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الإهداء

إلیکِ یا مُمتحنةُ، إلیک یا صابرةُ.

إلیکِ یا أمةَ اللهِ وسیّدة النساء.

إلیکِ یا بَضعةَ رسولِ الله وأُمَّ الأوصیاء.

إلیکِ أیّتُها المهظومةُ المظلومة، الممنوعة حقَّها.

إلیکِ أیّتُها الصّدیقةُ الشهیدة.

إلیکِ أیتُها المعصومة الشّفیعة.

إلیکِ یا روحَ رسول الله التی بین جنبیه، وریحانته من الدنُیا.

إلیکِ یا سیّدتی یا فاطمة الزهراء، أُقدِّم هذه البضاعة المزجاة فتفضّلی علیَّ بالقبول والإحسان واشفعی لی عند ربِّک وربّی فإنّه أکرم مسؤول وأعظم مأمول.

الراجی شفاعتکم

کاظم
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مقدمة المرکز

العلم والقراءة والکتاب بالقلم، قواعد المجد، ومفاتیح التنزیل، ودیباجة الوحی، ومشرق القرآن الکریم، بها یقوم الدین، وتُدوّن الشرائع، وتحیی الأمم، وتُبنی الحضارات، ویُکتب التاریخ، ویُرسم الحاضر والمستقبل، وبها تتمایز المجتمعات، وتختلف الثقافات، ویُوزن الإنسان، ویتفاضل الناس، ویزهو ویفتخر بعضهم علی البعض الآخر.

فی ضوء هذه القیم والمبادئ السامیة، ومن منطلق الشعور بالمسؤولیة، وبالتوکل علی الله تبرک وتعالی، بذلت الأمانة العام للعتبة الحسینیة المقدّسة جهوداً کبیرة واهتمامات واسعة لدعم الحرکة العلمیة والفکریة والثقافیة، وتطویر جوانب الکتابة والتألیف والتحقیق والمطالعة، وذلک عن طریق الاهتمام بالشؤون الفکریة، وافتتاح المؤسسات ومراکز الدراسات العلمیة، وبناء المکتبات التخصّصیة، والتواصل مع الأساتذة والعلماء والمفکّرین، وتشجیع النّخف والکفاءات والطاقات القادرة علی بناء صروح العلم والمعرفة.

ویُعد مرکز الدراسات التخصّصیة فی النهضة الحسینیة فی النجف الأشرف وقم المقدسة، امتداداً لتلک الجهود المبارکة، وقد عمل منذ تأسیسه وبأقسامه ووحداته المتنوّعة علی إثراء الواقع العلمی والفکری، وذلک من خلال تدوین البحوث، وتألیف الکتب وتحقیقها ونشرها، وإصدار المجلات المتخصّصة، والمشارکة الفاعلة مع شبکة التواصل العالمیة، وإعداد الکوادر العلمیة القادرة علی مواصلة المسیرة.

ومن تلک الأمور المهمّة التی تصدّی مرکزنا المبارک للقیام بها وتفعیلها بشکل واسع، فی إطار وحدة التألیف والتحقیق، هی الاهتمام بنشر التراث العلمی والنتاج الفکری
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والکتابات التخصّصیة للعماء والمحقّقین والباحثین، وذلک بهدف فسح المجال وفتح الأبواب والنوافذ أمام قرّاء الفکر، وطلاب العلم والحقیقة.

ومن تلک النتاجات العلمیة والقیّمة، هذا السفر الماثل بین یدیک عزیزی القارئ، وهو کتاب (معین الخطباء.. محاضرات فی العقیدة والأخلاق) للخطیب الألمعی فضیلة الشیخ کاظم البهادلی، والذی سلط الضوء فیه علی مجموعة کبیرة من المسائل العقائدیة والفقهیة والتاریخیة والأخلاقیة من خلال مئة مجلس حسینی قیم، والتی تعد عملاً جاهزاً لرواد المنبر الحسینی خصوصاً الخطباء الذین هم فی سلم الصعود والرقی، وقد ابتدء کل مجلس فی هذا الکتاب بالشعر القریض ثم اتبعه بالشعر (الحسجة) ثم بعد ذلک یبتدأ المجلس بآیة أو روایة ثم یتم تسلیط الضوء علی أحد المفاهیم الإسلامیة المستوحاة من الآیة أو الروایة فیتناولها من جوانب عدیدة، بأسلوب واضح وفق منهجة علمیة خطابیة داعماً ذلک بالقصة والشواهد التاریخیة ثم یتطرق إلی المصیبة والأبیات الشعریة المناسبة لها.

ویعتبر هذا العمل من الأعمال المهمة فی الأوساط العلمیة والثقافیة وذلک بتبع ما للمنبر الشریف من أهمیة قصوی فی هذا المیدان، إذ أن للمنبر الدور الأکبر فی صیاغة الثقافیة العامة عند المجتمع، وهذا العمل یعتبر رافداً صافیاً ومعیناً أمیناً لخطباء المنبر الحسینی أیدهم الله تعالی وسدد خطاهم.

وفی الختام نتمنی للمؤلف دوام التوفیق فی خدمة القضیة الحسینیة، ونسأل الله تعالی أن یبارک لنا فی أعمالنا إنه سمیع مجیب.

اللجنة العلمیة

فی مرکز الدراسات التخصصیة

فی النهضة الحسینیة
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المقدّمة

الحمدُ لله الذی تفرّد بالوحدانیة، وارتفع عن وصف المخلوقین له بالإنیّة، وحارت العقول عن کُنه معرفته، وتلکأت الألسن عن إدراک صِفته، الواحد بلا شریک، والملک بلا تملیک.

والصَّلاة والسَّلام علی خیر الأنام، خاتم الأنبیاء والمرسلین حبیب إله العالمِین وعلی أهل بیته الطّیبین الطّاهرین، لا سیّما بقیّة الله فی الأرضین، مولای وولی نعمتی، صاحب العصر والزمان الحجّة بن الحسن عجل الله تعالی فرجه الشریف، واللعن الدائم المؤبّد علی أعدائهم أجمعین إلی قیام یوم الدین.

أمّا بعد، فلا یخفی علی ذی لُبٍّ ما للخطابة من أهمیّة فی هدایة الناس وتثبیت ما اهتدوا إلیه، ولا یشکّ ذو مسکةٍ بأنّها من وظائف الأنبیاء والمرسلین والأوصیاء والصّالحین، وأنّ ثوابها جسیم ومقامَها عظیم.

فعن رسول الله صلی الله علیه و آله أنّه قال لأمیر المؤمنین علیه السلام: «لئن یهدی الله بک رجُلاً خیرٌ لک من أن یکون لک حُمر النعم»(1).

فهدایة إنسان واحد خیرٌ من أفضل النعم وأنفَسَها! فکیف إذا کانت الهدایة لمئات البشر ولمرّ العصور!!

والهدایة هذه تارة تکون بالفعل وأُخری بالقول، وکلّما کان القول تابعاً لإخلاص
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1- (1) فضائل الصحابة: ص 16.




القائل وصدق نیّته وعمله کان التأثیر أکبر والنفع أوسع، وقد قیل فی القِدَم: «ما خرج من اللسان لا یتجاوز الآذان، وما خرج من القلب دخل فی القلب».

فینبغی لنا - معاشر الخطباء - الالتفات إلی ذلک جیّداً؛ لأنَّ التوفیق کلّ التوفیق فی الإخلاص ومتابعة القول للعمل، فالخلاص فی الإخلاص.

ومن جهة أُخری، ینبغی لسائر المؤمنین أیضاً أن ینظروا للخطیب بعین الإنصاف، وأن لا یتّبعوا عثراته وزلاته وسقطاته، فنحن معاشر البشر عُرضةً للخطأ والنسیان إلاّ من خصّه الله وحباه؛ ومن هنا جاء النهی والتحذیر عن تتبُّع العثرات علی لسان النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله حیث قال:«لا تطلبوا عثرات المؤمنین؛ فإنّ مَن تتبَّع عثرات أخیه تتبَّع الله عثراته، ومَن تتبَّع الله عثراته یفضحه ولو فی جوف بیته»(1).

والخطیب الجید هو مَن یبذل قُصاری جهده فی إنجاح منبره، فإن وُفّق فبها ونعمت، وإن أخفق فنعین بعضُنا البعضَ لتسدیده وبیان ما یمکن له أن یتلافی به ما أخفق بسببه، فمنه ومنّا السعی ومن الله التوفیق، قال الشاعر:

علی المرء أن یسعی بمقدارجُهده ولیس علیهِ أن یکونَ موفقا

وفی هذا السیاق جاءت هذه المحاولة المتواضعة فی هذا الکتاب - مُعین الخطباء - لتعین مَن یحتاج الإعانة، وتکون تذکرةً لمَن لم تُسعفه الذاکرة، ونافلةً لأساتذة الفنّ وکبار الخطباء، وهی عبارة عن مجموعة محاضرات ومجالس عزائیة ألقیتُ أکثرَها - إذا لم أقل: کُلَّها - وقد نالت إعجاب ثُلّةٍ من إخوانی الخطباء، فالتمسنی بعض إخوتی من الخطباء الفضلاء نشْرَها؛ لتعمَّ الفائدة، فنزلتُ عند رغبتهم، شاکراً لهم حُسن ظنّهم بی وبها، وهی نافعة إن شاء الله تعالی لمَن نظر فیها نظرةً فاحصةً، ومن محاسنها أنّها اشتملت علی المصادر التی استقیت منها المادّة، وقد أرجعت ما فیها إلی مصدره ومرجعه، وهی مائة مجلس ومحاضرة، اشتمل الجزء
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 355، ح 5.




الأول علی أربعین منها؛ تیمّناً بهذا العدد المبارک، وثلاثین فی الجزء الثانی، وثلاثین فی الجزء الثالث أیضاً، واشتمل الکتاب - بأجزائه الثلاثة - علی مجالس شهر محرّم الحرام وبعض مناسبات شهر صفر والأیام الفاطمیّة وشهر رمضان المبارک، وغیر ذلک من مجالس ومحاضرات متفرِّقة، والطابع الغالب علی الجمیع هو العقائدی والأخلاقی.

وسمّیتُه (مُعین الخطباء) اسماً علی مُسمّاه إن شاء الله تعالی؛ لیعیننی وإخوتی أولاً، ولأجل أن یشملنا قول الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله:«مَن حفظَ من أُمّتی أربعین حدیثاً ممّا یحتاجون إلیه من أمر دینهم بعثه الله یوم القیامة فقیهاً عالماً»(1).

فقُلت - فی نفسی -: وأربعین مجلساً إنشاء الله، خصوصاً مع الالتفات إلی قوله صلی الله علیه و آله:«ممّا یحتاجون إلیه» أو الالتفات إلی الحدیث الآخر المُشتمل علی سؤال الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام لرسول الله صلی الله علیه و آله:«یا رسول الله، أخبرنی ما هذه الأحادیث؟».

فقال صلی الله علیه و آله: «أن تؤمن بالله وحده لا شریک له، وتعبُده ولا تعبد غیره، وتُقیم الصلاة بوضوءٍ سابغٍ فی مواقیتها ولا تؤخّرها فإنَّ فی تأخیرها من غیر علّة غضب الله عزّ و جلّ، وتؤدّی الزّکاة، وتصوم شهر رمضان، وتحجّ البیت إذا کان لک مالٌ وکنت مستطیعاً، وأن لا تعقّ والدیک، ولا تأکل مال الیتیم ظُلماً، ولا تأکل الربا، ولا تشرب الخمر... وأن تصبر علی البلاء والمُصیبة، وأن تشکر نعم الله التی أنعم بها علیک... وأن تتوب إلی الله عزّ و جلّ من ذنوبک فإنّ التائب من ذنوبه کمَن لا ذنب له... وأن تُکثر من قراءة القرآن وتعمل فیه... فهذه أربعون حدیثاً مَن استقام علیها وحفظها عنّی من أُمّتی دخل الجنّة برحمة الله، وکان من أفضل النّاس وأحبِّهم إلی الله عزّ و جلّ بعد النبیّین والصدّیقین والشُهداء والصّالحین، وحسُن أولئک رفیقاً»(2).

ومحاضراتنا ومجالسنا المائة المبثوثة فی هذا الجزء وبقیة المحاضرات والمجالس فی
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1- (1) الخصال: ص 590 - ص 591، ح 15. 

2- (2) الخصال: ص 592 - ص 593، ح 19.




الجزءین الآخرین لا تعدو هذا المعنی، وکرم الله أکبر من أن نصِفَه أو نتصوّره، فنسأله تبارک وتعالی أن یشملنا بعفوه وکرمه.

وفی الختام أتقدّم بجزیل شکری وامتنانی للإخوة الأساتذة والخطباء، الذین وازرونی فی هذا العمل، وأخصّ بالذکر منهم: سماحة السید علی الموسوی، والشیخ محمّد صالح الحلفی، والشیخ سعد الغری، والشیخ محمّد الساعدی، سائلاً المولی عزّ وجلّ لهم جمیعاً دوام التوفیق، وأسأل الله تبارک وتعالی أن یتقبّلها منّا جمیعاً بأحسن القبول، وأن یجعلها فی میزان حسناتنا، وذخراً لنا یوم نلقاه، یومَ لا ینفع مالٌ ولا بنون إلاّ مَن أتی الله بقلبٍ سلیم، وأن تکون من العلم الذی یُنتفع به بعد حیاتنا، وأن یغفر لنا ولوالدینا.

(رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ وَ أَدْخِلْنِی بِرَحْمَتِکَ فِی عِبادِکَ الصّالِحِینَ) .

کاظم البهادلی

قم المقدّسة/ أیام شهادة السیدة الزهراء علیها السلام

1434 ه
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المحاضرة الأُولی: تعظیم الشعائر
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أطلَّ علینا بالخُطوبِ مُحرّمُ فخلعُ شعارِ الحُزن فیه مُحرّمُ

هوی هَیکلُ التوحیدِ فیهِ علی الثَّری غَداةَ هوی القصرُ المَشیدُ المُعظّمُ

تَزَلزَل عَرشُ اللهِ وارتجّتِ السّما عَشیّةَ صدرُ العِلم بالخیلِ یُحطَمُ

لَقَد أُثکلتْ أُمُّ المَعالی وأُیّمت غَداةَ نساءُ الطّفِ ثَکلی وأُیّمُ

فلیتَ رسولَ اللهِ حَامی ذِمارَها یُشاهدُها والنارُ بالخدرِ تُضرَمُ

أُعَزّیکَ یا خیرَ الوری فی الّذی جَرَی علی ابنِکَ یَومَ الطَّفِّ والرُزْءُ أعظَمُ

بماذا تُعزّی والمصائبُ جمّةٌ لأدنی رزایاها الشّداد تُهدّمُ

فأطفالُ طُهرٍ فی حُجورِ طَواهرٍ ولیسَ لها ذنبٌ هُنالکَ یُعلمُ

سِوی أنّها من قبلِ حَلِّ تمائمٍ لها السّیفُ والخطّی سِوارٌ ومعصَمُ

أم الذبحُ للذِبح العظیمِ علی الظّما لتغسیله من نحرهِ قد جَری الدّمُ

أم الهتکُ للخدرِ الّذی لاحترامهِ ملائکةُ الجبّارِ بالذّلِّ تخدمُ

أصابتْ سهامُ الطّفِ حبّةَ قلبِها فأحشاؤُها مِنهنَّ ثوبٌ مُقسّمُ (1)

* **

(فائزی)

هلّت الشّیعة بالحزن یهلال عاشور او نصبت میاتم للعزیّة وتلطم اصدور
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1- (1) ریاض المدح والرثاء: ص 728 - ص 730. ولم تُنسب لأحد، ولم أعثر علی شاعرها، فللّه درّه، وعلی الله أجره.




اهلال المحرّم لیش أشوفک کاسف اللون لابس سوادک لیش گلی اشصار بالکون

ونّ الهلال اوگال سید الرُسل محزون او کلّ العوالم محزنة والدین مقهور

من حین هلّ الشهر هلّ ابکل الأحزان اوجدد مُصاب اللّی گظه بالطفّ حیران

ناحت علیه املاکها والأنس والجان علی قتیل اللی گظه بالطفّ منحور

وأعظم مصیبة ذوّبت مُهجة اّفّادی أهل المدینة سمعوا الزهره تنادی

عاشور جانی اوزاد حزنی علی أولادی نصبت میاتم یا خلگ فی وسط الاگبور

صاحت أو منها الدمع فوگ الخد مسجوم ما ظنّتی من هلسفر یرجع المظلوم

هلّ المحرم وامتلأ گلبی بالهموم من حین شفت الشهر صار الگلب مکسور

(مجارید)

نارک ابگلبی دوم تسری واعلیک أونّ وآنه ابگبری

اوعینی دمعها اعلیک یجری تدری یبو السجّاد تدری

ابضلعی اوبعد بصواب صدری واصبرت لمن فات عمری

لاچن ابچتلک ضاع صبری
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(أبوذیة)

اهلال الکدر والأحزان هلّیت اودمه عین الموالی بیک هلّیت

یشهر النوح عالإسلام هلّیت لا تظهر اوتفرح بیک أمیّة

* **

قال تعالی فی محکم کتابه الکریم:(ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللّهِ فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ)1 .

الشعائر واحدها الشعیرة، والشعیرة: هی کلّ ما له دخل فی إحیاء معالم الدین الّتی ندب الله إلیها عبادَه(1). وهی لغةً العلامة.

ولقد تناول القرآن الکریم موضوع الشعائر بصریح اللفظ فی آیات أربع:

الآیة الأُولی: فی سورة البقرة، وهی قوله تعالی:(إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِرِ اللّهِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما) (2).

والآیة الثانیة: فی سورة المائدة، وهی قوله تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللّهِ وَ لاَ الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ لاَ الْهَدْیَ وَ لاَ الْقَلائِدَ) (3).

والآیة الثالثة: فی سورة الحجّ، وهی قوله تعالی:(ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللّهِ فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ) (4).

والآیة الرابعة: فی سورة الحجّ أیضاً، وهی قوله تعالی:(وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ
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1- (2) انظر: تاج العروس: ج 3، ص 304. کتاب العین: ج 1، ص 251. لسان العرب: ج 4، ص 414. 

2- (3) البقرة: آیة 158. 

3- (4) المائدة: آیة 2. 

4- (5) الحج: آیة 32.




شَعائِرِ اللّهِ لَکُمْ)1 . والآیة محل البحث ندبت إلی تعظیم الشعائر التی لها صلة بالله تبارک وتعالی، ولها دخل فی إحیاء معالم الدین علی ما جاء فی بعض کلمات أهل اللغة فی بیان الاصطلاح منهما.

والآیة فیها دلالة واضحة علی محبوبیة التعظیم لشعائر الله، حیث عدّها الباری عزّ و جلّ من تقوی القلوب.

وقد فسّر بعض علماء العامّة الآیة المبارکة بأنّ المقصود من الشعائر فیها: جمیع ما أمر الله به وعفا عنه، أی جمیع فرائضه.

وحُکی عن القرطبی فی أحکام القرآن: أنّ المقصود من الشعائر هی جمیع العبادات.. الّتی أشعرها الله، أی جعلها أعلاماً للناس.

والخلاصة: أنّ المراد من الشعیرة والشعائر نشر الدین، وبث نور الله سبحانه وتعالی وعدم إطفائه، ورفعة الدین، وطلب سموّه وعلوّه(1).

والآیة محل البحث فیها ثلاثة محاور:

المحور الأوّل: هو طلب التعظیم.

المحور الثانی: موضوع التعظیم هو شعائر الله.

المحور الثالث: نتیجة التعظیم وهی التقوی الناشئة من صفاء القلب، والنابعة عن الإحساس بإدراک الواجب المطلوب امتثاله فی المحور الأوّل.

فبمقتضی المحور الأوّل یکون کلّ إنسان مسؤولاً عن إفشاء طلب الباری عزّ و جلّ، أو قل: ندب الباری وترغیبه فی إقامة وامتثال ما أحبّه عزّ و جلّ، فیکون حال هذا الامتثال حال
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1- (2) الشعائر الحسینیة بین الأصالة والتجدید: ص 56 - ص 57. بتصرّف




امتثال بقیة الأوامر الإلهیة، کالصوم والصلاة وما شابه ذلک، فکما أنّ الإنسان یؤجر ویُثاب علی امتثال صیام شهر رمضان، ویُعاقب بأشدّ العقوبات وأصرمها فی حالة المخالفة، کذلک الحال فی إقامة وتعظیم هذه الشعائر عند ملاحظة أنّ الطلبَ والترغیب تعلّق فی تعظیمها أو عدم خذلانها، فی الآیات الباقیة المتناولة لنفس الموضوع، مثل قوله تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللّهِ)1 الناهیة عن هتک وخرم شعائر الله تبارک وتعالی.

والآیات وإن کان بعضها وارداً فی سیاق آیات الحجّ إلاّ أنَّ هذا لا یمنع من التعمیم، کما هو مقتضی الحال فی بقیة آیات القرآن الکریم بالنسبة إلی الموضوعات الأُخری؛ لأنَّ القرآن یجری مجری اللیل والنهار والشمس والقمر، کما ورد فی ألسنة الروایات(1).

بعد ملاحظة أنَّ الشعائر وإقامتها لیست أمراًَ توقیفیّاً، بل ترکه الشارع بید العُرف ما لم یرد نهی عن مسیر العرف الّذی یریده الشارع الأقدس(2).

ولأجل ذلک توسّع العُلماء (قدس الله أسرارهم) فی إطلاق لفظة الشعائر.

قال المقدّس الأردبیلی فی مجمع الفائدة والبرهان: «نُقل أنّ تجدید قبور الأئمّة علیهم السلام مستثنی من کراهة تجدید القبر بعد الاندراس؛ لأنَّ تجدید قبور الأئمّة علیهم السلام فیه تعظیم لشعائر الله، وبقاء الرسم لتحصیل الزیادة الموجبة للثواب العظیم»(3).

بل إنَّ بعض الفقهاء أوجب الهجرة علی مَن یضعف عن إظهار شعائر الإسلام(4) ، من دون تحدیدها بمصداق أبداً، وإنّما ترک ذلک للعرف. فیمکن أن یکون الضعف فی إظهار الشعائر
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1- (2) تفسیر العیاشی: ج 2، ص 203. 

2- (3) انظر: الشعائر الحسینیة بین الأصالة والتجدید: ص 134. 

3- (4) مجمع الفائدة والبرهان: ج 1، ص 501. 

4- (5) انظر: منتهی المطلب: ج 2، ص 998. إیضاح الفوائد: ج 1، ص 352، جامع المقاصد: ج 3، ص 374.




متمثلاً بمنع الحاکم الجائر عن إقامة صلاة الجمعة والجماعة، أو یکون عن طریق منع المؤمنین من أداء زکاتهم، إلی غیر ذلک من الأمثلة.

إقامة المراسم الخاصّة عند الشیعة:

البحث هنا فی ماهیّة المراسم التی یقیمها الشّیعة علی أئمتهم، خصوصاً علی أبی عبد الله الحسین علیه السلام، فهل هی داخلة فی جملة الشعائر التی أمر الله تبارک وتعالی بتعظیمها وحُرمة هتکها وخذلانها أم لا؟

والجواب واضح بعد ما قدّمنا من التعریف اللغوی والتفسیر القرآنی للشعائر عند المسلمین، وأنَّ المقصود بها کلّ معالم الدین الّتی ندب الله إلیها عبادَه، والتی یجب علی المسلم مهاجرة وطنه وبلاده فیما لو ضعفتْ فیها إلی بلاد یتمکّن من إقامتها وإظهارها فیها.

فبعد معرفة أنّ تجدید قُبور الأئمّة علیهم السلام هو من شعائر الله التی ندب إلیها - کما تقدّم - فلا إشکال فی أنّ إحیاء ذکری أئمة أهل البیت علیهم السلام أولی وأجلی.

فإنّ البکاء ولبس السواد والرثاء وإقامة المآتم علی الأئمّة علیهم السلام من أجلی وأوضح الشعائر الإلهیة؛ لأنّ تعظیمهم تعظیم لرسولِ الله صلی الله علیه و آله.

وبما أنَّ الکلام فی اللیلة الأُولی من محرّم الحرام فلنعطف البحث علی خصوص قضیَّة الإمام الحسین علیه السلام.

إقامة مراسم العزاء علی سید الشهداء علیه السلام من شعائر الله:

ثمّ إنّه بعد التسالم علی دخول إقامة المراسم علی الأئمّة علیهم السلام فی الشعائر الإسلامیة، وأنّه من صُغریات کبری شعائر الله، نعطف البحث علی خصوص شعائر الإمام الحسین علیه السلام، فإنّه من الموضوعات الّتی أُثیر حولَها التّشکیک من هنا وهناک، حتّی أصبح البعضُ - وللأسف الشدید - یسخر من الشّیعة بکلمات نابیة وساخرة ومستصغرة لمقامهم، مع ارتکاب هؤلاء المُهرّجین لأکبر الکبائر من دون حیاءٍ ولا ورع.
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وبکلمة مختصرة نُجیب هؤلاء ضُعّاف النفوس بما حدَّثَ بهِ رسولُ الله صلی الله علیه و آله حبیبَه أمیرَ المؤمنین علیه السلام، حیث قال له:«وإنَّ حُثالةً مِنَ النّاسِ یُعیّرونَ زُوّار قبورِکم کما تُعَیّرُ الزانیةُ بزناها، اولئک شرارُ أُمّتی لا أنالهم الله شفاعتی یوم القیامة»(1).

ولکن ما ضرّ الّذین یقیمون شعائر دینهم أن یسخر منهم الجاهلون ما داموا یعلمون أنّهم علی حقٍّ، وأنَّ أعداءهم علی باطلٍ، ولقد شکوا عند الإمام الصّادق علیه السلام استهزاء الأعداء بهم، فقال علیه السلام مهدّئاً روعَهم:«والله لحظهم أخطأوا، وعن ثواب الله زاغوا، وعن جوار محمّدٍ تباعدوا»(2).

وقال له ذریح المحاربی: إنّی إذا ذَکرتُ فضل زیارة أبی عبد الله علیه السلام هزأ بی وُلْدی وأقاربی. فقال علیه السلام:«یا ذَریح، دَع النّاسَ یذهبونَ حیثُ شاءوا»(3).

وما قیمة الاستهزاء حتّی یمیل الإنسان عن خطّه الصائب بسببه؟ وما قیمة المستهزئین أنفسهم حتّی یعیر لهم الإنسانُ اهتماماً؟

ولو کانت لهم قیمة لعملوا ما ینفعهم وینفع الناس، ولکن حیث لا قیمة لهم ولا هدف، تواضعوا بأنفسهم، فرضوا أن یکونوا مستهزئین، فحسبهم هذا الاعتراف العملی بفشلهم، وبطلان اتّجاههم(4).

مع أنّه یکفی فی المقام عدم وجود دلیل مانع من إقامة مراسم عزاء سَیّد الشُهداء علیه السلام، بل وعزاء سائر الأئمّة علیهم السلام، فالأصل فی مثل هکذا موارد هو الإباحة، مضافاً لما ورد عنهم وعن

ص:23





1- (1) المزار للشیخ المفید: ص 228. فرحة الغری: ص 105. وسائل الشیعة: ج 14، ص 383، ضمن ح 1. 

2- (2) کامل الزیارات: ص 492 - ص 493، ح 11. المزار للشیخ المفید: ص 225، ح 7. تهذیب الأحکام: ج 6، ص 45، ح 12. الدروع الواقیة: ص 73. وسائل الشیعة: ج 14، ص 429، ح 3. بحار الأنوار: ج 98، ص 12، ح 1، عن کامل الزیارات. 

3- (3) کامل الزیارات: ص 272، ح 5، عنه بحار الأنوار: ج 98، ص 75، ح 26. 

4- (4) انظر: الشعائر الحسینیة للسید حسن الشیرازی: ص 22 - ص 23.




جدِّهم الأکرم صلی الله علیه و آله من الحثّ الأکید علی إقامة العزاء، ویکفیک ما کان یصنعه النبیّ وأهلُ بیتهِ علیهم السلام فی أیّام المُحرّم، حتّی رُویَ أنَّ الإمام الکاظم علیه السلام لم یُرَ ضاحکاً فی تلک الأیّام(1).

وروی عن أبی جعفر الباقر علیه السلام أنّه قال:«نظر النبیُّ صلی الله علیه و آله إلی الحسین علیه السلام وهو مقبل، فأجلسه فی حجره، وقال: إنَّ لقتل الحسین علیه السلام حرارةً فی قلوب المؤمنین لا تبرد أبداً. ثمّ قال أبو جعفر: بأبی قتیل کُلِّ عبرةٍ. قیل: وما قتیل کلّ عبرة؟ قال: لا یذکره مؤمن إلاّ بکی»(2).

وفی کامل الزیارات عن أبی حمزة، عن أبیه، عن الإمام الصّادق علیه السلام أنّه قال:«إنَّ البکاء والجزع مکروه للعبد فی کُلِّ ما جزع، ما خلا البکاء والجزع علی الحسین بن علی، فإنّه مأجور»(3).

وعن الإمام الرضا علیه السلام أنّه قال:«مَن تذکّر مُصَابَنا وبکی لما ارتُکب فینا، کان معنا فی درجتنا یوم القیامة، ومَن ذُکِّر بمُصابِنَا فبکی وأبکی لم تبکِ عینُه یومَ تبکی العیون، ومَن جلس مجلساً یُحیی فیه أمرنا لم یمت قلبُه یوم تموت القلوب»(4).

وللبکاء علی أهل البیت جمیعاً، وعلی الحسین بصورة خاصّة جوانب دنیویة، قد یکون أبرزها الجانب التربوی؛ لأنَّ البکاء علی أیِّ شیءٍ لا یکون إلاّ بعد انفعال الباکی بالحادث
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1- (1) انظر: أمالی الشیخ الصدوق: ص 190 - ص 191، ح 2، عنه إقبال الأعمال: ج 3، ص 28. روضة الواعظین: ص 169. وسائل الشیعة: ج 14، ص 504 - ص 505، ح 8. بحار الأنوار: ج 44، ص 283-284، ح 17، عن الأمالی. 

2- (2) مستدرک الوسائل: ج 10، ص 318. 

3- (3) کامل الزیارات: ص 201 - ص 202، ح 2، عنه وسائل الشیعة: ج 14، ص 506 - ص 507، ح 13. الفصول المهمّة فی أصول الأئمّة: ج 3، ص 413، ح 2. بحار الأنوار: ج 44، ص 291، ح 32، عن کامل الزیارات أیضاً. 

4- (4) عیون أخبار الرضا علیه السلام: ج 1، ص 264، ح 48. أمالی الشیخ الصدوق: ص 131، ح 4. وسائل الشیعة: ج 14، ص 502، ح 4، عن العیون والأمالی. بحار الأنوار: ج 1، ص 200، ح 6، عن العیون، و ج 44، ص 278، ح 1، عن الأمالی.




الألیم الّذی اکتنف ذلک الشیء، ولکلِّ حادث مجرمٌ وضحیّة، ومن الطبیعی أن یؤدّی الانفعال إلی تمییز الباکی للضحیّة ومعاداة المجرم، فتهیج فیه الثورة علی الظالم والإشفاق علی المظلوم، وحیث إنَّ الإمام الحسین علیه السلام ویزید لم یکونا بطلین وقفا علی طرفی نقیض فاشتبکت مصالحهما، وتصارعا علی حکم مثل کرةِ الطّراد، وإنّما کان کُلُّ واحدٍ منهما یمثّل جبهةً بلغ فیها الذروة، فتوفّر فی معرکتهما من المعانی الحیویّة ما لم تتوفر فی أیّةِ معرکةٍ أُخری، کان البکاء علی الإمام الحسین علیه السلام یعنی توجیه الباکی نحو جمیع الفضائل وإثارته ضدّ جمیع الرذائل، ومثل هذه الفائدة السخیّة لا یمکن أن تحصل من البکاء علی أیِّ شهیدٍ آخر، ولا من أیِّ شیءٍ آخر، سوی البکاء علی الإمام الشهید، کان حریّاً بتأکیدات الأئمّة الأطهار علیهم السلام، والمکافأة بذلک الثواب العظیم (الجنّة)؛ لأنّه یدفع إلی انتزاع صفات أهل النار وتقمّص صفات أهل الجنّة، ولو بعد حینٍ، حین یُتاح للبکاء أن یتفاعل مع الباطن ویخلق فیه أثره التربوی.

وهکذا لا تبدوا الأحادیث السّابقة مبالغة فی تکثیر ثواب البکاء علی الإمام الشّهید، ولا تکشف عن مجازفة فی جعل الثواب إزاء البکاء علیه، وإنّما تُعبّر عن ثواب البکاء بمقتضی أثر البکاء(1).

وهکذا داوم الشّیعة فی کُلِّ زمانٍ ومکانٍ علی إقامة الشعائر الحسینیّة، یُنقلُ أنَّ شاباً مُوالیاً لأهل البیت علیهم السلام من أهل البحرین، کان مُقیماً فی بریطانیا لأجل الدراسة، اطّلع فی یوم من الأیّام علی کتاب فی مذکّرات لأحدِ الضُبّاط البریطانیین کان لها الأثر الکبیر فی حیاته. والحادثة هی أنّ هذا الضابط حصلت له علاقة مع عائلةٍ عراقیةٍ فی بغداد من المتدیّنین، وکان یزورهم بین آونةٍ وأُخری، وهم فی المقابل یُحسنون إلیه ویضیّفونه فی بیتهم، فلمّا انقضت مدّتُه ورجع إلی بریطانیا طلب منهم أن یزوروه هناک، وبالفعل ما
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1- (1) انظر: الشعائر الحسینیة للسید حسن الشیرازی: ص 51 - ص 52.




مرّت الأیّام حتّی سافروا إلی بریطانیا، وبعد وصولهم توجّهوا إلی دار الضابط، وکانت واسعةً، واقعة فی إحدی ضواحی العاصمة، فأفرد لهم بیتاً مستقلاً کان موصولاً بداره، وعیّن لهم خادماً یخدمهم، وکانوا لا یغیبون عن نظره وتفقُّده، وفی صباح أحد الأیام استیقظت الزوجة وقالت لزوجها: یا أبا فلان، أشعر بضیقٍ واحتباسِ صدرٍ وهمٍّ، لا أعلمُ لماذا؟ فقال الزوج: وأنا کذلک أشعر بهمٍّ وحُزن!!

فقالت: لعلَّ أحد الأولاد أصابه مکروه، أو أحد الأقارب، أو أحد الأصدقاء. فبینما هم فی هذا وأمثاله، إذ صرخت المرأة قائلةً: أبا فلان، عرفت السّبب!! فقال لها الرجل: وما هو بالله علیک؟ فقالت - وقد ترقرقت دموعُها -: دخل علینا شهر محرّم کما أعتقد. فقام الرجل مسرعاً ونظر فی تقویم الأیّام، فعرف أنّ ما تقوله زوجتُه صحیح، وأنّهم فی بدایة شهر مُحرّم الحرام. فقالت: أسفی علی وصول هذا الشهر ونحن فی هذا المکان البعید، حیث لا نسمع قراءةً ولا نستطیع الذهاب إلی المآتم، وبدأت بالبکاء والنحیب، فقال لها الرّجُل: لا علیک أنا أقرأ لک شیئاً، ولبس الرجل زیّه العربی وجلس علی مرتفع، وبدأ یقرأ ویندب الإمام الغریب أبا عبد الله الحسین علیه السلام ویبکی والمرأة تسمع وتبکی وتندب وتُعزّی فاطمة الزهراء علیها السلام حتّی انتهی المجلس، فجلسا علی الأرض فرحَینِ؛ حیث أدّیا حقّ ذلک الیوم من الأیّام العشرة الأُولی من المحرّم، فما مضت مدّة حتی طُرِقَ الباب وإذا بصدیقهم یقول لهم: لماذا لم تخبرونی بقدوم الضیوف إلیکم حتی أقوم بالواجب؟! فقال له الرجل: مَن یعرفنا هنا حتی یأتی لزیارتنا؟ فقال له: أنا رأیتُ بعینی النّاسَ یدخلون هذا المکان، وهم یلبسون الملابس العربیة، ورأیتُ معهم امرأة محتشمة. فبکی الرَّجُل حتی سالت دموعه کُلَّ مسیلٍ، وأخبره أنّهم أقاموا مجلس عزاء الإمام الحسین علیه السلام کما کانوا یفعلون ذلک فی العراق، وأنَّ أمثال هذه المجالس یرعاها أهل البیت علیهم السلام، فی حیاتهم وبعد مماتهم.

ورحم الله الأصفهانی، حیث یقول فی الاُرجوزة نادباً صاحب العصر والزمان علیه السلام فی مثل هذه الأیام:
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یا غائباً مثالُه عیانُه انهض علی اسم الله جلَّ شأنه

یا کعبةَ التوحیدِ من جورِ العدی تهدّمت واللهِ أرکانُ الهُدی

یا صاحِبَ البیتِ ومستجارَه ألا تری قد هتکوا أستارَه

یا شرفَ المشاعر العظامِ عطفاً علی شعائرِ الإسلام

یا دوحةَ المجدِ العظیمِ شأنُها لهفی لها تقطّعت أَغصانُها(1)

ولا شکَّ أنَّ روحَ فاطمة الزهراء علیها السلام ترفرف فی هکذا مجالس، فهی بنظر الرسولِ وأهل بیته الأطهار علیهم السلام؛ ولذا نقرأ عزائنا لأُمِّ الذبیح، لأُمِّ المظلوم، نقرأه لأُمِّ الأئمّة فاطمة الزهراء علیها السلام:

کلّ الأهلّة تهل علینه بفرح وسرور ودون الأهلة بحزن هلّ هلال عاشور

عاشور هلّ وصارت الضجّة بالأکوان وناحت جمیع الأنبیاء والإنس والجان

والمصطفی لأجل الذبیح احسین حزنان من لاح بآفاق السمه هلالک یعاشور

صارت جمیع الناس فی ضجّة وحیرة گالوا انذبح فی کربلا شیخ العشیرة

واخته إلی ابن زیاد ودّوها أسیره وسفه علی زینب یا ویلی ترکب الکور

ص:27





1- (1) الأنوار القدسیّة: ص 128.




(أبو ذیة)

یا ناعی لو شفت شیعة وساده أخبرهم بالجره علینه وساده

احسین الرمل صایرله وساده ثلث تیام مرمّی علی الوطیّة

* **

یا ناعیاً إن جئت طیبةَ مُقبلاً عرّج علی مکسورة الضّلع معوّلاً

وحدّث بما مضّ الفؤادَ مُفَصّلاً أفاطمُ لو خلتِ الحُسینَ مُجدّلاً

وقد ماتَ عطشاناً بشطِّ فراتِ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الثانیة: البکاء علی الحسین علیه السلام
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خُذ بالبُکاءِ فقدْ أتاکَ مُحرَّمُ واعلَم بأنَّ بهِ السلوَّ مُحرَّمُ

إنّی ألفتُ وما سَئِمتُ من البُکاء سئمتنیَ العلیاءُ إنْ أنا أسئمُ

فَوقَ البَسیطةِ للأنامِ وتحتَها للجِنِّ فیهِ للنیاحةِ مَوسِمُ

والحِجْرُ أعولَ والمشاعرُ کُلُّها والرُکنُ ضُعضُعَ والحطیمُ وزمزمُ

وتَجاوَبَت بِالنوحِ أندِیَةُ العُلا والمُکَرماتُ وکلُّ نادٍ مأتمُ

وتعاظَم الرّسُلُ العظیمَ مُصابَهُم یَومٌ اصیبَ به الرسولُ الأعظمُ

والمُرتضی صِهرُ النَبیِّ وفاطمٌ والمُجتبی الحسنُ الزکیُّ الأشیمُ

شَهرٌ بِهِ شهرتْ أُمیّةُ مِخذماً فَتَکَتْ بهِ فی الدّینِ فهو مُخذّمُ

فَعَجبتُ حَتی قُلتُ لِمْ لا حَلَّهُم غضبُ الإلهِ وکیفَ عنهُم یَحلمُ

وبِعینه زُمَرُ الضلالةِ أقبَلَتْ عَدواً علی حَرمِ الإمامةِ تَهجِمُ

لَم یَبقَ لا بقیَت عُلوجُ أمیةٍ من أهل بیت الوحی إلاّ مُسقمُ

غَلّوا یدیهِ وقیّدوا رجلیهِ وازْ دحموا علیهِ وهو لا یتکلّمُ

فلکم رأی طِفلاً یَئنُّ وحُرَةً تُسبی وزاکیةً تُسبُّ وتُشتَمُ (1)
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1- (1) القصیدة من نظم الخطیب الأدیب المرحوم الشیخ کاظم السّبتی رحمه الله. قال عنه السید محسن الأمین رحمه الله: - فی أعیان الشیعة: ج 9، ص 5 - الشیخ کاظم بن حسن بن علی سبتی البغدادی النجفی المعروف بالشیخ کاظم السبتی، ولد فی حدود سنة (1255 ه)، وتوفی سنة (1342 ه) فی النجف ودفن بها. عالمٌ، فاضل، أدیب، شاعر، خطیب ماهر، وهو خطیب الذاکرین لمصیبة الحسین علیه السلام فی عصره، ومقدمّهم لا یماثله أحد منهم، یکون القاؤه فی مجالس ذکره أقلّ من ساعة، یصغی إلیه فیها المستمعون بکلّهم وبغیر ملل، ویستفیدون وتفیض منهم العیون... عالم بالعربیة، یتکلَّم فی القائه باللغة الفصحی فلا یلحن... وله دیوان شعر کبیر فی المراثی الإمامیة رأیناه فی النجف الأشرف بخطِّ بعض أولاده...).




عزائنا لإمامنا المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف فی هذه اللیلة وللموالین:

گلبک هالمسیه شلون یابن العسکری حاله

ابعینک من شفت عاشور بیّن بالسّمه هلاله

یالبلواک بلوه أیوب گلبک ما جزع صبره

عین الثار تترباک لاچن تسچب بعبره

اشلون اهلال المُحّرم یغایب عینک اتنظره

بیه اشچم طفل لحسین ابنحره فتک سهم البین

مثلک من صبر عالدین

لو صبرک علی المسکون هدّه وزلزل أجباله

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون

* **

عن سیّدنا ومولانا الإمام زین العابدین علیِّ بن الحسین السّجاد علیه السلام، قال:«أیُّما مؤمنٍ دَمِعت عیناه لقتل الحُسین بن علی علیهما السلام دمعةً حتّی تسیلَ علی خدّهِ بوأه الله بها فی الجنة غُرَفاً یسکنُها أحقاباً»(1).

العجبُ کُلّ العجب ممّن یزعم أنَّ المعصوم لا یبکی، أو أنَّ البکاء لا یلیق به ولیس من شأنه، فإذا خطر مثل هذا فی البال فهو وهمٌ صِرف؛ إذ إنَّ البکاء والرقّة من صفات المعصوم، کما أنّ الرحمة والرقّة مودعة فی قلب کُلّ نبیٍ وکلّ معصوم، بل وکلّ مؤمنٍ، فضلاً عن خاتم الأنبیاء صلی الله علیه و آله، وقد دلّت الأخبار علی أنّه صلی الله علیه و آله بکی فی مواطن کثیرة:

منها: یوم أُحد، وذلک عندما رأی عمَّه حمزة قتیلاً، ورأی ما مُثّل به شهق.
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1- (1) کامل الزیارات: ص 201. ثواب الأعمال: ص 83. تفسیر القمّی: ج 2، ص 291، عنه بحار الأنوار: ج 44، ص 281، ح 14.




قال ابنُ أبی الحدید: إنَّ النبی صلی الله علیه و آله کان یومئذٍ إذا بکت عمّتُه صفیة یبکی، وإذا نشجت ینشج، وکذلک لمّا رأی ابنته فاطمة تبکی علی عمّها بکی(1). وروی أیضاً: أنّ النبی صلی الله علیه و آله لمّا رجع من أُحد فجعلت نساء الأنصار یبکین علی مَن قُتل من أزواجهن، فقال صلی الله علیه و آله:«ولکن [عمّی] حمزة لا بواکی له»، ثُمَّ نام وانتبه وهُنَّ یبکین، قال: «فهُنّ الیوم إذا بکین یندبن حمزة»(2).

ومنها: بکاؤه علی جعفر بن أبی طالب علیه السلام یوم مُؤتة لمّا قُتل(3).

ومنها: لمّا أُصیبَ زیدُ بن حارثة انطلق النبیُّ صلی الله علیه و آله إلی منزله، فلمّا رأته ابنةُ زیدٍ أجهشت بالبکاء، فسالت دمعتُه(4).

ومنها: بکاؤه عند موت ولده إبراهیم، فقیل له: أتبکی وأنت رسول الله؟ فقال صلی الله علیه و آله:«إنّما أنا بشرٌ مثلکم، تدمع العین ویحزن القلب، ولا أقولُ ما یُغضب الربّ، وإنّا بفراقک یا إبراهیمُ، لمحزونون»(5).

ومن أهمّ هذه المواطن بکاؤه علی الإمام الحسین علیه السلام، فقد بکی علی الإمام الحسین علیه السلام عدّةَ مرات:

منها: قبل ولادته، وذلک لمّا هبط علیه جبرائیلُ علیه السلام قال: یا مُحمّدُ، یُولد لک ولد تقتله شِرارُ أُمِّتکَ، فبکی، وقال:«لا حاجة لی فیه»، فقال جبرائیلُ: یا رسولَ الله، إنَّ الإمامة تکون فیه وفی ولده، فسکت صلی الله علیه و آله(6).

ومنها: بکاؤه عند ولادته، وذلک لمّا جاءت بهِ صفیة بنت عبد المطلب تحمله، أخذه
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1- (1) انظر: شرح نهج البلاغة: ج 15، ص 17. 

2- (2) البدایة والنهایة: ج 4، ص 55. السیرة النبویة (ابن کثیر): ج 3، ص 95. واُنظر: أسد الغابة: ج 2، ص 48. 

3- (3) تاریخ الإسلام: ج 2، ص 488. 

4- (4) المصدر نفسه: ج 2، ص 496. 

5- (5) صحیح البخاری: ج 2، ص 85. المغنی: ج 2، ص 411. المُحلّی: ج 5، ص 146. 

6- (6) انظر: الإمامة والتبصرة: ص 52. کامل الزیارات: ص 122-123، ح 5.




وشمّه ثمّ بکی، فقالت له صفیة: یا رسول الله، وما هذا البکاء؟! فقال لها صلی الله علیه و آله:«إنّ ولدی هذا تقتله شرارُ أُمّتی، لا تخبری ابنتی فاطمة فإنّها جدیدة عهد بولادتِه»(1).

ومنها: بکاؤه صلی الله علیه و آله لمّا دخل علی فاطمة ورأی الحسین علیه السلام یبکی فی المهد، فقال صلی الله علیه و آله:«بُنیّة سکّتیه، فإنّ بکاءَه یؤذینی»، ثُمَّ بکاه، وکان صلی الله علیه و آله کُلّما نظر إلیه یبکی، وإذا رآه فی یوم عِید یبکی، وإذا رآه یلعب یبکی، وکان صلی الله علیه و آله یقول:«طمئنینتی حسین، روحی الّتی بین جنبی، حُسینٌ منّی وأنا من حسین، أحبَّ اللهُ مَن أحبَّ حُسیناً»(2).

وروی أنَّه دخل الحسن وأخوه الحسین علی النبیّ صلی الله علیه و آله یوماً فشمَّ الحَسن علیه السلام فی فمه وشمّ الحُسینَ علیه السلام فی نحره، فقام الحسین علیه السلام وأقبل إلی أُمّه، فقال لها:«أمّاه شمَی فمَی هل تجدین فیه رائحة یکرهها جدّی رسول الله صلی الله علیه و آله؟» فشمّته فی فمه، فإذا هو أطیب من المسک، ثمَّ جاءت به إلی أبیها، فقالت:«أبه، لِمَ کسرتَ قلبَ ولدی الحُسین علیه السلام؟».

فقال صلی الله علیه و آله: «ممّ؟» یعنی کیف إنّی کسرتُ قلب الحسین علیه السلام؟، قالت: «تشمّ أخاه فی فمه، وتشمّه فی نحره؟!» فلمّا سمع قولَها صلی الله علیه و آله بکی، وقال:«بُنیة، أمّا ولدی الحسن فإنّی شممتُه فی فمه؛ لأنّه یُسقی السُمّ فیموتُ مسموماً، وأمّا الحسین علیه السلام فإنّی شممتُه فی نحره؛ لأنّه یذبح من الورید إلی الورید»، فلمّا سمعت فاطمة بکت بکاءً شدیداً، وقالت:«أبه، متی یکون ذلک؟» فقال: «بُنیّة فی زمانٍ خالٍ مِنّی ومنک ومن أبیه وأخیه»، فاشتدّ بکاؤها، ثُمَّ قالت:«أبه، فمَن یبکی علیه ومَن یلتزم بإقامة العزاء علیه؟» فقال لها:«بُنیّة فاطمة، إنَّ نساء أُمّتی یبکون علی نساء أهلِ بیتی، ورجالُهم یبکون علی ولدی الحسین علیه السلام وأهل بیته، ویُجددّون علیه العزاء جیلاً بعد جیل، فإذا کان یومُ القیامة أنت تشفعین للنساء وأنا أشفع

ص:34





1- (1) انظر: أمالی الشیخ الصدوق: ص 198، ح 6. 

2- (2) انظر: شرح الأخبار: ج 3، ص 76 - ص 77، ح 1002. مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 226. مجمع الزوائد: ج 9، ص 201. المعجم الکبیر: ج 3، ص 116، ح 2847. تاریخ مدینة دمشق: ج 14، ص 171. سیر أعلام النُبلاء: ج 3، ص 284. بحار الأنوار: ج 43، ص 295 - ص 296، ح 56.




للرجال، وکلّ مَن یبکی علی ولدک الحسین علیه السلام أخذنا بیده وأدخلناه الجنة» (1).

وقال صلی الله علیه و آله:«ألا وصلّی الله علی الباکین علی الحسین بن علی علیهما السلام»(2).

فرسول الله صلی الله علیه و آله تراه تارةً یدعو للباکی علی الحسین علیه السلام، وأُخری یُخبرُ بفضل الباکی علیه وما له یومَ القیامة من الأجر؛ لقوله صلی الله علیه و آله:«کُلّ عینٍ باکیة یومَ القیامة إلاّ عینٌ بکت علی ولدی الحسین، فإنّها ضاحکةٌ مستبشرةٌ بنعیم الجنّة»(3) ، وروی العلاّمة المجلسی رحمه الله قال: حکی السّید علی الحسینی قال: کُنتُ مُجاوراً فی مشهد علیِّ بن موسی الرضا مع جماعة من المؤمنین، فلمّا کان الیوم العاشر من المحرَّم عقدنا مأتماً للحسین علیه السلام، فابتدء رجلٌ مِنّا یقرأ مقتل الحسین علیه السلام، فقرأ روایةً عن الإمام الباقر علیه السلام، أنَّه قال:«مَن ذرفَت عیناه بالدّموعِ علی مُصاب الحسین ولو کان مثل جناح البعوضة غفر الله ذنُوبه ولو کانت مثل زبد البحر»(4) ، وکان فی المجلس معنا رجل یدَّعی العِلمَ ولا یعرفه، فقال: لیس هذا صحیحاً وإنّ العقل لا یقبله. قال: وکثر البحث بیننا، ثمَّ افترقنا وهُو مُصِّرٌ علی ما هو علیه، فلمّا نام تلک اللیلة رأی فی منامه کأنَّ القِیامة قد قامتْ وحُشِر الناس فی صعیدٍ واحدٍ، وقد نُصبت الموازین، وامتدَّ الصراط ووضع للحِساب، ونُشرت الکُتب، وأُسعرتِ النیران، وزُخرفت الجنان، واشتدَّ الحرّ علیه وعطش عطشاً شدیداً، فجعل یطلب الماء فلا یجده، فالتفت هناک وإذا بحوضٍ عظیم الطول والعرض، فقال فی نفسِه: هذا الکوثر، فأقبل إلیه وإذا علیه رجلان وامرأة، أنوارهُم مشرقة، لابسین السواد، قال: فسألتُ عنهم، فقیل لی: هذا رسولُ
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1- (1) انظر: بحار الأنوار: ج 44، ص 292 - ص 293، ح 37. العوالم (الإمام الحسین): ص 534، ح 9. الأسرار الفاطمیة: ص 524. 

2- (2) تفسیر الإمام العسکری علیه السلام: ص 369، عنه بحار الأنوار: ج 44، ص 304، ح 17. العوالم (الإمام الحسین): ص 598. 

3- (3) بحار الأنوار: ج 44، ص 293 ضمن ح 37. العوالم (الإمام الحسین): ص 534، ح 9. 

4- (4) انظر کامل الزیارات: ص 207، ح 9.




الله صلی الله علیه و آله، وهذا علیُّ علیه السلام، وهذه فاطمة علیها السلام، فقلتُ: إذاً لِماذا لابسین السواد؟

فقیل لی ألیسَ هذا الیوم یوم قُتل فیه الحُسین علیه السلام؟!

قال: فدنوتُ إلیهم، وقُلتُ لِفاطمة: سیدّتی إنّی لعطشان، فنظرت إلیَّ شزراً(1) وقالت لی: أنت الذی تُنکر فضلَ البکاء علی الحسین، والله لن تذوق مِنه قطرة واحدة حتی تتوبَ ممّا أنت علیه. یُقال: فانتبه من نومِه فزعاً مرعوباً، وجاء إلی أصحابه وقصَّ علیهم رؤیاه، وقال: والله یا أصحابی، أنا ندمتُ ممّا صدر منّی، وأنا تائبٌ عمّا کنتُ علیه(2).

أقول: إخوانی المؤمنین الحذَر الحذَر من أن یکون الإنسان یتعرّض لرفض الروایات التی لا تُناسب ذوقَه، فاُنظر إلی موقف الزهراء علیها السلام مع هذا المُدّعی للعِلم کیف کان؟!

فإنّ إقامة العزاء والمآتم والبکاء علی أبی عبد الله الحسین علیه السلام ممّا هو مندوبٌ إلیه فی الشریعة الإسلامیة، وقد ذکرتُ جُملةً من المواطن التی بکی فیها رسول الله صلی الله علیه و آله علی الحُسین علیه السلام، وفی هذه اللیلة لیلة الأوّل من شهرِ مُحرَّم الحرام هی لیلة تجدد الحُزن والبکاء علی سید الشهداء عند الأئمّة علیهم السلام. وهناک مواقف فی غایة الحُزن لأهل البیت علیهم السلام عندما کان یحلُّ شهر مُحرم الحرام.

روی عن الإمام الرضا علیه السلام أنّه قال:«کان أبی إذا دخل شهر المحرّم لا یُری ضاحکاً، وکانت الکآبةُ تغلبُ علیه حتی تمضی عشرة أیامٍ منه، فإذا کان الیوم العاشر کان ذلک الیوم یومَ مصیبته وبکائه، ویقول: هو الیوم الذی قُتل فیه الحسین»(3)، وکان علیه السلام یطلُبُ من الشعراء أن یرثوا الحسین علیه السلام بما جادت قرائحهم، وکان یأمرهم أن ینشدوا بصوتٍ
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1- (1) الشزر: نظر فیه إعراض، کنظر المُعادی المبغض. العین: ج 6، ص 231. 

2- (2) انظر: بحار الأنوار: ج 44، ص 293، ح 38. 

3- (3) أمالی الشیخ الصدوق: ص 191، ح 2. روضة الواعظین: ص 169. إقبال الأعمال: ج 3، ص 28. بحار الأنوار: ج 44، ص 283، ح 17، عن الأمالی. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 538، ح 1. وسائل الشیعة: ج 14، ص 505، ح 8.




حزینٍ، فإذا حضر الراثی ضربَ لعِیاله سِتراً وأجلسهم خلفه(1) ، وکان الإمام الصادق علیه السلام یُشجِّع الشُعراء علی نظمِ الشعر فی الحسین علیه السلام بأقواله الکثیرة، کقوله علیه السلام:«ما من أحدٍ قال فی الحسین شِعراً فبکی وأبکی به إلاّ أوجب الله له الجنّة، وغفر له»(2).

دخل علیه ذاتُ یومٍ السید الحمیری رحمه الله(3) ، فقال له الإمام: أنشدنی فی الحسین شعراً. وقام الإمام وضرب سِتراً لنسائه وأطفاله، وأجلسهم خلفَ السِترِ، وجَلَس هو وأصحابُه حزیناً باکیاً علی مصیبة جدِّه الحسین علیه السلام.

یقول السید الحمیری فأنشأتُ:

اُمرُر علی جدث الحُسین فقل لأعظمهِ الزکیهْ

یا أعظُماً لا زلتِ من وطفاءَ ساکبةً رویَّهْ

وإذا مررتَ بقبرهِ فأطلْ بهِ وقفَ المطیّهْ

وابکِ المُطهَّر للمطهَّرِ والمطهَّرة التقیّهْ

کبُکاءِ مُعولِةٍ أتتْ یَوماً لواحدِها المنیّهْ

یقول الحمیری رحمه الله: فرأیتُ دمُوع جعفر بن مُحمّد تتحادرُ علی خدیه، وارتفع الصُراخ من داره حتّی أمرنی بالإمساک.

ص:37





1- (1) انظر: بحار الأنوار: ج 45، ص 257، ح 15. 

2- (2) انظر: کامل الزیارات: ص 207، الباب (33) وهو الباب الموسوم ب - (مَن قال فی الحسین علیه السلام شعراً فبکی وأبکی)، وذکر بهذا المضمون أحادیث سبعة. 

3- (3) الحمیری: «هو اسماعیل بن محمد بن یزید بن ربیعة، ولد سنة 105 ه بعُمان، ونشأ فی البصرة فی حظانة والدیه الإباضیین إلی أن عقل وشعر، فهجرهما حتی مات والداه، ثمَّ غادر البصرة إلی الکوفة، وتوفی فی الرمیلة ببغداد فی خلافة الرشید سنة 173 ه، أغلب شعره فی مدح الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام وأهل بیته المعصومین علیهم السلام» انظر: هامش الدرّ النضید: ص 327.




وکان الإمامُ الصادق علیه السلام إذا مرَّت علیه مصیبة یتذکّرُ مصیبةَ جدِّه الحسین علیه السلام، ویُذِّکرُ بها أصحابَه، من ذلک: لمّا أمر المنصور الدوانیقی عاملَه علی المدینة أن یحرق علی أبی عبدالله الصّادق علیه السلام داره، فجاؤوا بالحطب فوضعوه علی باب دار الإمام وأضرموا فیه النار، فلمّا أخذت النارُ ما فی الدهلیز تصایحتْ العلویّاتُ داخلَ الدار، وارتفعت أصواتهُن، فخرج الإمام علیه السلام وعلیه قمیص وإزار وفی رجلیه نعلان، فجعل یُخمدُ النار ویُطفئ الحریق حتّی قضی علیها، فلمّا کان الغدّ دخل علیه بعضُ شیعتِه یسألونه فوجدوه حزیناً باکیاً، فقالوا: مِمَّن هذا التأثّر والبکاء؟ أمن الجُرأة علیکم أهل البیت، ولیس مِنهم بأولِ مرّة؟!

فقال الإمام علیه السلام: لا، ولکن لمّا أخذتِ النار ما فی الدهلیز نظرتُ إلی نسائی وبناتی یتراکضن فی صحن الدار من حجرةٍ إلی حجرة، ومن مکانٍ إلی مکانٍ، هذا وأنا معهُنَّ فی الدار، فتذکرّتُ فرار عیال جدّی الحسین علیه السلام یوم عاشوراء، من خیمةٍ إلی خیمةٍ، ومن خباءٍ إلی خباء، والمنادی ینُادی: أحرقوا بیوت الظالمین(1).

نادی ابن سعد حِرگوها الخیام ولترحمون هل النسوة والیتام

ولکم کل أهل هلبیت ظلاّم اویزید الیوم منهم یاخذ الدین

غدت زینب تنادی الغوث یا یاب علینه الحگ یحیدر داحی الباب

یبویه گوم طفی نار الأطناب یبویه أنتَ غیاث المستغیثین

عجیبه اشلون ظلّت بیهن أرواح بواچی وخوف دگ ولطم وصیاح

بچت زینب وصفگت راح بالراح صاحت آه یا روحی اشتحملین

* **

(بحرانی)

ص:38





1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 47 - ص 48.




من شبّوا النیران فَرّت کلّ العیال بس العقیلة اتحیَّرت والدمع همَّال

نادی عدوها اشحیّرج یربات الادلال نادی ومثل المطر یهمل مدمع العین

عدنه علیل إمن المرض ما یگدر ایگوم نایم طریح وسادته بالخیم یا گوم

هُوّه البجیه من نسل هاشم ومخزوم وهو الشریدة اللی بگت من نسل الحسین

* **

ألا یا کرامَ الحی غبتُم جمیعکم وخلفتموا بالطفِّ تبکی نساؤکم

حواسر بین القوم تدعوا وراءکم أحبای لو غیر الحِمام أصابکم

عتبتُ ولکن ما علی الموت مَعتَبُ

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الثالثة: نکث العهد
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یا وَقْعةَ الطّفِّ کم أوقدتِ فی کبدی وَطیسَ حُزنٍ لیومِ الحشر مسجورا

کأنَّ کُلَّ مکانٍ کربلاءُ لدی عینی وکُلَّ زمانٍ یومُ عاشورا

لهفی لظامٍ علی شاطی الفراتِ قضی ظمآنَ یرنو لعذبِ الماءِ مقرورا

لا غرو إن کسفت شمس الضُّحی حُزنا علی من اقتبست من نورِه نورا

یا لیتَ عینَ رسولِ الله ناظرةٌ رأسَ الحُسینِ علی العسّال مشهورا

وجسمه نسجت هوجُ الریاح له ثوباً بقانی دمِ الأوداجِ مزرورا

إن یبقَ ملقیً بلا دفنٍ فإنَّ له قبراً بأحشاء مَن والاه محفورا

لم یشفِ أعداءَه مثلُ القتلِ فابتدرتْ تجری علی جسمهِ الجُرُد المحاضیرا

ویل ابن آکلةِ الأکبادِ کم جلبت یداه للدین کَسراً لیسَ مجبورا

لم یکفه قتلُه أبناء فاطمةٍ حتّی سبا الفاطمیاتِ المقاصیرا

لهفی علی خفراتِ المُصطفی هُتکتْ أستارُها بعد ما عُوِّدن تخدیرا

ینظرن رؤوس قتلاهُنَّ سائرةً إمامُها بینَها السجّادُ مأسورا

مَن بلغ المرتضی أنّ العدی صدعت أهلیه نصفین مقتولاً ومقهورا(1)

* **
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1- (1) القصیدة للشیخ عبد الحسین الأعسم رحمه الله. جاء فی ترجمته: «هو الشیخ عبد الحسین بن الشیخ محمد علی بن الحسین بن محمد الأعسم الزبیدی النجفی، عالم فقیه، أصولی محقق، مؤلف أدیب، شاعر مُفلّق مشهور، وقد ولد سنة (1177 ه) وتوفی سنة (1247 ه) بالطاعون العام فی النجف الأشرف، له کتاب (ذرائع الإفهام إلی أحکام شرائع الإسلام)، وله مراثٍ فی سید الشهداء أبی عبد الله الحسین علیه السلام مشهورة ومتداولة» انظر: هامش الدرّ النضید: ص 17.




(هجری)

شیعتی نصبوا المآتم والعزا لمصیبتی واذکروا التعفیر خدّی بالتُراب اوذبحتی

لو شربتوا المای اذکرونی العطش فتّ مهجتی واگصدونی الکربله والکلّ یسچب عبرته

لو تشوفونی یشیعه اعله الثره مرمی طریح خدّی متوسّد ترایب والدمه منّی یسیح

شیعتی ولّی گطع ظهری اونحل منی الگوه وحدتی من طاح یم النهر شیّال اللوه

شیعتی کثروا البچه حگی علیکم والنحیب شفتوا مثلی بالخلگ مذبوح عطشان اوغریب

والچفن سافی یشیعه اوبالدمه شیبی خضیب والحرایر نصب عینی من خدرها امشتته

* **

(مجارید)

وین الّذی الهاشم یصلها بحسین یخبرها اویگلها

بالطفّ بگه اشبیح النبلها اوحریمه حرگت کوفان ظلها

سبیّات ما واحد یجلها ذلیلات محّد یرحم إلها

اعرضوهن علی البلدان کلّها مصیبة فلا صارت مثلها

* **

ص:44





(أبو ذیة)

صدگ زینب یبو الحسنین تنساب عگب عِزها یحامی الجار تنساب

های أُمّ الحزن بالحسب تنساب الجدّها المصطفی سید البریة

* **

قال تعالی فی محکم کتابه الکریم:(وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ فَقاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ)1 .

لقد کانت سیرة رسول الله صلی الله علیه و آله قبل نزول سورة براءة (التوبة) أن لا یقاتل إلاّ مَن قاتله، ولا یحارب إلاّ مَن حاربه.

ولکن لمّا نزلت علیه سورة التوبة، وأمره تعالی بقتل المشرکین، مَن اعتزله ومَن لم یعتزله، إلاّ الّذین عاهدهم صلی الله علیه و آله یوم فتح مکّة إلی مُدّة، منهم: صفوان بن أُمیّة وسهیل بن عمرو، فقال الله عزّ و جلّ:(بَراءَةٌ مِنَ اللّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ * فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ) ، ثمّ یُقتلون أینما وجدوا بعد أشهر السیاحة، وهی: عشرون من ذی الحجّة والمحرّم وصفر وشهر ربیع الأوّل وعَشرةٌ من ربیع الآخر.

فلمّا نزلت الآیات من سورة براءة دفعها رسول الله صلی الله علیه و آله إلی أبی بکر وأمره أن یخرج إلی مکّة ویقرأها علی النّاس بمنی یوم النحر، فلمّا خرج أبو بکر نزل جبرئیل علی رسول الله صلی الله علیه و آله فقال: «یا محمّد لا یؤدّی عنک إلاّ رجل منک».

فبعث رسول الله صلی الله علیه و آله أمیر المؤمنین علیه السلام فی طلب أبی بکر، فلحقه بالروحاء(1) وأخذ منه الآیات، فرجع أبو بکر إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فقال: یا رسول الله، أأنَزلَ اللهُ فیَّ شیئاً؟ فقال: لا،
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1- (2) قال الحموی (فی معجم البلدان: ج 3، ص 76): «ذکر ابن الکلبی، قال: لمّا رجع تبّع من قتال أهل المدینة یرید مکّة نزل بالروحاء، فأقام بها وأراح فسمّاها الرّوحاء».




إنَّ اللهَ أمرنی أن لا یؤدّی عنّی إلاّ أنا أو رجل منّی(1).

ورُوِیَ عن حریز عن أبی عبد الله علیه السلام: أنَّ رسول الله صلی الله علیه و آله بعث أبا بکر مع براءة علی الموسم لیقرأها علی الناس، فنزل جبرئیل فقال: لا یبلّغ عنک إلاّ علیّ. فدعا رسول الله صلی الله علیه و آله عَلیّاً، وأمره أن یرکب ناقته العضباء ویلحق أبا بکر فیأخذ منه براءة، ویقرأها علی الناس بمکّة، فقال أبو بکر: أسخط؟ فقال: لا، إلاّ أنّه أُنزل علیه أنّه لا یبلِّغ إلاّ رجل منک. وفی روایة: ولمّا رجع أبو بکر إلی النبیّ صلی الله علیه و آله جزع وقال: یا رسول الله، إنَّک أهّلتنی لأمرٍ طالت الأعناق فیه، فلمّا توجّهتُ إلیه رددتنی منه؟ فقال صلی الله علیه و آله:«الأمین هبط إلیَّ عن الله تعالی: أنّه لا یؤدّی عنک إلاّ أنتَ أو رجلٌ منک، وعلیٌّ منّی ولا یؤدّی عنّی إلاّ علیُّ»(2).

وعزْلُ النبیّ صلی الله علیه و آله لأبی بکر وبعْثُه لعلیٍّ علیه السلام إنّما کان بأمرٍ من الله نزل به جبرئیل علیه السلام، ممّا یکشف عن المنزلة العظیمة الّتی یتمتّع بها الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام.

وقد اختلف المفسرون فی عدد الآیات التی بعثها النبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله بید الإمام أمیرِ المؤمنین علیه السلام، فقیل ثلاثین آیة، وقیل أربعین، وقیل ثلاث عشرة آیة(3).

وکیف کان، فإنَّ الآیةَ محل البحث (وهی آیة 12) من السورة المبارکة کانت من ضمن الآیات الّتی أمر الله بقراءتها علی الحجّاج فی السّنة التاسعة للهجرة، إلاّ علی قول مَن قال: إنَّ الآیات العشر الأُولی فقط هی الّتی کانت مورد التبلیغ والإعلام(4).

والآیة محل البحث جاءت ضمن آیات عرضها الباری عزّ و جلّ فی السورة المبارکة، حیث جاءت الآیة المذکورة فی مقابل قوله تعالی:(فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاةَ) ، أی لا یخلو الأمر من أحد وجهین:
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1- (1) التفسیر الصافی: ج 2، ص 319 - ص 320. غایة المرام: ج 5، ص 48. بحار الأنوار: ج 35، ص 292. 

2- (2) تفسیر مجمع البیان: ج 5، ص 6 - ص 7. تفسیر المیزان: ج 9، ص 162 - ص 166. 

3- (3) انظر: التفسیر الکبیر (مفاتیح الغیب): ج 15، ص 218. 

4- (4) حکاه فی المیزان عن الدرّ المنثور للسّیوطی. انظر: المیزان: ج 9، ص 163.




فإمّا أن یتوبوا ویعرضوا عن الشرک، ویتّجهوا نحو الله.

وإمّا أن یستمروا علی طریقهم ونکث أیمانهم. ففی الصورة الأُولی هم إخوانکم فی الدین، وفی الصورة الثانیة ینبغی مقاتلتهم(1).

والأمر بالمقاتلة جاء بعد الجملة الشرطیة (النکث) و (الطعن)، بمعنی متی ما رأیت یا رسول الله هؤلاء الجماعة - من المخالفین لکم فی العقیدة والمبدأ - قد نکثوا الأیمان والعهود، وطعنوا فی دینکم، فلا مانع من قتالهم؛ لأنّهم هم الّذین بدؤوا باختیار طریق الحرب والقتل، بسوء اختیارهم وإرادتهم.

ما هو النکث والطعن فی الدین؟

النکث فی اللغة: هو نفس النقض، تقول: فلان نکث عهده إذا نقضه بعد إحکامه، کما ینکث خیط الصوف بعد إبرامه، ومنه قولُه تعالی:(مِنْ بَعْدِ قُوَّةٍ أَنْکاثاً) . والأیمان جمع یمین بمعنی الحلف والقسم(2).

وأمّا الطعن: فهو یأتی بمعانٍ متعدّدة، ولکن بما أنّه أُضیف إلی الدین فمعناه الإیقاع فی الدین بالقول والقدح فیه(3).

وممّا یسترعی الانتباه أنَّ الآیات محل البحث لا تقول: (قاتلوا الکفّار) بل تقول:(فَقاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ) ، وهی إشارة إلی أنَّ القاعدة الجماهیریّة وعامّة الناس تبعٌ لزعمائهم ورؤسائهم، فینبغی أن یکون الهدف القضاء علی رؤسائهم وأئمّتهم؛ لأنّهم أساس الضلال والتضلیل والظلم والغدر، فاستأصلوا شجرة الکفر من جذورها وأحرقوها، فمواجهة الکفّار لا تجدی نفعاً ما دام أئمّتهم فی الوجود، أضف إلی ذلک أنَّ هذا التعبیر یُعدُّ
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 5، ص 548. 

2- (2) انظر: التفسیر الکبیر (مفاتیح الغیب): ج 15، ص 233. 

3- (3) انظر: مجمع البحرین: ج 6، ص 277.




ضرباً من ضروب النظرة البعیدة المدی، وعلو الهمّة، وتشجیع المُسلمین؛ إذ عدُّ أئمّة الکفر فی مقابل المسلمین، لیواجهوهم فذلک أجدر من مواجهة مَن دونهم من الکفّار.

والعجیب أنَّ بعضَ المفسّرین یری أنَّ هذا التعبیر یراد به أبو سفیان وأمثاله من زعماء قریش، مع أنَّ جماعةً منهم قُتلوا فی معرکة بدر، وأسلم الباقی منهم، کأبی سفیان بعد فتح مکة - بحسب الظاهر - وکانوا عند نزول الآیة فی صفوف المسلمین، فمقاتلتهم لا مفهوم لها.

والیوم ما یزال هذا الدستور القرآنی المهم باقیاً علی قوّته (ساری المفعول)، فلکی نزیل الاستعمار والفساد والظلم لا بدّ من مواجهة الرؤساء والمتکبِّرین وأئمّة الانحراف، وإلاّ فلا جدوی من مواجهة مَن دونهم من الأفراد(1).

مَن هم الناکثون؟

لقد اختلف المفسرون فی تحقیق المراد من الناکثین فی الآیة المبارکة، فذهب البعض إلی أنَّ المقصود هو أبو سفیان وأمثاله من زعماء قریش، وذهب البعض الآخر إلی أنَّ المراد الیهود والنصاری، وقال بعضهم إنّ المراد الفرس والروم.

أمّا کون المراد هو أبو سفیان وأمثاله، فقد تقدّم بیان تأخّر الآیة عن وقت إسلامهم الظاهری، فلا یمکن أن تکون الآیة ناظرة إلیهم علی وجه التحدید؛ لعدم شمول اللفظ لهم، ونزول الآیة فی السنة التاسعة للهجرة.

وأمّا کونهم الفرس أو الروم فهو بعید جدّاً عن مفهوم الآیة أو الآیات؛ لأنَّ الآیة تتکلّم عن مواجهةٍ فعلیّةٍ لا علی مواجهات مستقبلیّة. أضف إلی ذلک أنَّ الفرس أو الروم لم یهمّوا بإخراج الرسول من وطنه، کما أنَّ الاحتمال بأنّ المراد هم المرتدّون بعد الإسلام بعیدٌ غایَة البعد؛ لأنَّ التاریخ لم یتحدّث عن مرتدّین أقویاء واجهوا الرّسول ذلک الحین؛ لیقاتلهم بمَن معه من المسلمین.
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 5، ص 548.




ثُمَّ إنَّ کلمة (أیمان) - جمع (یمین) - وکلمة (عهد) یشیران إلی المعاهدة بین المشرکین والرسول علی عدم المخاصمة لا إلی قبول الإسلام(1).

وهناک روایات عدیدة طبّقتِ الآیة المبارکة علی أصحاب الجَمل من الناکثین وأمثال ذلک.

منها: ما عن حنان بن سدیر، قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول:«دخل علیّ أناسٌ من أهل البصرة فسألونی عن طلحةَ والزُّبیر، فقلت لهم: کانا من أئمّة الکُفر، إنَّ علیاً علیه السلام یومَ البصرة لمّا صفّ الخیل، قال لأصحابه: لا تعجلوا علی القوم حتّی أُعذر فیما بینی وبین الله عزّ و جلّ وبینهم، فقام إلیهم، فقال: یا أهل البصرة، هل تجدون علیَّ جوراً فی حُکم؟ قالوا: لا. قال: فحیفاً فی قسم؟ قالوا: لا. قال: فرغبة فی دنیا أخذتها لی ولأهل بیتی دونکم، فنقمتم علیّ فنکثتم بیعتی؟ قالوا: لا. قال: فأقمت فیکم الحدود وعطّلتها عن غیرکم؟ قالوا: لا. قال: فما بال بیعتی تُنکث وبیعة غیری لا تُنکث، إنّی ضربت الأمر أنفه وعینه فلم أجد إلاّ الکفر أو السیف.

ثُمَّ ثنی إلی أصحابه، فقال: إنَّ الله تبارک وتعالی یقول فی کتابه (وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ فَقاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ) ، فقال أمیر المؤمنین علیه السلام:«والّذی فلق الحبّة، وبرأ النسمة، واصطفی مُحمّداً صلی الله علیه و آله بالنبوة، إنّهم لأصحاب هذه الآیة وما قوتلوا مُذ نزلت»(2).

وفی مضمونها هناک روایات أُخری تشیر إلی نفس المعنی المذکور(3) ، ومجرّد تطبیق هذه
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 5، ص 546 - ص 547. 

2- (2) قرب الإسناد: ص 96 - ص 97، ح 327. تفسیر البرهان: ج 3، ص 374 - ص 377. تفسیر العیّاشی: ج 2، ص 77 - ص 78، ح 23، عنهما التفسیر الصافی: ج 2، ص 324. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 188 - ص 189، ح 60. بحار الأنوار: ج 32، ص 185، ح 133، عن تفسیر العیّاشی. 

3- (3) انظر: تفسیر البرهان: ج 3، ص 374 - ص 377.




الروایة وغیرها علی الآیة علی أصحاب الجَمل لا یعنی أنّها نزلت فیهم؛ لوضوح تقدُّم الآیة علی الحادثة، بل المقصود أنَّ روحَها وحکمها یصدقان فی شأن الناکثین، ومَن هم علی شاکلتهم، ممَّن سیأتون فی المستقبل، وإنّما المقصود من الّذین نزلت فیهم الآیة المبارکة هم المشرکون، الّذین نقضوا عهودهم الّتی أبرموها مع الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله.

فالمقصود هم المشرکون الّذین عاهدوا النبیَّ صلی الله علیه و آله فی الحُدیبیة ونقضوا، بأن أظهروا بنی بکر علی خزاعة، وقد کانت خزاعة فی عهد النبی صلی الله علیه و آله وبنو بکر فی عهد قریش(1).

ولکن مع بیان أنَّ المقصود هؤلاء فهذا لا ینافی تطبیق الآیة علی کلّ مَن تمثّل بهم، ونهج منهجَهم، کما طَبّق ذلک الإمامُ أمیرُ المؤمنین علیه السلام علی طلحة والزبیر، أو الناکثین بصورة عامّةٍ، وروی ذلک عن الإمام الصّادق علیه السلام.

وکذلک طَبّق الإمام الحسین علیه السلام مضمون الآیة علی یزید لعنه الله وحزبه الظالمین المخالفین الناکثین، وذلک عندما انطلق نحو العراق، ونزل بمکان یسمّی (بیضة) وخطب بأصحابه وأصحاب الحُرّ خُطبةً قال فیها:«أیّها الناس، إنَّ رسول الله صلی الله علیه و آله قال: مَن رأی سُلطاناً جائراً مُستحلاًّ لحرام الله، ناکثاً لعهد الله، مخالفاً لسنّة رسول الله، یعمل فی عباد الله بالإثم والعدوان، فلم یُغیّر علیه بفعل ولا قول، کان حقّاً علی الله أن یدخله مدخله، ألا وإنَّ هؤلاء قد لزموا طاعة الشّیطان، وترکوا طاعة الرَّحمن، وأظهروا الفساد وعطّلوا الحدود، واستأثروا بالفیء، وأحلّوا حرامَ الله وحرَّموا حلاله وأنا أحقُّ من غیری»(2).

فالإمام یری یزیدَ - لعنه الله - ومَن شابهه من أئمّة الکفر الّذین لا أیمانَ لهم وأنَّ قتالَهم واجبٌ، فالإمام علیه السلام ترک مدینة جدّه المصطفی صلی الله علیه و آله بهذه الصورة الواضحة عنده.

ولقد کان یوم خروج الإمام الحسین علیه السلام من مدینة جدّه صلی الله علیه و آله أعظم یومٍ علی الهاشمیین
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والهاشمیات؛ إذ إنَّ الإمام الحسین علیه السلام کان سلوةً لهم عن جدِّه رسول الله صلی الله علیه و آله وعن أبیه أمیر المؤمنین علیه السلام وعن أخیه الحسین علیه السلام، فأقبلت الهاشمیات ونساء بنی عبد المطّلب إلی دار الحسین علیه السلام؛ لوداعه والتزوُّد منه ووداع عیالاته وأطفاله، فجعلن یبکین ویندبن، فمشی فیهنَّ الحسین علیه السلام وقال:«أنشدکنّ الله، لا تبدین هذا الأمر لأنّه معصیة لله ولرسوله. فقلن: یا أبا عبد الله، فعلی مَن تبقی النیاحة والبکاء بعدک؟ وهذا الیوم عندنا کیوم مات فیه رسول الله صلی الله علیه و آله وعلیّ وفاطمة والحسن علیهم السلام، جعلنا الله فداک یا حبیب الأبرار». وبعد ذلک توجّه الإمام الحسین علیه السلام إلی أُمِّ سلمة (رضوان الله تعالی علیها) وأخبرها بقتله، وقال لها:«یا أُمَّاه، وإنّی مقتول لا محالة، ولیس لی من هذا بدّ، وإنّی والله، لأعرف الیوم الّذی أُقتل فیه وأعرف مَن یقتلنی، وأعرف البقعة الّتی أُدفن فیها، وأعرف مَن یُقتل من أهل بیتی وقرابتی وشیعتی، وإن أردت یا أمّاه، أریک حفرتی ومضجعی». یُقال: ثمّ أشار بیده الشریفة إلی جهة کربلاء، فانخفضت الأرض بإذنِ الله حتّی أراها مضجعَه ومدفنه وموضع عسکره، فعند ذلک بکت أمّ سلمة، وسلّمت أمرَها إلی الله. فقال لها الحسین علیه السلام:«یا أُمَّاه، قد شاء الله أن یرانی مقتولاً مذبوحاً ظلماً وعدواناً، وحرمی ورهطی ونسائی مسبیین وأطفالی مشرَّدِین»(1).

ثمَّ عرّج علی قبر جدّه المصطفی صلی الله علیه و آله؛ لیودّعه ویتزوّد منه ویطلب منه أن یأخذه معه إلی اللحد، وکأنّی بالشاعر یصف ذلک، فیقول:

لمّن راد أبو السجّاد یرحل عن وطن جدّه

راح الحضرته یزوره اویشچی من الهظم عنده

تعنّاله بظلام اللّیل یشچی الهظم ویودعه

یجدی اشتدت الشدّة علینه من عگب عیناک
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1- (1) انظر: الهدایة الکبری: ص 203.




اوصارت تنتقم منه یجدِّی أهل الدواهی عداک

یبو إبراهیم یا جدِّی خذنی للّحد ویاک

ترانی من الهظم خلصان گلبی اوبیه تشب نیران

یجدّی اوبالحزن غرگان

واخلص لو رحت ویاک یگله اودمعته بخدّه(1)

وصل ویلی الگبر جدّه اوبچه حسین یودّعه والدمع یهمل من العین

هوه فوگ الضریح وصاح صوتین یجدّی امفارجک غصبن علیَّ

یجدّی ابوسط لحدک ضمّنی ویاک ترانی الضیم شفته عگب عیناک

یگله یا حبیبی وعدک اهناک تروح او تنذبح بالغاضریة

تروح وتنذبح یحسین عطشان وتبگه اعلی الأرض مطروح عریان

ویظل جسمک لعند الخیل میدان ولا تبگه امن اضلوعک بجیه

* **

أیُقتل السبط ظمآناً ومن دمِه تروی الصوارم والعَسّالة الذُبلُ

لهفی لزینبَ تسعی نحوَه ولها قلب تزاید فیه الوجدُ والوجلُ

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) ثمرات الأعواد: ص 83 - ص 85.





المحاضرة الرابعة: مکارم الأخلاق

ص:53






ص:54





هذهِ دارُهُم تُهیجُ شُجونی کیفَ حبسُ الدُموعِ بَینَ الجُفونِ

جُودی بالدَمعِ فوقَ خدَّیَّ جُودی هذهِ دارُ صَحبِنا یا عُیونی

رَحَلوا والفِراقُ صعبٌ ومُرٌّ وبما لا أُطیقُه حَمَّلونی

واصلُونی دهراً وما کنتُ أدری بعدَ وصلٍ ورَحمةٍ یَهجرونی

ودّعونی وأودَعوا الهمَّ قلبی لیتنی مِتُّ قبلَ ما ودّعونی

فَدعونی أحِنُ طَوراً وطَوراً أَسکِبُ الدَمعَ فی الرُّبوعِ دَعونی

أیُّها اللائمونَ کُفّوا ولکن بِمُصابِ ابنِ فاطمٍ ذَکّرونی

تلک ذکری بها تهونُ الرَزایا وهی مِن أُمّهاتِ رَیبِ المنون

تَرکت (زینباً) تُنادی حُسیناً یا بنَ أُمّی ووالدی رَوَّعونی

غَیَّرتنی مصائبُ الدَهرِ حتّی أصبحَ العارفونَ بی یُنکِرونی

فإذا ما نَدَبتُ جدّاً وعمّاً وأباً فی سیاطِهِم ضَربونی(1)
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1- (1) القصیدة لأستاذنا الخطیب البارع المرحوم الشیخ محمد سعید المنصوری رحمه الله وهو الخطیب الکبیر وشیخنا وأستاذنا محمد سعید بن الشیخ موسی المنصوری، ولد فی النجف الأشرف عام 1350 ه ق (فی حدود 1931 م)، درس المقدِّمات والسطوح فی مسقط رأسه النجف الأشرف، ثمّ هاجر إلی إیران فی حدود الستینیات، وسکن مدینة عبادان، وبقی ینتقل بینها وبین البصرة وبقیة محافظات العراق إلی زمان مجیء زمرة البعثیین المجرمة، ثمّ انتقل إلی مدینة قم المقدّسة فی سنة 1980 م. تتلمذ علی ید مجموعة من فطاحل الخطابة، أمثال استاذه المرحوم السید محمد سعید العدنانی الغریفی. لأستاذنا المنصوری حسّ شعری رائع، وخطابة حسینیّة فریدة، ونغمة حنین نادرة وعبرات وآهات تُبکی صمَّ الصخور قبل رقائق القلوب. انتقل إلی رحمة الله وإلی جوار مَن أحبّهم وندبهم ورثاهم وبکی علیهم لیلاً ونهاراً، إلی جوار رسول الله وآله الأطهار إن شاء الله تعالی، وذلک یوم الأربعاء السابع والعشرین من شهر جمادی الأول عام 1428 ه ق، فشیّع تشییعاً مهیباً من قِبَل العلماء وطلاّب العلم وطلاّبه، ودُفن فی مثواه الأخیر - إلی جنب ولده الخطیب المرحوم الشیخ عبد الحسین المنصوری الّذی سبقه إلی القضاء وترکه بحسرةٍ شدیدةٍ وألمٍ لطالما قرأتُه علی صفحات محیّاه - وذلک فی قم المقدّسة فی مقبرة (باغ بهشت). للشیخ المنصوری رحمه الله أسفار تبلیغیة فی شتّی بقاع العالم الإسلامی، فقد سافر إلی الکویت والبحرین وقطر وعمان والإمارات وسوریا ولبنان فضلاً عن العراق وإیران، وغیرها من الدّول الأُخری. ترک آثاراً خالدة وصدقات جاریة، منها؛ تدریسه ثلّة من الخطباء وخدمة المنبر الحسینی. وترک مؤلفات قیّمة فی الشعر والأدب، منها: مفاتیح الدّموع، ومیراث المنبر، ومصابیح المنبر، ودیوان السعید، وتحفة الفنّ، وخلاصة مقتل الحسین. فسلامٌ علیه یوم ولد ویوم مات یلهج بذکر أبی عبد الله الحسین علیه السلام، ویوم یُبعث حیّاً.




(موشّح)

تَعتِب والعِتَب نار او سناها النوح اوسیف العِتَب یترَک بالگلوب اجروح

الجسد لو فُگد روحه ینسلی اعلی الروح وتراب البَلَه ایغیّر معانیّه

المعانی اتغیّرت واختلف وضع الحال وَنَه زینب المنّی ما یلوح اخیال

چنت امخدّره والیوم خدری شال وَعیش امخَدَّره باستار ماضیّه

أعیش امخدّره بأستار خدری الفات لو مات الأَمل عِزّ الإبَه ما مات

هِدَم أرکان بیتی هادم اللَذات نِحَرته بالصَبر وَ شگف مَواضَیه

ششاگف آه من دنیای حیرتنی مرامیها ابفگد ولیای صابتنی

ص:56





لو أشگف إسیاط الوسِّمن متنی لو چلمة حچی الیگلون مسبیة

(أبوذیة)

علامة الدهر فرگنه علامة بچیت اوصاحتِ الوادم علامة

سوّه السوط بِمتونی علامة وَنَه ذیچ العزیزة الهاشمیة

* **

قال رسول الله صلی الله علیه و آله:«علیکم بمکارم الأخلاق، فإنّ الله عزّ و جلّ بعثنی بها، وإنَّ من مکارم الأخلاق: أن یعفو الرجلُ عمَّن ظلمه، ویُعطی مَن حرمه، ویصل مَن قطعه، وأن یعود مَن لا یعوده»(1).

فی هذا الحدیث یحثُّ النبیُّ الأکرم علی أربعِ خصال لو اجتمعت فی إنسان أصبح هذا الإنسان حاویاً لمکارم الأخلاق، وهذه المکارم - الّتی جاء بها الحدیث - کُلُّها اجتمعت فی الحسین بن علی علیهما السلام، وهی:

1 - أن یعفو الرجلُ عمَّن ظلمه.

2 - ویُعطی مَن حرمه.

3 - ویصل مَن قطعه.

4 - وأن یعود مَن لا یعوده.

والإمام الحسین علیه السلام هو الملبِّی لنداء الله تعالی فی کلِّ دعوةٍ إلی خُلُقٍ فاضل حمیدٍ، وهو أتقی الناس وأولی منهم بالفضائل، ومن هذهِ الفضائل العفو، حتّی أنَّه عفا عمَّن ظلمه لمّا کان قادراً علی العقوبة فعفا، کجدّه المصطفی صلی الله علیه و آله حین قال لأهل مکةَ:«اذهبوا فأنتم
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1- (1) أمالی الشیخ الطوسی: ص 478، ح 11، عنه وسائل الشیعة: ج 12، ص 173 - ص 174. وبحار الأنوار: ج 66، ص 375، ح 24.




الطُلقاء» (1) من بعد ما آذوه أشدَّ الإیذاء، وصَدَرَ عفوه عن مقدرةٍ، فکان أحسن العافین.

روی ابن الصبّاغ المالکی: جنی بعض غلمان الحسین علیه السلام «جنایةً توجب التأدیب فأمر بتأدیبه، فقال: یا مولای، قال الله تعالی:(وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ) ، قال علیه السلام:«خلّو عنه فقد کظمتُ غیظی»، فقال:(وَ الْعافِینَ عَنِ النّاسِ) ، قال علیه السلام:«قد عفوت عنک»، فقال:(وَ اللّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ) ، قال:«أنت حُرٌّ لوجه الله تعالی». وأجازه بجائزةٍ سنّیة»(2).

فکان عفو الحسین علیه السلام:

1 - مکافئة هنیئة علی ذلک الغلام، فإنّه استعان بالقُرآن الکریم وخاطب به سید الأخلاق مُعتمداً علی کرمه وعفوه، فلم یُخیّبه الإمام الحسین علیه السلام، بل صفح عنه، ثمّ قدّم له هدیتین:

الأُولی: هی العتق، وأیّ هدیة کانت! والثانیة: جائزة سنّیة یستعین بها علی العیش الحرّ الکریم.

فجمع الإمامُ الحسین علیه السلام أکثر من خلُق: العفو، والتعلیم، والکرم... وتلک هی أخلاقه سلام الله علیه متعدّدة فی الموقف الواحد.

2 - أنَّه أکثر من عفوٍ، فلیس هو مجرّد إسقاط حقّه من قصاص، بل کان إضافة إلی ذلک صفحاً جمیلاً، والصّفحُ الجمیل فی قوله تعالی:(فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ) /3 هو: العفو من غیر عِتاب، کما قال الإمام الرضا علیه السلام(3).
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1- (1) الکافی: ج 3، ص 513، ح 2. الاستبصار: ج 2، ص 25 - ص 26، ح 4. تهذیب الأحکام: ج 4، ص 38، ح 8. وسائل الشیعة: ج 9، ص 182 - ص 183، ح 1. بحار الأنوار: ج 19، ص 180 - ص 181، ح 29، عن الکافی. 

2- (2) الفصول المهمّة: ج 2، ص 769. والآیة 134 من سورة آل عمران. 

3- (4) انظر: عیون أخبار الرضا: ج 2، ص 264، ح 50. أمالی الشیخ الصدوق: ص 131، ح 6. معانی الأخبار: ص 374، ح 1، عنه وسائل الشیعة: ج 12، ص 170، ح 6، و ص 171، ح 7، عن الأمالی. وبحار الأنوار: ج 68، ص 421، ح 56.




هذا عفو الحسین علیه السلام الّذی وَرِثَه من جدّه المصطفی صلی الله علیه و آله.

وتعال الآن إلی النقطة الثانیة فی الحدیث، وهی:«ویُعطی مَن حرمه»؛ لأنّ الّذی یعطی مَن أعطاه لافضل فیه، فهو کالّذی یُعطی مَن سأله؛ ولذا روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنَّه قال:«السخاء ما کان عن إبتداء، فأمّا ما کان عن مسألةٍ فحیاءٌ وتذمّم»(1) یعنی الإنسان عندما یُعطی المحتاج یعطیه قبل أن یسأله، فالحسین علیه السلام مدَّ یدَه إلی القاصی والدانی فی رحمته، والعدّو والصدیق، والمخالف والمؤالف، فهو لا یمنع کرمَه، ولا یقفُ کرمُه عند حدٍّ مُعین (سلام الله علیه).

وکذلک کان علیه السلام:«یصل مَن قطعه». زیارة المؤمنین مُستحبّة، حتی إنّه جاء فی الروایة استحباب التجمّل والخروج لزیارة المؤمنین(2) ، خاصّة إذا کان فی الزیارة نفع یعود علی الزائر وعلی المزور، یعنی أن یکون المجلس خالی من المُحرّمات، کالغِیبة الّتی تکثر فی المجالس - نستجیر بالله - والحسین علیه السلام الّذی تُعقد علیه المجالس والمآتم، ونلطم علیه الصدور إنّه لا یقبل علی أحد بأن یغتاب أخاه المؤمن؛ لأنّ الغیبةَ عند الله أشدُّ من الزّنا، کما روی عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله(3). ولکن أحیاناً نجد بعض المؤمنین أنت تزوره وهو یقطع بک، ولعلَّک تُکرّر علیه الزیارات مراتٍ، وهو إمّا قد یأتیک مرّة واحدة حیاءً منک، أو حتی لا یأتی مرةً واحدة. فی هذه الروایة الّتی جاءت علی لسان رسول الله صلی الله علیه و آله أنّک لا تقاطعه خاصّة فی الأرحام، الله الله فی الرَّحم، الله الله فی الأبوین، رفقاً بإخوانکم وأخواتکم، رفقاً بنسائکم؛ فانَّ الزوجةَ عند زوجها کالأمة(4) لا تستطیع أن تقوم بأی شیء. فلنقتدی

ص:59





1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 14، ح 53، عنه وسائل الشیعة: ج 9، ص 457، ح 4. بحار الأنوار: ج 68، ص 357، ح 21. 

2- (2) انظر: وسائل الشیعة: ج 5، ص 11، باب استحباب تزیّن المسلم للمسلم، وللغریب والأهل والأصحاب. 

3- (3) انظر: الخصال: ص 62 - ص 63، ح 90. علل الشرائع: ج 2، ص 557، ح 1. الاختصاص: ص 226. أمالی الشیخ الطوسی: ص 537. مکارم الأخلاق: ص 470. بحار الأنوار: ج 72، ص 222. 

4- (4) انظر: وسائل الشیعة: ج 20، ص 79، ح 8.




بأخلاق الحسین وآل الحسین علیهم السلام. دعونا نستفِد من أیام عاشوراء، أیام عاشوراء لیست عَبرة فقط، بل فیها عِبَر لأنَّ الحُسین علیه السلام کما أنّه عَبرة کلّ مؤمنٍ فأنّه عِبرة لکُلِّ مؤمنٍ أیضاً، یعنی نستغلُّ هذه الأیام (عشرة مُحرّم) نستمع إلی سیرة أهل البیت علیهم السلام، نستفید من الحسین علیه السلام الغیرة علی الدین وعلی العِرض، نستفید منه السخاء، نستفید منه التواضع، نستفید منه الشجاعة، وما إلی ذلک من الفضائل الحُسینیّة القُدسیَّة. ولنرجع إلی النقطة الثالثة وهی: (أن یصل مَن قطعه) فإذا قاطع أحدٌ الحُسینَ علیه السلام تراه لا یقطعه، کما فعل أمیر المؤمنین علیه السلام فی معرکة صفّین مع معاویة، حیث إنَّ الماء کان عند أصحاب الإمام علیه السلام فبعث الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام إلی معاویة علیه السلام قائلاً:«إنّا لا نکافیک بصُنعِکَ، هلُهمَّ إلی الماء، فنحن وأنتم فیهِ سواء»(1) ولکنَّ أعداء الإمام وهم معاویة وجیشه لمّا ملکوا الماء فی بدایة الأمر لم یسقوا الإمام وأصحابه منه(2).

مَلَکْنا فکان العفوُ منّا سجیةً ولمّا ملکتُم سال بالدمِ أبطحُ

فحسبکُم هذا التفاوت بیننا وکلّ إناءٍ بالّذی فیه ینضحُ (3)

«وأن یعود مَن لا یعوده»، العیادة: تعنی زیارة المریض الّتی هی من الأُمور الأخلاقیة السامیة، وزیارة المریض وما فیها من الأجر والثواب، ممّا لا یعلمه إلاّ الله، ورسولَه صلی الله علیه و آله وأهل بیته علیهم السلام(4) ، فعلی الإنسان أن لا یقطع بأخیه الإنسان الّذی کان لا یعوده فی مرضه، یعنی: عِندما کنتُ أمرض لا یزورنی، فعِندما یمرض هو فلا یصحّ أن أفعل کفعله أیضاً،
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1- (1) وقعة صفین، ابن مزاحم: ص 193. 

2- (2) شرح نهج البلاغة: ج 3، ص 314. 

3- (3) من أبیات رائعة لابن الصیفی (الحیص بیص) المتوفی سنة (574 ه)، انظر: الوافی بالوفیات: ج 15، ص 104. 

4- (4) روی عن أبی جعفر علیه السلام أنّه قال: «کان فیما ناجی به موسی ربَّه أن قال یا ربِّ! ما بلغ من عیادة المریض من الأجر؟ فقال الله عزّ و جلّ: اوکل بهِ مَلَکاً یعودُه فی قبره إلی محشره». الکافی: ج 3، ص 121، ح 9.




أی: لا أزوره.

یقول رسول الله صلی الله علیه و آله:«علیکم بمکارم الأخلاق»، وواحدة من مکارم الأخلاق هی عیادة المریض حتی ولو کان قد قطع بک ولم یَعدک فی مرضک، أنت مؤمن تقصد وجه الله تبارک وتعالی ولم تقصد وجه الناس، أقبل إلی ذلک الوجه الکریم الّذی یکفیک وجوه الناس کُلّها، فإذا کان الأمر کذلک - أی: تقصد وجه الله تبارک وتعالی - فلا یهمّک الأمر، فأنت لا بدّ أن تعوده لله بنیّة صادقة وتُدخلُ علی قلبه السّرور.

وهُناک عِیادة حصلت للحسین علیه السلام - لأنَّ الحسین کان مریضاً فی یوم عاشوراء من سهام القوم وطعنات الأعداء - وهی عیادة أُمّهِ الزهراء علیها السلام فلم تکن السّیدة الزهراء علیها السلام غائبةً عن مأساة کربلاء، بل کانت حاضرةً بروحها یومَ العاشر من المحرّم، وشاهدت تلک المشاهد المروعة من عطش الأطفال، وذبحهم، وقتل الحُسین علیه السلام وأصحابه، إلی سبی النساء، وفصل الرؤوس عن الأجساد، وکانت تنتقلُ مع رأس الحسین علیه السلام من مکانٍ إلی مکانٍ، ومن بلدةٍ إلی بلدةٍ، ولهذا یُروی: أنّ سُکینة بنت الحسین علیها السلام قالت:«لمّا کان الیوم الرابع من مقامِنا بدمشق (فی الخربة)، رأیتُ فی المنام امرأةً راکبةً فی هودجٍ، ویدها موضوعة علی رأسها، فسألتُ عنها، فقیل لی: هذه فاطمة بنتُ محمدٍ صلی الله علیه و آله أُمُّ أبیک. فقلتُ: والله، لأنطلقَّن إلیها ولأخبرنها ما صُنع بنا، فسعیتُ مبادرةً نحوها حتّی ألحقتُ بها، فوقفت بین یدیها أبکی وأقول: یا أُمّاه جحدوا حقّنا، یا أًمّاه، بدّدوا والله شملَنا، یا أُمّاه، إستباحوا والله حرمَنَا یا أُمّاه قتلوا والله الحُسینَ أبانا. فقالت: کُفِّی صوتَکِ یا سُکینة، فقد قُطّعت نیاط قلبی، هذا قمیص أبیک الحسین لا یُفارقنی حتی ألقی الله به»(1) ، ورحم الله شاعر أهل البیت علیهم السلام حیث یقول:
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1- (1) مثیر الأحزان: ص 83، وعنه بحار الأنوار: ج 45، ص 141. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 441.




لا بُدَّ أن تردَ القیامةَ فاطمُ وقمیصُها بدمِ الحُسینِ ملطّخُ

ویلٌ لمن شفعاؤه خصماؤه والصُّور فی یومِ القیامةِ یُنفخُ (1)

ولذا یقول الإمام الباقر علیه السلام فی حدیث طویل:«ثُمَّ إنَّ فاطمةَ تأخذ قمیص الحُسین ملطّخاً بالدم، وتقول: إلهی، احکُم بینی وبین مَن قتل ولدی، ثمّ یُقالُ لها: انظُری فی قلب القیامة فتری الحُسین علیه السلام قائماً مقطوع الرأس، فإذا رأته صرخت وولولت: وا ثمرة فؤاداه، فتُصعق الملائکة لصیحتها، وینُادی أهلُ الموقف: قتلَ اللهُ قاتلَ ولدِک»(2).

أقول: یا شیعی، یا موالی، یا مُحبَّ الحُسین هذا القمیص الّذی تأتی به الزهراء یوم القیامة هو ذلک القمیص الّذی «صار کالقنفذ من شدّة السهام».

ثگل ما یندره ابنشابها منین یجیه اوزانها یخطف علی احسین

سهم بیده اوسهم ابحاجب العین یویلی وروّحت روحه أمن الحر

صار اشبیح بیه امن المنیّة ألف نبله یویلی وتسع میة

وکف تبّة نبل بالغاضریة زور أرماح شابج عیب ینطر

الله أکبر، الله أکبر...

قد یتعجب البعض کیف یکون الحُسین قد أصابه من الجُروح هذا العدد الکبیر؟! لا تعجبوا؛ لأنّ أکثر من خمسمائة رامٍ قد وجّهوا سهامهم نحو الحُسین، وهو مُلقًی علی الأرض یجود بنفسه متقرِّبین بذلک إلی عُبید الله بن زیاد.
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1- (1) البیتان لمسعود بن عبد الله القاینی، کما فی مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 108. 

2- (2) انظر: ثواب الأعمال: ص 219، عنه بحار الأنوار: ج 43، ص 222 - ص 223، ح 9.




وهو یُفکّر بحالةِ ذیچ العیال شلون اتظل یساره بید الأنذال

ولن الحجر جاله والدِمه سال الوجهه أو للثرة خر البجیه

(أبوذیة)

دلیلی إمصوّب اومحتار بلهام برزیة کربلا ما رکن بلهام

أخوی احسین صابه الحجر بلهام وطاح امن المهر فوگ الوطیه(1)

* **

هوی هیکل التوحید فیه علی الثری غداة هوی القصر المشید المعظّم

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) انظر: مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 166 - ص 167.
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المحاضرة الخامسة: عِلم الإمام علیه السلام
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کم یا هلالَ مُحرّمٍ تُشجینا ما زال قوسُک نبلُه یَرمینْا

کُلُّ المصائبِ قدْ تهونَ سِوی التی ترکتْ فُؤادَ مُحّمدٍ مَحزونْا

یومٌ به ازدلفتْ طُغاةُ أُمیّةٍ کَی تَشفینَّ من الحُسینِ ضُغونْا

نادی ألا هلْ مِن مُعین لم یجدْ إلاّ المُحدّدةَ الرقاقِ مُعینْا

فَهوی علی وجهِ الصّعیدِ مُبضّعَاً مَا نالَ تغَسیلاً ولا تکفینْا

وسَروا بنسوتهِ علی عُجُف المطا تطوی سُهولاً بالفلا وحزونْا

أو مثلُ زینبَ وهیَ بنتُ مُحمّدٍ بَرزتْ تُخاطبُ شامتاً ملعونْا

فغدا بمحضرها یُقلّبُ مَبسماً کانَ النبیُّ برشفهِ مفتونْا

نثرت عقیقَ دمُوعِها لمّا غدا بعصاه ینکُتُ لُؤلؤاً مکنونْا(1)
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1- (1) القصیدة للسید جعفر الحلی رحمه الله، قال عنه السید جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطف: «السیّد جعفر کمال الدین الحلی النجفی، عُرفت هذه الأُسرة بالانتماء إلی الجدّ السّادس لصاحب هذه الترجمة، وهو السید کمال الدّین بن منصور، فهو جدّ الأُسرة الکمالیة المنتشرة فی الحلّة وضواحیها والنجف والکوفة، وقد کتب عنها مفصّلاً الخطیب الیعقوبی فی (البابلیات)، کما أقام الشّواهد علی شاعریته وسرعة البدیهة عنده، ودیوانه أصدق شاهد علی سموّ شعوره، وکان من حقّه أن یطلق اسم (سحر بابل وسجع البلابل) علی دیوانه قبل أن یجمع، والذی جمعه أخوه السیّد هاشم بعد وفاة الشاعر. توفی فجأة فی شعبان لسبع بقین سنة (1315 ه)، ودفن فی وادی السّلام بالنجف الأشرف عند قبر والده علی مقربة من مقام الإمام المهدی علیه السلام، نشأ السیّد جعفر فاستطرف قدر حاجته من المبادئ، النحو والصّرف والمنطق والمعانی والبیان، وصار یختلف إلی مدارس العلماء وحوزاتها الحافلة بالفقه، وهو فی کلّ ذلک حلو المحاضرة، سریع البداهة، حسن الجواب، نبیه الخاطر، متوقد القریحة، جریّ اللسان، برع فی نظم الشّعر وهو دون الثّلاثین، وأصبح من الشّعراء المعدودین الّذین تلهج الألسن بذکرهم وتتغنّی بشعرهم... أشهر قصیدة له رائعته الّتی مطلعها: وجه الصّباح علیّ لیلٌ مظلموربیع أیامی علیّ محرّم وهذه القصیدة التی تزید علی السّبعین بیتاً کلّها من الشّعر المنسجم...». أدب الطف: ج 8، ص 99 - ص 110.




وکأنّی بأُمّه الزّهراء علیها السلام تسأله عن الّذی صنع به ما صنع فتقول:

(بحرانی)

تنادیه یبنی من گطع راسک والچفوف من کسّر إضلوعک یعقلی بضرب السیوف

ومن گطّع أوصالک یعینی ابضرب السّیوف یا مُهجتی مذبوح لا مطلب ولا دین

یحسین گلی من گطع بالسّیف نحرک یا نور عینی من وطا بالخیل صدرک

ومن سلّب أیتامک أو یاهو حرک خدرک یا نور عینی من وطا بالخیل صدرک

* **

أنا الوالدة والگلب لهفان أدور عزه ابنی وین ما چان

جسمه سلیب ولا له اچفان ولعبت علیه الخیل میدان

* **

قال الله عزّ و جلّ:(وَ ما کانَ اللّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ وَ لکِنَّ اللّهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ)1 .

معناه أنّه سُبحانه حکم بأن یُظهر هذا التمییز، یعنی الآیة التی قبل هذا المقطع من هذهِ الآیة المبارکة، وهو (ما کانَ اللّهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ عَلی ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ حَتّی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ) إلی أن یصل الدور إلی هذا المقطع، وهو أنّه لایجوز أن یحصل ذلک التمییز - بین
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الخبیث والطیّب - بأن یُطلعکم الله علی غیبه، فیقول: إنّ فلاناً منافق، وفلاناً مؤمن، وفلاناً من أهل الجنّة، وفلاناً من أهل النار، فإنّ سنّة الله جاریة بأن لا یطلع عوام الناس علی غیبه، بل لا سبیلَ لکم إلی معرفة ذلک إلاّ بالإمتحانات، مثل وقوع المحن والآفات حتّی یتمیّز عندها الموافق من المنافق، فأمّا معرفة ذلک علی سبیل الاطّلاع علی الغیب فمن خواصّ الأنبیاء؛ لهذا قال (وَ لکِنَّ اللّهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ) ، أی: ولکنَّ الله یصطفی من رُسُله مَن یشاء فیخصّهم بإعلامهِم أنَّ هذا مؤمن وهذا منافق(1).

هذا معنی. وهناک معنی آخر: وهو وما کان الله لیؤتی أحداً منکم علی الغیب، فلا تتوهموا عند إخبار الرّسول صلی الله علیه و آله بنفاق الرّجُل وإخلاص الآخر، أنّه یطّلع علی ما فی القلوب اطّلاع الله تعالی، فیخبر عن کُفرها وإیمانها،(وَ لکِنَّ اللّهَ) یرسِلُ الرّسول فیوحی إلیه ویخبره بأنّ فی الغیب کذا، وأنّ فلاناً فی قلبه النفاق، وفلاناً فی قلبه الإخلاص، فیعلم ذلک من جهة إخبار الله، لا مِن جهة اطّلاعه علی المُغیّبات(2).

إذن کان الاطّلاع علی الغیب إخبار مِن الله تبارک وتعالی للرُّسل، ومِنهم - بل فی طلیعتهم - النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله.

ثمّ یُسجّل التّدلیل علیه بقوله کُلّما کان لرسول الله صلی الله علیه و آله فلنا مثله، إلاّ النبوّة والأزواج، ولا غلوَّ فی ذلک بعد قابلیة تلک الذّوات المُطهَّرة بنصّ الذّکر الحکیم فی (إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً) /3 لتحمّل الفیض الأقدس وعدم الشحّ فی المبدأ الأعلی، تعالت آلاؤه، والمغالاة فی شخصٍ عبارة عن إثبات صفة له، إمّا أن یتحمّلها العقل أو لا؛ لعدم القابلیة لها، والعقل لا یمنع الکرم الإلهی، کیف؟! والجلیل عزّ
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1- (1) انظر: التفسیر الکبیر (مفاتیح الغیب): ج 9، ص 111. 

2- (2) تفسیر الکشّاف: ج 1، ص 179. 




لُطفه یدرّ النّعمَ علی المُتمادین فی الطغیان والمتمرِّدین علی قدس جلاله، حتّی کأنَّ المنّة لهم علیه، فلم یمنعه ذلک من الرحمة بهم والإحسان إلیهم والتفضّل علیهم؟!(1) ، ولا تنفذ خزائنه ولا یفوتُه من طلبه، وهذا من القضایا الّتی قیاساتُها معها، وإذا کان حال المهیمن سُبحانه کما وصفناه مع أُولئک الطُغاة، فکیف به عزّ و جلّ مع مَن اشتقّهم من الحقیقة الأحمدیّة الّتی هی من الشُعاع الأقدس جلَّ شأنه، فالتقی مبدأ فیّاض وذوات قابلة للإفاضة، فلا یدع فی کُلِّ موردٍ فی حقّهم علیهم السلام من علم الغیب، والتفوّق علی أعمال العباد، وما یحدث فی البُلدان ممّا کان وما یکون.

فالغیب المدّعی فیهم علیهم السلام غیر المختصّ بالباری تعالی؛ لاستحالته فی حقّهم علیهم السلام، فإنّه بالنسبة لله تعالی شأنه ذاتیّ، وأمّا بالنسبة للأئمّة علیهم السلام فهو مجعول من الله سُبحانه وتعالی، فبواسطة فیضه تعالی ولطفه کانوا یتمکّنون من استعلام خواص الطّبائع والأحداث.

فأذن الغیب علی قسمین: منه ما هو عین واجب الوجود بحیث لم یکن صادراً عن علّةٍ غیر ذات فاطرِ السّموات والأرضین، ومنه ما کان صادراً عن علّةٍ ومتوقّفاً علی وجود الفیض الإلهی، وهو ما کان موجوداً لدی الأنبیاء والأوصیاء. وإلی هذا یشهد ما جاء عن أبی جعفر الجواد علیه السلام، فإنّه لمّا أخبَر أُمَّ الفضل بنت المأمون بما یجری علی النّساء عند الحیض قالت له: لا یعلم الغیب إلاّ الله، قال علیه السلام:«وأنا أعلمُ من عِلمِ الله تعالی»(2) ، وهناک شواهد کثیرة علی هذا المعنی.

وأمّا ما ورد عنهم علیهم السلام من نفی علمهم بالغیب، کقول أبی عبد الله علیه السلام:«یا عجباً،
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1- (1) اقتباس من دعاء الافتتاح: «إنّک تدعونی فأولی عنک، وتتحبب إلیَّ فاتبغّض إلیک، وتتودّدُ إلیَّ فلا أقبل منک، کأنَّ لی التطوّل علیک، فلم یمنعک ذلک من الرحمة بی والإحسان إلیّ، والتفضّل علیَّ بجودک وکرمک...». انظر: المصباح (الکفعمی): ص 573. تهذیب الأحکام: ج 3، ص 109. 

2- (2) حقیقة علم آل محمدٍ وجهاته: ص 143، عن کتاب الإرشاد إلی ولایة الفقیه: ص 254. لکن لم أعثر علیه.




لأقوامٍ یزعمون إنّا نعلمُ الغیبَ، ما یعلم الغیب إلاّ الله، لقد هممتُ بضرب جاریتی فهربت منّی ما علمتُ فی أیِّ بیوت الدار» (1) ، فهو محمول علی التقیّة، لحضور بعض النفر ممَّن لم تکن لهم القابلیة علی تحمّل غامض علم أهل البیت علیهم السلام، فأراد أبو عبد الله علیه السلام أن ینفی علم الغیب عنهم علیهم السلام؛ تثبیتاً لعقیدة هؤلاء.

ویؤیّدُه أنَّ سدیراً الراوی لهذا الحدیث دخل علیه فی وقتٍ آخر، وذکر له استغراب ما سمعه منه من نفی العلم بالغیب، فطمّنه بأنّه لَیَعلمَ ما هو أرفع من ذلک وأرقی، وهو العلم بالکتاب کُلِّه وما حواه من فنون المعارف وأسرارها.

وأمّا الحکایة عن النبیِّ صلی الله علیه و آله فی القرآن الکریم:(وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لاَسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ)2 فلا یفید إلاّ کونه مفتقراً إلی الله تعالی فی التعلیم، وأنّه لم یکن عالماً بالغیب من تلقاء نفسه، وهذا لا ریب فیه.

إذن المنفی فی الآیات اطّلاعُه علی الغیب من غیر واسطة، وأمّا علمَه بالغیب بإعلام الله تعالی فثابتٌ ومتحقّقٌ؛ لقوله تعالی:(عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً * إِلاّ مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ) /3 .

نعم لقد آثر اللهُ تبارکَ وتعالی بعضَ العلوم لنفسه، ولم یُطلع علیها أحداً أبداً، کالعلم بالسّاعة.

فلقد تجلَّی بما ذکرناه وبیّناه أنَّ العقل والشرع یجوزان للمعصوم أن یعلم الغیب.
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1- (1) بصائر الدرجات: ص 250، ح 5. الکافی: ج 1، ص 257، ح 3. ینابیع المعاجز: ص 13. غایة المرام: ج 4، ص 57، ح 2. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 522، ح 208، عن الکافی. الفصول المهمة فی أُصول الأئمّة: ج 1، ص 395. بحار الأنوار: ج 25، ص 323، رواه مختصراً عن الکافی، وفی ج 26، ص 197، ح 8، رواه کاملاً عن البصائر. 




ومن موارد علمهم علیهم السلام بالغیب علم الإمام الحسین علیه السلام بشهادته وما سیجری علیه وعلی عیالاته وأطفاله، من محنٍ ومصائب تَنهَدُّ منها الجبال وتکاد الأرض أن تنشقّ لعظمتها، حیث أخبر علیه السلام وقال:«والله، لیجتمعنَّ علی قتلی طُغاةُ بنی أُمیّة ویقدمهم عُمر بن سعد»(1) ، ولیس فی إقدامِهم علیهم السلام علی الشهادة إعانة علی إزهاق نفوسهم القدسیّة وإلقائها فی التهلُکَة المحظورة والمنهی عنها بنصّ الذکر الحکیم؛ فإنّ الإبقاء والحفاظ علی النفس والحذر عن إیرادها مورد الهلکة إنّما یجب إذا کان مقدوراً لصاحبها، أو لم یُقابل بمصلحةٍ أهمّ من حفظها، وأمّا إذا وجدت هنالک مصلحةٌ تکافئ تعریض النفس للهلاک، کما فی الجهاد والدفاع عن النفس، فهنا یرتفع محذور الهلکة. فالهلکة التی ذکرها القُرآن الکریم هی من الأحکام المُختصّة بما إذا لم تکن هُناک مصلحة أقوی من مفسدة الإقدام علی التّلف، ومع وجود المصلحة اللازمة لا یتأتّی الحُکم بالحُرمة أصلاً، کما فی الدّفاع عن بیضة الإسلام، الذی أفتی بعض الفقهاء فی وجوبه، کما هو ظاهر لمَن راجع أقوالهم وفتاواهم (قدس الله تعالی أرواحهم)(2).

فالعقل والشرعُ یحبّذ الإقدام علی الهلکة إذا تحققت به مصلحة تقاوم مفسدة الهلکة، من إبقاء دینٍ وشریعةٍ، أو إبراز حقیقة لا تظهر إلاّ به، کما فی أمر الإمام الحسین علیه السلام یوم وقف ذلک الموقف المدهش فتلا علی الملأ صحیفة بیضاء رتّلتها الحُقبُ والأیّام والأعوام.

فلقد عرّی علیه السلام بنهضته المقدّسة حقیقة الأمویین للأُمم الحاضرة والمتعاقبة، وکان علیه السلام یعتقد فی نهضته أنّه فاتحٌ منصورٌ لما فی شهادته من إحیاء دین رسول الله صلی الله علیه و آله وإماتةَ البدعة، وفضح أعمال المناوئین، وتفهیم الأُمّة أنَّهم علیهم السلام أحقّ بالخلافة من غیرهم، وإلیه یشیر فی
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1- (1) دلائل الإمامة: ص 183، ح 6. نوادر المعجزات: ص 109، ح 5. فرج المهموم: ص 237. مدینة المعاجز: ج 3، ص 453، ح 25. الدُّرّ النظیم: ص 532. بحار الأنوار: ج 44، ص 186، ح 14، عن دلائل الإمامة. 

2- (2) انظر: کتاب فقه الإمام الصادق علیه السلام: ج 2، ص 262، وغیره.




کتابه إلی بنی هاشم:«مَن لحق بی منکم استشهد، ومَن تخلّف لم یبلغ الفتح»(1). فإنّه علیه السلام لم یرد بالفتح إلاّ ما یترتّب علی نهضته وتضحیته من نقض دعائم الضّلال، وکسح أشواک الباطل عن صِراط الشریعة المُطهّرة، وإقامة أرکان العدل والتوحید، وأنّ الواجب علی الأُمّة هو القیام فی وجه المُنکر.

وهذا معنی کلمة الإمام زینِ العابدین علیه السلام لإبراهیم بن طلحة بن عبد الله لمّا قال له: مَن الغالب؟ فقال الإمام السجّاد علیه السلام:«إذا دخل وقت الصلاة فأذّن وأقم تعرف الغالب»(2).

فإنّه علیه السلام یُشیر إلی تحقق الغایة التی ضحّی سیّد الشُهداء بنفسه القدسیة لأجلها، وفشل یزید بما سعی له من إطفاء نور الله تعالی، وما أراده أبوه من نقضِ مساعی الرسول صلی الله علیه و آله.

ولذا تجد الحُسین علیه السلام ذکر أنّه یُقتل وتُسبی عیالاتُه، وحصل ما حصل بالفعل فی یوم عاشوراء، فقام خطیباً قبل أن یخرج إلی العراق، فقال:«کأنّی بأوصالی تُقطّعها عُسلان الفلواتِ بین النواویس وکربلاء، فیملأن منّی أکراشاً جُوفاً وأجربةً سغباً»(3).

رُوی أنّه لمّا أراد الخروج من المدینة توجّه إلی قبر جدّه لیودّعه، فأقبل نحوه، فصلّی

ص:73





1- (1) بصائر الدرجات: ص 502. دلائل الإمامة: ص 187 - ص 188، ح 12. نوادر المعجزات: ص 110. الخرائج والجرائح: ج 2، ص 771 - ص 772، ح 93. ذوب النضّار: ص 29، ح 4، عن البصائر. مثیر الأحزان: ص 27. مدینة المعاجز: ج 3، ص 460 - ص 461، ح 31. بحار الأنوار: ج 42، ص 81، ح 12، عن البصائر وکذا: ج 45: ص 83 - ص 84، ح 13. 

2- (2) أمالی الشیخ الطوسی: ص 677، ح 11، عنه بحار الأنوار: ج 45، ص 177، ح 27. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 414، ح 13. 

3- (3) ذوب النضّار: ص 30. مثیر الأحزان: ص 29. نزهة الناظر: ص 86. اللهوف: ص 38. کشف الغُمة: ج 2، ص 239. معارج الوصول إلی معرفة فضل آل الرسول: ص 94. بحار الأنوار: ج 44، ص 367. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 217.




رکعتین عند قبر جدّه، ثُمَّ رفع طرْفه نحو السّماء، ثُمَّ صفّ قدمیه، فلم یزل قائماً وقاعداً وراکعاً وساجداً حتّی الصّباح، ثُمَّ عاد فی الیوم الثانی، فبکی عند قبر جدّه المُصطفی، یبکی ویبکی إلی أن هوّمت عیناه، وإذا به یری جدّه رسولَ الله صلی الله علیه و آله فی کتیبةٍ من الملائکة ورعیلٍ من الأنبیاء، فضمّ الحُسین علیه السلام إلی صدره وقال:«بُنی حسین، کأنّی بک عن قریبٍ مذبوحاً بأرض کربٍ وبلاءٍ، بین عُصابة من أُمّتی، لا أنالهم شفاعتی، وأنت عطشانٌ لا تُسقی وظمآن لا تُروی، بُنی حُسین، إنَّ أمَّک وأباک وأخاک قدموا علیّ وهم مشتاقون إلیک فالعجل العجل».

قال الراوی:«فصار الحسین علیه السلام ینظرُ فی منامه إلی جدّه رسول الله صلی الله علیه و آله ویبکی ویقول: یاجدُّ لا حاجةَ لی فی الرُجوع إلی الدُنیا خُذنی مَعک، أدخلنی فی قبرک؛ أستریح من هذه المصائب! فقال له جدّه رسول الله صلی الله علیه و آله: یا بنیّ یا حسینُ، لا بُدَّ من الرجوع إلی الدُنیا حتّی تذوق الشهادة، فتنال ما قد کتب الله لک من الأجر العظیم والمنازل الرفیعة والدرجات العالیة»(1).

آه آه:

ضُمنّی عندک یا جدّاه فی هذا الضّریح علّنی یا جدُّ من بلوی زمانی أستریح

ضاق یا جدُّ من رحب الفضا کلّ فسیح فعسی طود الأسی یندکّ بین الدکتین

جدّ صفو العیش من بعدک بالأکدار شیب وأشاب الهمُّ رأسی قبل إبّان المشیب
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1- (1) انظر: أمالی الشیخ الصدوق: ص 217. مدینة المعاجز: ج 3، ص 487. بحار الأنوار: ج 44، ص 313، وج 58، ص 182.




فعلا من داخل القبر بُکاءٌ ونحیب ونداء بافتجاعٍ یا حبیبی یا حُسین

ستذوق الموت ظُلماً ظامیاً فی کربلاء وستبقی فی ثراها ثاویاً مُنجدلاً

وکأنّی بلئیمِ الأصل شمرٍ قد علا صدرَک الطاهِرَ بالسّیف یحزّ الودجینِ (1)

* **

(نعی)

وصل ویلی الگبر جدّه وبچه حسین یودعه والدمع یهمل من العین

هوه فوگ الضریح وصاح صوبین یجدِّی مفارگک غصبن علیَّ

یجدِّی ابوَسط لحدک ضمّنی اویاک ترانی الضیم شفته عگب عیناک

یگله یا حبیبی وعدک إهناک تروح وتنذبح بالغاضریة

تروح وتنذبح یحسین عطشان وتبگه اعلی الأرض مطروح عریان

ویظل جسمک لعند الخیل میدان ولا تبگه من إضلوعک بُگیه

* **
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1- (1) من قصیدة رائعة للشیخ حسن الدمستانی البحرانی رحمه الله، قال عنه فی کتاب ریاض المدح والرثاء: (ص 613): «الشیخ حسن بن محمد بن علی البحرانی الدمستانی، عالم فاضل فقیه، محدّث، رجالی، محقق، مدقق، ماهر فی علمی الحدیث والرجال، له مؤلفات عدیدة منها: منظومة فی نفی الجبر والتفویض، إرجوزة فی إثبات الإمامة والوصیة. أمّا شعره فهو کثیر بعدد حروف الهجاء، ومن أشهره ملحمة الطفّ. وله دیوان شعر مطبوع فی النجف اسمه (نیل الأمانی) یضمّ أربعاً وأربعین قصیدة. توفی فی بلدة القطیف سنة (1181 ه)».




(تخمیس)

یا من له فصلُ الخلائقِ صائرُ وعلیه قطبُ رحی الجلالة دائرُ

ومجیبَ دعوةِ مَن دعاه وناصرُ یالیت فی الأحیاء شخصک حاضر

وحُسین مطروحٌ بعرصةِ کربلاء

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة السادسة: بین کربلاء والکعبة
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إنْ کُنتَ مَحزوناً فما لکَ ترقُدُ هلا بکیتَ لِمَنْ بکاهُ مُحمّدُ

ولقد بکتْه فی السّماء ملائکٌ زُهرٌ کرام راکعونَ وسُجّدُ

والشّمسُ والقمرُ المُنیرُ کلاهُما حولَ النجومِ تباکیا والفرقدُ

أنسیتَ آلَ المُصطفی فی کربلا حولَ الحُسین ذَبائحٌ لم یُلحدوا

کیفَ السُلوّ وفی السبایا زینبُ تدعو بحرقةِ قلبِها یا أحمَدُ

یا جدُّ حولی مِن یتامی إخوتی فی الذّلِ قد سُلبِوا القناعَ وجُرّدوا

یا جدُّ قد مُنعوا الفرات وقُتّلوا عطشاً فلیس لهم هنالک موردُ

یا جدُّ من ثکلی وطول مصیبتی ولِما أعانیه أقوم وأقعدُ

یا جدُّ ذا صدرَ الحُسین مرضرضٌ والخیلُ تنزلُ من عِلاه وتصعدُ

یا جدُّ ذا ابن الحسین مُعلّلٌ ومغلّلٌ فی قیده ومصفّدُ

یا أُمیَّ الزهراء قُومی جدّدی وجمیع أملاک السّما لک ینجدُ

هذا حَبیبُک بالحدیدِ مقطّعٌ ومخضبٌ بدمائِه مستشهدُ(1)

* **

(موشّح)

یا تالی هلی یحسین یا سلوةَ هلی یحسین سهم الصابک ابگلبک تره صوّب إلگلب الدین
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1- (1) المنتخب للطریحی: ج 2، ص 442 - ص 443، الباب الثانی (ولم ینسبها لأحدٍ، ولم أعثر علی قائلها فللّهِ درّهُ وعلی الله أجره).




لا بعدک یجفّ دمعی ولا یهده اوتنام العین لیل انهار أنَه ابهمّک اوهمّک لا بعد ینزاح

یا تالی هلی یحسین یا صبری علی بلوای یبن أمیّ احترمت المای عگبک لا شربت المای

یا تالی هلی یحسین من بعدک بعد تدری لا شمس وبدر یا لیت لا عذب الهوة یسری

لا دنیه اوفلک دوّار لا مای الّذی یجری عسه شط الفرات ایغور لا یطفح عسه اولا فاح

* **

(مجارید)

یحگلی لنوح الدهر کلّه للی انذبح ظامی اویه أهله

والمای ظامی اوما أحصله لوَن الموت یسمعنی لگلّه

خذنی وأخوی احسین خلّه اولا عیشتی بهای المذلّة

* **

(أبو ذیة)

المصیبة حلّت اعلینه وترها اوچبدتی انگطع یا جدّی وترها

یریتک تنظر اشبولک وترها غدت مرتع لحافر خیل أُمیّة

* **
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روی عن الإمام الحسین علیه السلام أنّه قال لابن الزبیر:«لئن أُدْفن بشاطی الفرات أحبُّ إلیَّ من أن أُدفن بفناءِ الکعبة»(1).

سؤال لطالما یُطرح علی العقول، وهو لماذا توجّه الإمام الحسین علیه السلام إلی العراق؟

وأفضل مَن أجاب عن هذا السؤال هو الإمام الحسین علیه السلام نفسه، ویمکننا هنا التعرُّف علی أبعاد هذا الجواب، وتحدید العوامل الّتی دفعت الإمام علیه السلام إلی اختیار العراق لا غیره من البلدان، من خلال تتبُّع واستقصاء جمیع ما أُثرَ من تصریحات الإمام علیه السلام فی هذا الصدد، منذ إعلانه عن قیامه المقدّس فی رفض البیعة - لیزید بعد موت معاویة - أمام الولید بن عتبة والی المدینة آنذاک حتی أواخر ساعات حیاته فی کربلاء فی احتجاجاته علی أعدائه قبیل نشوب القتال یوم عاشوراء.

وعلی ضوء تصنیف تصریحاته علیه السلام علی أساس نوع الإشارة فیها، یمکننا تحدید العوامل الّتی دفعت الإمام علیه السلام إلی هذا الأمر.

وهذه العوامل هی:

1 - العراق مهد التشیّع ومرکز معارضة الحکم الأُموی:

وذلک حین إجابته علیه السلام عن سؤال عبد الله بن عیّاش بن أبی ربیعة بالأبواء - بین المدینة ومکَّة - أین ترید یا بن فاطمة؟

قال الإمام علیه السلام:«العراق وشیعتی»(2) ، عِلماً أنّ هذه المحاورة تمّت بالأبواء قبل وصول الإمام علیه السلام إلی مکّة، أی قبل وصول رسائل أهل الکوفة إلیه.
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ونفهم ذلک أیضاً من خلال محاورة جرت بینه علیه السلام وبین عبد الله بن عبّاس، قال ابن عباس: فإن کنت علی حال لا بدَّ أن تشخص فصِر إلی الیمن؛ فإنَّ بها حصوناً لک وشیعةً لأبیک فتکون منقطعاً عن الناس!

فقال الإمام علیه السلام:«لا بدَّ من العراق!»(1).

هذان النصّان - ونظائرهما - یکشفان بوضوح عن أهمیّةِ العراق بذاته عند الإمام علیه السلام، وبمعزلٍ عن أثر رسائل أهل الکوفة الّتی وصلت إلی الإمام علیه السلام فی مکّة بعد موت معاویة، وأهمیّة العراق بذاته عند الإمام علیه السلام من الحقائق التاریخیّة الّتی لا تحتاج لإثباتها إلی الاستشهاد علیها بنصّ.

فلقد کانت الکوفة مهداً للشیعة، وموطناً من مواطن العلویین، وقد أعلنت إخلاصها لأهل البیت علیهم السلام فی کثیرٍ من المواقف، وقد خاض الکوفیون حرب الجَمل وصفّین مع الإمام، وکانوا یقولون له: سر بنا یا أمیر المؤمنین حیث أحببت، فنحن حزبک وأنصارک. وکان الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام یثنی علیهم ثناءاً کبیراً، فیری أنّهم أنصاره وأعوانه المخلصون له، یقول لهم:«یا أهل الکوفة، أنتم إخوانی وأنصاری وأعوانی علی الحقِّ ومجیبی إلیَّ جهاد المحلین، بکم أضربُ المدبر وأرجو إتمام طاعَةِ المُقبِل»(2).

وکانت الکوفة بعد أمیر المؤمنین علیه السلام والإمام الحسین علیه السلام المقرَّ الرئیسی لمعارضة الحکم الأُموی، وکان الکوفیون یتمنّون زوال الحکم الأُموی، وکان الشیعة فی العراق - بعد شهادة الإمام الحسن علیه السلام - علی اتّصال بالإمام الحسین علیه السلام من خلال المکاتبات واللقاءات، ونکتفی للدّلالة علی ذلک بهذین النصّین:

الأوّل: نقل الشیخ المفید رحمه الله عن الکلبی والمدائنی وغیرهما من أصحاب السیر، أنّهم
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قالوا:«لمّا مات الحسن علیه السلام تحرّکت الشّیعة بالعراق وکتبوا إلی الإمام الحسین علیه السلام فی خلع معاویة والبیعة له، فامتنع علیهم وذکر أنّ بینه وبین معاویة عهداً وعقداً، لا یجوز له نقضه حتّی تمضی المُدّةُ، فإذا مات معاویة نظر فی ذلک»(1).

الثانی: رُوی أنَّ الولیدَ بن عتبة حجَب أهلَ العراق عن الإمام الحسین علیه السلام، فقال الإمام الحسین علیه السلام:«یا ظالماً لنفسه، عاصیاً لربّه، علامَ تحول بینی وبین قومٍ عرفوا من حقّی ما جهلته أنتَ وعمُّک؟!»(2).

2 - العراق أرض المصرع المختار:

لمّا عزم الإمام الحسین علیه السلام علی الخروج من المدینة أتته أُمُّ سلمة (رضوان الله تعالی علیها) فقالت: یا بُنیَّ، لا تحزنّی بخروجک إلی العراق، فإنّی سمعتُ جدَّک یقول: «یُقتلُ وَلَدی الحُسین علیه السلام بأرض العراق فی أرضٍ یقال لها کربلاء!»

فقال لها: «یا أُمّاه، وأنا واللهِ، أعلم ذلک، وإنِّی مقتول لا محالة، ولیس لی من هذا بدٌّ، وإنّی والله، لأعرفُ الیومَ الّذی أُقتل فیه، وأعرف مَن یقتلنی، وأعرف البقعة الّتی أُدفن فیها، وإنِّی أعرف مَن یُقتل من أهل بیتی وقرابتی وشیعتی، وإن أردتِ یا أمّاه أرُیکِ حفرتی ومضجعی»(3).

وفی روایة أُخری أنَّه قال لها: «والله، إنّی مقتول کذلک، وإن لم أخرج إلی العراق یقتلونی أیضاً»(4).

وقد روی بأسانید أنَّه لمّا منعه علیه السلام مُحمّدُ بنُ الحنفیة عن الخروج إلی الکوفة قال:«والله یا أخی، لو کنتُ فی جُحر هامة من هوام الأرض لاستخرجونی منه حتّی یقتلونی»(5).
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وفی روایةٍ أنّه علیه السلام قال لابن الزبیر:«ولئن أُقتلُ بالطّف أحبُّ إلیَّ من أن أُقتل بالحرم»(1).

هذه النصوص - ونظائرها - تکشف لنا أنَّ الإمامَ علیه السلام منذ البدء کان قد اختار العراق أرضاً لمصرعه.

ولعلَّ سرّ ذلک هو أنَّ الإمام علیه السلام بعد إن اختار موقفه المبدئی برفض البیعة لیزید وبالقیام کان یعلم منذ البدء أنَّه مقتول لا محالة، خرج إلی العراق أو لم یخرج، فکان من الحکمة أن یختار الإمام علیه السلام لمصرعه أفضل الظروف الزمانیة والمکانیة والنفسیة والاجتماعیة المساعدة علی کشف مظلومیته، وفضح أعدائه، ونشر أهدافه، وأنَّ یتحرّک باتّجاه وتحقیق ذلک ما وسعته القدرة علی التحرّک، وبما أنَّ الإمام علیه السلام کان یعلم منذ البدء أیضاً أنَّ أهل الکوفة لا یفون له بشیءٍ من عهدهم وبیعتهم، وأنّهم سوف یقتلونه: «هذه کتب أهل الکوفة إلیَّ ولا أراهم إلّا قاتلیّ»(2) ، فهو علیه السلام مع هذا - بمنطق الشهید الفاتح - کان یرید العراق ویصرُّ علی التوجّه إلیه؛ لأنَّه أفضل أرض للمصرع المختار؛ ذلک لما ینطوی علیه العراق من استعدادات للتأثّر بالموت العظیم (واقعة عاشوراء).

ویکفی فی ذلک قوله لمَّا سأله ابنُ عبّاس: أین ترید یابن فاطمة؟

فأجاب علیه السلام: «العراق وشیعتی!»(3) وقوله لابنِ عبّاس: «لا بدَّ من العراق»(4).

3 - رسائل أهل الکوفة بعد موت معاویة:

ما إنْ علِمَ أهلُ الکوفة بموت معاویة بن أبی سفیان، وأنَّ الإمام الحسین علیه السلام قد
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رفض البیعة لیزید، وقد خرج من المدینة وأقام فی مکّة، حتّی تقاطرت إلیه رُسُلُهم ورسائلهم یدعونه إلیهم، مُظهرین استعدادهم لنصرته والقیام معه، حتّی إنّه اجتمع عنده اثنا عشر ألف کتاب، ووردت إلیه قائمة فیها مائة وأربعون ألف اسم، یعربون عن نصرتهم له حالما یصل إلی الکوفة، فکان سفیره إلیهم مسلم بن عقیل علیه السلام قد کتب إلی الإمام علیه السلام - بعد وصوله إلی الکوفة وأخذ البیعة له منهم - قائلاً:«أمّا بعد فإنَّ الرائد لا یکذبُ أهلَه، وقد بایعنی من أهل الکوفة ثمانیة عشر ألفاً، فعجّل الإقبال حینَ یأتیک کتابی فإنَّ النّاس کلّهم معک، لیس لهم فی آل معاویة رأیٌ ولا هوًی والسّلام»(1).

وکان أهل الکوفة فی آخر وفادتهم إلی الإمام علیه السلام فی مکّة قد کتبوا إلیه یقولون:«أمّا بعد، فإنَّ النّاس ینتظرونک، لا رأیَ لهم غیرک، فالعجلَ العجلَ یابنَ رسول الله، فقد اخضرّت الجنّات، وأینعت الثمار، وأعشبت الأرض، وأورقت الأشجار»(2).

لقد شکّلت رسائل أهل الکوفة حُجّةً علی الإمام علیه السلام فی وجوب الاستجابة لهم، وقد کان الإمام علیه السلام قد علّق عزمه فی التوجّه إلی الکوفة علی التقریر المیدانی لمُسلم بن عقیل علیه السلام عن حال أهل الکوفة، وقد صدّر علیه السلام لأهل الکوفة فی رسالته الأُولی إلیهم بذلک، حیث قال:«فإن کتب إلیّ أنّه قد اجتمع رأی ملأِکم وذوی الحجی والفضل فیکم علی مثل ما قَدِمت به رسلُکم، وقرأت فی کتبکم، فإنّی أقدمُ إلیکم وشیکاً إن شاء الله»(3).

وعلی ضوء رسالة مسلم علیه السلام عقد الإمام الحسین علیه السلام عزمه علی التوجّه إلی الکوفة، محتجّاً برسائلهم إلیه، واحتجاجاته علیه السلام برسائل أهل الکوفة إلیه کثیرة، منها: قوله لابن عمر - وکان قد نهاه عن التوجّه إلی أهل العراق -:«هذه کتبهم وبیعتهم»(4) وغیره.
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ولا یقال: لماذا أنَّ الإمام لم یرجع بعد ما قُتل مسلم بن عقیل علیه السلام وظهرت أمارات الخذلان؟

فإنّه یُقال: إنَّ تأثیرَ الإمام علیه السلام إذا کان بین أهل الکوفة یکون أکبر، واهتمامهم به أکثر، کما أشار إلی ذلک بعضُ أصحاب الإمام الحسین علیه السلام، حیث قال:«إنّک واللهِ، ما أنتَ مثل مسلم بِنِ عقیل ولو قدمت الکوفة لکان الناس إلیک أسرع»(1) ، ولذا واصل الإمام علیه السلام الإصرار علی التوجّه إلی الکوفة حتّی بعد مقتل مسلم علیه السلام.

لکنَّ التاریخَ یثبت أنَّ الإمام علیه السلام لم یعتمد هذا النظام ولم یتحرّک علی أساسه، لعلمِه علیه السلام بما سیؤول إلیه موقف أهل الکوفة من قبل ذلک.

فلا یبقی مجال إلاّ أن نقول إنَّ الإمام واصل التزامه بالوفاء بهذا الوعد وهذا القول، وأصرّ علی التوجّه إلی الکوفة، لا لأنَّ لأهل الکوفة حجّة باقیة علیه فی الواقع، بل لأنَّه لم یشأ أن یدع أیَّ مجالٍ لإمکان القول بأنّه لم یفِ تماماً بالعهد، وذلک لو کان قد انصرف عن التوجّه إلی الکوفة فی بعض مراحل الطریق.

4 - تنفیذ أمر رسول الله صلی الله علیه و آله:

وفی مجموعة من النصوص تصریحات من الإمام الحسین علیه السلام بصدد علّة اختیاره التوجه إلی العراق لا إلی غیره، هناک مجموعة من هذه النصوص یُصرّح فیها الإمام علیه السلام بأنّه إنّما یخرج إلی العراق امتثالاً لأمر رسول الله صلی الله علیه و آله.

وقد تلقّی الإمام الحسین علیه السلام أمر رسول الله صلی الله علیه و آله عن طریق (الرؤیا) الّتی تکرّرت غیر مرةٍ، وهی رؤیا حقّة؛ لأنَّ الرائی إمامٌ معصومٌ علیه السلام لا یأتیه الباطل من بین یدیه ولا من
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خلفه؛ ولأنَّ المرئی هو رسول الله صلی الله علیه و آله، والثابت فی الأثر أنَّ مَن رآه فی المنام فقد رآه(1).

فقصد الإمام الحسین علیه السلام العراق خارجاً من مکّة: تنفیذاً لأمر رسول الله صلی الله علیه و آله، وتحقیقاً لأهدافه الناتجة عن شهادته علیه السلام.

ثمّ إنَّ الإمامَ علیه السلام خرج بصورة علنیّة، ولم یکن خروجه سرّاً، لکن قد اختار الإمام وقت السحر، لا لکونه یرید الخروج مستتراً خوفاً من مواجهة حربیّة علنیّة مع السّلطة الأُمویة فی مکة، وإنّما لأجل ما تحمله نفسه الشّریفة من غیرةٍ حسینیةٍ هاشمیةٍ تأبی أن تتصفّح أنظارُ النّاس فی مکّة حرائرَ بیت العصمة والرسالة والنساء الأُخریات فی الرکب الحسینی فی حال خروج الإمام علیه السلام فی وضح النهار، حیث تغصّ مکّة بالناس.

إنّ هذا الأمر هو السّبب الأقوی من بین تلک الأسباب الّتی دفعت الإمام علیه السلام إلی الخروج فی السحر، أو فی أوائل الصبح(2) ، خرجوا بذاک العزّ الشامخ، التفتَ الإمام الحسین لأصحابه، وقال:«مَن منکم یعرف الطّریق علی غیر الجادّة؟» فقال الطّرمّاح: أنا یا بن رسول الله صلی الله علیه و آله. فقال له الإمام:«تقدّم أمامَ الرکب» فتقدّم وجعل یرتجز ویقول:

یا ناقتی لا تذعری من زجری واسرِ بنا قبلَ طُلوعِ الفجرِِ

بخیرِ فتیانٍ وخیرِ سفرِ آلِ رسولِ الله آلِ الفخرِ

السّادة البیض الوجوهِ الزهرِ الضّاربینَ بالسّیوف البترِ

الطاعنین بالرّماح السُّمرِ یا مالِک النفعِ مَعاً والضُّرِّ

أیِّد حُسیناً سیّدی بالنصرِ علی الطُّغاةِ من بقایا الکفرِ(3)

حتّی وصلوا کربلاء ونزلوا بها، ولسان حال العقیلة زینب علیها السلام:
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1- (1) انظر: الإرشاد: ص 2، وص 69. بحار الأنوار: ج 44، ص 366. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 216. 

2- (2) انظر: کتاب الرکب الحسینی: ج 3، ص 13 - ص 22، مع تصرّف واختصار یسیرین. 

3- (3) بحار الأنوار: ج 44، ص 379. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 329.




طلعنه بشملّنه امن المدینة والنّاس کلهم حاسدینه

وللغاضریة من لفینه اجتنه العده ودارت علینه

والکاتبتنه اغدرت بینه وروحی بگت وله وحزینه

نادیت یا عزنه وولینه یحسین سدّر بالضعینه

وشوف الجموع اگبلت لینه أو ما غیر قتلک رایدینه

ومن تنقتل یاهو یحمینه ناداها یختی اوجرت عینه

هیهات نرجع للمدینه لا بدّ یزینب تشوفینه

فوگ الرّمال امذبّحینه وتتیسّر عزیزتنا سکینه

* **

(أبو ذیة)

نزل وبکربله خیامه نصبها ولعد الموت رایاته نصبها

علیه امقدّر إمن الله نصبها مصارعهم بهل التربة الزکیة

* **

الله أکبر ما أجلَّ رزیةً مضت الدُهورُ وما مضتْ أیّامُها

یَومٌ بهِ وُتِرَ النبیُّ وحیدرٌ وبنو العواتِک شیخُها وغلامُها

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة السابعة: من مواعظ سید الشهداء علیه السلام
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أأسبلتَ دمعَ العینِ بالعبراتِ وبتَّ تُقاسی شِدةَ الزّفراتِ

وتبکی علی آثارِ آلِ مُحّمدٍ وقدْ ضاقَ مِنکَ الصّدرُ بالحسراتِ

ألا فابْکهم حّقاً وأجرِ عَلیهُمُ عُیوناً لِریبِ الدّهرِ مُنسِکباتِ

ولا تنسَ فی یوم الطفوفِ مُصابَهم بِداهیةٍ من أعظمِ النَکَباتِ

سَقی اللهُ أجداثاً علی طفِّ کَربلاء مرابعَ أمطارٍ من المُزُناتِ

وصلّی علی رُوحِ الحُسینِ وجسمه طریحاً لدی النهرین بالفلواتِ

أأنسی - وهذا النهر یطفحُ - ظامئاً قتیلاً ومظلوماً بغیر تِراتِ

فقُل لابن سَعدٍ - أبعَدَ اللهُ سعدَه - ستلقی عَذابَ النارِ واللَعَناتِ

سَأَقنتُ طُولَ الدهرِ ما هبّتِ الصَّبا وأقنتُ بالأصالِ والغُدواتِ

علی معشرٍ ضلّوا جَمیعاً وضیّعوا مقالَ رسولِ اللهِ بالشُبهاتِ (1)

* **
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1- (1) القصیدة لشاعر أهل البیت علیهم السلام دعبل الخزاعی و «هو دعبل بن علی بن زرین بن سلیمان الخزاعی، أبو علی الشاعر المشهور، یعود نسبه إلی خزاعة إحدی قبائل الیمن الشهیرة. ولد سنة 148 ه، أصله من الکوفة، ویقال إنّه من قرقیسا، وأقام ببغداد، له کتاب طبقات الشعراء وکتاب الواحد فی مثالب العرب ومناقبها، وله من الشّعر الکثیر حتی نقل عنه أنّه قال: مکثت نحو ستین سنةً لیس من یوم ذرَّ شارقه إلاّ وأنا أقول فیه شعراً... وقد نظم فی جمیع فنون الشّعر لکنّه ضاع منه الکثیر، ومن الأسباب التی أدّت إلی إتلاف دیوانه أو فقده القهر والظّلم اللذین لاحقته السلطة بهما للقضاء علیه واضطهاده؛ لمهاجمته الخلفاء الحکام. من أشهر قصائده تلک التی مدح فیها أهل البیت علیهم السلام هی الّتی تعرف بالتائیة (مدارس آیات)، ولم یبقَ أدیب أو مؤرّخ أو شاعر إلاّ وذکر بعضاً من أبیاتها، قُتل مسموماً بأیدی الظالمین فی الأهواز سنة (246)، وقد بلغ من العمر (98) سنة ودفن فیها». نلقلناه ملخّصاً من مقدّمة دیوانه بقلم ضیاء حسین الأعلمی من (ص 5 إلی 30)، وهذه القصیدة من دیوانه (ص 67 إلی ص 68).




یجدی عزیزکم منحور نحرَه ولِعبت خیل عِدوانه علی صدره

یجدی وهشمت العدوان صدره ولا مفصل بظهره موش مکسور

یجدی عزیزکم حرگوا خیامه اوظلت بالشمس تلعه الیتامه

أو رکبوا خیلهم رضّوا إعظامه وضل مرمی وجسمه موذّر أوذر

یجدی لو شفت مِن هجمت الخیل علی اخیمنه اوصار انهارنه لیل

یجدی من أمّتک ما ضل لنا معین خذونه یشهّرونه بالبلادین

* **

من کلمةٍ لإمامِنا الحسین علیه السلام أنّه قال:«لا تطلب مِن الجزاء إلاّ بِقدرِ ما صنعت، ولا تفرحْ إلاّ بما نِلت من طاعةِ الله، ولا تتناول إلاّ ما رأیت نفسَک له أهلاً»(1).

هذه الکلمات هی مقطع من کلمة قصیرة لإمامنا سیّد الشُّهداء علیه السلام ینهی فیها عن ثلاث أُمُور:

الأمر الأول: لا تطلب من الجزاء إلاّ بقدر ما صنعت.

والأمر الثانی: لا تفرح إلاّ بما نِلت من طاعةِ الله.

والأمر الثالث: لا تتناول إلاّ ما رأیتَ نفسک له أهلاً.

أمّا الأمر الأول: فالإمام علیه السلام ینهی المؤمنین فیه أن یطلبوا من الجزاء أکثر ممّا صنعوا؛ لأنَّ الإنسان إذا طلب من الجزاء أکثر ممّا صنع - سواء کان مع الله سبحانه وتعالی أم مع الإنسان المؤمن الآخر - فسیکون قد رضی عن نفسه أکثر من المطلوب، ولازم هذه الحال العُجب غالباً، وقد نهی رسول الله صلی الله علیه و آله عن العُجب وحذّر منه أشدَّ التحذیر، حتّی روی
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1- (1) موسوعة کلمات الإمام الحسین علیه السلام: ص 917، عن أسرار الحکماء: ص 90. شرح إحقاق الحقّ: ج 27، ص 190 - ص 198.




عنه أنّه قال: «لو لم تُذنبوا لخشیتُ علیکم ما هو أکبرُ من ذلک، العُجب العُجب»(1) ، فالعُجب مبطِل للأعمال، حتّی رُویَ عن مولانا الصّادق علیه السلام أنّه قال:«أتی عالمٌ عابداً فقال له: کیفَ صلاتُک؟ فقال: مثلی یُسألُ عن صلاته، وأنا أعبُد الله منذ کذا وکذا. فقال: فکیف بکاؤک؟ قال: أبکی حتّی تجری دموعی.

فقال له العالم: فإنَّ ضحکَکَ وأنت خائف أفضل من بکائک وأنت مُدلٌّ، إنّ المُدلَّ لا یصعد مِن عمله شیء» (2).

وقال علیه السلام:«إنّ عیسی بن مریم علیه السلام کان من شرائعه السیح فی البلاد، فخرج فی بعض سیحه ومعه رجل من أصحابه قصیر، وکان کثیرَ اللُزوم لعیسی علیه السلام، فلمّا انتهی عیسی إلی البحر قال: بِسم الله بصحّةِ یقینٍ مِنه. فمشی علی ظهر الماء، فقال الرجل القصیر - حین نظر إلی عیسی جازه -: بسمِ اللهِ، بصحّةِ یقینٍ مِنه، فمشی علی الماء ولحِقَ بعیسی علیه السلام، فدخله العُجب بنفسه، فقال: هذا عیسی روح الله یمشی علی الماء وأنا أمشی فما فضله علیّ؟! قال: فرَمسَ فی الماء، فاستعانَ بعیسی علیه السلام فتناوله من الماء فأخرجه، ثُمَّ قال له: ما قُلتَ یا قصیر؟ قال: قُلت هذا روح الله یمشی علی الماء وأنا أمشی، فدخلنی من ذلک عُجب، فقال له عیسی: لقد وضعتَ نفَسک فی غیر الموضع الّذی وضعک الله، فمقتک الله علی ما قُلت، فتُب إلی اللهِ عزّ و جلّ ممّا قُلتَ.

قال: فتاب الرَّجُل، وعاد إلی مرتبته التی وضعه الله فیها»(3).
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1- (1) مسند الشهاب: ج 2، ص 32، الجامع الصغیر: ج 2، ص 438، ح 7488. جامع السعادات: ج 1، ص 284. التحفة السنیّة: ص 56. شرح أصول الکافی: ج 8، ص 199. 

2- (2) الکافی: ج 2، ص 313، ح 5. کتاب الزهد: ص 63، ح 168. وسائل الشّیعة: ج 1، ص 101، ح 9. بحار الأنوار: ج 68، ص 230، ح 6، و ج 69، ص 307، ح 2، عن الکافی. 

3- (3) الکافی: ج 2، ص 306، ح 3. قصص الأنبیاء (الجزائری): ص 463 - ص 464. جامع السعادات: ج 1، ص 286. بحار الأنوار: ج 14، ص 254 - ص 255، ح 49، عن الکافی، و ج 70، ص 244 - ص 246، ح 2، عن الکافی أیضاً.




ولا یطلب من الجزاء أکثر ممّا یستحق؛ لأنّنا لا نستحق علی الله شیء، یعنی مجَرد أنّ الإنسان وُفّقَ لطاعة من الطّاعات لا یری أنّه استحقّ علی الله الجزاء الأوفر؛ لأنّه بتوفیق من الله، فکلّ عمل نعمله فی طاعة الله عزّ و جلّ لله تبارک وتعالی أعلی مراتب الشکر فیه؛ ولذلک یقول الإمام زینُ العابدین علیه السلام:«فأشْکَرُ عبادِک عاجزٌ عن شُکرِکَ»(1).

أمّا الأمر الثانی: فالإمام علیه السلام ینهی المؤمنین فیه أن یفرحوا بالأُمور الّتی ینالونها فی غیر طاعة الله، یعنی الفرح له قسمان: فرحٌ فی طاعة الله، وفرحٌ فی غیر طاعة الله، فالإمام یقول:«ولا تفرح إلاّ بما نلتَ من طاعة الله»، یعنی: یحصر الفرح بما کان فی طاعة الله.

فالإنسان تارةً یفرح؛ لأنّه نال طاعة من طاعات الله، وهی بعدد أنفاس الخلائق، فهذا التوفیق لحضور مجلس تعزیة علی سید الشهداء علیه السلام من أهمّ الطّاعات لله سبحانه وتعالی، التوفیق لزیارة مراقد الأئمّة وأولادهم علیهم السلام طاعة، ففرح المؤمن بهذه الطاعات مطلوب، وإلاّ فلا فرح حقیقی إذا لم یقترن بطاعة الله سبحانه وتعالی؛ ولذا یدخل رجُل علی الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام فی یوم العید، فیقول له علیه السلام: «إنّما هو عیدٌ لمن قَبِل اللهُ من صیامه، وشکر قیامه، وکلّ یومٍ لا یُعصی الله فیه فهو عید»(2) ، یرید أن یبیِّن الإمام علیه السلام أنّ حقیقة العید ومناط الفرح فیه هو طاعة الله سبحانه وتعالی وعدم معصیته، لا أن یفرح الإنسان لأنّه تحقّق له مالٌ أو سکن أو عمل، نعم، هی أُمور جیّدة لکن بهذا القید (طاعةُ الله سبحانه وتعالی)، وإلاّ فهی بنفسها لا فائدة منها، بل قد تکون وبالاً علی الناس المالکین لها؛ لأنَّ هذه الأُمور مشترکة بین الطاعة وبین المعصیة، وکلّ شیء من هذا القبیل قابل أن یکون فیه لله رضا، ویَمکن أن یکون فیه سخط، ولذا یقول الإمام أمیرُ المؤمنین علیه السلام:
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1- (1) الصحیفة السجّادیة: ص 27. 

2- (2) شرح نهج البلاغة: ج 4، ص 721.




«المؤمن یُکتب مُحسناً ما دام ساکتاً، فإذا تکلّم کُتب مُحسناً أو مسیئاً» (1).

الکلام هو کلام واحد، لکن یشترک بین رضا الله وبین سخطه، فقراءة الکتاب المفید فیها أجرٌ وثواب کما إذا احتوی علی فضائل أهل البیت علیهم السلام، وقراءة الکتاب المنحرف فیها إثم وعقاب، والقراءة واحدة، وماشاء الله من هذهِ المصادیق العدیدة، والإمام الحسین علیه السلام فی هذا المقطع یرید أن یقول: اجعل فرحَک بقدر ما نِلت من طاعة الله؛ لأنَّ المؤمن هو مَن سرّتهُ الحسنةُ وأسائته السیئة(2) ، فإذا أتی بطاعةٍ من طاعات الله سبحانه وتعالی وفرح بها لأنّه وُفّقَ لها لم یکن مأثوماً، لأنّه لیس بعُجب؛ إذ هناک فرق کبیر بین الفرح بطاعة الله الّذی هو المطلوب، والعُجب المنهیّ عنه، فالفرح أنَّک تری للهِ علیک الفضل والامتنان فی توفیقک لهذا العمل، وأنَّک مازلت مُقصّرَ کُلَّ التقصیر أمام الله سبحانه وتعالی، ولا تری لنفسک شیئاً، والتوفیق کُلّه من الله سبحانه وتعالی.

أمّا العُجب فتری أنّک قد حققّتَ الطّاعة القُصوی للهِ، ولا تری أحداً أتی بما أتیتَ به، وکانَّک الأوحدی فی عبادتک لله، وهذه من وساوس الشّیطان.

مثلاً: یوفّق الإنسان لصلاة اللیل، فإذا أقامها فی السّحر، ثمّ بعد ذلک ألحقها بخشوعٍ ومُناجاةٍ ودموعٍ ولا أحد یدری به إلاّ الله سبحانه وتعالی، فی صباح ذلک الیوم یمشی علی
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1- (1) نهج السعادة: ج 7، ص 376. التحفة السنیة: ص 87. ونسبه إلی الإمام الصادق علیه السلام، ومثله فی الکافی: ج 2، ص 116، ح 21، والاثنان بزیادة (لا یزال العبد) وفی کتاب الاعتقادات للشیخ الصدوق: ص 69، رواه عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام: ب - (لا یزال الرجل المسلم). وفی الخصال: ص 15، ضمن ح 52 روی المقطع الأول منه، ح 53 رواه کاملاً عن الإمام الصادق علیه السلام، وکذا فی ثواب الأعمال: ص 164، ص 178. 

2- (2) ففی الکافی الشریف: ج 2، ص 232، ح 6 عن الإمام الصادق علیه السلام أنه قال: «مَن سرّته حسنتُه وساءته سیئته فهو مؤمن» ومثله فی التوحید: ص 408، عن النبی صلی الله علیه و آله. بحار الأنوار: ج 64، ص 350، ح 53، عن الکافی.




أطراف أصابعه أنّه وُفّق لهذه الطاعة، فماذا یرید الله منه؟! ومَن مثلُه قد فعل ذلک؟! وأقرانه قد تفوتهم صلاة الفجر وهو فی السّحر مع الله وحده، لا یعلم به أقرب المقرّبین إلیه، هذا هو الخطر الفضیع للمؤمن ومن مزالق الشیطان الخطرة جدّاً.

الأمرُ الثالث: «ولا تتناول إلاّ ما رأیتَ نفَسک له أهلاً»، یعنی: إشارة خفیفة إلی قول الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام:«رَحِمَ اللهُ امرءاً عرف قدره ولم یتعدَّ طوره»(1) ، أی: لا تطلب إلاّ ما یُناسبُک وما هو أهل لک وأنت أهل له، وإلاّ فتجلب لنفسک العار والشّنار فی الحیاة الدنیا، والعقوبة فی الآخرة، ولذلک یُروی أنّ بهلولاً أتی یوماً إلی قصر الرشید فرأی المسند والمُتکأ الّذی هو مکان هارون خالیاً، فجلس فی مکانه لحظةً، فرآه الخدم والحجّاب، فضربوه وسحبوه من مکان الخلیفة، فلمّا خرج هارون من داخل القصر رأی بهلولاً جالساً یبکی، فسأل الخدم، فقالوا: جلس فی مکانک فضربناه وسحبناه، فزجرهم وعنّفهم، وقال له: لا تبکِ. فقال: یا هارون، ما أبکی علی حالی، ولکن أبکی علی حالک، أنا جلستُ فی مکانِک هذهِ اللحظة الواحدة فضربونی هذا الضرب الشّدید، وأنت جالس فی هذا المکان طول عمرک فکیف یکون حالک غداً؟!(2) یعنی: هذا المکان ینبغی أن یجلس فیه مَن یعدل فی الرعیة وینصف فی القضیة، ویَقضی بالسویة، وأنت لست بأهلٍ؛ لأنّ هارون السفیه لم یعرف قدره حقّ معرفته، وأعطی نفسه ما لا تستحقّ، وتناول ما لم یکن له أهل، وکانت الأحقیّة لإمامنا المظلوم المسموم الإمام الکاظم علیه السلام، فعلی الإنسان أن یضع نفسه فی الموضع الّذی هو أهل له، وإلاّ فالویل له.
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1- (1) عیون الحکم والمواعظ: ص 261. شرح مائة کلمة لأمیر المؤمنین علیه السلام: ص 59. شرح نهج البلاغة: ج 16، ص 118، المناقب (الخوارزمی): ص 375. جواهر المطالب: ص 151، ح 64. الفصول المهمّة فی معرفة الأئمّة: ج 1، ص 541. 

2- (2) مواقف الشیعة: ج 3، ص 260. واُنظر: شجرة طوبی: ج 1، ص 50.




ولهذا نری أنَّ إمامنا الحسین علیه السلام رأی نفسه أهلاً لقیادة الأُمّة من الراعی یزید، فعندما هلک مُعاویة، وذلک فی رجب سنة ستین للهجرة کتب یزید بن مُعاویة إلی الولید بن عُتبة بن أبی سفیان بن حرب الأُموی - وقد وُلّی المدینة سنة (57) للهجرة أیام مُعاویة - یأمرُه بأخذ البیعة له من أهلها عامّة، ومن الحُسین بن علی علیه السلام خاصّة، ویقول له: إن أبی علیک فاضرب عُنقَه وابعث إلیّ برأسه.

فأحضر الولید مروانَ بن الحکم واستشاره فی أمر الحسین علیه السلام، فقال: إنّه لا یقبل، ولو کنت مکانک لضربتُ عنقَه، فقال الولید: لیتنی لم أکُ شیئاً مذکوراً. ثمّ بعث إلی الإمام الحسین علیه السلام فجاءه فی ثلاثین رجلاً من أهل بیتهِ وموالیه، فنعی الولیدُ إلیه مُعاویة، وعرض علیه البیعة لیزید، فقال الإمام الحسین علیه السلام:«أیّها الأمیر إنّ البیعة لا تکون سرّاً، ولکن إذا دعوت الناس غداً فادعُنا معهم»، فقال مروان: لا تقبل أیُّها الأمیر عذره، ومتی لم یُبایع فاضرب عُنقه.

فغضب الإمام الحسین علیه السلام ثمّ قال: «ویلی علیک یابن الزرقاء، أنت تأمر بضرب عُنقی، کذبتَ واللهِ ولؤمتَ» ثمَّ أقبل علی الولید، فقال:«أیّها الأمیر إنّا أهلُ بیت النبوة، ومعدن الرسالة، ومُختلف الملائکة، وبنا فتح الله وبنا یختم، ویزید رجلٌ فاسقٌ شارب الخمر، قاتل النفس المحترمة، معلن بالفسق، (لیس له هذه المنزلة، یعنی: أنّه لیس أهلاً لهذا المکان) ومثلی لا یبایع مثله، (الإمام علیه السلام لم یقُل وأنا لا أبایعُ یزید، بل یقول: الّذی هو مثلی فی الأهداف والمبدأ لا یبایع الّذی یحمل ما یحمله یزید إلی یوم القیامة، غیر مختصٍ فی زمانٍ أو مکانٍ مُحدّد) ولکن نَصبح وتصبحون، وننظُر وتنظرون أیَنا أحقَّ بالخلافة والبیعة»(1) ، وبالفعل فإنّ الإمام الحسین علیه السلام انتظر ذلک الیوم الّذی رفع فیه شعار لا إله إلاّ الله،
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1- (1) انظر: مثیر الأحزان: ص 13 - ص 14. الإرشاد: ج 2، ص 32 - ص 33. اللهوف: ص 16 - ص 17. بحار الأنوار: ج 44، ص 323 - ص 325. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 173 - ص 174.




وهیهات منّا الذلة، ولکنَّها کلمة احتاجت دِماء تفدیها لئلاّ تخمد، فقدّم القُربان تُلو القربان، والعزیزَ تُلو العزیز إلی أن وصل الأمرُ إلیه فشاء الله أن یراه قتیلاً.

یقول الراوی: والله لا أنسی زینبَ بنتَ علیٍّ وهی تندب أخاها الحسین، وتنادی بصوتٍ حزینٍ وقلبٍ کئیبٍ: «یا مُحمّداه، یا رسولَ الله، صلّی علیک مَلیکُ السمآء، هذا حُسینُک مُرمَّل بالدماء، مقطّعُ الأعضاء، وبناتکَ سبایا، إلی الله المشتکی وإلی مُحّمدٍ المصُطفی وإلی علیِّ المرتضی وإلی فاطمةَ الزهراء وإلی حمزةَ سیّد الشُهداء، یا مُحّمداه، هذا حسین بالعراء، تسفی علیه ریحُ الصَّبا، وا حُزناه، وا کرباه علیک یا أبا عبد الله، الیوم مات جدّی رسولُ الله صلی الله علیه و آله» (1).

ولسان حال سیّد الشّهداء علیه السلام لأخته زینب علیها السلام:

خویه هالترابة أحرگت خدّی خویه والعطش ذوبه الچبدی

خویه والشّمس زیّدت وجدی فیّلِی بردن ثوبچ عن الحرّ

صورة لزینب علیها السلام عندما نظرت فرأت أخاها الحسین علیه السلام علی وجه الأرض یقَبضُ یمیناً ویبسطُ شِمالاً، والدم یسیل من جراحاته کالمیزاب، فرمت بنفسها علی جسده الشریف:

هوت فوگه تصیح ابصوت یحسین علیک أُمّک یخویه دیرلی العین

ونّ وصاح یا زینب اشتردین کسرت الگلب مِنّی وزدتی الهمّ
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1- (1) انظر: اللهوف: ص 78، بحار الأنوار: ج 45، ص 58. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 303.




ردّی الخیمتچ لمی أطفالی اوعگب عینای عینچ علی اعیالی

یخویه الشمر هالموچب اگبالی دشوفیه علی چتلی إشلون مهتمّ

یخویه بیش أضمّک وین أودیک یخویه اشلون أصد عنک وخلیک

ترانی اتحیّرت یا مهجتی بیک یخویه بیش أضللک عن الحرّ

* **

قُتل الحُسین فیا لها من نکبةٍ عمّتْ قُلوبَ المؤمنینَ جمیعاً

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الثامنة: فریضة الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر
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رَحلوا وما رحَلوا أُهیلُ ودادی إلاّ بحُسنِ تصبّری وفُؤادی

سَاروا ولکنْ خلّفونی بَعدَهُم حُزناً أُصَوِّبُ الدَّمعَ صَوبَ عِهادی

وسَرَتْ بقلبی المستهامِ رِکابُهُم تَعلوا بهِم جَبلاً وتَهبطُ وادِی

وخَلتْ منازلُهم فها هِیَ بعدَهم قَفری وما فیها سِوی الأوتادِ

ولقد وقفتُ بها وقوفَ مُوَلَّهٍ وبمُهجتی للوجدِ قدحُ زنادِ

أبکی بها طَوراً لفرطِ صبابتی وأصیحُ فیها تارةً وأُنادی

یا دارُ أینَ مضَی ذووکِ أما لَهم بعد التّرحُّلِ عنکِ یَومَ مَعادِ

یا دارُ قد ذکَّرتِنی بِعراصک ال قفری عِراصَ بنی النّبیّ الهادی

لمَّا سَری عنها ابنُ بنتِ مُحّمدٍ بالأهلِ والأصحابِ والأولادِ

بَقِیَت علیلَتُه تنوحُ بعولةٍ وتقول ذابَ من الفِراقِ فُؤادی(1)
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1- (1) القصیدة للسید مهدی الأعرجی رحمه الله باستثناء البیت الأخیر، فإنّه لأستاذنا الخطیب الأدیب الشیخ محسن الفاضلی (حفظه الله). قال السید جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطف: «السید مهدی الأعرجی بن السید راضی بن السید حسین بن السید علی الحسینی الأعرجی البغدادی، ولد السید مهدی فی النجف الأشرف سنة (1322 ه)، درس فنّ الخطابة علی ید خاله الخطیب الشهیر الشیخ قاسم الحلّی، زاول نظم الشعر وعمره أربعة عشر سنة، وأوّل قصیدة نظمها هی قصیدة فی رثاء الإمام الحسن السبط علیه السلام: قضی الزّکی فنوّحوا یا محبیه وابکوا علیه فذی الأملاک تبکیه درس العربیة والعروض علی ید العلاّمة الکبیر شیخ الأدب السید رضا الهندی رحمه الله، توفی السید مهدی سنة (1359 ه ق) غریقاً بشطّ الفرات فی الحلّة یوم الخامس من شهر رجب، جمع دیوانه شقیقه الخطیب السید حبیب. وللسید الأعرجی ظرف وخفّة روح بالرّغم من الجهمة الّتی لا تفارق محیّاه، فلا تکاد تفوته النادرة والنکتة. وأمّا ولاؤه لأهل البیت وتفانیه فی حبّهم فهو من ألمع میزاته، ولا زلتُ أتمثّله فی المآتم الحسینیة یجهش بالبکاء وقد أفنی عمره فی خدمة المنبر الحسینی». أدب الطف: ج 9، ص 193 - ص 198.




(نصّاری)

سار احسین وأمسه الحرم مِغبِر یویلی والمدینة صُفَتْ تِصفِر

طلعوا آل هاشم عن وطنهم اوظل خالی حرم جدهم بعدهم

ساروا لیلهم وأبعد ظعنهم اولن صوت العلیلة ابگلب مِحتَر

دَریضوا هنا یهلنه للعلیله یهلنه افراگکم ما لِیش حیله

یهلنه بعدکم ما نام لیله اوعینی من بعدکم دوم تسهر

یهلنه خلّوا الطفل بالله یضل عِندی اوروحوا اوداعة الله

یهلنه من المرض گلبی تگله یهلنا خلوا اخویه الطّفل واسدر

نادی احسین یا فاطم دَرِدِّی یبویة للمدینة وطن جدی

لودیلچ علی ابنیّ اوچبدی اولا بدّ ما یجی یمّچ امخَبّر

ردت للمدینة اوسار أبُوها اوظلت ترتقب عمّها وأخُوها

ظنّت فاطمة لنهم یجوها أخوها والبطل عمّها المشکّر

* **

قال الله تعالی فی مُحکم کتابه الکریم:(وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ)1 .

الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر من فروع الدّین الّتی لا تقلّ أهمیّة عن غیرها من الفروع کالصلاة وغیرها، وقد حثَّ اللهُ سبحانه وتعالی علی هذهِ الفریضة العظیمة فی آیات عدیدة، منها هذهِ الآیة وآیات أُخری، مثل قوله تعالی:(کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ
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تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ)1 إلی غیر ذلک من الآیات القرآنیة المبارکة. وقد أکّد النبیُّ صلی الله علیه و آله علی هذه الفریضة العظیمة فی أکثر من حدیث، فقد قال صلی الله علیه و آله:«لا یزال الناسُ بخیرٍ ما أمروا بالمعروف ونهوا عن المنکر...»(1).

وکذلک قال أمیرُ المؤمنین علیه السلام:«مَن ترک إنکار المنکر بقلبه ویده ولسانه فهو میّت بین الأحیاء»(2).

وکذلک قد حثَّ الأئمّة علیهم السلام علی هذه الفریضة، ومن بعد الأئمّة جاء دور ممثّلی الأئمّة، ألا وهم الفقهاء، فقد اهتمّوا بهذه الفریضة اهتماماً بالغاً، وعقدوا لها باباً خاصّاً فی کتبهم، واستدلّوا علی وجوبها بالنصّ القطعی من القرآن الکریم والرّوایات الشریفة، وبإجماع المسلمین، وضرورة الدّین، تماماً کالصّلاة والصّوم، بل قال بعضُ فُقهائنا: إنَّ وجوبَه ثابتٌ بالعقل، لا بالسمع، وأنَّ النصّ الثابت فی الکتاب یرشدُ إلی حکم العقل ویؤکّده، بحیث نحکم بالوجوب، حتی ولو لم یرد نصٌّ بِه من الشّارع.

نعم، اختلف الفقهاء فی أنّه هل یجب عیناً، بمعنی: أنّه کالصّلاة الیومیة لا بُدَّ علی کلّ إنسان أن یأتی به؟ أو کفایةً، بمعنی: أنّه یسقط عن الجمیع بفعل البعض کالصّلاة علی المیت؟ ذهب بعضُ الفقهاء إلی الأوّل وبعضٌ إلی الثانی(3).

ومنشأ اختلافهم - فی أنَّ الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر هل هما واجبان عیناً أو کفایة - فی تفسیر (مِن) فی الآیة المذکورة فی صدر الکلام، فمنهم مَن قال إنّها تبعیضیة، أی: ولتکن منکم بعض الأُمّة؛ لأنّ الإنسان عندما یقول - مثلاً -: قرأتُ من الکتاب،
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1- (2) تهذیب الأحکام: ج 6، ص 181، ح 22. مشکاة الأنوار: ص 105. بحار الأنوار: ج 97، ص 94. 

2- (3) المقنعة: ص 808 - ص 809. تهذیب الأحکام: ج 6، ص 181، ح 23. وسائل الشیعة: ج 16، ص 132، ح 4. مشکاة الأنوار: ص 105. بحار الأنوار: ج 97، ص 94. 

3- (4) انظر: فقه الإمام جعفر الصادق علیه السلام: ج 2، ص 283.




برای ادامه مشاهده محتوای کتاب لطفا عبارت امنیتی زیر را وارد نمایید.
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برای ادامه مشاهده محتوای کتاب لطفا عبارت امنیتی زیر را وارد نمایید.

ص:





برای ادامه مشاهده محتوای کتاب لطفا عبارت امنیتی زیر را وارد نمایید.

ص:





شراف حتّی انتصف النهار، بینما هُم یسیرون إذ کبّر رجل من أصحابه، فقال له الإمام الحُسین علیه السلام:«اللهُ اکبر، لِمَ کبّرت؟» قال: سیّدی رأیتُ النخلَ. فقال له رجل من أصحابه: ما رأینا فی هذا المکان نخلةً واحدةً. فقال الحُسین علیه السلام:«وما ترون؟» قالوا: والله، لا نری إلاّ أسنّةَ الرّماح وآذان الخیل. فقال علیه السلام:«وأنا واللهِ أری ذلک»، ثُمَّ قالَ علیه السلام:«ما لنا ملجأ نلجیء إلیه ونجعله خلفَ ظُهورِنا ونستقبل القوم بوجهٍ واحد؟» قالوا: بلی، هذا ذو حُسمٍ إلی جنبک، فمل إلیه عن یسارک. فأخذ ذات الیسار.

قال: فما کان بأسرع من أن طلعت علینا هوادی الخیل، کأنّ أسنتهم الیعاسیب، وکأنّ رایاتهم أجنحة الطّیر، فأمر الإمام الحُسین علیه السلام بالأبنیةِ فضُربت، وجاء القوم زهاءَ ألف فارسٍ، یتقدّمهم الحُرّ بن یزید الریاحی وکان مجیئه من القادسیة، فنزل حِذاء الإمام الحُسین علیه السلام فی حرّ الظهیرة، والإمام الحُسین وأصحابه جالسین مُتقلدی أسیافهم.

فقال الإمام الحسین علیه السلام لفتیانه:«اسقوا القوم وارووهم من الماء، ورشّفوا الخیلَ ترشیفاً» فأقبلوا یملئون القصاع والطساس، ثمّ یُدنونها من الفرس حتّی أسقوهم عن آخرهم.

قال الراوی: وما زال الحُرّ مخالفاً للحسین علیه السلام حتّی حضر وقت صلاة الظهر فأمر الحسین علیه السلام بالأذان، فأُذن، ثُمَّ خرج الإمام الحسین علیه السلام والتفت إلی الحُرّ، وقال:«أتُصلی بأصحابک؟»

فقال الحرّ: کلاّ، بل تُصلّی ونُصلی بصلاتِک، فصلّی الإمام الحُسین علیه السلام فلّما فرغَ من صلاته أقبل علیه بوجهه، فَحَمِدَ اللهَ وأثنی علیه، وذکر النبیَّ فصلّی علیه، ثُمَّ قال:«أیُّها الناس، إنّی لم آتِکم حتّی أتتنی کُتبُکم، وقَدمتْ علیَّ رُسُلُکم، فإن کنتم لقُدومی کارهین انصرفتُ عنکم إلی المکان الّذی جئتُ منه».

فقال الحرّ: أنا والله، لا أدری ما هذه الکتب والرُسل! فصاح الإمام الحسین علیه السلام
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برای ادامه مشاهده محتوای کتاب لطفا عبارت امنیتی زیر را وارد نمایید.

ص:





سأمضی وما بالموت عارٌ عل الفتی إذا ما نوی حقّاً وجاهد مُسلماً

وواسی الرّجالَ الصَّالحینَ بنفسه وفارقَ مثبوراً وودَّعَ مُجرماً

فإنْ عشتُ لَمْ أندمْ وإنْ مُتُّ لم أُذمّ کفی بک ذُلاً أن تَعیشَ وتُرغماً»

قال: فلمّا رأی امتناعَ الحُسین علیه السلام سکت وجعل یُسایره، فلمّا أصبح الصّباح نزل وصلّی، ثُمَّ عجّل بالرکوب، فأخذ یتیاسر بأصحابه یُریدُ أن یُفّرقهم حتّی انتهوا إلی نینوی(1). ویُروی أنَّ الإمام الحُسین علیه السلام قال لأصحابه:«مَن مِنکم یعرف الطریق؟» فقال الطّرمّاح(2): أنا یا ابن رسول الله، فقال له الحُسین علیه السلام:«تقدّم»، فتقدّمَ الطّرمّاح أمام الرکب، وجعل یرتجز ویقول:

یا ناقتی لا تذعری من زجریِ واسرِ بنا قبلَ طُلوعِ الفجرِ(3)

فسارت ضعینة الإمام الحسین علیه السلام علی هذه الحالة، وقد حفّتها بنو هاشم وأصحابُه الصّفوة والطّرمّاح یحدو بِها، ولکنَّها یوم خرجت من کربلا حفّت بها الأعداء من کلِّ جانب، وسارتْ علی حالةٍ یحدو بها شمرُ بن ذی الجوشن وزجر بن قیس:

أیسوقُها زجرٌ بضربِ مُتونِها والشّمرُ یحدوها بسبِّ أبیِها
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1- (1) انظر: الإرشاد: ج 2، ص 76 - ص 83. تاریخ الطبری: ج 4، ص 302 - ص 308. الکامل فی التاریخ: ج 4، ص 46. مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 81 - ص 93. بحار الأنوار: ج 44، ص 375 - ص 380. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 225 - ص 230. 

2- (2) قال عنه السید الخوئی رحمه اللهفی کتابه القیّم معجم رجال الحدیث: ج 10، ص 175، رقم (6013): «الطرماح بن عدّی: عدّه الشیخ تارةً من أصحاب أمیر المؤمنین علیه السلام قائلاً: رسوله إلی معاویة، وأُخری من أصحاب الحسین علیه السلام». 

3- (3) انظر: بحار الأنوار: ج 44، ص 378.




وزینب تخاطب أخاها بلسان الحال:

ودّعتک الله یا عُیونی یردون عَنک یاخذونی

اوزجر اوخولّه الیبارونی للکوفة أنووا یمشّونی

نخیت إخوتی اولا جاوبونی وابغضب عنکم فارگونی

گطعت الرّجه اوخابت اظنونی

وکأنیّ بِها توجّهت إلی جِهة العلقمی، وخاطبت الجمّال أیّامَ رجوعِها من السّبی:

یجمّال مُرّ بینا اعلی عباس اخونه العجید الیرفع الراس

نگله تراهم گوم الأرجاس خذونه اوعلینه الشِّمر حرّاس

تتفرج علی أحوالنا النّاس

* **

هذه زینبُ ومن قَبلُ کانت بحمی دارها تُحطُّ الرحالُ

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة التاسعة: أقسام العبادة
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ولقد وقفتُ فما وقفنَ مَدامعی فی دار زینبَ بل وقَفْنَ ربابا

وذَکرتُ حینَ رأیتُها مَهجورةً فیها الغُرابُ یُردّدُ التنعابا

أبیاتَ آلِ مُحمّدٍ لمّا سَری عنها ابنُ فاطمةٍ فعُدْن یَبابا

ونحا العراقَ بفتیةٍ من غالبٍ کُلٌّ تراهُ المُدرکَ الغلاّبا

صیدٌ إذا شبَّ الهیاجُ وشابتِ الأرضُ الدما والطفلُ رُعباً شَابا

رکزوا قناهَم فی صُدورِ عداهُمُ ولبیضِهم جَعلوا الرَّقابَ قِرابا

وجدوا الردی من دُونِ آلِ محمّدٍ عَذباً وبعدَهُم الحیاةُ عذابا

ودعاهُم داعی القَضاء وکلّهم ندبٌ إذ الدّاعی دعاهُ أجابا

فهوی علی عُفرِ التُرابِ وإنّما ضمّوا هناک الخرّد الأترابا

ونأوا عن الأعداءِ وارتحلوا إلی دارِ النعیمِ وجاوروا الأحبابا(1)
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1- (1) الأبیات للسید رضا الهندی رحمه الله. قال عنه السید جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطف: ج 9، ص 242 - ص 255: «السید رضا الهندی شیخ الأدب فی العراق، والعالم الجلیل المؤرّخ، والبحّاثة الشهیر، وهو ابن السیّد محمّد ابن السیّد هاشم الموسوی الهندی. وُلد قدّس سرّه فی الثامن من شهر ذی القعدة سنة (1290 ه)، وهاجر إلی سامراء بهجرة أبیه سنة (1298 ه) حین اجتاح النجف وباء الطاعون، وکان خامسَ إخوته الستّة، ومکث یواصل دروسه فی سامراء، وکان موضع عنایة من آیة الله المجدِّد الشیرازی؛ لذکائه وسرعة البدیهة وسعة الاطّلاع، وفی النجف واصل جهودَه العلمیة علی أساطین العلم حتّی نال درجة الاجتهاد... مؤلفاته: المیزان العادل بین الحقّ والباطل فی الردّ علی الکتابیین (مطبوع)، وبلغة الراحل فی الأخلاق والمعتقدات، والواقی فی شرح الکافی فی العروض والقوافی، سبیکة المسجد فی التأریخ بأبجد (وقد فُقِد)، وشرح غایة الإیجاز فی الفقه. أمّا الرائعة التی ختم بها حیاته وطلب أن تکون معه فی قبره فهی هذه القطعة الوعظیة: أری عُمری مؤذنا بالذهابتمرُّ لیالیه مرَّ السّحاب وتفجأنی بیض أیامهفتسلخُ منّی سواد الشّباب کانت وفاتُه بالمشخاب فجأة بالسکتة القلبیة، وذلک بعد ظهر یوم الأربعاء 22 جمادی الأُولی سنة (1362 ه) المصادف (26 مارس سنة 1943 م)، وحُمل جثمانه علی الأعناق إلی قضاء أبی صخیر فی النجف فی صبیحة الیوم الثانی، وکان یوماً مشهوداً حتی دفن بمقبرة الأسرة الخاصّة، وأقام زعیم الحوزة الدینیة السید أبو الحسن [الأصفهانی] الفاتحة علی روحه فی مسجد الشیخ الأنصاری بالقرب من دار الفقید...».




(فائزی)

طوّح الحادی والظعن هاج ابحنینه اوزینب تنادی سفرة الگشرة علینه

صاحت ابکافلها شدید العزم والباس شمّر اردانک وانشر البیرغ یعباس

چنی أعاینها مُصیبة اتشیّب الراس ما ظنّتی نرجع ابجمعتنه المدینة

گلها یزینب هاج عزی لا تنخّین ما دام أنه موجود یختی ما تذلّین

* **

(أبو ذیة)

یناعی حیل صیح بصوت ولیان یحیدر یا مطوّع الأنس والیان(1)

تره زینب بگت من غیر ولیان تحشّم وینکم یهل الحمیّة

* **

رُویَ عن الإمامِ الحُسین علیه السلام أنَّه قال: «إنّ قوماً عَبدُوا اللهَ رغبةً فتلک عبادةُ التجّار، وإنَّ قوماً عبدوا الله رهبَةً فتلک عبادةُ العَبیدِ، وإنَّ قوماً عبدوا الله شُکراً فتلک عِبادةُ الأحرارِ وهی أفضلُ العبادةِ»(2).

من عیون الأحادیث والروایات المرویّة عن أهل البیت علیهم السلام هذا الحدیث، وهذهِ
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1- (1) المقصود هنا (الجان). 

2- (2) تحف العقول: ص 246، عنه بحار الأنوار: ج 75، ص 117، ح 5.




الروایة الشّریفة، والّتی ورد مضمونها عن أکثر من إمام معصوم، فقد ورد مضمونها فی النهج الشریف عن أمیر المؤمنین علیه السلام ولعلّه نصّها حیث روی عنه علیه السلام أنّه قال: «إنّ قوماً عبدوا الله رغبةً...»(1) لکن من دون ذکر (وهی أفضل العبادة) ومع تغییر (شکراً) ب (حبّاً).

وورد عن الإمام الصّادق علیه السلام أیضاً، لکن جاء فیه:«العباد ثلاثة: قوم عبدوا الله عزّ و جلّ خوفاً، فتلک عبادة العبید، وقومٌ عبدوا الله تبارک وتعالی طلباً للثواب، فتلک عبادة الأُجراء، وقومٌ عبدوا الله عزّ و جلّ حُبّاً له، فتلک عبادة الأحرار، وهی أفضل العبادة»(2) وهو یشابه ما فی النهج.

والروایة معتبرة - کما عبّر بعض المحقّقین عنها - أو ضعیفة کما عن بعض آخر(3).

ولعلّها تختلف باختلاف سندها المروی عن المعصوم علیه السلام، فکما ذکرنا أنّها رُویت عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام تارة، وعن الإمام الحسین علیه السلام أُخری، وعن أبی عبد الله الصّادق علیه السلام ثالثةً. ویمکن أن تکون مرویّة عن غیرهم علیهم السلام من الأئمّة (صلوات الله علیهم أجمعین) فکلامهم واحد، کما أنَّ نورهم نور جدّهم المصطفی صلی الله علیه و آله.

ولو تأمّلنا فی الروایة الشّریفة الّتی صدّرنا بها المجلس نجد أنّ الإمامَ الحُسین علیه السلام حصر العبادة الّتی یترتّب علیها الثواب والکرامة إجمالاً بثلاثة أقسام، وأمّا غیرها من الأقسام، مثل: عبادة المرائی ونحوها فلیست بعبادة حتّی تدخل فی المقسم(4).

ثُمَّ إنَّ الملفت للنظر أنَّ التعابیر فی الروایات الثلاث المتقدّمة، أعنی: ما روی عن ا
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 53، رقم: 237. 

2- (2) الکافی: ج 2، ص 84، ح 5، عنه وسائل الشیعة: ج 1، ص 62. بحار الأنوار: ج 67، ص 236. 

3- (3) مستند الشیعة: ج 2، ص 50. 

4- (4) انظر: شرح أصول الکافی: ج 8، ص 263. بحار الأنوار: ج 70، ص 255.




لإمام الحسین علیه السلام، وعن الإمامینِ أمیر المؤمنین والصّادق علیهما السلام عبّرت بالشّکر تارةً وبالحبّ أُخری بالنسبة لعبادةِ الأحرار والّتی هی أفضل العبادة، فما هو الوجه فی هذا الاختلاف؟

والجواب: إنَّ الاختلاف لفظیّ ولیس معنویّ حقیقیّ؛«فإنّ الشّکر وضع الشّیء المُنعَم به فی محلّه، والعبادة شکرها أن تکون لله الّذی یستحقّها لذاته، فیعبد الله؛ لأنّه الله، أی: لأنّه مستجمع لجمیع صفات الجمال والجلال بذاته، فهو الجمیل بذاته المحبوب لذاته، فلیس الحُبّ إلاّ المیل إلی الجمال والانجذاب نحوه، فقولنا فیه تعالی: هو معبود لأنّه هو، وهو معبود لأنّه جمیل محبوب، وهو معبود لأنَّه مشکور بالعبادة، یرجع جمیعها إلی معنیً واحد»(1).

ویمکن أن نقسّم العبادة والعبید المقیمین لها إلی أقسام ثلاثة:

القسم الأول (عبادة التجّار): وهو نفس ما روی بلفظ (عبادة الأُجراء)؛ فإنَّ الأُجراء یعبدون للثواب، کما أنَّ الأجیر یعمل للأجر، وهکذا التاجر یعمل للمال. وهذا القسم هو من المراتب الدنیا بالنسبة للأقسام الثلاثة؛ لحصول الضمیمة فی القُربة له تبارک وتعالی. وأمثلته عدیدة فی الفقه، کضمّ نیّة الحِمْیة إلی الصّوم، أو التبرید إلی الوضوء، والاشتغال بالصّلاة لأجل تقویة البدن وغیر ذلک، کما هو مذکور فی محلّه، وقد اختلف الفقهاء فی ذلک اختلافاً کبیراً، وأنَّه هل تضرُّ الضمیمة المباحة مع الضمیمة بالتقرُّب إلی الله تعالی؟

ذهب الکثیر منهم للقول بالبطلان.

قال الشّیخ البهائی فی محکیِّ البحار عنه قدّس سرّه: ذهب کثیر من عُلماء الخاصّة والعامّة إلی بطلان العبادة إذا قصد بفعلها تحصیل الثواب، أو الخلاص من العقاب، وقالوا: إنَّ هذا القصد مناف للإخلاص الّذی هو إرادة وجه الله وحده، وأنّ مَن قصد ذلک فإنَّه قصد جلب النفع إلی نفسه، ودفع الضرر عنها، لا وجه الله سبحانه، کما أنَّ مَن عظّم شخصاً أو
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1- (1) تفسیر المیزان: ج 1، ص 28.




أثنی علیه طمعاً فی ماله، أو خوفاً من إهانته لا یُعدّ مخلصاً فی ذلک التعظیم والثناء(1).

ویمکن للقائل بالصحّة بأن یستدلّ بدلیلین:

الأوّل: بالآیات المبارکة الّتی مدحت وحثّت علی طلب الثّواب والخوف منه تبارک وتعالی، حیث یقول عزّ و جلّ:(کانُوا یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً)2 أی: للرغبة فی الثّواب والرهبة من العقاب، وقوله تعالی:(وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً) /3 .

والثّانی: نفس الروایة الّتی صدّرنا بها المجلس، حیث عبّرت بأفضلیّة عبادة الأحرار علی قسیمیها، وهذا ما یدلّ علی المشارکة والزیادة؛ إذ العبادة علی الوجهین لا تخلو من فضل فتکون صحیحة، وهو المطلوب(2).

ویؤیّدُه ما رُویَ عن الإمام الباقر علیه السلام أیضاً، حیث قال: «مَن بلغه ثوابٌ من الله تعالی علی عملٍ فعمل ذلک العمل التماس ذلک الثواب أُوتیَهُ وإن لم یکن الحدیث کما بلغه»(3) ، فإنّ التعبیر بالالتماس - المقصود منه رجاءً للثواب وطمعاً فیه، وأنَّ الله تبارک وتعالی یعطی ذلک العبد مُناه وما أمّله ورجاه - لدلیلٌ علی جوازه وصحّة العبادة المأتی بها.

القسم الثانی (عبادة العبید): وهی العبادة الناشئة من خوف الله تبارک وتعالی تشبیهاً لصاحبها بالعبد الّذی یطیع مولاه لا لأجل شیء، بل لکونه خائفاً ومرهوباً منه، فعبادة العبید الحقیقیّین مع المولی عزّ و جلّ إذا کانت لأجل التخلّص من النار والعذاب الّذی ینتظر العاصی له تبارک وتعالی، فهکذا عبادة تُسمّی عبادة العبید، وهی مع الأُولی لیستا من العبادات الّتی فیها تمام الفضل والکمال.
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1- (1) انظر: بحار الأنوار: ج 70، ص 234. 

2- (4) انظر: بحار الأنوار: ج 70، ص 235 - ص 236. 

3- (5) شرح أصول الکافی: ج 1، ص 254.




ولعلّ العبادة بهذه الأقسام الثلاثة تختلف باختلاف نفس العباد، فبعضهم یعبد الله تبارک وتعالی لأجل الثواب فقط، کمَن یتقرّب بالنوافل مثلاً. وبعضهم للتخلّص من العقاب وما سیتبعه من ثواب الطاعة، کما هو حال الکثیر من بنی آدم الّذین یمتثلون الصّلاة والصّوم لا لأجل الثواب، بل خوفاً من استحقاق العقاب، والبعض الثالث یعبدون الله تبارک وتعالی لا لأجل طلب الثواب ولا لخوف العقاب، وإنّما هو الشّوق الإلهی الّذی حدا بهم نحوه تبارک وتعالی، والحبّ الّذی أخذ بقلوبهم، کما رُوی ذلک عن أمیر المؤمنین علیه السلام حیثُ یقول فی بعض مناجاته:«ما عبدتُک خوفاً من نارک، ولا طمعاً فی جنّتک، لکن وجدتُک أهلاً للعبادة فعبدتُک»(1).

وهی من أرفع الدرجات والمقامات، وهی القسم الثالث فی الحدیث الّذی صدّرنا به الکلام.

القسم الثالث (عبادة الأحرار): وهی عبادة الله تبارک وتعالی وطاعته له لا لأجل الثواب ولا لخوف العقاب وإنّما حُبّاً له تعالی، وشکراً علی ما أنعم به علی عبیده.

وقد ضرب لنا فی ذلک رسول الله صلی الله علیه و آله المثل الأعلی فی عبادته شکراً لله تعالی، فقد حُکی عن الاحتجاج أنّه روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّ یهودیّاً قال له: إنَّ داوود علیه السلام بکی علی خطیئته حتّی سارت الجبالُ معه لخوفه. قال له علیٌّ علیه السلام: «لقد کان کذلک، ومحمّد صلی الله علیه و آله أُعطی ما هو أفضل من هذا!؛ إنَّه کان إذا قام إلی الصّلاة سُمِعَ لصدره أزیزٌ کأزیز المِرجَل علی الأثافی(2) من شدّة البکاء، وقد آمنه اللهُ عزّ و جلّ من عقابه فأراد أن یتخشّع لربِّه ببکائه، ویکون إماماً لمَن اقتدی به، وقد قام صلی الله علیه و آله عشرَ سنینَ علی أطراف أصابعه حتّی تورّمت قدماه
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1- (1) مرآة العقول: ج 10، ص 101. 

2- (2) المرجل: هو قدر من نحاس. انظر: کتاب العین: ج 6، ص 208. والأثافی هی الحجارة التی تُنصب وتُجعل القدر علیها. انظر: لسان العرب: ج 9، ص 3.




واصفرَّ وجهُه، یقوم اللّیل أجمع حتّی عُوتب فی ذلک، فقال الله عزّ و جلّ: (طه * ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی) (1) بل لتسعدَ به، ولقد کان یبکی حتّی یُغشی علیه، فقیل له: یا رسول الله، ألیس الله عزّ و جلّ قد غفر لک ما تقدّم من ذنبک وما تأخّر؟ قال: بلی، أفلا أکونُ عبداً شکوراً؟» (2).

فکانت عبادته صلی الله علیه و آله وعبادة أهل بیته علیهم السلام الغالب فیها الشکر والحبّ للباری عزّ و جلّ، فالعلاقة بینهم علیهم السلام وبین خالقهم علاقة المودّة والولاء.

والداعی لعبادة الشّاکرین هو وجود النعم الکثیرة من الخالق الکریم، حیث خلقَ کُلَّ شیءٍ للإنسان من دون أن یحتاج منه إلی شیء إلاّ شکره وطاعته.

ومن هنا ورد عن الإمام الرضا علیه السلام أنّه قال:«... ولو لم یخوّف الله الناسَ بجنّةٍ ونارٍ لکان الواجب علیهم أن یُطیعوه ولا یعصوه؛ لتفضّله علیهم، وإحسانه إلیهم»(3).

فعبادة الشّاکرین والمحبّین - والّتی هی أفضل الأقسام الثلاثة - تجعل العابد لیس له غایة إلاّ رضا المحبوب، فکلّ همّه هو إرضاء مَن یُحبّ ولو جری علیه ما جری من أنواع البلاء والعذاب، فقلبه متوجّه إلی الحبیب ولا یرید شیئاً منه سوی أن یکون راضیاً عنه.

وبهذه العبادة یصیر الإنسان أعبد أهل الأرض، کما روی ذلک عن نبی الله یونس (علی نبینا وآله وعلیه السّلام) أنَّه قال لجبرائیل علیه السلام:«دلّنی علی أعبد أهل الأرض» فدلّه علی رَجُلٍ قد قطع الجذام یدیه ورجلیه وذهب ببصره وسمعه، وهو یقول:«إلهی متّعتنی بها ما شئت، وسلبتنی ما شئت، وأبقیت لی فیک الأمل، یا برُّ یا وصول»(4).
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1- (1) طه: آیة 1. 

2- (2) تفسیر البرهان: ج 5، ص 155 - ص 156، عن الاحتجاج: ص 219. 

3- (3) عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 193، ضمن حدیث: 4، عنه بحار الأنوار: ج 68، ص 174، ح 10، و ج 70، ص 353، ح 55. 

4- (4) مُسکّن الفؤاد: ص 87. بحار الأنوار: ج 79، ص 153.




لأنَّ ذلک کان فی الله فهان علیه الخطب، وسهل علیه الأمر، وصار أعبد أهل الأرض علی حدّ تعبیر الخبر.

فکلّ ما یصیب عباد الله تبارک وتعالی یکون من نعم الله علیهم، فهکذا هو دیدن العباد الّذین یعبدون الله تبارک وتعالی حبّاً وشکراً له عزّ و جلّ.

ولذا لمّا وصل الإمام الحسین علیه السلام إلی کربلاء وحطَّ رحله الشّریف فیها فی أیّام مُحرّم الحرام، وأحاط به الآلاف من أعداء الدّین إلی أن وصل الیوم المحتوم وهو ینظر إلیهم، کان یبکی علی المصیر الّذی ینتظرهم، وفی بعض المنازل الّتی مرّ بها علیه السلام قال هذه الکلمة:«هوّن ما نزل بی أنّه بعین الله»(1) .

أی: أنّ الله تبارک وتعالی یری بعینه ما یجری علینا ویصیبنا، فَحبّی للهِ وشکری له یوجب لی أن أُقدّم کُلَّ ما یریده تعالی من طاعة وعبادة.

وعندما سأل مُحمَّدُ بن الحنفیة الإمام الحسین علیه السلام عن سبب خروجه وخروج السّبایا معه، أجاب علیه السلام: «أتانی رسول الله صلی الله علیه و آله بعدما فارقتک، فقال: یا حسین، اخرج، فإن الله قد شاء أن یراک قتیلاً»، قال: ما معنی حملک هذه النسوة معک؟ قال:«إنَّ اللهَ قد شاء أن یراهُنَّ سبایا»(2).

ولمّا جاء الملائکة لینصروه لم یأذن لهم، وقال:«نحن أقدر منکم علی هلاکهم»، ولم یظهر منه وهنٌ ولا خوف ولا استکانة، بل الّذی ظهر منه علیه السلام الشدّة فی قتالهم، والسّرور بلقاء ربّه عزّ و جلّ، والتشجیع لأصحابه عند لقائهم عدوّهم، وأمرُه لهم بالصّبر هُنیئةً حتّی
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1- (1) بحار الأنوار: ج 45، ص 46. 

2- (2) اللهوف فی قتلی الطفوف: ص 40. المُحتضر: ص 82. بحار الأنوار: ج 44، ص 364. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 214.




یشربوا من حوض الرّسول صلی الله علیه و آله(1).

وقد کان یقول لأولئک النسوة:«قد شاء الله أن یرانی قتیلاً مذبوحاً ظلماً وعدواناً، وقد شاء أن یری حرمی ونسائی مُشرّدین وأطفالی مذبوحین مأسورین مظلومین مُقیّدین، وهم یستغیثون فلا یجدون ناصراً ولا معیناً».

وکأنّی بزینب علیها السلام:

وا ذبیحاً من قفاه بالحُسام الباتر وا طریحاً بعراه ما له من ساتر

وا کسیراً أضلُعاه بصلیب الحافر وا رضیضاً قدماه والطوی والمنکبین

یا أخی قد کُنتَ تاجاً للمعالی والرؤوسِ مقریاً للضیفِ والسّیف نفیساً ونفوس

کیف أضحی جسمک السامی له الخیل تدوس بعد ما داست علی هام السُّهی بالقدمین

حطَّمَ الحزنُ فؤادی لحطیم فی الصّفا ولهیف القلب صادٍ وذبیحٍ من قفا

ولعادٍ فی وهادٍ فوقَه السّافی سفا صدرَه والظهر فیه أصبحا منخسفین(2)
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1- (1) انظر: المحتضر: ص 41. 

2- (2) هذه الأبیات من الملحمة الرائعة للمرحوم الشّیخ حسن الدمستانی رحمه الله. انظر: ریاض المدح والرثاء: ص 613 - ص 627.




وبلسان الحال:

والله امحیّره ظلّیت یحسین ابها الأطفال خویه اوهلنساوین

دلّینی أنطی الوجه لاوین عگبک یابن علّة التکوین

یا هی الکسرها کسرتی البین اجتنی رزیة کربله امنین

او منی خذت سبعین واثنین المثلهم أبد ما شافت العین

(تخمیس)

أأُخی ذابَ القلبُ من فُرطِ العنا وعلیَّ حرّمتُ المسرةَ والهنا

یا لیتَ عُمری کانَ عاجلةَ الفنا فأجابها من فوقِ شاهقةِ القنا

قُضیَ القضاءُ بما جری فاسترجعی

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة العاشرة: السفیر مسلم بن عقیل علیه السلام
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حَکَم الإلهُ بما جری فی مُسلمٍ واللهُ لیس لحُکمهِ تبدیلُ

آوتهُ طَوعةُ مُذ أتاها والعدی مِن حولِه عدواً علیه تجولُ

فأحسَّ منها ابنُها بدخولِها فی البیتِ أنَّ البیتَ فیه دخیلُ

فمضی إلی ابن زیادٍ یُسرعُ قائلاً بُشری الأمیرِ فتیً نماهُ عقیلُ

فدعی الدعیُّ جُیوشَه فتحزّبت یقفوا علی أثرِ القبیلِ قبیلُ

فأتوا إلیه فغاص فی أوساطِهم حتّی تفلَّلَ عرضُها والطُّولُ

سلْ ما جری جُملاً ودعْ تفصیله فقلیلُه لم یُحصِه التفصیلُ

لمّا هوی بحفیرةٍ صُنعت له أهوت علیه أسنّةٌ ونُصولُ

فاستخرجوه مثخناً بجراحِه والجسمُ من نزفِ الدماءِ نحیلُ

قتلوهُ ثُمَّ رمَوه من أعلی البِنا وعلی الثّری سحبوه وهو قتیلُ

مُذ فاجأ الناعی الحُسین علَت علی فُقدانِ مُسلمٍ رنّةٌ وعویلُ

وله ابنةٌ مسحَ الحُسینُ برأسها والیُتم مسحُ الرأس فیه دلیلُ (1)
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1- (1) الأبیات من قصیدةٍ رائعة للسیّد صالح الحلی رحمه الله. قال عنه فی أدب الطف (ج 9، ص 204 - ص 206): «أبو المهدی السیّد صالح ابن السیّد حسین ابن السیّد محمّد، حسینی النسب، حلّی المحتد والمولد، وتنادیه عامة الناس (أبو مهدی). خطیبٌ شهیر، أو أشهر خطباء المنبر الحسینی؛ إذ إنّ شهرته الخطابیة لم یحصل عل مثلها خطیب حتّی الیوم، یتحلّی بجرأةٍ قویة، وبسطة فی العلم والجسم، ولد سنة (1289 ه) فی الحلة، وهاجر منها إلی النجف (1308 ه) وهو فی التاسعة عشرة من عُمره، وأکمل دروسه فی العربیة والمعانی والبیان عِندَ الشیخ سعید الحلّی، والشیخ عبد الحسین الجواهری، ودرس کتابی المعالم والقوانین فی الأصول علی ید العلاّمة الشهیر السیّد عدنان ابن السیّد شبّر الغریفی الموسوی، وکتابی الرسائل والمکاسب عند الشیخ علی ابن الشیخ باقر الجواهری، وعلی الشیخ ملا کاظم الخراسانی صاحب 




بلی والله، کان یوماً عظیماً علی قلوب أهل البیت علیهم السلام، فلمّا بلغهم الخبر عَظُمَ علی أبی عبد الله علیه السلام المصابُ، واشتدّ به الحُزن، وارتجَّ الموضعُ بالبکاء والعویل، وسالت الدموعُ علیهِ کُلَّ مسیلٍ، خصُوصاً یتیمتُه حمیدة، فانکسر قلبُها، وسالت دموعها، فأخذها عمُّها الحسین علیه السلام ووضعها فی حجره، وأخذ یمسح علی رأسها، عندها استشعرت بالیُتم، وأخذت تبکی والدها.

أخذ بت مسلم امن الخیم بیده یمسح راسها ابحسرة شدیدة

بالشر حسّت الطفلة حمیدة گالتله یعمّی اوسالت العین

یعمّی لاحت بوجهک علامة علی راسی مسحت گلی عَلامة

یعمی هلسجیة اویه الیتامه أظن عودی گظه اویتّمنی البین

وأخذت تنوح وتبکی والدها، وکأنّی بها:

یعمّی اشکثر بیه حلوة اللیالی عزیز وفرگته تصعب الوالی

اعله أبوی انلچم گلبی اوتاه بالی ابجیتک های وابنشدک علیّ
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اعله أبوی انخمش گلبی وهلّت العین یعمی وبالیتم حسّیت یحسین

علایم بیّنتلی بوجهک اثنین الحزن وادموعک التجری سویّه

غده یمسح دمعها ومحنی ضلعه ابوچ آنه یگلها اویهل دمعه

یعمّی النوح لگلیبی یصدعه اگطعی البچه اوهودی اولا تنوحین

* **

(أبو ذیة)

بت مسلم گضه بوها وملها غیرک وانته رادتها وملها

ذبها الدهر یا عمها وملها ولا والی العلیها ایدوم فیّه

* **

من کتابٍ للإمام الحسین علیه السلام جاء فیه:«من الحُسینِ بنِ علیٍّ إلی الملأ مِنَ المؤمنینَ والمُسلمینَ، فإنِّ هانئاً وسعیداً قدما علیَّ بکُتُبِکُم وکانا آخرَ من قَدِمَ علیَّ من رسُلِکم، وقد فهمتُ کُلَّ الّذی اقتصصتم وذکرتم... وقد بعثت إلیکم أخی وابنَ عمّی وثِقتی من أهلِ بیتی وأمرتُه أن یَکتُبَ إلیَّ بحالِکم وأمرِکم ورأیِکم..»(1).

لقد جری الأنبیاء والرُّسُل والأوصیاء مجری خالقِهم عزّ و جلّ فی اختیارهم لمَن یُمثّلهم؛ إذ أنّ الله تبارک وتعالی لم یجعل النبوّة والرّسالة والوصایة إلاّ فی أُناسٍ یراهم هو - جلّ وعلا - أهلاً لها، ولم یکن هذا الاختیار اعتباطاً منه تعالی وهو الحکیم، وإنّما لکون هؤلاء النفر یُمثّلون مَن بعثهم وأرسلهم واستخلفهم علی بنیّ البشر، ولا بدَّ حینئذٍ أن یتمتّعوا
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1- (1) تاریخ الطبری: ج 4، ص 262. روضة الواعظین: ص 173 مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 241 - ص 242. کتاب الفتوح: ج 5، ص 30. بحار الأنوار: ج 44، ص 334. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 183 - ص 184.




بالصّفات اللائقة به عزّ و جلّ، وهی ما وصف بها نفسَه تبارک وتعالی فی القرآن الکریم، من الصفات الجلالیّة والجمالیّة.

لذا صار الأنبیاء والرُّسل أخلاقهم ما فی کتبهم، حتّی رُویَ أنَّ أخلاق رسول الله صلی الله علیه و آله کانت القرآن(1) أی: ما یریدُه الله تبارک وتعالی للإنسان الکامل.

وهکذا جرت السُّنّةُ علی اختیار الشّخص المناسب للمکان المناسب. فرسولیستخلف وصیّاً، ووصیٌّ یستخلفُ وصیّاً آخر أو ممثّلاً عنه، یحکیه أو یحکی بعضَ صفاته.

وهذا ما حدث وصار جلیّاً فی انتخاب سیّد الشهداء وریحانة المصطفی صلی الله علیه و آله لمسلم بن عقیل، بعد أن أتته کتب أهل الکوفة تتراً، تحثّه علی القدوم إلیهم، لینقذهم من جور الأُمویین وظلمهم، ورأی الإمام أنَّ الواجب الشَّرعی یدعوه للقیام بهذه المهمّة الخطیرة.

ولکن قبل کلّ شیء رأی من المصلحة أن یختار سفیراً له یعرّفه بصدق ثبات أهل الکوفة، فإن رأی منهم عزیمةً صادقةً فیأخذ البیعة له منهم، ثمَّ یتوجّه علیه السلام لهم، فعزم علی اختیار البطل الهُمام والشُّجاع المقدام مسلم بن عقیل بن أبی طالب علیه السلام، وهو من أفذاذ الرّجال، ومن أمهر السّاسة، وأکثر قابلیةً علی مواجهة الظّروف والصّمود أمام الأحداث(2).

ولذا یقول الشّیخ العلاّمة عبد الواحد المظفّر فی هذا المجال:

تصفّحتُ أخبارَ السفارةِ لم أجد سَفیراً یُدانی مُسلمَ بن عقیلِ

أری ذکرَه حیّاً وإن غاب شخصُه لدی کُلِّ دورٍ فی الحَیاة وجیلِ ِ

ص:130





1- (1) انظر: مُسند ابن راهویه: ج 3، ص 282، ح 1477. المحجّة البیضاء: ج 4، ص 120، عنه سنن النبیّ: ص 126، ح 4. مجموعة ورّام: ج 1، ص 89. 

2- (2) الشهید الخالد مسلم بن عقیل: ص 113 - ص 114.




فتیً ینتخیه السّبطُ سبطُ محمّدٍ متی تسمحُ الدنیا لهُ بمثیلِ (1)

والکلمة الغرّاء لسیّد الشُّهداء علیه السلام ذُکرت بصورٍ متعدّدةٍ وما ذکرناه هنا هو ما رواه المؤرّخ الشهیر الطّبری فی تاریخه.

ویشتمل هذا النصّ علی الأُمور التالیة:

الأمر الأول: توافد رسائل الکوفیین علی الإمام علیه السلام طالبین منه القدوم لمصرهم، وهذا الأمر هو صریح قول الإمام علیه السلام: «وکانا آخرَ مَن قدم علیّ من رُسُلکم.. إلخ».

والمقصود من هذین الشخصین هما: هانئ بن هانئ السُّبیعی(2) وسعید ابن عبد الله الحنفی، وهو ذلک البطل المقدام الّذی استقدمه الإمام الحسین علیه السلام یوم عاشوراء فاستهدف لهم یرمونه بالنبل یمیناً وشمالاً، وهو قائم بین یدی الإمام الحسین علیه السلام یقیه السّهام طوراً بوجهه، وطوراً بصدره، وطوراً بیدیه، حتّی سقط الحنفی إلی الأرض(3).

الأمر الثانی: الإشادة بشخصیّة مسلم، حیث أعطاه الإمام علیه السلام صکّ السّفارة وأیّده بهذه الکلمات؛ لتکون له وثیقة بین أهل الکوفة، وقد وصفه الإمام بأوصاف فریدة، فقد وصفه بالأُخوّة الإیمانیّة، والقرابة الرّحمیّة، حیث قال: «أخی وابن عمّی»، والوثاقة حیث قال: «وثقتی من أهل بیتی».

وهذه الکلمة الوجیزة لم تصدر من أیِّ أحدٍ، وإنّما صدرت من المعصوم الواقف علی نفسیّات البشر.
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1- (1) سفیر الحسین مسلم بن عقیل: واجهة الکتاب المذکور. 

2- (2) هانیء بن هانیء السُبیعی: هو آخر رسول أرسله أهلُ الکوفة إلی الإمام الحسین علیه السلام مع سعید بن عبد الله الحنفی یستدعونه إلی الکوفة، ولم یُعلم حاله إلی أین انتهی، ولم یُذکر فی عداد أصحاب الحسین علیه السلام الّذین قُتلوا معه فی المعرکة. انظر: الفوائد الرّجالیة: ج 4، ص 50. (المتن والهامش). 

3- (3) إبصار العین فی أنصار الحسین: ص 126.




والأوصاف المذکورة هی من أهمّ الصّفات الّتی ینبغی أن یتّصِف بها السّفیر، ولا أقلّ من وصف الوثاقة.

والأمر الثالث: تحدید صلاحیّة مسلم، وهو اکتشاف الوضع السّیاسی فی الکوفة، ومدی صدق القوم فیما کتبوه، ومن المؤکّد أنّه لا تُناط هذه الصّلاحیات إلاّ بمَن کانت له معرفة بشؤون المجتمع وأحوال الناس(1).

سفر مسلم إلی العراق:

خرج مسلم بن عقیل ومعه الصکّ الحسینیّ فی منتصف شهر رمضان من سنة ستین للهجرة، خرج من مکّة المکرّمة یرید العراق علی طریق المدینة، ولمّا وصلها صلّی فی مسجد الرّسول وزار بُقعتَه المقدّسة وودّعه الوداع الأخیر، وجدّد هنالک المواثیق المؤکّدة. وقد ضلّ الدلیلان اللذان استأجرهما مسلم بن عقیل وماتا، وکان مع مسلم قیس بن مسهر الصّیداوی وعمارة بن عبد الله السلولی، وعبد الرحمن بن عبد الله الأزدی.

وقد کتب ابن عقیل علیه السلام کتاباً یخبر الحسینَ بموت الدلیلین، وقد تلاعبت الأقلام المأجورة لتضیف إلی ذلک الکتاب (التَّطیّر)(2) ، وهو الّذی لا یصدر عن مثل مسلم بن عقیل من أبناء هذا البیت الطّاهر جزماً.

ومضت الأیام واللیالی ومسلم یجدّ السیر، وقد کان یحمل بین ثنایا صدره الشّوق للوصول إلی بلدة الکوفة؛ لیحقّق أمر سیده ومولاه الحسین علیه السلام والّذی هو متفرّع عن أمر الله تبارک وتعالی.

ص:132





1- (1) انظر: کتاب الشهید الخالد مسلم بن عقیل: ص 114 - ص 115. 

2- (2) والمقصود به «الطِّیرة بکسر الطاء وفتح الیاء وقد تسکن: هی التشاؤم بالشیء... وکان ذلک یصدّهم عن مقاصدهم، فنفاه الشّارع وأبطله ونهی عنه، وأخبر أنّه لیس له تأثیر فی جلب نفعٍ أو دفعٍ». النهایة فی غریب الحدیث: ج 3، ص 152.




وهناک نزل فی بیت الموالی العظیم المختار بن أبی عبیدة الثّقفی والّذی کان من وجهاء الکوفیین، ومن خاصّة البیت العلوی وممَّن أخلص للعلویین.

وهنا انثال الکوفیون علی بیت المختار بعد ما سمعوا بقدوم مسلم بن عقیل إلیه، وأحاطوا به یبایعونه، وهنا تعرف وتقف علی نفسیّة مجموعة ممَّن بایعوا مسلم، وذلک عن طریق کلمات بعض الأجلّة، أمثال عابس بن شبیب الشّاکری وصحبه المخلصین، وحبیب بن مظاهر الأسدی وسعید الحنفی، والّتی یُبیّنونَ فیها أنّهم وطّنوا أنفُسَهم علی ما علیه الإمام الحسین علیه السلام وسفیره مسلم بن عقیل، وبالفعل فقد ثبت هؤلاء الأطهار فی الدّفاع عن آل نبیِّهم فیما بعد؛ حفظاً للعهد، وأداءاً لأجر الرسالة.. وهکذا فقد بلغ عدد مَن بایع مسلماً علیه السلام ثمانیة عشر ألفاً، أو خمسة وعشرین ألفاً، وقیل: أربعون ألفاً. ولمّا أحصی دیوان مسلم ذلک العدد الکثیر من المبایعین کتب إلی الإمام الحُسین علیه السلام مع عابس الشّاکری، وقیس بن مسهر الصّیداوی یخبره باجتماعهم علی رأیه وطاعته، وانتظارهم لقدومه، وفیه یقول: «الرائد لا یکذبُ أهلَه»(1).

ومن جانبٍ آخر لمّا بلغ والی الکوفة النُعمانَ بن بشیر الأنصاری اجتماع الکوفیین علی مسلم بن عقیل علیه السلام، وبیعتهم له، رقی المنبرَ وأخذ یتحدّث باللین والشدّة. ممّا أثار ضغینة مَن وُجد من بنیّ أُمیّة، واعتبروا أنَّ حدیث والی الکوفة مثارٌ للضّحک والاستیاء، وطافح بالضّعف والمسکنة. ممّا جعل البعض منهم یکتب کتاباً لیزید یُخبرهُ بحال والی الکوفة وبیعة أهلها لمُسلم بن عقیل، فاستشار یزیدُ سرجونَ فیمَن یولّیه، فأشار إلیه بعبید الله بن
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1- (1) مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 51 - ص 72. مثیر الأحزان: ص 21. الأخبار الطوال: ص 243. تاریخ الطبری: ج 4، ص 281. البدایة والنهایة: ج 8، ص 181. والمقصود من کلمة (أنَّ الرائد الذی یقدم القوم یطلب لهم الماء والکلاء والطّالب صلاحهم لا یکذّبهم؛ لأنّه لو کذّبهم غشّهم وهلک معهم) انظر: بحار الأنوار: ج 59، ص 104. تفسیر التبیان: ج 2، ص 124. تنزیل الآیات علی الشّواهد من الأبیات: ص 414.




زیاد، فکتب إلیه یزید یخبره بالتحرُّک من البصرة إلی الکوفة، ودخل الکوفة متنکّراً بزیّ ریحانة المصطفی صلی الله علیه و آله الحسین علیه السلام وقد هتف الحرس بصوت عالٍ: مرحباً یا بن رسول الله، وهو لا یکلّمهم إلی أن وافی القصر، وقد أغلقه النعمان بن بشیر، فأشرف من أعلی القصر یقول: ما أنا بمؤدّ إلیک أمانتی یا بن رسول الله، وما لی فی قتالک من إرب، فغضب ابن زیاد منه وقال له: افتح لا فتحت فقد طال لیلک، وسمعَه مَن کان خلفه فرجع إلی الناس یقول: إنّه ابن مرجانة وربِّ الکعبة، فتقهقر النّاس إلی منازلهم فُرقاً من سطوة ابن زیاد، وأخذ الرَّجُل یُحدّث جلیسَه بالشرِّ المقبل من جراء هذا الطّاغی، وفی الصّباح ألقی اللعین خُطبتَه فی جمعٍ من النّاس، وهددّهم وتوعدّ مَن خالفه الشرَّ ومَن أطاعه الخیرَ(1).

فحصل الخذلان فی المجتمع الکوفی بعد أن سجن ابنُ زیاد منهم الأشراف، وخوّف منهم البقیّة، وطمّع الآخرین، وهکذا بقی ابن عقیل سفیر ریحانة المصطفی صلی الله علیه و آله وحیداً فریداً. بعد ما سمع الناس مقالة ابن زیاد، وکانت المرأة تأتی ابنها أو أخاها فتقول: انصرف، الناسُ یکفونک، ویجیء الرَّجُل إلی ابنه وأخیه فیقول: غداً یأتیک أهلُ الشام(2) ، فخرج ابن عقیل یمشی وحیداً إلی أن وقف علی باب امرأة یقال لها طوعة(3) ، فرأها فسلّم علیها وردّت علیه السّلام، فقال:«اسقینی» فسقته ودخلت إلی بیتها، وخرجت فرأت مُسلماً جالساً علی باب دارها، قالت: یا عبد الله، ألم تشرب الماء؟ قال:«بلی»، فقالت له: فاذهب إلی أهلک فسکت، ثمّ أعادت القول ثانیة فسکت مُسلم، فقالت له: أصلحک الله،
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1- (1) الشّهید مسلم بن عقیل: ص 111 - ص 157. بتصرّف واختصار. 

2- (2) مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 45. الإرشاد: ج 2، ص 54. مقاتل الطالبیین: ص 71. تاریخ الطّبری: ج 4، ص 277. إعلام الوری: ج 1، ص 442. روضة الواعظین: ص 174. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 199. 

3- (3) قال عنها الطّبری (فی تأریخه: ج 4، ص 277): «أُمَّ ولد کانت للأشعث بن قیس فأعتقها، فتزوّجها أسید الحضرمی، فولدت له بلالاً».




لا یصلح لک الجلوس علی باب داری ولا أحلّه، قال:«یا أمةَ الله، ما لی فی هذا المصر أهلٌ ولا عشیرةٌ، فهل لک أجرٌ ومعروف أن تُضیّفینی سوادَ هذه اللیلة، ولعلّی مکافئک بعد هذا الیوم؟» قالت: ومَن أنت حتّی تکافینی علیه؟(1) ، فکأنّی بها تسأله: هل أنت رسول الله صلی الله علیه و آله الّذی یجازی المُحسنین، أو ابن عمّه أمیر المؤمنین، أو أخوه عقیل أو حتّی ابنه مسلم الّذی أرسله قُرّةُ عینی الحسین والّذی یقال أنّه دخل الکوفة.. کأنی به دمعت عیناه، وقال:«أنا مسلم بن عقیل!» فقالت: معذرةً یا ابن أخ الکرّار لم أعرفک(2). عندها أدخلته إلی دارها.

* **

(نصاری)

خانت واغدرت مسلم الکُفّار وطلع یمشی غریب الدار محتار

یتلفّت نوب یمنه ونوب ایسار بعد ومن العطش ذایب الدلاّل

وصل یم باب دار اوزاد وجده غریب اولیل وسط البلد وحده

اجت من شافته طوعة تنشده انشدته اونال منه الخجل ما نال

ماذا قالت له:

نادت یبعد عیونی الاثنین گلی وین رایح جیّتک امنین

گلها آنه مسلم طارش احسین ونّت وسالت دمعت العین

وعندها بقی یعبد الله تبارک وتعالی إلی طلوع الفجر، جاءت إلیه بماء لیتوضّأ به، وقالت: یا مولای، ما رأیتُک رقدت البارحة؟! فقال لها:«اعلمی أنّی رقدتُ رقدةً فرأیتُ
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1- (1) مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 45. کتاب الفتوح: ج 5، ص 50. الإرشاد: ج 2، ص 54. الدرّ النظیم: ص 543 - ص 544. روضة الواعظین: ص 175. بحار الأنوار: ج 44، ص 350. 

2- (2) سمعت هذا الکَوریز من سماحة أُستاذی الشّیخ المنصوری رحمه الله فی داره المحروسة بقم المقدّسة، سنة (1427 ه ق).




فی منامی عمّی أمیر المؤمنین علیه السلام وهو یقول: الوحی الوحی، العجلَ العجلَ، وما أظنُّ إلاّ أنّه آخر أیّامی من الدُّنیا».

فتوضأ وصلّی صلاة الفجر، وکان مشغولاً بدعائه إذ سمع وقع حوافر الخیول وأصوات الرّجال، فعرف أنّه قد أُتی إلیه، فعجّل فی دُعائه، ثمّ لبس لامة حربه، وقال:«یا نفس، اخرجی إلی الموت الّذی لیس له محیص»، فقالت المرأة: سیدی أراک تتأهب للموت؟ قال:«نعم، لا بدّ لی من الموت. وأنتِ قد أدّیتِ ما علیک من البرّ والإحسان، وأخذتِ نصیبَک من شفاعة رسول الله صلی الله علیه و آله». فاقتحموا علیه الدّار وهم ثلاثمائة، وقیل سبعون فارساً وراجلاً، فخاف أن یحرقوا علیه الدار، فخرج وشدّ علیهم حتّی أخرجهم من الدار، ثمّ عادوا علیه، فحمل علیهم وهو یقاتلهم، حتّی قتل منهم واحداً وأربعین رجلاً، فأخذوا یصعدون فوق السّطوح ویرمونه بالنار والحجارة والسّیوف والرّماح، إلی أن أُثخن بالجراح، وعجز عن القتال فأسند ظهره إلی جنب جدار، فضربوه بالسّهام والأحجار، فخرّ إلی الأرض، فتکاثروا علیه وأوثقوه أسیراً وأخذوا یسحبونه، وطوعة تنظر إلی هذا المنظر المروّع وکأنّی بها:

(قطیفی)

ظلّت تنخیهم یهل کوفان ارحموه هذا ابن أخو الکرّار حیدر لا تسحبوه

خلوه یمشی ابراحته گلبه شعبتوه خافوا من الله ما لکم مذهب ولا دین

صاحت یمسلم یا عظمها خجلتی بیک اشبیدی وأنا حُرمة وضعیفة اومگدر أحمیک
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لو یترکونک چان أفت گلبی وداویک انچان اسلمت من کیدهم سلّم علی حسین

گلها یطوعه الیوم ما تحصل سلامة اوصیچ چان ابهل البلد نزلوا یتامه

گولی تری مسلم یبلّغکم سلامه واجرچ علی الله والنبیّ سیّد الکونین

ثمَّ أرکبوه علی بغلةٍ واجتمعوا حوله، ونزعوا سیفه، عند ذلک یئس من نفسه، فدمعت عیناه، ثُمَّ قال:«هذا أوّل الغدر».

خذوا مسلم لعد گصر الإمارة خذوه وادموع عیناه اتجاره

اوگلبه من العطش تلتهب ناره من اجروحه المنهن یمطر الدم

ثمّ استسقی الماء فلم یُسقَ، وأدخلوه علی اللعین ابن زیاد وهو بحالةٍ یُرثی لها، فلم یُسلِّم علی اللعین، فأخذ ابن زیاد یشتمُ الحُسینَ وأمیرَ المؤمنین علیهما السلام ویتوعّده.

آه:

علی ابن زیاد طب راعی الشّهامة من کثر الولم یسحب إجدامه

اوگام الطّاغی یشتمه ابکلامه اویشتْم احسین سبط النبی الأکرم

التفتله اوگال اگظی اللی تریده اوشتمک لابن طاها لا تعیده

انته الغدر ثوبک والمکیدة اوسکت یا ویل گلبی اوما تکلّم

أویلی والرجس آمر بچتله ومن بعد الگصر سلّم علی أهله

وعندما أمرَ اللعین بقتله علیه السلام، صعدوا به علی سطح قصر الإمارة، وهو یُسبِّح الله ویستغفره، ثُمَّ توجه إلی جهة الحُسین علیه السلام وقال:«یا أبا عبد الله، هذا سلام وداعٍ وإلی یوم
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اللقاء یتجمّع الأحبّة والرُّفقاء».

(بحرانی)

من صعد فوگ الگصر حلو الجهامة اتوجّه لبو الیمة گبل چتله بسلامه

سلّم علیه او مدمعه علی الوجن هامی سلّم وجسمه من الطعن والضرب دامی

اوناده یبو السجّاد هذا آخر سلامی اولا تگرب الکوفة یبن سیّد تُهامة

ثمّ رفع اللعین سیفه فضرب مسلماً بالسّیف علی عُنقه حتّی قطعها، ثُمَّ ألقی بجثتِه من أعلی القصر بلا رأسٍ، ثُمَّ أتبعها الرأس الشَّریف، وا مسلماه، وا مظلوماه، وا سیداه(1):

انچتل مُسلم وأبو الیمّة ابدربه اجاه الخبر عنه اوذاب گلبه

اعله زینب صاح والمدمع ایصبه علی اثیابه اوعلیه امخیّم الهم

یزینب جیبی بت مسلم حمیدة جابتها اومسح علی الراس بیده

انشدته من اعرفت مسلم فجیده امسحت راسی تگله لیش یا عمّ
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1- (1) انظر: الإرشاد: ج 2، ص 54 - ص 65. مثیر الأحزان: ص 23 - ص 26. بحار الأنوار: ج 44، ص 350 - ص 357. مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 246 - ص 258. بتصرّف واختصار.




برای ادامه مشاهده محتوای کتاب لطفا عبارت امنیتی زیر را وارد نمایید.

ص:





إلی بطلٍ قد هشَّم السّیفُ وجهَه وآخرُ یهوی من طِمارِ قتیلِ (1)

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) الأبیات مشهورة وهی - علی ما فی مثیر الأحزان صفحة: 26 - لعبد الله بن الزبیر الأسدی.





المحاضرة الحادیة عشرة: معطیات آیة المودّة
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عینُ جُودی لمُسلمِ بنِ عقیلِ لِرسولِ الحُسینِ سبطِ الرَّسولِ

لِشهیدٍ بینَ الأعادی وحیدٍ وقتیلٍ لنصرِ خیرِ قتیلِ

أبکی مَنْ قد بَکاهُ أحمدُ شجواً قبلَ میلادهِ بعهدٍ طویلِ

وبکاهُ الحُسینُ والآلُ لمّا جاءَهم نعیُهُ بِدمعٍ همُولِ

تَرَکوه لدی الهیاجِ وحیداً لِعدوٍّ مُطالبٍ بذُحولِ

ثُمَّ سَاقوهُ بینَهم یتهادی للّعینِ الرذیلِ وابنِ الرذیلِ

طاویاً ظامیاً جَریحاً علَیلاً طالباً مِنهُمُ رُواءَ الغلیلِ

وعلی القَصر مُذ رَقی لیُلاقی حتفَه ما انثنی عَنِ التهلیلِ

وجّهَ الطّرْفَ للحُسینِ ونادی یا بنَ طَه ویا حبیبَ البتولِ

لَکَ یا سیّدی أزفُّ سَلامی بِوداعی مُقارناً لرحیلی(1)

* **
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1- (1) القصیدة للسّید مهدی بحر العلوم جاء فی ترجمته فی هامش الدرّ النضید: ص 264. «ولد فی کربلاء سنة (1155 ه)، وتوفی فی النجف سنة (1212 ه)، ودُفن قریباً من قبر الشّیخ الطّوسی وقبره مشهور، ومن أقوال العلماء فیه، هو الإمام العلاّمة رئیس الإمامیة وشیخ مشایخهم فی عصره. الفقیه الأصولی الکلامی المفسّر المحدّث الرجالی، الماهر فی المعقول والمنقول، المتضلّع بالأخبار والحدیث والرّجال، وهو نفسه شاعر مطبوع ینظم الشّعر کثیراً... قال فی رثاء مسلم بن عقیل: عین جودی لمسلم بن عقیل لرسول الحسین سبط الرسول».




أویلی والرجس آمر بچتله اوبعد ما عالقصر سلّم علی أهله

اگطعوا راسه اوحبل خلّوا إبرجله اسحبوه اوکل عضو منه تهشّم

أهل کوفان ماعدهم إمروَّه عملهم کل ضلع مِنه تطوّه

إغدروه وکل أهل بیته والإخوة بعیده أولا وصل طارش اوحشّم

ابچتل مُسلم وبو الیمه ابدربه اجاه الخبر عنه وذاب گلبه

أعلی زینب صاح والمدمع یصبَّه لبن عمّه وعلیه امخیّم الهمّ

یزینب جیبی بت مُسلم حمیده جابتها ومسح عالراس بیده

انشدت من أعرفت مُسلم فجیده امسحت راسی تگله لیش یا عمّ

گاللها أبوچ أنه اوبناتی خواتچ والمگدّر کون یاتی

متشوفین کل ذلّه بحیاتی لَمَن بالطف علی یجری المحتّم

* **

(أبوذیة)

الکِدر کل عام عام الفرح یاعم علی المخلوگ کلّه إیکون یاعم

بطلی ابچاچ لا تبچین یاعم أشوفچ والحِزن یشتد علیّه

* **

قال الله تبارک وتعالی:(قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی)1 .

تشتمل هذه الآیة علی أبحاث أتعرّض لبعضها:

البحث الأول: ما هو سبب نزول هذه الآیة المُبارکة؟ لأنّ بعض أسباب النزول لها دخلٌ فی الوصول إلی معنی الآیة المطلوب؟
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رُوی عن ابن عباس أنّه قال: إنَّ رسولَ الله صلی الله علیه و آله قدم المدینة، فکانت تنوبه فیها نوائب وحقوق، ولیس فی یدیه سِعة لذلک، فقالت الأنصار: إنّ هذا الرجُل قد هدانا الله علی یدیه، هو ابنُ أُختکم ینوبه نوائب وحقوق، ولیس فی یدیه سِعَة، فاجمعوا له من أموالِکم ما لا یضُرکم فتأتونه فیستعین به علی ما ینوبه. ففعلوا، ثُمَّ أتوه فقالوا: یا رسولَ الله، إنَّک ابنُ أُختنا، وقد هدانا الله علی یدیک، وینوبُک نوائب وحقوق، ولیس عِندک لها سعة، فرأینا أن نجمع من أموالنا فنأتیک به، تستعین به علی مَن ینوبَک وهو ذا، فأنزل الله هذه الآیة:(قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی)1 .

البحث الثانی: معنی هذه الآیة علی لسان أهل البیت علیهم السلام، فقد ذکر أصحابُ التفسیر ما زاد علی العشرین روایة(1) فی أنَّ المودّة فی القُربی بمعنی المودّة فی أهل بیت النبیِّ صلی الله علیه و آله.

فعن أبی جعفر علیه السلام أنّه سُئل عن قوله تعالی:(قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی) قال:«هُم الأئمّة الذّین لا یأکلون الصّدقة ولا تحلّ لَهُم»(2).

وأمّا عن طریق المخالفین فقد ذکر صاحبُ الکشّاف فی تفسیر هذه الآیة المبارکة الحدیث الطّویل:«ألا ومَن مات علی حُبِّ آلِ مُحَّمدٍ مات مغفوراً له»(3) ، وکذا ذکره الرّازی فی تفسیره، وأضاف وأنا أقول:«آلُ مُحّمدٍ صلی الله علیه و آله هم الّذین یَؤول أمرهُم إلیه، فکلّ مَن کان أمرهُم إلیه أشدّ وأکمل کانوا هُم الآل، ولا شکَّ أنَّ فاطمة وعلّیاً والحسَن والحُسینَ کان التعلّق بینهم وبین رسول الله صلی الله علیه و آله أشدَّ التعلقات، وهذا کالمعلوم بالنقل المتواتر فوجب أن
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1- (2) انظر: تفسیر البرهان: ج 7، ص 83. 

2- (3) المحاسن: ج 1، ص 145، ح 28، عنه بحار الأنوار: ج 23، ص 240، ح 9. 

3- (4) تفسیر الکشّاف: ج 4، ص 220.




یکونوا هُم الآل» (1).

وفی صحیح البُخاری فی تفسیر هذه الآیة قال: «عن سعید بن جُبیر إنَّ القربی قُربی آل مُحمّدٍ (صلی الله علیه وسلم)»(2).

البحث الثالث: فی أنَّ (إلاّ) فی الآیة هل تُفید الاستثناء المتّصل أم الاستثناء المنفصل؟

فعلی القوّل الأول، وأنَّ الاستثناء مُتّصل، یعنی: أنّ الله تبارکَ وتعالی أَمرَ النبیَّ الأکرمَ صلی الله علیه و آله أن لا یسألهم أَجراً إلاّ أجراً واحداً، وهو أن یودّوا أهلَ بیتهِ.

ووجوب مودّتهم وجعلها أجراً للرّسالة إمّا کان ذریعةً إلی إرجاع الناس إلیهم فیما کان لهم من المرجعیّة العلمیّة، فالمودّة المفروضة علی کونها أجراً للرّسالة لم تکن أَمراً وراءَ الدّعوة الدینیّة من حیث بقائها، فالآیة فی مؤدّاها هذا لا تُغایر مؤدّی سائر الآیات النافیة لسؤال الأجر، مثل قوله تعالی:(قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ) /3 المحکیّة عن لسان النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله، ومؤدّی هذه الآیة الشّریفة: إنّی لا أسألکم علیه أجرا، ً إلاّ أنّ الله لمّا أوجبَ علیکم مودّةَ المؤمنین، ومن جُملتهم قرابتی، فإنّی أحتسب مودّتکم لقرابتی وأعدّها أجراً لرسالتی(3).

أمّا علی الثانی، ومِن کونِ الاستثناء مُنفصل، یعنی: أنَّ الکلام تمَّ فی قوله تعالی:(قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ) ، فیکون حال الرّسول الأکرم صلی الله علیه و آله حال الأنبیاء الآخرین فی أنّه لم یسألهم أجراً أبداً، ثُمَّ إلاّ المودّة فی القُربی جُملةٌ أُخری لیست هی الأجر؛ وهذا خلاف
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1- (1) التفسیر الکبیر (مفاتیح الغیب): ج 27، ص 166. 

2- (2) صحیح البخاری: ج 6، ص 37، ومثله فی مسند أحمد: ج 1، ص 286. سُنن التّرمذی: ج 5، ص 54. المستدرک علی الصحیحین: ج 2، ص 444. السنن الکبری (النسائی): ج 6، ص 453. 

3- (4) انظر: تفسیر المیزان: ج 18، ص 48.




ظاهرِ الآیة کما صرّح به السّید العلاّمة رحمه الله(1) بأنّ الاستثناء مُتّصل ولا قرینة علی أنّه منفصل.

البحث الرابع: الاستدلال بهذهِ الآیة علی عصمة أهل البیت علیهم السلام، فإنّ الله تبارک وتعالی أمرَ النبیَّ الأکرم صلی الله علیه و آله أن یطلب الأجر، وهو المودّة فی القُربی، ومن المُستحیل أنّ الله یطلُبُ المودّة لشخصٍ - مهما کان - إذا لم یکن هذا الشخص محفوظاً من کُلِّ نقصٍ دائماً وأبداً، و إلاّ لما أمر بطلب المودّة، فکیفَ یَوُدّ الله تبارک وتعالی أشخاصاً یخطئون ویعصون؟! فما دام أنّ الله تبارک وتعالی أمر بمودّتِهم إذاً هم معصومون من کلّ نقصٍ دائماً وأبداً.

ولکنّ هؤلاء القرابة لرسول الله صلی الله علیه و آله ما أُعطوا المودّة، فخالفَ جمعٌ من المسلمین أوامر الله تبارک تعالی فیهم.

روی الشیخ الصدوق رحمه الله فی الأمالی: أَنّه لمّا قُتل الحُسین علیه السلام وهجم القوم علی رحله، فرّت العیالات والأطفال - کالطّیور الهاربة - من النار، فمن جُملة مَن هرب من الأطفال طفلَی مُسلم بن عقیل، ولمّا أُلقی القبضُ علیهما جیء بهما إلی الکوفة، وأُدخلا علی ابن زیادٍ، فأمر بهما أن یُزجّا فی السّجن، حتّی إذا مرَّت علیهما سنة کاملة وهُما فی السّجن، وقد ضاقت صُدورهُما، فقال الصغیرُ ذات یومٍ لأخیه الکبیر: أخی، یُوشکُ أن تُفنی أعمارُنا فی هذا السّجن، فلِمَ لا نُخبرُ السجّان بخبرنا ونُعرّفه أنفُسنا لقُربِنا من رسولِ الله صلی الله علیه و آله؟! ولمّا أن جاء إلیهما السجّان بقوتهما قام إلیه الصّغیرُ وقال له: یا هذا أتعرف مُحمّداً المُصطفی نبیّ هذهِ الأُمّة؟ قال: وکیف لا أعرفُ النبیَّ!! فقال له: أوَ تعرف ابنَ عمّهِ علیّ بن أبی طالبٍ علیه السلام؟ قال: وکیف لا أعرفه وهو إمامی!! فقال له: یا شیخ، أوَ تعرف مُسلمَ بنَ عقیلٍ؟ قال: نعم، فقال له: یا هذا نحنُ أولادُه، فما لک وما لنا لا ترحمنا لصغر سنّنا؟!

فلمّا سَمِعَ السجّان بکی وانکبَّ علیهما یُقبّلهما وهو یقول: نفسی لکما الفِداء، والله، ما
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1- (1) المصدر السابق.




کان لی علم بأنَّکما ابنیّ مُسلمِ وأنّ أمیرَ المؤمنین عمّکُما، سیّدیَّ هذا بابُ السّجن مفتوح، فخُذا أیَّ طریقٍ شئتُما وسیرا فی اللیل، واکمُنا فی النهار.

قال الراوی: فأطلقهما مِن السّجن وخرجا وهُما لا یدریان إلی أینَ یتوجّهان، فجعلا یسیران فی شوارع الکوفة، حتّی إذا کان وقتُ طلوع الفجر، ودخلا فی بستانٍ هناک فکمُنا، فمرّت علیهما جاریة فسألتهما عن حالِهما، فأقسما علیها أن لا تُخبر أحداً بخبرهما، وعَلِما منها أنّها موالیة لعمّهما، فقصّا لها خبرهما، فقالت لهما: سیّدی امضیا معی فإنّ مولاتی موالیة لعمّکما ومحبّة لکما، فجاءا معها حتّی إذا وصلا سبقتهما الجاریة علی مولاتها وأخبرتها، فلمّا سَمعت قامت لاستقبالهما وقالت لهما: ادخلا البیت علی الرّحب والسّعة، ورفّهت علیهما.

هذا وقد استُخبر ابنُ زیاد بخروجهما من السّجن فأمر مُنادیه أن یُنادی: مَن جاءنی بولدَیّ مُسلم له عند الأمیر الجائزة العظمی، فصار أجلاف أهلِ الکُوفة یُفتّشونَ علیهما ویطلبونهما، ومن جملتهم زوج تلک المرأة الّتی أجارتهما.

قال: فلمّا جَنَّ اللّیلُ أقبل زوجُها وقد أتعب نفسه فی طلبهما رجاء الجائزة، فقالت له زوجتُه: أین کُنتَ الیوم وأری علیک آثارَ التَعب؟! فحکی لها بما نادی مُنادی ابنِ زیادٍ، وقد أتعب نفسه فی طلب الطّفلین، فلمّا سَمِعت الحُرّة قالت له: ما لک وذریّة عبد المطّلب، أما تخشی أن یکون مُحمّدٌ غداً خصمُک؟ فقال لها: دعینی من هذا. فبینما هِی تکلّمُه ویُکلّمها إذ سَمِعَ هَمهَمةً فی داخل الحجرة فقال لها: أیّ شیءٍ أسمعه، هل عِندنا أحد؟! فأعرضت وتلجلجت. فقام اللعین وأخذ الضیاء ودخل الحجرة وإذا بالطفلین قائمینِ یُصلّیانِ، حتّی إذا فرغا قال لهُما: مَن أنتُما؟ فقالا: أولادُ مُسلم بن عقیل، أجارتنا هذه الحُرّةُ، فقال اللعینُ: أتعبتُ نفسی وفرسی فی طلبکما وأنتما فی داری!!

ثمّ رفع یده ولطم الکبیر علی وجهه، وجاء لهما بالحبال فأوثقهما کِتافاً.

فقالا له: ما لکَ تفعلُ بِنا هذا الفعل وامرأتُک أضافتنا؟ أما تخاف الله فینا؟ أما تُراعی یُتمنا وقربنا من رسول الله؟ فلم یعبأ اللعینُ بکلامهما، ولا رقَّ لهما فترکهما فی الحجرة
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یبکیان حتّی الصّباح، ثمّ أخرجهما من داره وتبعتُه امرأتُه وولَدُه وعبدُه. هذا وامرأتُه تتوسَّل به وتحالفَه وتُذکّرَه الله، حتّی جاء بِهما إلی جانب الفُراتِ لیقتلهما، فالتفتَ إلی عَبده وقال له: خذ السیف واضرب عنقیهما وأتنی برأسیهما، فأخذهما العبد وأراد قتلهما، فقالا له: یا هذا، ما أشبه سوادک بسوادِ بِلال مؤذّن رسولِ الله... یا هذا، لا تقتلنا فإنَّک إن قتلتنا یُخاصمُک رسولُ اللهِ یوم القِیامة، فقال لهما، مَن أنتُما؟! فقالا: نحنُ أولاد مُسلم بن عقیل.

قال: فانکبَّ العبدُ علیهما یُقبّلهما، ورمی السیفَ من یده وألقی بنفسه فی الفُرات، وعبر إلی الجانب الآخر، فصاح به مولاه عصیتنی؟ فقال له: عصیتک لمّا عصیتَ الله، فقال اللعینُ: واللهِ، لا یتولّی قتلَهما أحدٌ غیری. فأخذ السّیف وأتی إلیهما فلمّا همَّ بقتلهما جاء إلیه ابنُه وقال له: أبه، ارحمهما لقُربهما مِن رسول الله ولصغرِ سِنّهما، فلم یعبأ بِه، فلمّا رأیا صُنعه تباکیا، ووقع کُلٌّ منهما علی الآخر یُودّعه ویعتنقه، والتفتا إلیه وقالا له: یا هذا، لا تدعنا نُطالبُک بِدمنا أمام رسولِ اللهِ یَومَ القیامة، خذنا حیّین إلی ابنِ زیادٍ یصنعُ بنا ما یشاء. فقال: لیس إلی ذلک من سبیل، فقالا: یا هذا بِعنا فی السّوق وانتفع بأثماننا ولا تقتلنا، فقال: لا بُدَّ من قتلکما، فقالا له: ارحم یُتمنا وصِغر سنّنا، وإن کنت عَزِمت علی قتلنا فدعنا نصلّی لربّنا رکعتین.

قال: صلّیا ماشئتما إن نفعتکما الصّلاة. فلمّا فرغا من الصَّلاة شهر سیفه وقدّمَ الکبیر لیضرَب عُنقَه، فقال له الصغیر: اقتُلنی قبل أخی. فقال الکبیرُ: إنّی لا أُحبُّ أن أری أخی قتیلاً. فشهر سیفه وضرب الکبیر فقتله، فوقع علیه الصغیر یتمرّغُ بِدمِ أخیه وهو یُنادی: وا أخاه، ثُمَّ اجتذب وضربَ الصَّغیر فقتله، وقطع رأسیهما وحملهما فی مُخلاة(1) له ورمی بأبدانهما فی الفُرات، وسار برأسیهما إلی ابن زیادٍ، فلمّا مَثُل بین یدیه ووضع المُخلاة، فقال له
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1- (1) قال ابن السکیت - فی ترتیب إصلاح المنطق: ص 149 -: «وسمیت الخلاة مخلاة؛ لأنّه یجعل فیها الخلی»، وفی لسان العرب: ج 14، ص 243 «قال الأصمعی: (الخلی) الرطب من الحشیش، وبه سُمیت الخلاة، فإذا یبس فهو حشیش».




ابنُ زیاد: ما معک؟ فأخرج إلیه الرأسین فکشف عن وجهیهما وإذا هما کالقمرین.

فقال له: قتلتهما؟ قال: طمعاً بالجائزة، قال: واین ظفرتَ بِهما؟

قال فی داری، وإنَ زوجتی أجارتهما، فقال له ابنُ زیاد: ما عرفتَ لهما حقَّ الضیافةِ وقتلتهما! ولو جئتنی بِهما أحیاءً لضاعفتُ لک الجائزة، ثُمّ قال: ویلک، ما قالا لک حین أردت قتلهما؟ قال: قالا لی: إرحمْ یُتمنا ولا تقتلنا فیکون خصمُک مُحّمدٌ یومَ القِیامة، وامضِ بنا إلی ابن زیاد حیّین، وإن شئتَ بعنا فی السوق وانتفع بثمننا. فقلتُ لهما: لا بُدَّ من قتلکما، فنظر ابنُ زیادٍ إلی جُلسائه وقال: ما أفضّه وأجفاه.

قال الراوی: فأمر ابنُ زیادٍ بقتله فقُتل (علیه لعائنُ الله)، وأمرَ بالرأسین أن یُدفنا فی المکان الّذی قُتلا به(1).

أقول: لیت اللعین فعل مثل هذا الفعل برأسِ وجسدِ أبیهما مُسلمِ بنِ عقیلِ.

یقول الراوی: لمّا صعدوا بمُسلم إلی السّطح قال: یا بکر، دعنی أُصلّی لربیِّ رکعتین، فقال: صلِّ. فصلّی مُسلمُ حتی إذا فرغ من الصّلاة وجّه وجهه نحو مکّة، وقال:«السلام علیک یا أبا عبد الله، السلامُ علیک یا بن رسول الله»، فصیح به: یا بکر، عجّل علیه، فشهر بکر سیفَه وضرب عُنق مُسلم، ورمی برأسه من أعلی القصر إلی الأرض وأتبع جسده، وأراد أهلُ الکوفة فی ذلک الیوم إرضاء ابن مرجانة بفعلهم، فجاؤوا لِمسلم ولهانی ووضعوا الحبال برجلیهما، وجعلوا یسحبونهما بالأسواق(2). ورحِم الله الشاعر حیث یصف حال الشیعة وبُکائِهم علی مُسلم:

بکتک دماً یا ابنَ عمّ الحُسین محاجرُ شیعتک السافحة
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1- (1) انظر: أمالی الشّیخ الصّدوق، المجلس العشرون: ص 143 - ص 148، ح 2، عنه بحار الأنوار: ج 45، ص 100 - ص 105، ح 1. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 351 - ص 358، ح 1. 

2- (2) ثمرات الأعواد: ج 1، ص 150.




ولا برِحتْ هاطلاتُ العُیون تُحیّیکَ غادیةٌ رائحة

لأنّک لم تُرو من شَربةٍ ثنایاک فیها غدت طائحة

رَموک من القصرِ إذ أوثقوک فهل سلُمت فِیکَ من جارحة

وسحباً تُجرُّ بأسواقهم ألستَ أمیرَهم البَارحة

قُتلت ولم تبکِکَ الباکیات أما لک فی المِصر من نائحة

لئن تقضی نحباً فکم فی زَرود علیک العشیّة من صائحة(1)

وذلک لمّا وصل خبر استشهاد مُسلم علیه السلام للحسین علیه السلام وکان فی زرود، کأنی بِه استرجع قائلاً:«إنا للهِ وإنا إلیه راجعون»، ثُمَّ إنّه علیه السلام عمد إلی خیمة النساء ونادی الحوراء زینب علیها السلام قائلاً لها:«أئتینی بحمیدة»، ولمّا أقبلت إلیه وضعها فی حِجره، وأخذ یمسحُ علی رأسها.

(نصّاری)

أخذ بت مُسلم من الخِیَم بیده یمسح راسها ابحسرة شدیدة

وبالشر حسّت الطفلة حمیدة گالتله یعمّی وسالت العین

یعمّی لاحت ابوجهک علامة علی راسی امسحت گلی علامة

السجیّة های بس ویّه الیتامة أظن عودی گظة ویتّمنی البین

* **

(عاشوری)

غده یمسح دمعها ومحنی ظلعه أبوچ آنه یگلها ویهل دمعه

یعمّی النوح دلاّلی یصدعه وبطلی البچه وهوّدی ولا تنوحین
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1- (1) إبصار العین فی أنصار الحسین: ص 87 - ص 88.




لئن تقضی نحباً فکم فی زرود علیکَ العشیَّة من صائحه

وکم طفلةٍ لک قد أعولت وجمرتُها فی الحشا قادحه

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الثانیة عشرة: کیفیّة اختیار الصدیق
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کیف یَصحُوا بما تَقولُ اللّواحی مَن سَقتْه الهُمومُ أنکَد راحِ

کیفَ تُهنینی الحیاةُ وقَلبی بعد قتلی الطُفوفِ دامی الجراحِ

وقفوا یدرؤون سُمرَ العوالی عنه والنبلَ وقفةَ الأشباحِ

فَوَقَوه بیضَ الظُبا بالنحورِ البیضِ والنَبلَ بالوُجوهِ الصّباحِ

فئةٌ إنْ تعاورَ النقعُ لَیلاً أطلعوا فی سماهُ شُهبَ الرّماحِ

وإذا غنّت السّیوفُ وطافَتْ أکْؤُسُ الموتِ وانتشی کلُّ صاحِ

باعدوا بین قُربِهم والمواضی وجسومِ الأعداءِ والأرواحِ

أدرکوا بالحُسینِ أکبرَ عیدٍ فغدوا فی منی الطفوفِ أضاحی

بأبی الواردونَ حوضَ المنایا یومَ ذِیدوا عَنِ الفُراتِ المُباحِ

بأبی اللابسونَ حُمرَ الثیابِ طرزتْهُنَّ سافیاتُ الرّیاحِ (1)

* **

گال احسین یرجال الحمیّة إنچان اهنا محلی الغاضریة

نصْبوا خِیامنا ابهای الثنیة السبب بیها یُوافینا المحتّم

الخِیم من آمر علیهم بِنوها اوبیها بنات حیدر نزّلوها

ابمواظیهم الترهب حوّطوها علی وجاسم وعبّاس المشیّم

العقیلة إگعدت لاچن زاد همّها علیها اوکل بنی عدنان یمّها

مدری اشلون من فگدت زلمها أو نار الگوم وجّت بالمخیّم

(أبوذیة)
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1- (1) القصیدة للسید رضا الموسوی الهندی، کما وجدتُها فی دیوانه: ص 53. وقد تقدّمت ترجمتُه فی المحاضرة التاسعة من هذا الکتاب، فراجع.




اچفوف الکدر یصحابی لونکم أحشّمکم اورُوحی تون لونکم

تنهظون اوتشوفنی لونکم وحید اوحاطت العدوان بیه

* **

من حِکَم أبی مُحمَّد الحسن الزّکیّ علیه السلام: «وإن نازعتک إلی صُحبةِ الرّجالِ حاجة، فاصحبْ مَن إذا صحبتَه زانک، وإذا خدمته صانک، وإذا أردتَ معونةً أعانک، وإن بدت منک ثلمة سدّها، وإن رأی منک حسنةً عدّها»(1).

من موعظة لإمامِنا المجتبی علیه السلام، ألقاها علی أحد أصحابه، وهو یرزخ تحت أعباء الآلام الشّدیدة من أثر السُّم الّذی أوهی قوته، وذلک الصاحب هو جُنادة بن أبی أمید (أُمیة)، دخل علیه فقال: سیّدی لِمَ لا تُعالج نفسَک؟

قال علیه السلام:«بأیِّ شیءٍ أعالجُ الموتَ؟! وهل یُفیدنی العِلاج، وقد ألقیتُ الطائفة الکُبری مِن کبدی؟!»، فطلب مِنه الموعظة، فوعظه وهو علی فِراشه بِکلمةٍ بلیغةٍ موجزةٍ مشتملةٍ علی عِدّة وصایا وهذه واحدةٌ مِنها، علّمه فیها بصّفات الصّاحب الّذی إن احتاج أن یُصاحبَ أحدٌ أحداً فلیصحب هکذا إنسان، ونحنُ عندما نقول: صاحب ورفیق وزمیل وقرین وخلیل وحبیب، هذه کُلُّها تُعطی معنی: أخ «ورُبَّ أخٍ لک لم تلده أُمُّک»(2) ، والمرء یُعرف بصاحبه ورفیقه، إن خیراً فخیرٌ وإن شراً فشرٌ.

قال الشاعر:
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1- (1) کفایة الأثر: ص 228، عنه بحار الأنوار: ج 44، ص 139، ح 6. ومستدرک الوسائل: ج 8، ص 211، ح 1. 

2- (2) الإخوان (ابن أبی الدنیا): ص 147، الطبقات الکبری: ج 6، ص 335، و ج 7، ص 177. والکلّ نسبوه للحسن البصری.




عن المرء لا تسأل وسل عن قرینه فَکُلُّ قرینٍ بالمُقارن یقتدی(1)

ولعلَّ الشاعر القائل:

صاحبْ أخاً ثقةً تُحضی بصُحبتهِ فالطبعُ مُکتسبٌ من کُلِّ مصحُوبِ

کالریح آخذة ممّا تمرُّ به نتناً من النتن أو طیباً من الطیبِ (2)

کان یقصد هذا المعنی نفسَه، یُمثّل أحد الحکماء صُحبة السّفیه وذِی الأعمال السّیئة بالدُخان یقول: «إذا لم تکتسب نفس تِلک الحالة الذمیمة الّتی هی فیمَن صحبته من الأشرار، تکون صُحبة هکذا إنسان مثل الدُخان، فالدخان إنْ لم یقتُلک، فإنّه یدخل فی عینک فیُهمل دمُوعَها». ولأهمّیة الأُخوّةِ فی الدّین الإسلامی أولی هذا الجانب العنایة التامّة دستور الإسلام ونبیُّ الإسلام وأئمّةُ الإسلام، فالقُرآن تارةً یقول:(إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ) /3 ، وأُخری یأمر بتقویة الروابط الأخویّة والعِلاقات الإسلامیّة بقولِه:(وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً)4 ، أمّا النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله فیکفی فعلُه عن قوله عندما آخا بین المهاجرین والأنصار، وأمرهم بالتآزر والتعاون.

وللإمام أمیر المؤمنین علیه السلام کلمةٌ من کلماته الرائعة - وکلّ کلامه رائع -:«إنّما أنتم
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1- (1) ذکره العینی فی عُمدة القاری: ج 15، ص 216، ولم ینسبه لأحد، ومثله أبن أبی شیبة الکوفی فی المُصنّف: ج 6، ص 121، وابن أبی الحدید فی شرح النهج: ج 16، ص 99، لکنه قال - فی ج 18، ص 48: قال طُرفة: عن المرء لا تسأل وسل عن قرینه فإنَّ القرین بالمقارن یقتدی وفی جامع البیان: ج 5، ص 123 نسبه إلی عدی بن زید. 

2- (2) الخصائص الفاطمیة: ج 1، ص 100، وفیه (عاشر) بدل (صاحب)، ولم یُعرف قائله. 




إخوانٌ علی دینِ اللهِ، ما فرّقَ بینَکُم إلاّ خُبثُ السّرائر وسُوءُ الضَمائِر، فلا توازرون ولا تناصحون ولا تباذلون ولا توادون، ما بالکم تفرحون بالقلیلِ من الدُنیا تدرکونه، ولا یحزنکم الکثیر من الآخرة تحرمونه» (1) ومضافاً إلی ذلک، وضع علیه السلام میزاناً لیفرّق به المُسلمُ المؤمنُ صدیقَه من عدّوِه؛ لیعرف مَن علیه أن یُصاحبه ویُصادقه، ومَن الّذی علیه أن یبتعد عنه ویتجنّبه.

بهذا المیزان أو هذه النصیحة والبیان أرشد الإنسان الواعی المتدیِّن، فالإنسان إنْ اتّبعَ ما وُضع له من خُطوطٍ وعلاماتٍ علی الطّریق أدّی به سیرُه إلی (محطة الکرامة ومرسا السّلامة)، وإلاّ فنصیبُه الخُسران والضّلال والندامة، ماذا قال علیه السلام «أصدقاؤک ثلاث وأعداؤک ثلاث: فأصدقاؤک: صدیقُک، وصدیقُ صدیقِک، وعدّو عدوِّک. وأعداؤکَ: فعدوّکَ وعدوُّ صدیقِک وصدیقُ عدوِّک»(2). ومِن هذه الحکمة الّتی یعسر أن یأتی بِها أحدٌ غیر بابِ مدینةِ العلم، بهذهِ الوجازة مع الإحاطة الکاملة بالأمرین المُهمّین، وهُما تعیینّ الصّدیق والعدوّ، ویکشف الصّدیقَ المُتلوّنَ الّذی لا یُعرف له وجه، ورَحِم الله الشاعر:

فأمّا أن تکونَ أخی بصدقٍ فأعرفَ مِنک غثّی من سمینی

وإلاّ فاطّرحنی واتّخذنی عَدُوّاً اتّقیک وتتّقینی(3)

وکلّ ما ذکرناه مِن الشعر والنثر لم تخرج عنه کلمة الإمام الحسن علیه السلام، بل جمعت کلَّ ما فیه وزیادة، انظر إلی موعظته ووصفه الناجع والنافع:«إذا صحبته زانک، وإذا خدمته
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1- (1) نهج البلاغة: ج 1، ص 222، خطبة 113. 

2- (2) المصدر نفسه: ج 4، ص 72، حکمة رقم 295، عنه بحار الأنوار: ج 64، ص 195، و ج 71، ص 164. شرح أُصول الکافی: ج 9، ص 200. 

3- (3) خزانة الأدب: ج 7، ص 460. فتح الباری: ج 8، ص 237. عُمدة القارئ: ج 18، ص 257. مغنی اللبیب: ج 1، ص 61، شاهد رقم (85)، شرح الرضی علی الکافیة: ج 4، ص 402، شاهد رقم (885). والبیتان هما من قصیدة ل - (المثقب العبدی) علی ما وجدته فی أکثر المصادر.




صانک، وإذا طلبت منه معونةً أعانک»، وفی الحقیقة هذه هی الأخلاق الحمیدة والصّفات الرفیعة والمجیدة، فصُحبة الرّجال الأخیار والشرفاء والعظماء فی سیرتِهم وعلمهم هی التی تکسب المرء جمالاً وکمالاً، ثمَّ أعطی الصّاحب الصّالح والکریم وصفاً آخر، فقال: (وإذا خدمته صانک)، بخلاف اللئیم الذی یقول فی صانع المعروف له ما یقوله فی غیره علی حدّ سواء.

إذا أنتَ أکرمتَ الکریمَ ملکتَه وإنْ أنتَ أَکرمتَ اللئیمَ تمرّدا(1)

ثمّ قال علیه السلام:«وإذا طلبت مِنه معونةً أعانک» أیّ: لا یسلّمک عندَ النّکبات، ولا یتخلّی عَنک فی الأزَمات، والصاحب رصیدٌ غالٍ وطاقةٌ تردّ بِها الصّعاب من الأُمور، وقد قیل فیه: الصاحبُ نِعم العون علی النوائب، نوائب الدهر وصروفه.

انظر إلی أصحاب الإمام الحسین علیه السلام النخبة الصالحة، والصّفوة الّتی کتب الله لها الفوز والسّعادة فی نصرة أ بی عبد الله الحُسین علیه السلام، وأخذ عددهم یتکامل شیئاً فشیئاً بین مُفارقٍ یُلقی اللهُ النّورَ فی قلبه فینصرف عن طریقه الأوّل إلی ما علیه الحُسین علیه السلام فیُصبح من أنصاره، وبین مسیحیٍّ یُحصی الله له السّبب بعد السّبب لوضوح سبیل الحقّ، وإذا به بعد نصرانیتهِ مُسلمٌ مؤمنٌ، یقارعُ الظّالمین، وینصر الدّین. وبین مَن کان فی الانتظارِ، منهم (حبیب بن مظاهر الأسدی) الذی کان للحُسین علیه السلام حبیباً مُنذ عهد الرسول صلی الله علیه و آله، کتب إلیه الحُسین علیه السلام:«بسم الله الرحمن الرحیم: من الحُسین بن علیِّ إلی الرّجُل الفقیهِ حبیبِ بن مظاهر، أمّا بعد فقد نزلنا کربلا والسّلام». یعنی مجرّد إشارة، وإلاّ فهو علی موعدٍ ثابتٍ من أمیر المؤمنین علیه السلام بأنّه سَیُوفّق إلی شهادةٍ عظیمة بعد مرور زمانٍ، وبعد قتل مُسلمِ علیه السلام وتَوجّه الحُسین إلی العراق، کان ینتظر؛ لأنّه من أهل علوم المنایا والبلایا، بالإضافة إلی ما
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1- (1) شرح نهج البلاغة: ج 18، ص 179. ونسبه لأبی الطیّب المتنبّی، وهو المعروف المشهور، واُنظر: یتیمة الدهر: ج 1، ص 251. تفسیر أبی السعود: ج 8، ص 34.




سبقه من الوعد، بینما هو جالس وإذا بالباب تُطرق، وکانت زوجتُه قد تفاءلت بورودِ کتابٍ کریمٍ من رَجُلٍ کریمٍ، وذلک عِندما غصّت بلُقمتها، طُرقت الباب، أقبل حبیب، فتح الباب وإذا برجُلٍ یحمل الرّسالة، استلم منه الرّسالة، ثُمَّ قال: ادخُل علی الرّحب والسّعة، فشکره الرّسول وقال: الأمرُ أسرع من ذلک.

دخل حبیب فتح الرسالة قرأها تهاملت دمُوعه، تحنّت ظلُوعه، أمّا زوجتُه - جزاها الله خیراً - أخذت تبکی کَبُکاء الثَّکلی، ثمَّ أخذت تحثُّه علی الإسراع بالذهاب إلی الحُسین علیه السلام، ضامِنةً له مُباراة أطفالِه ومُداراتهم، وهو یمتحنُ صبرَها وولائَها، فأخذ یُظهر التباطُأ والتکاسُل، فالتفتت إلیه بآهات وحسراتٍ وأنین وحنین.

ذکر أصحابُ السّیر: أنّ الحُسین علیه السلام عِندما قسّم الرایات علی أصحابه، وکانت اثنتی عشرةَ رایة، أبقی رایة، فقال له بعضُ أصحابه: مُنَّ علیَّ بحملها، فقال له: یأتی إلیها صاحبُها، بینما الحُسین علیه السلام وأصحابه فی الکلام وإذا بغبرةٍ ثائرةٍ، فالتفتَ الإمام علیه السلام وقال: إنَّ صاحب هذه الرایة قد أقبل، فلمّا صار حبیبُ قریباً مِنَ الإمام المظلُومِ تَرجَّل عن جواده، وجعلَ یُقبّلُ الأرضَ بین یدیه، وهو یبکی، فسلَّم علی الإمام وأصحابه، فردّوا علیه السلام(1) ، فسمعت زینب بنتُ الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، فقالت: مَن هذا الّذی أقبل؟ فقیل لها: حبیبُ بن مظاهر، فقالت: اقرؤوه عنّی السّلام. فلمّا بلّغوه سلامها، لطم حبیبُ علی وجهه، وحثا التُرابَ علی رأسه، فقال: ومَن أکون حتّی تُسلّم علیَّ بنتُ أمیرِ المؤمنینَ (2) ؟!
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1- (1) ثمرات الأعواد: ج 1، ص 206 - ص 207. 

2- (2) من دروس أُستاذنا المرحوم الشیخ محمد سعید المنصوری رحمه الله.




(نصّاری)

أنه منین وتسلّم علیَّ بنت المرتضی حامی الحمیة

های امدلّلة عبّاس هیه وبحگهم نزل وبنصّ الکِتاب

علیَ إنتِ یبت حیدر تسلمین ولکم خادم أنه وعبد لحسین

گام ولطم وجهه وهلَّت العین جیب أوفوگ راسه ذبّ التراب

(أبوذیة)

للخالک أنصار احسین وحدوا عن الدّین ما صفحوا وحدوا

لبسوا علی الدروع گلوب وحدوا بضعن للموت وانوو للمنیّة

* **

أحبیبُ أنت إلی الحُسین حبیبُ إنْ لم ینطْ نسبٌ فأنت نَسِیبُ

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الثالثة عشرة: حدود الصداقة
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لله آلُ اللهِ تُسرِعُ بالسُّری وإلی الجنانِ بَها المنایا تُسرعُ

مُنعوا الفُراتَ وقَد طَما مُتدفّعاً یا لیتَ غاضَ عُبابُه المُتدفّعُ

أتری یسوغُ بهِ الوُرودُ ودونَه آلُ الهُدی کأسَ المَنونِ تَجرّعوا

أم کیفَ تنقع غُلّةٌ بنمیرهِ والسّبطُ غلَّتُه بهِ لا تُنقعُ

تَرَحاً لنهرِ العلقمیّ فإنّه نَهرٌ بأمواج النَّوائبِ مُترَعُ

وَرَدوا علی الظمأ الفُراتِ وَدُونَه البیضُ القَواطعُ والرّماحُ الشُّرّعُ

أُسْدٌ تُدافِعُ عَنْ حَقائقِ أحمدٍ والحَربُ من لُججِ الدّما تتدفّعُ

واستقبلوا بیضَ الصّفاحِ وعانقوا سُمرَ الرّماحِ وبالقُلوبِ تدرّعوا

فکأنّما لَهم الرّماحُ عَرائسٌ تَجلی وهُم فیها هِیامٌ وُلّعُ

یَمشون فی ظُللِ القَنا لم یُثنِهم وقعُ القنا والبیضِ حتّی صُرِّعوا

فدماؤُهم للسّمهریةِ مَنهلُ ونُحورُهم للمشْرَفیةِ مرتَعُ

وجُسومُهم بالغاضریةِ جُثّمٌ ورؤوسُهم فَوقَ الأسِنَّةِ ترفعُ (1)
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1- (1) القصیدة للسید صالح القزوینی النجفی رحمه الله فی ریاض المدح والرثاء: ص 35 - ص 36، وجاء فی هامش المصدر المذکور «السیّد صالح ابن السیّد مهدی ابن السیّد رضا الحُسینی القزوینی الأصل البغدادی المسکن، فقیهٌ وأدیبٌ جهبذ کثیر الشعر، حسن الکلام، مُجید الوصف، وله قصائد فی مدح أئمّة أهل البیت الطاهر علیهم السلام ومراثیهم استوفی بها کثیراً من فضائلهم ومعجزاتهم. له الدرر الغرویّة فی أئمة البریّة، وهو دیوان شعر یشتمل علی أربع عشرة قصیدة کلّ قصیدة فی إمام، یذکر فیها مناقبه ووفاته، وهی قصائد طویلة جدّاً. توفّی فی بغداد سنة (1306 ه) ونقل إلی النجف».




(مجارید)

وینَ الصُمیده یحضر الحین ویشوف ویلاده المُطاعین

عبّاس وأخوانه والحسین وباجی بنی هاشم الطّیبین

الظلّت عرایة ابغیر تکفین اوزینب تصیح اوتهمل العین

هاذی حرمکم مالها امعین اوبیها العدة للشام ماشین

لحّگ یحیدر یبو الحسنین

* **

رُویَ عن إمامِنا الصّادق علیه السلام أنَّه قال:«لا تکون الصّداقةُ إلاّ بحُدودِها، فَمَن کانت فیهِ هذه الحُدود أو شیءٌ منها فانسبه إلی الصّداقة، ومَن لم یکن فیه شیءٌ منها فلا تنسبه إلی شیء من الصّداقة: فأوّلها: أن تکونَ سریرتُه وعلانیتُه لک واحدة. والثّانی: أن یَری زَینَک زَینَه وشَینَک شَینَه. والثّالثة: أن لا تُغیّره علیک ولایةٌ ولا مال. والرّابعة: أن لا یمنعک شَیئاً تناله مقدرتُه. والخامسة - وهی تجمُع هذهِ الخصال -: أن لا یُسلّمکَ عِندَ النکباتِ»(1).

إنّ عالمنا الیوم یتعطّش إلی إقامة علاقات وطیدة تُبنی علی أُسس المودّة والتآلف والوئام والانسجام، ففی الوقت الّذی یسوده التشاؤم والحقد والعنف والإرهاب، تراه یتشوّق بلهفةٍ إلی کیمیاء المحبّة، إذ إنَّه العلاج الناجح لداء التوتّر... وأفضل معلّم یعلّمنا ذلک هو الباری عزّ و جلّ فی کتابه الکریم الّذی جعل (الرحمن والرحیم) من مفتتحات سوَره وآیاته المبارکة فی الإشارة إلی أنّ رحمته لا تقتصر علی المؤمنین والصّالحین وحسب، بل إنّ
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 639، ح 6. واُنظر: أمالی الشیخ الصّدوق: ص 767، ح 7. تحف العقول: ص 366. روضة الواعظین: ص 387. وسائل الشیعة: ج 12، ص 25 - ص 26، ح 1، عن الکافی. بحار الأنوار: ج 71، ص 173، ح 1، عن الأمالی: ج 75، ص 249 - ص 50.




رحمته العامّة تشمل الصّالحین والطّالحین وتستوعب کلّ شیء فی الوجود؛ إذ قال تعالی:(وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ)1 .

ومن هذا المنطلق یقول الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام:«أبلغ ما تُستدرُّ به الرَّحمة أن تُضمر لجمیعِ النَّاس الرَّحمة»(1).

وما الحدیث الّذی افتتحنا به کلامنا إلاّ واحد من مئات الأحادیث الّتی حثّت علی المحبّة والأُخوّة والصّداقة.

وهذا الحدیث المرویّ عن إمامِنا الصّادق علیه السلام فی مصادرَ عدیدة ما هو إلاّ ثمرة من ثمرات الحُبّ والمودّة الّتی کان یحملها إمامُنا الصّادق علیه السلام تبعاً لآبائه وجدّه رسولِ الله صلی الله علیه و آله، وما أخذه من الباری عزّ و جلّ إلاّ أنَّ الإمامَ الصّادق علیه السلام ذکر حُدوداً خمسة فی حقیقة الصّداقة، إذا حصل الإنسان علیها أو علی بعضها فهو الصّدیق، وإذا لم یحصل ولا علی واحدة منها - علی أقل تقدیر - فهو لیس من أهل الصّداقة.

لکن هذا لا ینفی أن یکون نضیراً فی الخلق وما شابه ذلک، إلاّ أنّه لیس بالصدیق الّذی یکون من الخواصّ.

الأوّل: «أن تکونَ سریرتُه وعلانیتُه لک واحدة»

وهذا هو الشرط الأول من هذه الشروط الخمسة، فمتی ما کان الّذی ترید أن تُصادقَه یحمل هذا الشّعور وهذا المبدأ فهو أهلٌ للصّداقة.

قال بعض الأکابر:«لعلّ المراد أن یکون کلّ قوله موافقاً لضمیره، وإلاّ لکان نفاقاً منافیاً للصداقة، لا أن لا یکتم سرّاً من أسراره؛ إذ کتمان بعض السرّ من باب الحزم قد
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1- (2) إکسیر المحبّة: ص 3 - ص 4. غرر الحکم: حکمة 3353.




یکون مطلوباً، کما دلَّ علیه بعض الروایات» (1) ، ومثل هذه الشّروط الخمسة لا یتحقق العلم بوجوده إلاّ بالمجالسة المتعدّدة، والمخالطة المتکرّرة، والمعاشرة الظّاهریة، أو بشهادة حاله وغیرها.

الثانی: «أن یری زینک زینه وشینک شینه»: بحیث یرید ویکره لک ما یرید ویکره لنفسه، بحیث لا یورّطک فی فعلٍ هو لا یرتضیه لنفسه أبداً، ویعتبر ذلک عاراً علیه؛ لأنّک مرآة له فی أصل الإیمان، فضلاً عن الصّداقة الّتی هی أخصُّ من مطلق الإیمان، وینهاک سرّاً عن بعض ما لا یرتضیه هو لنفسه؛ لأنَّ هذا الشرط یرید أن یجعلک مع صدیقک شخصین فی صورة واحدة؛ إذ ورد فی بعض حقوق المسلم علی المسلم:«أن یُدیمَ نصیحَته... ویحبّ له من الخیر ما یحبّ لنفسه، ویکره له من الشّر ما یکره لنفسه»(2).

والثالث: «أن لا تُغیّرَه علیک ولایة ولا مال»: بأن تکون صداقته بعد وجدان الحکومة والمال کما یکون قبله بلا تفاوتٍ، وهی نادرة(3).

وهذا الشّرط هو محکّ الأصدقاء، فکم من صدیقٍ أخلصَ صداقتَه لصدیقه، وکانت سریرته وعلانیته واحدة، ویری زین صدیقه زینه، وشینه شینه؟ لکن ما أن وصل إلی الولایة، أو حصل علی بعض المال الّذی لیس لصدیقه منه نصیب، حتّی تراه قد انقلب ورجع القهقری. وهناک أمثلة عدیدة فی التاریخ، أذکر نموذجاً واحداً علی نحو التذکیر یشابه ما ترید ببعض الاعتبارات.

روی مُحمّد بن علیّ الصّوفی قال: استأذن إبراهیم الجمّال رحمه الله علی أبی الحسن علیّ بن یقطین الوزیر، فحجبه، فحجَّ علیُّ بن یقطین فی تلک السّنة، فاستأذن بالمدینة علی مولانا
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1- (1) شرح أصول الکافی: ج 11، ص 97 - ص 98. 

2- (2) بحار الأنوار: ج 71، ص 236. 
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موسی بن جعفر فحجبه، فرآه ثانی یومه، فقال علیّ بن یقطین: یا سیّدی ما ذنبی؟ فقال: «حجبتُک لأنّک حجبتَ أخاک إبراهیم الجمّال، وقد أبی الله أن یَشکُرَ سعیَک أو یغفر لک إبراهیم الجمّال، فقلت: سیّدی ومولای، مَن لی بإبراهیم الجمّال فی هذا الوقت وأنا بالمدینة وهو بالکوفة؟

فقال: إذا کان اللیل فامض إلی البقیع وحدک من غیر أن یعلم بک أحدٌ من أصحابک وغلمانک وارکب نجیباً(1) هناک مُسرَّجاً. قال: فوافی البقیع ورکب النجیب، ولم یلبث أن أناخه علی باب إبراهیم الجمّال بالکوفة، فقرع الباب، وقال: أنا علیّ بن یقطین. فقال إبراهیم الجمّال مِن داخل الدار: وما یعملُ علیّ بن یقطین الوزیر ببابی؟! فقال علیُّ بن یقطین: یا هذا، إنَّ أمری عظیم، وآلی علیه أن یأذن له، فلمّا دخل قال: یا إبراهیم، إنَّ المولی علیه السلام أبی أن یَقبلنی أو تغفرَ لی، فقال: یغفر الله لک. فآلی علیّ بن یقطین علی إبراهیم الجمّال أن یطأ خدّه، فامتنع إبراهیم من ذلک، فآلی علیه ثانیاً ففعل، فلم یزل إبراهیم یطأ خدّه وعلیُّ بن یقطین یقول: اللَّهُمَّ اشهد. ثمّ انصرف ورکب النجیبَ وأناخه من لیلته بباب المولی موسی بن جعفر علیه السلام بالمدینة، فأذن له ودخل علیه فقبله» (2).

فلاحِظ کیف أنَّ الإمام علیه السلام لم یقبل علیَّ بنَ یقطین لعمله هذا، وکیف کان تصرّف علیِّ بن یقطین تجاه صدیقه إبراهیم الجمّال؟!

الرابع: «أن لا یمنعک شیئاً تناله مقدرته» والرابع من هذه الحدود الخمسة أن لا یمنع الصّدیق صدیقَه شیئاً هو قادر علی تقدیمه له، سواء کان هذا الشیء مالاً أو جاهاً أو
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1- (1) النجیب: الفاضل من کُلِّ حیوان (النهایة فی غریب الحدیث: ج 5، ص 17 مادة نجب)، وفی (ج 1، ص 16) قال: النجیب: التام الخلق الحسن المنظر. وفی القاموس المحیط: ج 1، ص 130 (النجیب: الکریم الحسب). 

2- (2) عیون المعجزات: ص 91. مدینة المعاجز: ج 6، ص 343 - ص 344، ح 110. بحار الأنوار: ج 48، ص 85، ح 105، عن عیون المعجزات.




مواساةً أو ما شابه ذلک؛ لأنَّ کلمة (الشَّیء) تشمل الجمیع، وإلاّ یکون قد قصّر فی حدٍّ من حدودِ الصّداقة.

والخامس: «أن لا یُسلّمک عند النکبات» وقد عبّر الإمام علیه السلام عن هذه الخصلة بأنّها تجمع الخصال کُلَّها؛ لأنَّ الصّدیق إذا لم یُسلّم صدیقَه عند النکبات فقد حقّق: بأنّه ما منع صدیقه شیئاً تناله مقدرته، ولا تغیّر بالولایة ولا المال، وهکذا، فکلّما احتاجه صدیقه کان عنده فی الشدائد والمحن، فی الرّخاء والشّدّة.

والنَکبة - بالفتح - هی ما یُصیب الإنسان من الحوادث. ومعنی الإسلام هنا الخذلان والإلقاء إلی الهلکة. یقال: أسلم فلان فلاناً إذا خذله ولم ینصره، أو إذا ألقاه إلی الهلکة ولم یحمِهِ من عدوّه(1).

وقد روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال: «النّفسُ الکریمة لا تؤثّر فیها النَکَبات»(2).

وهذه الکلمة أشبه ما تکون حلاًّ لمَن سلّمه صدیقه للنکبات، وخذله فی المُهمّات، والحلّ هو أن لا یتأثّر بذلک، بل یصبرُ ویتوکّل علی الله تبارک وتعالی.

وأروعُ مثالٍ سطّره التاریخُ فی حدود الصّداقة ما ذُکر عن أصحاب الإمام الحُسین علیه السلام، فلقد بالغوا فی غایة المجهود، وزادوا فی تحقیق الحدود، فشملهم الله تبارک وتعالی بواسع رحمته، ورفیع درجته، وإنّ العاقل یقف لهم بکُلِّ إکبارٍ وإجلالٍ، لعظیم ما قدّموه فی عاشوراء، وجلیل ما حقّقوه لسّید الشهداء أرواحنا له الفداء فتری الکبیر یحثُّ الصّغیر، والحرّ یُقویّ عزیمةَ المولی، والزّوجة تُشجّعُ زوجَها، والولد یتقدّم والدَه وهکذا. فلم یسلّموه عند النکبات.
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فناصروا الرّسول وبضعته البتول، وناصروا أمیر المؤمنین، وبهجة المختار فصاروا بذلک نِعمَ الأنصار، وقد أعمی الله لهم ولأجلهم مَن کثّر السواد.

فقد سُئل عبدُ الله الرّیاح القاضی الأعمی عن عمائه، فقال: کنتُ حضرتُ کربلاء، وما قاتلتُ فنمت فرأیتُ شخصاً هائلاً قال: أجب رسول الله، فقلت: لا أطیق، فجرّنی إلی رسول الله فوجدتُه حزیناً وفی یده حربة، وبسط قُدّامه نطعٌ وَمَلَکٌ قَبلَه قائم، فی یده سیف من النار، یضرب أعناق القوم وتقع النار فیهم فتحرقهم، ثُمَّ یُحیون ویقتلهم أیضاً هکذا، فقلت: السّلام علیک یا رسولَ الله، والله ما ضربتُ بسیفٍ ولا طعنتُ برُمحٍ ولا رمیتُ سهماً، فقال النبیُّ صلی الله علیه و آله: ألستَ کثّرتَ السّواد فسلَّمنی وأخذ من طستٍ فیه دم فکحّلنی من ذلک الدّم فاحترقتْ عینای فلمّا انتبهت کُنتُ أعمی(1).

نعم والله، لقد ضرب أصحاب الإمام الحسین علیه السلام أروع الأمثلة، ویکفیک ما قاله الإمام الحسین علیه السلام فی حقّهم کما روی ذلک زینُ العابدینَ وسیّدُ السّاجدین علیه السلام، ونصَّ علیه العالمُ الکبیر الشّیخ المُفید رحمه الله حیثُ قال: «فجمع الإمام الحُسین علیه السلام أصحابَه عند قرب المساء، قال علیُّ بن الحُسین زینُ العابدین علیه السلام فدنوت منه لأسمع ما یقول لهم، وأنا إذ ذاک مریضٌ، فسمعت أبی یقول لأصحابه:«اُثنی علی الله أحسن الثناء، وأحمده علی السّراء والضراء، اللَّهُمَّ إنّی أحمدک علی أن أکرمتنا بالنبوّة، وعلّمتنا القرآن، وفقّهتنا فی الدّین، وجعلت لنا أسماعاً وأبصاراً وأفئدةَ فاجعلنا من الشّاکرین.

أمّا بعد: فإنّی لا أعلم أصحاباً أوفی ولا خیراً من أصحابی، ولا أهلَ بیتٍ أبرّ ولا أوصل من أهل بیتی، فجزاکم الله عنّی خیراً، ألا وإنّی لأظنُّ أنّه آخر یوم لنا من هؤلاء، ألا وإنّی قد أذنت لکم فانطلقوا جمیعاً فی حلّ لیس علیکم منّی ذمام، هذا اللیل قد غشیکم
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فاتخذوه جملاً». فقال له إخوته وأبناؤه وبنو أخیه وابنا(1) عبد الله بن جعفر: لِمَ نفعل ذلک، لنبقی بعدک؟ لا أرانا الله ذلک أبداً. بدأهم بهذا القول العبّاس بن علی علیه السلام واتبعته الجماعة علیه فتکلّموا بمثله ونحوه»(2).

فنصروا إمامهم بکلّ ما أُوتوا من قوّةٍ ومن هنا تری أنَّ المؤرّخینَ عندما یمرّون بسیرة حبیب یقفون له ولأمثاله إجلالاً لمواقفه النبیلة مع أهل بیت العصمة والطهارة.

فقد ذکر بعض أهل المقاتل أنَّ حبیبَ بنَ مُظاهر کان ذات یوم بالکوفة واقفاً عند عطّارٍ یشتری صبغاً لکریمته، فمرّ علیه مسلم بن عوسجة فالتفت إلیه حبیب وقال له: یا مُسلم، إنّی أری أهل الکوفة یجمعون الخیل والرجال والأسلحة! فبکی مسلم، وقال: صمّموا علی قتال ابن بنت رسول الله صلی الله علیه و آله. فبکی حبیب ورمی الصبغ من یده، وقال: لا والله، لا تصبغ هذه إلاّ من هذهِ. وأشار إلی نحره، ثمّ سار حتّی وافی کربلاء..(3) ، وأنّه لمّا رأی کثرة العساکر وتصمیمهم علی حرب الحسین أقبل إلی الحسین، وقال له: سیّدی، إنَّ ها هنا حیّ من بنی أسد أفتأذن لی أن أمضی إلیهم وأدعوهم إلی نُصرتک؟ فقال له الحسین علیه السلام:«بلی امضِ» فانسلّ حبیب فی جوف اللیل حتّی إذا جاء إلی ذلک الحیّ اجتمعوا علیه ورحّبوا به، ثُمَّ قالوا له: ما حاجتُک؟ فقال إنّی أتیتُکم خیرَ ما أتی به وافد علی قومه، جئتکم أدعوکم إلی نصرة ابن بنت رسول الله صلی الله علیه و آله، وهذا ابن سعد أحاط به، وأنتم عشیرتی أطیعونی تنالوا شرف الدّنیا والآخرةِ، والله، لا یُقتل أحد منکم إلاّ وکان لمحمّد صلی الله علیه و آله رفیقاً یوم القیامة. فقام إلیه رجل یُسمّی عبد الله بن بشیر فقال: یا حبیب! أمّا أنا
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فأوّل مَن یجیبک إلی هذه الدّعوة، وها أنا ماضٍ معک. قال: فتبادروا حتّی اجتمعوا تسعون رجلاً وأقبلوا معه یریدون الإمام الحسین علیه السلام(1).

وذکر بعض أرباب العزاء: أنّه لمّا کان الیوم العاشر من المحرّم جلس حبیب بإزاء خیمة النساء واضعاً رأسه فی حجره یبکی، ثمّ رفع رأسه فقال: آهٍ آهٍ لوجدِکِ یا زینب یوم تُحملین علی بعیر ضالع یُطافُ بک البلدان، ورأس أخیک الحسین أمامک. وکأنّی برأسی هذا مُعلّق بلبان الفرس، تضربه برُکبتیها. فضربت زینب رأسها بعمود الخیمة وقالت:«بهذا أخبرنی البارحة، لوددت أن أکون عمیاء». ثمَّ جاء حبیب واستأذن الحسین علیه السلام للبراز، فأذن له، فحمل علی القوم وهو یقول:

أنا حبیب وأبی مُظهر فارس هیجاء ولیث قسور

أنتم أعدُّ عُدةً وأکثر ونحن أوفی منکُمُ وأصبر

ونحن أعلی حُجّةً وأظهر حقّاً وأتقی منکُمُ وأعذر

ولم یزل یقاتل حتّی قتلَ من القوم مقتلةً عظیمةً، فحمل علیه بدیل بن صریم العقفانی فضربه بسیفه، وحمل علیه آخر من تمیم فطعنه برُمحِه فوقع إلی الأرض، فذهب لیقوم فضربه الحصین بن تمیم علی رأسه بالسّیف فسقط إلی الأرض، فنزل إلیه الحُصین فاحتزَّ رأسه.

وروی عن أبی مخنف قال: لمّا قُتل حبیب هدّ قتلُه الحُسینَ علیه السلام فجاء إلی مصرعه، وقال:«عند الله أحتسب نفسی وحماة أصحابی»(2). إنّا للهِ وإنّا إلیه راجعون، قُتل والله أسدٌ من آساد الله، یذبَّ عن حرمِ الله، رَحِمکَ الله یا حبیب، لقد کُنت شُجاعاً فاضلاً، تختم
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1- (1) ثمرات الأعواد: ج 1، ص 210 - ص 211. 

2- (2) مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 145 - ص 147.




القرآن فی لیلةٍ واحدة.(1)

وفی ذلک یقول الشیخ محمد السماوی رحمه الله:

إن یهدّ الحسین قتلُ حبیبٍ فلقد هدَّ قتلُه کُلَّ رُکْنِ

بطلٌ قد لقی جبالَ الأعادی من حدیدٍ فردّها کالعهنِ (2)

فأخذ الحسین علیه السلام ینظر یمیناً وشمالاً، فلم یرَ أحداً من أنصاره إلاّ مَن صافح التُرابُ جبینَه، ومَن قطع الحمامُ أنینَه، فنادی یا حبیب بن مظاهر، ویا زُهیر بن القین، ویا مسلم بن عوسجة، ویا فلان ویا فلان. وکأنّی به بلسان الحال:

لیش أنادی اوما تجیبون النده رحتوا عنّی اودارت علیّ العده

أدری بینی اوبینکم حال الرده اوبعدکم بیه اشتفت عدوانها

وذُکر أنَّ الحُسین علیه السلام عندما وصل لحبیب استعبر باکیاً وقد بان الانکسار فی وجه الحسین علیه السلام، وقال: «عند الله أحتسب نفسی وحُماة أصحابی».

اجاه احسین شافه ودمّه مسفوح وعاین بیرغه اعلی الأرض مطروح

جذب ونّه اومنه غابت الروح سدر عنه اودمع العین منثور

وکأنّی بالحُسین علیه السلام ینصَرفُ عنه وعن بقیّة أصحابه رضوان الله علیهم، وبلسان الحال:

تعنّه احسین واوچب بالمعارة لگاها امطرّحه اودمها یتجاره

صفگ بیده اوتلهّف علی انصاره وعلیهم دمع عینه انحدر واسچم

اشلون اعیونکم یَهل الوفه تنام وتسمعون الحرم لاجت بالخیام
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1- (1) ثمرات الأعواد: ج 1، ص 210 - ص 213. 

2- (2) إبصار العین: ص 106.




گامت تضطرب بالگاع الأجسام ورادت تنتهض لوله المحتّم

بعد هیهات دهری بیکم ایعود وردّ اشیل راسی بیکم اردود

اوترد اچفوف أبو فاضل للزنود وتتلایم النوب اجروح الأکبر

* **

(أبو ذیة)

اچفوف الگدر یصحابی لونکم احشّمکم اوروحی تُوِّن لونکم

تنهضون او شوفونی لونکم وحید اوحاطت العدوان بیه

* **

(تخمیس)

لمّا رأی السّبطُ أصحابَ الوفا قُتلوا نادی أبا الفضل أینَ الفارسُ البطلُ

وأینَ مَن دُونیَ الأرواحَ قد بذلوا بالأمسِ کانوا معی والیومَ قد رحلوا

وخلّفوا فی سویدَ القلب نیرانا

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الرابعة عشرة: الصدیقون والشهداء
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ما السّیفُ ما الرمحُ لولا خفقةُ العلمِ إنْ أزمعتْ تلکُمُ الأرواحُ للعدمِ

حامی الظعینةِ مَن فادی بمُهجتِه دُونَ ابنِ بنتِ رسولِ اللهِ والحرمِ

فکم أزالَ کروباً فی مُهنّدِهِ عنهُ وأثبتَ فی أعداه مِن فَقَمِ

حتّی هوی وهو مقطوع الیدینِ إلی جنبِ الشّریعةِ مَطروحاً مع العلمِ

نادی أخاهُ ألا ادرکنی فقد بلغتْ منّی أُمیّةُ ما رامتهُ من قِدَمِ

فخرّ کالصَّقرِ مُنقضّاً أخوه علی جُثمانِه بفؤادٍ منهُ مُضطِرمِ

ناداهُ والقلبُ خفّاقٌ ومُهجتُه ذابتْ بدمعٍ علی خدّیه مُنسجمِ

عبّاسُ أنتَ عِمادی أنتَ مُعتمدی وأنتَ جامعُ شملی أنتَ مُعتصمی

الیَوم فی قتلِک الأعداءُ قد شَمُتَتْ الیوم قد خَلّفتنی فَرداً بغیرِ حَمی

إنَّ الرزایا وإنْ جلّت فَرُزؤکَ قَد أحنی ضُلوعی وأجری أعیُنی بدمِ (1)

* **

(فائزی)

ظهری انکسر خویه وانته اللی کسرته مانی أخوک اشلون أخوک الیوم عفته

انته التجیب المای وانته الکافل انته اتخلّی العقیلة ابلا ولی بین آل أُمیّة

اشلون اردّن للخیم والخیم ظلمة عبّاس خویه نومتک علگاع هضمه
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1- (1) لم أعثر علی ناظمها (فلِلِّهِ درّهُ وعلی الله أجرُه).




ما بین طفل الیرتجیک وبین حُرمة کلساع تگول اهسا یجیب المای لیّه

ولکن انقطعت آمالهم بعد ما علم الجمیع - کباراً وصغاراً - أنَّه علی المشرعةِ، دامی الودجین، وکأنّی بأبی عبد الله الحُسین علیه السلام یخبر بذلک.

(نصّاری)

یخویه أیّست سکنة امن المای تجی یمّی یخویه او توگف احذای

یخویه امن العطش رادت تجی اویای او تگلک وین وعدک یا مشکّر

یخویه ما درت لنک رمیّة وهی برجواک تسجیها أُمیّة

یخویه امنین اجت لیک المنیّة او تگظی بالعطش والشّمس والحرّ

یخویه لیش هلساعة عفتنی غبت عنّی یخویه اوضیّعتنی

مهو افراگک شعب گلبی اوفتّنی اونارک بالگلب یا خوی تسعر

* **
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(أبو ذیة)

فضل عبّاس ما ینعد وجوده ضوه لحسین یوم الطّف وجوده

انحنه من طاحن اچفوفه وجوده اوبعده احسین صاح انگطع بیه

* **

قال تعالی فی محکم کتابه الکریم:(وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَ رُسُلِهِ أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ)1 .

الآیة المبارکة جاءت ضمن آیات أُخر من سورة الحدید تتحدَّث عن مجموعة مُهمّةٍ من المسائل الأخلاقیة والتربویة، کان آخرها الّذین یتصدّقون بأموالهم، حیث قال تعالی فیها:(إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَ الْمُصَّدِّقاتِ وَ أَقْرَضُوا اللّهَ قَرْضاً حَسَناً یُضاعَفُ لَهُمْ وَ لَهُمْ أَجْرٌ کَرِیمٌ)2 ثم جاء دور الآیة الّتی نحن بصددها.

ویمکن أن نرکّز حدیثنا فی ضوء الآیة المبارکة علی بعض المقاطع التّالیة:

الإیمان باللهِ ورسلِه:

لقد بنی القرآن الکریم الصّفات والجزاء علی الإیمان بالله ورُسُله، ومن هنا کان من المهم جدّاً أن نُرکّزَ البحث علیه.

فالإیمان باللهِ ورُسلِه هو الاعتقاد الرّاسخ بأنَّ الله تبارک وتعالی:(أَحَدٌ * اَللّهُ الصَّمَدُ * لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ * وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ) بصفاته الذاتیة والجلالیة والجمالیة حیّ قیّوم، إلی آخر ما وصف به الباری عزّ و جلّ نفسه تبارک وتعالی، وأنّه بعث الأنبیاء والرّسل لا نفرّق بین أحدٍ من رُسله.
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فمَن انطوی قلبه وانعقدت جوانحه ورسخت عقیدته علی هذه المعانی فهو مؤمن بالله ورسله مع کامل الإقرار والاعتقاد.

وأنّ یأتی بأعماله علی ضوء ما اعتقد به، ولذا عطف الباری عزّ و جلّ العمل الصّالح علی الإیمان، کما فی قوله تعالی:(إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ)1 ، فالإیمان بالله وحده أشبه ما یکون بالنظریة الّتی تحتاج إلی تطبیق علی الواقع الخارجی؛ ولذا ورد النهی المؤکّد عن ادّعاء مثل هذا الإیمان المفرّغ من محتواه العملی الّذی یکون مناسباً لما یعتقده ویؤمن به، کما روی ذلک فی روایات عدیدة عن النبی وأهل بیته الأطهار علیهم السلام.

منها: ما رواه الشّیخ الکلینی رحمه الله فی الکافی عن سُماعة قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: أخبرنی عن الإسلام والإیمان أهما مختلفان؟ فقال:«إنّ الإیمان یشارک الإسلام، والإسلام لا یشارک الإیمان»، قلت: فصفهما لی، فقال:«الإسلام شهادة أن لا إله إلاّ الله، والتّصدیق برسول الله صلی الله علیه و آله، به حُقنت الدّماء وعلیه جرت المناکح والمواریث، وعلی ظاهره جماعة الناس. والإیمان الهدی وما یثبت فی القلوب من صفة الإسلام، وما ظهر من العمل به، والإیمان أرفع من الإسلام بدرجة؛ إنَّ الإیمان یشارک الإسلام فی الظاهر، والإسلام لا یشارک الإیمان فی الباطن، وإن اجتمعا فی القول والصفة»(1).

ومحل الشّاهد فی هذا الخبر هو قوله علیه السلام:«والإیمان الهدی وما یثبت فی القلوب من صفة الإسلام وما ظهر من العمل به»، فلا بدَّ من العمل بالإضافة للإیمان القلبی.

وقریب منه ما عن حمران بن أعین عن أبی جعفر علیه السلام قال: سمعتُه یقول:«الإیمان ما
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1- (2) الکافی: ج 2، ص 25، ح 1. الفصول المهمّة فی أُصول الأئمّة: ج 1، ص 430، ح 3. بحار الأنوار: ج 65، ص 248، ح 8، عن الکافی.




استقرَّ فی القلب وأفضی به إلی الله عزّ و جلّ، وصدّقه العمل بالطّاعة لله والتسلیم لأمره...» (1).

فالمقصود من الإیمان ما انعقد علیه القلب، وصدّقته الجوارح بالعمل الصّالح المرضی عند الله ورسوله وأولیائه.

صفات المؤمنین بالله ورسله:

بعد أن بیّنا أنَّ حقیقة الإیمان بالله ورسله لا یُقتصر فیها علی المقام النظری، بل لا بدَّ من التعدِّی إلی مقام العمل، جاء الآن الدور لبیان ما هی الصّفات المترتبة علی الإیمان بالله والرُسُل؟

وفی الجواب نقول: إنَّ الآیة المبارکة ذکرت أنَّ هؤلاء لهم مقام عظیم لیس عند الناس فحسب، بل لهم مقام رفیع وشأن عظیم عند الله عزّ و جلّ، وهذا المقام والصّفة هی ما ذکره الباری عزّ و جلّ بقوله:(أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ) .

وقبل الخوض فی معنی الصّدِّیق والشّهید فی الآیة المبارکة، أودُّ أن اتعرّضَ لبعضِ ِ الآیات الّتی تناولت موضوعَ الإیمان بالله ورُسله. فهناک آیات عدیدة ذکرت مقامات ومنازل للذین آمنوا بالله ورسله غیر ما ذکرته الآیة الشریفة.

مثل قوله تعالی:(وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ)2 ، ومثل قوله تعالی:(إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ) /3 ، وغیرها من الآیات. ففی الآیة الأُولی جعل الباری عزّ و جلّ منزلة الّذین آمنوا وعملوا الصالحات الجنّة. وفی الآیة الثانیة جعلهم الباری عزّ و جلّ المصداق الوحید للمؤمن. وهکذا هو الأمر فی عدیدٍ من الآیات، فقد
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 26، ح 5. 




تجاوزت الآیات الّتی تعرّضت لمادّة الإیمان المائة آیة إذا لم نقل المئات.

ثمَّ نعود إلی الصّفة الّتی وصف الباری عزّ و جلّ بها الّذین آمنوا به تعالی وبرسله هی: (الصدِّیق والشّهید) حیث قال عزّ و جلّ:(أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ) .

فما المراد بالصدّیق والشّهید؟ لقد تکرّرت هاتان اللفظتان فی القرآن الکریم کثیراً، وقد وصّف الباری عزّ و جلّ بعض الأنبیاء بالصّدّیق فی بعض الآیات.

منها: قوله تعالی:(وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِبْراهِیمَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا)1 .

وقوله تعالی:(وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِدْرِیسَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا)2 .

وقوله تعالی:(وَ أُمُّهُ صِدِّیقَةٌ کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ) /3 إلی غیر ذلک من الآیات الکریمة. وکذلک الأمر بالنسبة للفظة (الشّهید) فقد تکررَّ ذکرها فی القرآن الکریم کثیراً، مثل قوله تعالی:(فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصّالِحِینَ)4 .

والمقصود بالصدِّیقین فی الآیة المبارکة «هم الّذین سری الصّدق فی قولهم وفعلهم، فیفعلون ما یقولون ویقولون ما یفعلون»(1).

یعنی أصبح الصدق ملازماً لهم ولا ینفکّ عنهم، لکون الصّیغة من صیغ المبالغة، وهی دالّة علی الکثرة، وهی النموذج التّام للصّدق(2).

وقد روی عن أهل البیت علیهم السلام أنَّ فاطمة علیها السلام «کانت صدِّیقة»، فعن أبی عبد الله
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1- (5) تفسیر المیزان: ج 19، ص 162. 

2- (6) انظر: تفسیر الأمثل: ج 18، ص 53.




الصّادق علیه السلام أنَّه قال:«لفاطمة علیها السلام تسعة أسماء عند الله عزّ و جلّ فاطمة، والصدّیقة، والمبارکة...» إلی آخر الحدیث(1). وسیأتی أنَّ بعض الرّوایات وسّعت من مصادیق الصدّیقین والشّهداء.

وأمّا الشُّهداء فهو جمع شهید من مادّة (شُهود) بمعنی الحضور مع المشاهدة، سواء کانت بالعین المجرّدة أو البصیرة، وإذا أُطلقت علی (الشاهد) کلمة شاهد وشهید فالسّبب هو حضوره ومشاهدته فی المکان، کما یُطلق هذا المصطلح علی (الشُهداء فی سبیل الله) بسبب حضورهم فی میدان الجهاد.

إلاّ أنَّ المراد من (الشُّهداء) فی الآیة - مورد البحث - قد یکون الشّهادة علی الأعمال، کما یُستفاد من الآیات القرآنیة الأُخری، فالأنبیاء شهداء علی أعمال أنفسهم، ورسول الإسلام شاهد علیهم وعلی الأُمّة الإسلامیة والمسلمون أیضاً شهداء علی أعمال الناس، کما فی قوله تعالی:(وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً)2 وغیرها من الآیات. وبناءاً علی هذا فإنّ الشّهادة علی الأعمال مقام عالٍ، والّذی یکون من نصیب المؤمنین.

واحتمل البعض أنَّ لفظ (شُهداء) هنا یراد به الشّهداء فی سبیل الله، أی الأشخاص المؤمنون الّذین لهم أجر وثواب الشهادة یُحسَبون بمنزلة الشهداء.

ومن الطّبیعی أنّه یمکن الجمع بین المعنیین، خصوصاً أنَّ القرآن الکریم أطلق مصطلح (شهید وشهداء) - فی الغالب - علی الأعمال وما إلی ذلک(2).

وأما الصدّیق والشّهید فی أحادیث أهل البیت علیهم السلام فهُما أوسع من ذلک، ففی (حدیث الأربعمائة) من الخصال عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال:«والمیّتُ من شیعتنا صدِّیقٌ شهیدٌ، صدَّق
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1- (1) بحار الأنوار: ج 43، ص 10. 

2- (3) انظر: تفسیر الأمثل: ج 18، ص 53.




بأمرِنا، وأحبّ فینا وأبغض فینا، یرید بذلک الله عزّ و جلّ مؤمن بالله وبرسوله، قال الله عزّ و جلّ (وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَ رُسُلِهِ أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ) »(1).

ووصفت بعض الرّوایات المرویّة عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أشخاصاً مُعیّنین بکونهم صدّیقین، حیث قال صلی الله علیه و آله:«الصّدّیقون ثلاثة: علیُّ بن أبی طالب، وحبیب النجّار، ومؤمن آل فرعون»(2) ، وقال صلی الله علیه و آله:«لکلّ أُمّة صدّیق وفاروق، وصدّیق هذه الأُمّة وفاروقها علیُّ بن أبی طالب علیه السلام»(3)، هذا هو صدّیق الأُمّة الأوّل.

وأمّا صدّیقُها الثّانی فهو أبو الفضل العبّاس ابنه علیه السلام، حیث شهد له الإمام الصّادق علیه السلام بذلک، وأعطاه هذا الوسام فی زیارته له علیه السلام، حیث قال إمامُنا أبو عبد الله الصّادق علیه السلام:«أشهدُ لک بالتسلیم والتصدیق والوفاء والنصیحة..»(4).

فأبو الفضل العباس علیه السلام هو الصّدیق من حیث اللُغة، لأنّه علیه السلامکان دائم التصدیق لله ولرسوله ولإمامه - الإمام الحسین علیه السلام - وهو الّذی کان عمله یصدّق قوله، وهو أیضاً کان المبالغ فی الصّدق، وأنّه کان الّذی لم یختلج فی قلبه شکٌّ فی کُلِّ ما أمر الله به، وهو الصّدیق من حیث الاصطلاح أیضاً؛ لأنّه علیه السلام کان النموذج الأفضل، والمصداق الأمثل - بعد الأئمّة الأطهار علیهم السلام - لمَن آمن بالله ورسوله وأطاع الله ورسوله کما کان هو علیه السلام فی مُقدّمة الشّیعة وطلیعتهم والسّبّاق فی متابعة أئمّة أهل البیت علیهم السلام ومشایعتهم؛ لأنَّ الشّیعی هو مَن شایع علیّاً علیه السلام والأئمّة من بنیه الّذین سمّاهم القرآن بأهل البیت علیهم السلام، والتزم متابعتهم، والسیر علی هُداهم، وکیف لا یکون أبو الفضل العباس علیه السلام کذلک وهو ابن الإمام أمیر
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1- (1) الخصال: ص 636. 

2- (2) الخصال: ص 184، ح 254. 

3- (3) عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 16، ح 30. 

4- (4) کامل الزّیارات: ص 440، باب 85، ح 1.




المؤمنین علیه السلام، وأخو الإمامین الهُمامین الحسن والحسین علیهما السلام، وقد تلقّی تربیته الأخلاقیة والعلمیة الرّاقیة فی أحضانهم ومدرستهم(1).

هذا هو المقام الأوّل لأبی الفضل العبّاس علیه السلام وهو مقام التّصدیق.

المقام الثّانی: وهو مقام الشّهادة، ومن المعلوم أنّ أبا الفضل علیه السلام ممَّن آمن بالله ورسوله وأوصیاء الله ورسُلِهِ، فهو ممَّن نال مقامَ الشّهادة بکلا معنییها المتقدِّمین، بمعنی مَن شاهد وحضر، أو بمعنی مَن قُتل فی سبیل الله تبارک وتعالی، وکان کذلک أبو الفضل العبّاس علیه السلام، فإنَّ مواقفه المشرّفة فی کربلاء وفی یوم عاشوراء وغیرها، لهی خیر دلیلٍ علی ما قاله الإمام زینُ العابدین علیه السلام فی حقّ عمّه أبی الفضل العبّاس علیه السلام، وأجلی بُرهانٍ علی جدارةِ أبی الفضل العبّاس علیه السلام لنیل هذا الوسام المنیف، وسام (الشهید المحتسب) کما وسّمه الإمام الصّادق علیه السلام بهذا الوسام العظیم، وذلک حیث خاطبه فی زیارته المعروفة بقوله: «أشهدُ أنّک قُتلتَ مظلوماً» فلم یکن شهیداً فحسب، بل شهید مظلوم؛ لأنَّ الأعداء من دناءتهم وخسّتهم لم یبارزوه وجهاً لوجه، وإنّما اغتالوه فی کمین لهم، فقتلوه غیلةً وغدراً، ومن قساوتهم وغلظتهم لم یکتفوا بقتله بضربة وضربتین، وإنّما قطّعوه بسیوفهم إرباً إرباً، بعد أن بتروا یدَیه وأبانوا رجلیه، وأصابوا عینه، وخسفوا رأسَه وقتلوه مظلوماً فصدق علیه أنّه الشّهید المظلوم کما شهد له الإمام الصادق علیه السلام بذلک(2).

الأجر والنور:

بعد أن بیّنت الآیة المبارکة أنَّ للّذین آمنوا بالله ورُسلِه مقاماً عظیماً عند الله تبارک وتعالی، وهو مقام الصّدِّیقین والشّهداء، ذکرت أیضاً أنَّ لهم أجراً ونوراً، حیثُ قالت:
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1- (1) انظر: الخصائص العباسیة: ص 197 - ص 200. 

2- (2) انظر: کتاب الخصائص العبّاسیة: ص 193 - ص 194.




(لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ) والّتی فسّرها بعض العُلماء بأنَّ لهؤلاء أجراً من نوع أجر الصدِّیقین والشُهداء، ونوراً من نوعِ نورهم(1).

وهکذا هو الحال فی قمر العشیرة ونورها أبی الفضل العبّاس علیه السلام، فإنَّ له مقاماً عند الله تبارک وتعالی زائداً علی مقام الصدِّیقین والشهداء إذ لا یبقی صدِّیق ولا شهید إلاّ وغبط أبا الفضل العباس علیه السلام.

ومن هنا روی عن إمامنا زین العابدین علیه السلام أنّه قال:«رحم الله عمّی العبّاس بن علیّ، فلقد آثر وأبلی، وفدی أخاه بنفسه، حتّی قُطعت یداه فأبدله الله بجناحین یطیر بهما مع الملائکة فی الجنَّة، کما جعل لجعفر بن أبی طالب، وإنّ للعبّاس عند الله تبارک وتعالی منزلة یغبطه علیها جمیعُ الشُّهداء یوم القیامة»(2).

ولعلّ مرجع هذه المنزلة إلی مرتبة المواساة وقوّتها لسیّدهِ أبی عبد الله المظلوم علیه السلام، والنفس الأبیّة الّتی کانت لا تتحمل سماع صوت الأطفال یتصارخون وینادون: العَطشَ، العَطشَ.

أَوَ تشتکی العطشَ الفواطمُ عِنده وبصدِر صعدتِه الفُرات المُفعمُ

فرکب جوادَه ومعه اللواء، وأخذ القربة وقصد الفرات، وأحاط به أربعة آلافٍ ممَّن کانوا موکّلین بالفرات لمنع الحسین وأصحابه منه ورموه بالنبال، فکشفهم وقتل منهم جماعة.

وثنی أبو الفضل الفوارسَ نُکَّصاً فرأوا أشدَّ ثباتِهم أنْ یُهزمواً

ماکرَّ ذو بأسٍ لهُ مُتقدّماً إلاّ وفرَّ ورأسُه المُتقدّمُ (3)
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1- (1) انظر: تفسیر المیزان: ج 19، ص 162. 

2- (2) مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 176، عنه بحار الأنوار: ج 22، ص 274. 

3- (3) هذه الأبیات من قصیدة عصماء للمرحوم السید جعفر الحلّی.




حتی إذا وصل إلی المشرعة رَکَزَ لواءَه ونزل إلی الماء، فلمّا أحسَّ ببُردِ الماء وقد کظّه العطش، اغترفَ غُرفةً لیشربَ، لکنّه تذکّر عطشَ الحسین علیه السلام، فرمی الماء من یده، وقال: لا والله، لا أشرب الماء وأخی الحسین علیه السلام عطشان.

غرف غرفة ابیمینه اوراد یشرب وگلبه امن العطش نیران تلهب

ذکر چبدة عضیدة والدّمع صب ذبه او علیّ گال المای یحرمُ

اشلون اشرب وخوی احسین عطشان ع طشان اوسکنه والحرم وأطفال رضعان

وظن گلب العلیل التهب نیران یریت المای بعده لا حله اومرّ

ثُمَّ ملأَ القربة وحملها علی کتفه، وخرج من المشرعة، فاستقبلته جموع الأعداء، وصاح ابن سعد: اقطعوا علیه طریقَه، ولمّا رأی ذلک منهم حمل علیهم بسیفه:

حتّی إذا قطعوا علیه طریقَه بسدادِ جیشٍ بارزٍ وکمینِ

حسموا یدیه وهامَه ضربوه فی عمدِ الحدیدِ فخرَّ خیرَ طعینِ (1)

فرموه بالنبال والسهام من کلّ جانب حتّی صار درعُه کالقُنفذ من کثرة السّهام، فکَمُن له زید بن ورقاء من وراء نخلةٍ، وعاونه حکیم بن الطفیل علی ضربِهِ علیه السلام، لحظات وجاء إلیه أخوه الحسین، فرآه مقطوعَ الیدین، مرضوض الجبین، والسّهم نابت فی العین، والعَلَم ممزّق إلی جنبه، والقربة مخرّقة نادی: الآنَ انکَسَر ظهری، الآن قلّت حیلتی، الآن شَمُتَ بی عدوّی، وکأنّی به یُخاطب أبا الفضل بلسان الحال:

یبو فاضل یعزّی اوسیف نصری یشیّال العَلَم یا تاج فخری

عمود الصاب راسک کسر ظهری اوهدم رکنی اوکلّ ما چان إلی سور
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1- (1) هذه الأبیات من قصیدة رائعة للمرحوم الشیخ حسن قفطان.




اعیون أطفالنا الدربک رجیبه تگول المای عمّی السّا یجیبه

متدری أطفالنا ابعمهم ضریبه او مخ راسه علی الچتفین منثور

ثمَّ قام أبو عبد الله علیه السلام وحمل علی القوم، فأخذ یضرب فیهم وهو یقول: إلی أین تفرّون وقد قتلتم عَضُدی؟ إلی أینَ تفرّون وقد قتلتم ابنَ والدی؟ ثُمَّ رجع إلی أخیه وانحنی علیه یُقبّله ویبکی، ففاضت روحُهُ الطّاهرة ورأسه فی حجر أخیه الحُسین علیه السلام. رَحِمَ اللهُ مَن نادی: وا عبّاساه، أی وا سیّداه وا عطشاناه.

ثمَّ رجع أبو عبد الله إلی الخیام وکأنّی به:

یخویه امودّع الله تظل بالبرّ نهض محنی الظّهر للخیم سدّر

اجت سکنه تصیح الله وکبر یبویه وحّدک عبّاس چا وین

بچه اوناده یبویه راح عمچ یبویه اشینفع اعتابچ اوونّچ

بعد عمچ یبویه موش یمچ گظه امطبّر یسکنه لا تعتبین

* **

عبّاس یا حامی الظَّعینةِ والحرمْ بحماکَ قد نامتْ سکینة فی الخیمْ

صرخت ونادت یومَ قد سقط العَلَمْ الیوم نامت أعینُ بک لم تنمْ

وتسهّدت أُخری فعزّ منامُها

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الخامسة عشرة: الشفاعة
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عَبَسَتْ وُجوهُ القَومِ خَوفَ الموتِ وال عبّاسُ فیهم ضاحکٌ متبسّمُ

قَلَبَ الیَمینَ علی الشِّمالِ وغاصَ فی الأوساطِ یحصُد للرؤوسِ ویحطِمُ

بطلٌ تورَّثَ مِن أبیه شَجاعَةً فیها أنوفُ بَنی الضّلالةِ تُرغمُ

عَرفَ المواعظَ لا تفیدُ بمعشَرٍ صُمُّوا عن النبأ العظیمِ کما عُمُوا

فانصاع یَحطبُ فی الجماجمِ والکُلا فالسَیفُ یَنشُر والمثَّقفُ ینظِمُ

لو سدَّ ذی القرنین دُونَ ورودهِ نسفته همَّته بما هو أعظمُ

حامی الظعینةِ أینَ مِنهُ ربیعةٌ أم أینَ من علیا أبیهِ مُکدّمُ

بَطلٌ إذا رَکِبَ المُطَّهَمَ خِلتَه جبلاً أشمَّ یحفُّ فیه مُطهّمُ

قسماً بصارِمِهِ الصَّقیل وإنّنی فی غیرِ صاعقةِ السّماء لا أُقسمُ

لولا القضا لمحی الوجودَ بسیفهِ واللهُ یقضی ما یشاءُ ویحکمُ (1)

* **

یعبّاس منته اللی جبتنی وبیدک یخویه رکّبتنی

طول الدرب ما فارگتنی بس ما رحت عنّی وعفتنی

عگبک بنی أُمیّة ولتنی خذونی یسیرة اولا شفتنی

دگعد یخویه اوشوف متنی تره أسیاط زجر الورّمتنی

جاوبها یا زینب اشبیدی أخوچ الحرب تدرین عیدی

ویرهب بیوم الکون ویدی لونّی تنوش السّیف ایدی
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1- (1) القصیدة للسید جعفر الحلی رحمه الله، تقدّمت ترجمته فی المحاضرة الخامسة من هذا الکتاب فراجع.




ما چان ظل وحده عِضیدی نوح اوبواچی النوب زیدی

وذکری سهم عینی اوریدی

* **

عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله:«ثلاثة یشفعون إلی الله عزّ و جلّ فیُشفّعونَ: الأنبیاء، ثمَّ العُلماء، ثُمَّ الشّهداء»(1).

للشفاعة أصلٌ واحدٌ یدلُّ علی مقارنة الشیئین، من ذلک الشفع خلاف الوتر، تقول: کان فرداً فشفّعته(2).

وأمّا المراد من الشّفاعة فی مصطلح المتکلّمین هو أن تصل رحمته سبحانه ومغفرتُه إلی عِباده عن طریق أولیائه وصِفوة عباده، ووزان الشّفاعة فی کونِها سبباً لإفاضة رحمته تعالی علی العباد وزان الدُعاء فی ذلک، یقول سُبحانه:(وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللّهَ تَوّاباً رَحِیماً) /3 .

وتتّضح هذه الحقیقة إذا وقفنا علی أنّ الدُعاء بقولٍ مُطلقٍ، وبخاصّة دعاء الصّالحین من المؤثّرات الواقعة فی سلسلة نظام الأسباب والمسبَّبات الکونّیة، وعلی هذا ترجع الشّفاعة المُصطلحة إلی الشّفاعة التّکوینیة، بمعنی تأثیر دُعاء النبیّ صلی الله علیه و آله فی جلب المغفرة الإلهیّة إلی العباد.

وقد ورد ذکر الشّفاعة فی الکتاب والسُّنة.

أمّا فی الکتاب الحکیم فقد وردت سُوَر مُختلفة لمناسباتٍ شتّی، کما وقعت مورد اهتمام
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1- (1) الخصال: ص 156، ح 197، وقریب منه قرب الإسناد: ص 64، ح 203. الفصول المهمّة فی أُصول الأئمّة: ج 1، ص 358، ح 1. بحار الأنوار: ج 2، ص 15، ح 29، عن قرب الإسناد، و ج 8، ص 34، ح 2، عن الخصال، و ج 97، ص 12، ح 24، عن قرب الإسناد أیضاً. 

2- (2) معجم مقاییس اللغة: ج 3، ص 201. 




بلیغ فی الحدیث النبویّ وأحادیث العترة الطّاهرة.

الآیات القُرآنیة فی هذا المجال علی أصناف:

الصّنف الأوّل: ما ینفی الشّفاعة فی بادئ الأمر، کقوله سبحانه:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِمّا رَزَقْناکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خُلَّةٌ وَ لا شَفاعَةٌ وَ الْکافِرُونَ هُمُ الظّالِمُونَ)1 .

الصنف الثّانی: ما ینفی شُمول الشّفاعة للکفّار، کما یقول سُبحانه وتعالی - حاکیاً عن الکفّار -:(وَ کُنّا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ * حَتّی أَتانَا الْیَقِینُ * فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَةُ الشّافِعِینَ)2 .

الصنف الثّالث: ما ینفی صلاحیّة الأصنام للشّفاعة، یقول سُبحانه وتعالی:(ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکاءُ) /3 .

الصنف الرّابع: ما ینفی الشّفاعة من غیره تعالی، یقول سُبحانه وتعالی:(وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ)4 .

الصنف الخامس: ما یثبت الشّفاعة لغیره تعالی بإذنه سُبحانه، حیث یقول تعالی:(یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَةُ إِلاّ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلاً)5 .

الصنف السّادسُ: ما یُبیّن مَن تناله شفاعةَ الشّافعین، یقولُ سُبحانه وتعالی:(وَ لا یَشْفَعُونَ إِلاّ لِمَنِ ارْتَضی وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ)6 .

هذه نظرةٌ إجمالیة إلی آیات الشّفاعة.

ص:195





وأمّا السنّة، فمَن لاحظ الصّحاح والمسانید والجوامع الحدیثیّة یقف علی مجموعة کبیرة من الأحادیث الواردة فی الشّفاعة توجب الإذعان بأنّها من الأُصُول المسلّمة فی الشّریعةِ الإسلامیّة، وإلیک نماذج منها:

1 - قال رسولُ الله صلی الله علیه و آله:«لکُلِّ نبیّ دعوة مُستجابةُ، فتعجَّل کُلُّ نبیٍّ دعوتَه، وإنّی اختبأتُ دعوتی شفاعةً لأُمّتی، وهی نائلة مَن مات مِنهم لا یُشرک بالله شیئاً»(1).

2 - وقال صلی الله علیه و آله:«إنّما شفاعتی لأهلِ الکبائر من أُمّتی»(2).

3 - وقال الإمام زینُ العابدین علیه السلام:«الّلهُم صلِّ علی مُحمدٍ وآله وشرّف بُنیانَه، وعظّم بُرهانَه، وثقّل میزانَه، وتقبَّل شفاعَته»(3).

ویمکن أن تُتصور الشّفاعة علی وجهین:

الوجه الأوّل: الشّفاعة المُطلقة، بأن یستفید العاصی مِن الشّفاعة یوم القِیامة وإن فعل ما فعل، وهذا مرفوض فی منطق العقل والوحی.

الوجه الثّانی: الشّفاعة المحدودة، وهی الّتی تکون مشروطة بشروط فی المشفوع له، ومُجمل تلک الشّروط أن لا یقطع الإنسان جَمیع عِلاقاته مع الله تبارک وتعالی ولایقطع وشائجه الرّوحیة مع الشّافعین، وهذا هو المقبول عِند العقل والوحی.
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1- (1) صحیح مُسلم: ج 1، ص 131. مسند أحمد: ج 2، ص 426. الشرح الکبیر: ج 1، ص 384 - ص 385. سنن ابن ماجة: ج 2، ص 144، ح 4307. سنن الترمذی: ج 5، ص 238. والحدیث مستفیض فی کتب الجمهور. 

2- (2) الکامل: ج 4، ص 101. التوحید: ص 407. أمالی الشیخ الصدوق: ص 56. عیون أخبار الرضا: ج 2، ص 124 - ص 125، ح 35. مَن لا یحضره الفقیه: ج 3، ص 574، ح 4963. روضة الواعظین: ص 500. مشکاة الأنوار: ص 565. وسائل الشیعة: ج 15، ص 334، ح 4. بحار الأنوار: ج 8، ص 34، ح 4، عن عیون الأخبار. 

3- (3) الصحیفة السجادیة: ص 198 (دعاؤه عند ختم القرآن). إقبال الأعمال: ج 1، ص 453.




وبذلک یتّضح الجواب عمّا یعترض علی الشّفاعة من کَونها تُوجب الجرأة وتُحیی روح التمرُّد فی العُصاة والمجرمین، فإنّ ذلک من لوازم الشّفاعة المُطلقة المرفوضة لا المحدودة المقبولة.

والغرضُ من تشریع الشّفاعة هو الغرض من تشریع التّوبة الّتی اتّفقت الأُمّةُ علی صحّتها، وهو منعُ المذنبین عن القُنوط من رحمة الله وبعثهم نحو الابتهال والتّضرّع إلی الله رجاءَ شُمول رحمته إلیهم، فإنَّ المُجرم لو اعتقد بأنَّ عصیانه لا یُغفر قطُّ، فلا شکّ إنّه یتمادی فی اقتراف السّیئات، باعتقاد أنَّ ترکَ العصیان لا ینفعه فی شیءٍ، وهذا بخلاف ما إذا أیقن بأنّ رُجوعَه عن المعصیة یغیِّر مصیرَه فی الآخرة، فإنّه یبعثه إلی ترک العصیان والرُجوع إلی الطّاعة.

وکذلک الحال فی الشّفاعة، فإذا اعتقد العاصی بأنّ أولیاءَ الله قد یشفعون فی حقّه إذا لم یُهتِک السِّتر، ولم یبلغ إلی الحدّ الّذی یُحرم من الشّفاعة؛ فعند ذلک رُبما یُحاول تطبیق حیاته علی شرائط الشّفاعة حتّی لا یُحرمها.

شرائط شمول الشفاعة:

1 - عدم الإشراک بالله تعالی: وقد تقدَّم فی الأحادیث السابقة والآیات.

2 - الإخلاص فی الشّهادة بالتّوحید: قال رسولُ الله صلی الله علیه و آله:«شفاعتی لِمَن شَهِد أن لا إله إلاّ الله مُخلصاً، یُصدِّق قلبُه لسانَه، ولسانُه قلبَه»(1).

3 - عدم کونه ناصبیَّاً: فعن الإمامِ الصّادق علیه السلام:«إنّ المؤمن لیشفع لحمیمه إلاّ أن یکونَ ناصباً، ولو أنَّ ناصباً شفع له کُلُّ نبیٍّ مرسَل ومَلَک مُقرَّب ما شفعوا»(2).
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1- (1) مسند أحمد: ج 2، ص 307 وص 518. المستدرک علی الصحیحین: ج 1، ص 70. مجمع الزوائد: ج 10، ص 404. عمدة القارئ: ج 23، ص 129. بغیة الباحث: ص 340. فتح الباری: ج 11، ص 385. 

2- (2) المحاسن: ج 1، ص 186، ح 198. بحار الأنوار: ج 8، ص 41، ح 27.




4 - عدم الاستخفاف بالصلاة: فعن الإمام الصّادق علیه السلام:«لا ینال شفاعتنا مَن استخفَّ بالصّلاة»(1).

5 - عدم التکذیب بشفاعة النبیّ صلی الله علیه و آله: قال الإمام علیُّ بنُ موسی الرضا علیه السلام:«مَن کذَّب بشفاعةِ رسولِ الله لم تنله»(2).

هذه هی شرائط شمول الشفاعة.

ثُمَّ إنّ الشّفاعة عِند الأُمم بوجهیها یُرادفها حطُّ الذّنوب ورفع العقاب، ولکن المعتزلة ذهبت إلی أنّ أثرها ینحصر فی الرّفع من الدّرجات، وزیادة الثّواب، فهی عِندهم تختصّ بأهل الطّاعة، والسّبب فی ذلک؛ لأنّهم حکموا بأنّ مرتکب الکبیرة یُخلّدُ فی النار إذا مات بلا توبةٍ، فلمّا رأوا أنّ القول بالشّفاعة الّتی أثرها هو إسقاط العقاب ینافی هذا الحکم، أوّلُوا آیاتِ الله، فقالوا: إنّ أثر الشّفاعة إنّما هو زیادةُ الثّواب، وخالفوا فی ذلک جمیعَ المُسلمین(3).

والأعجب من هذا کلِّه ما ذهب إلیه ابنُ تیمیة، وتبعه مُحّمد بن عبد الوهّاب - مخالفین الأُمّة جمعاء - إلی أنّه لا یجوز طلب الشفاعة من الأولیاء فی هذه النشأة، ولا یجوز للمؤمن أن یقول: (یا رسولَ الله، اشفع لی یوم القِیامة) واستدلّوا علیه بأدلّةٍ مِنها:

1 - إنّه مِن أقسام الشّرک، أی: الشّرک بالعبادة والقائل بهذا الکلام یعبدُ الولیّ.

وهذا لاوجه له باعتبار أنّ حقیقة الشّرک هی أن یکون الخضوع والتّذلل لغیره تعالی باعتقاد أنّه إلهٌ أو ربٌّ، لا مطلق الخضوع والتذلل.

2 - إنَّ طلبَ الشّفاعة من الغیر دُعاء له، ودُعاء غیره سُبحانه وتعالی حرام، یقول سُبحانه وتعالی:(لِلّهِ فَلا تَدْعُوا مَعَ اللّهِ أَحَداً)4 .
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1- (1) الکافی: ج 3، ص 270، ح 15، تهذیب الأحکام: ج 9، ص 107، ح 199. وسائل الشیعة: ج 4، ص 24، ح 3. بحار الأنوار: ج 47، ص 7 - ص 8، ح 23، عن الکافی. 

2- (2) عیون أخبار الرضا: ج 2: ص 71، ح 292، عنه بحار الأنوار: ج 8، ص 40 - ص 41، ح 25. 

3- (3) انظر: محاضرات فی الإلهیات: ص 459. 




ویردُّه أنّ مُطلق دعاء الغیر لیس مُحرّماً، وإنَّما الحرام مِنه ما یکون عِبادة له، بأن یعتقد الإلوهیة والربوبیة فی المدعو، والآیة ناظرة إلی هذا القِسم بقرینة قوله تعالی: (مع الله).

3 - إنَّ طلب الشّفاعة مِن المیّت أمر باطل.

ویرد علیه: إنَّ الإشکال ناجِمٌ من عدم التّعرّف علی مَقام الأولیاء فی کتاب الله الحکیم وسُنّة نبّیه الکریم صلی الله علیه و آله، ولو لم یکن للنبیّ صلی الله علیه و آله حیاة فما معنی التسلیم علیه فی کُلِّ صباحٍ ومساءٍ فی تشهّد کُلِّ صلاةٍ (السّلام علیک أیّها النبیّ ورحمةُ الله وبرکاته)؟! والمؤمنون لا یطلبون الشّفاعة من أجساد الصالحین و أبدانِهم، بل یطلبونها من أرواحهم المُقدَّسة الحّیة عند الله سُبحانه، بأبدانٍ برزخیة(1).

ثُمَّ إنَّ الحدیث جعل الشّفاعة للأنبیاء والعُلماء والشّهداء، وأهمّ مصداق، بل المصداق الحقیقی للعلماء والشّهداء هُم أهل البیت علیهم السلام، ومِن هؤلاء أبی الفضل العبّاس علیه السلام، فقد رُوی عن الإمام الصّادق علیه السلام أنَّه قال: «کان عمُّنا العبّاس بن علی نافذ البصیرة، صلب الإیمان، جاهد مع أبی عبد الله علیه السلام وأبلی بلاءً حسناً ومضی شهیداً»(2) ، فاجتمعت فیه صفة العلم وصفة الشّهادة، فأیُّ شفاعةٍ تکون له عند الله؟! کیف لا؟! وقد ضحَّی من أجل الدّین ومن أجل الإمامة؛ ولذلک یقول أربابُ المقاتل: لمّا لم یبقَ مع الحُسین إلاّ أخوه العبّاس، جاء إلی الحسین علیه السلام یطلب البراز مِنه قائلاً: هل مِن رُخصة؟ فبکی الحُسین علیه السلام بُکاءً شدیداً، ثُمَّ قال: «یا أخی، أنت صاحِبُ لِوائی، فإذا مضیتَ تفرّقَ عسکری».

فقال العبّاس: «قد ضاق صدری وسئمتُ الحیاة». فقال له الحُسین علیه السلام: «إن عزمت فاستقِ لنا ماءً»، فأخذ قربته وحمل علی القوم حتّی ملأ القربة، قالوا: واغترف مِن الماء غُرفة ثمَّ ذکر عطش الحُسین علیه السلام فرمی بها، وقال:
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1- (1) انظر: محاضرات فی الإلهیات: ص 459 - ص 462. 

2- (2) عمدة الطالب: ص 356. سرُّ السلسلة العلویة: ص 89. مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 176.




یا نفسُ من بعد الحُسین هونی وبعدَه لا کُنت أن تکونی

هذا حسینٌ واردُ المنونِ وتشربینَ باردَ المعینِ

ثمّ عاد فأُخذ علیه الطّریق، فجعل یضربهم بسیفهِ، وهو یقول:

لا أرهبُ الموتَ إذ الموتُ زقا حتی أُواری فی المصالیت لُقی

إنّی أنا العبّاسُ أغدُوا بالسقا ولا أهابُ الموت یومَ الملتقی

فضربه حکیم بن طُفیل الطائی السنبسی علی یمینه فبرأها، فأخذ اللواء بشماله وهو یقول:

والله إن قطعتمُ یمینی إنّی أُحامی أبداً عن دینی

فضربه زید بن ورقاء الجُهنی علی شِماله فبرأها، فضَّم اللواء إلی صدره - کما فعل عمّه جعفر إذ قطعوا یمینه ویساره فی مؤته فضَّم اللواء إلی صدره - (1) فحمل علیه رجُل تمیمی فضربه بعمودٍ علی رأسه فخرَّ صریعاً إلی الأرض، ونادی بأعلی صوته: أدرکنی یا أخی، فانقضَّ علیه أبو عبد الله کالصقر فرآه مقطوعَ الیمین والیسار، مرضوخ الجبین، مشکوک العین بِسهمٍ، مُرتثّاً بجُراحه فوقفَ علیه یبکی، وضع الحُسین یدیه تحت ظهره، وأراد حمله إلی المُخیم.

فقال له العبّاس: بالله علیک، إلاّ ما ترکتنی فی مکانی، فقال الحُسین: لماذا یا أخی؟ فقال العبّاس: لحالتین؛ الأُولی: فقد نزل بیَّ الموتُ الّذی لا بُدَّ مِنه، والثانیة: إنّی واعدتُ سُکینة بالماء وإنّی مُستحٍ مِنها.

(نصّاری)

یخویه احسین خلّینی ابمچانی یگله لیش یا زهرة زمانی

یگله واعدت سکنة ترانی ابمای او مستحی مِنها ومگدر
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1- (1) مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 179.




بچه ونادی یبعد العگل والرّوح خلینی یخویه احسین مطروح

أموت ولا أرد للخیم مجروح اشلون أسدر وتعتبنی النساوین

وبینما الحُسین عنده، وإذا بالعبّاس شهق شهقةً وفاضت روحُه الطاهرة(1) ، رَحِم الله مَن نادی: وا عبّاساه، وا سیّداه، وا مظلوماه.

(نصّاری)

یون ونّه اویونّ حسین ونّات وکل طبره ابگلب احسین طبرات

أهو یحاچیه اوفاضت روحه ومات وگام احسین گلبه امشطّر اشطور

قام الحُسین محنی الظهر، یکفکفُ دمُوعَه بکُمّه، وهو یُنادی: وا أخاه، وا عبّاساه.

یخویه انکسر ظهری اولگدر أگوم صرت مرکز یخویه الکل الهموم

یخویه استوحدونی عگبک الگوم اولا واحد علیّ بعد ینغر

(أبوذیّة)

انه صابر لهذا الصار وعدای عزمی بیک چنت احتزم وعدای

سوری انهدم ظهری انکسر وعدای یخویه اتشمت العدوان بیّه

هوّنت یا ابنَ أبی مصارع فتیتی والجُرحُ یُسکّنه الّذی هو آلمُ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 320 - ص 321.
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المحاضرة السادسة عشرة: تأدیب الأولاد
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یا دوحةَ المجدِ مِن فِهرٍ ومن مُضرِ قد جَفَّ ماءُ الصّبا من غُصنِک النّضرِ

یا دُرّةً غادرتْ أصدافَها فعلت حتّی غَلت ثَمناً عن سائرِ الدُّرَرِ

قد غَالَ خسفُ الرَّدی بدرَ الهُدی فیا نُجومَ السّما مِن بَعدِه انتثری

حُلو الشَّبیبةِ یا لهفی علیه ذَوی من بعدِ ایناعِهِ بالعزِّ والظَّفَرِ

خِضابُه الدمُّ والنبلُ النثارُ وقد زفّتهُ أعداؤُهُ بالبیضِ والسُّمرِ

ما اخضرَّ عارضُه ما دبَّ شاربُه لکن جری القَدر الجاری علی القَدَرِ

فاغتالَ مفرقَه الأزدی بمرهفِه فخرَّ لکن بخدٍّ منهُ مُنعَفرِ

إنْ یبکِهِ عمُّه حُزناً لمصرعِه فما بکی قَمرٌ إلاّ علی قمرِ

یا ساعدَ اللهُ قلبَ السّبطِ ینظُرُه فَرداً ولم یبلُغ العِشرینَ فی العُمرِ

مُرمّلاً مُذ رأتهُ رَملة صرختْ یا مُهجتی وسُروری یا ضیا بصری

بُنیّ تقضی علی شاطی الفُرات ظماً والماءَ أشربُه صَفواً بِلا کَدرِ(1)

وکأنّی بأُمِّه المفجوعة رملة تُخاطبه:

بعدک فلا یسکن ونینی اولا تغفه طُول اللیل عینی

ریت الگدر گبلک یجینی اوبیدک یجاسم توارینی

الموت ما بینک اوبینی لو حال ما یفتر حنینی

أگضی الهظم بعدک اسنینی والتفت لشمالی ویمینی(2)

(أبو ذیة)
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1- (1) القصیدة للسّید صالح الحلی رحمه الله. تقدمت ترجمته فی المحاضرة العاشرة من هذا الکتاب فراجع. 

2- (2) دیوان مفاتیح الدموع: ص 145.




گلبی من الحزن ورّث ورمله اوراسی اعِلیکَ أگصّنه ورمله

علی جاسم بچت زینب ورمله یحگ الهن بدر ونخسف ضیّه

* **

عن الإمامِ أمیرِ المؤمنینَ علیه السلام عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنَّه قال:«أدّبوا أولادَکم علی ثلاثِ خِصالٍ: حُبّ نبیِّکم، وحُبّ أهلِ بیتِه، وقِراءة القُرآنِ، فإنَّ حملةَ القرآن فی ظلِّ اللهِ یومَ لا ظلَّ إلاّ ظلُّه مع أنبیائِه وأصفیائِه»(1).

الأخبار فی هذه المعانی کثیرة متواترة، وفیها من ضروب التأکید والترغیب فی محبّة أمیر المؤمنین علیٍّ والزّهراء والحسنین وأولادهم علیهم السلام وذمّ بغضهم، ما یُلحق حُبَّهم بأعظمِ الواجبات والفرائض، وبغضهم والانحراف عنهم بأشدّ المحرّمات، بل یجعله من أکبر الکبائر، ونعمَ ما قاله الفرزدق:

من معشرٍ حُبّهم دینٌ وبغضُهُمُ کُفرٌ وقربُهمُ منجًی ومُعتصمُ

إن عُدّ أهل التُّقی کانوا أئمَّتَهُم أو قِیلَ مَن خیرُ أهلِ الأرضِ قِیل هُمُ

یُستدفع الضُّرُّ والبلوی بحبِّهمُ ویُستزادُ بِهِ الإحسانُ والنِعمُ (2)

ومن هنا صارت محبّتهم حسناتٌ یمدح القرآن الکریم المکتسب لها کما أخرج ذلک مجموعة من عُلماء العامّة، عن ابن عبّاس فی تفسیر قوله تعالی:(وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَةً) قال:
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1- (1) کنز العُمّال: ج 16، ص 456، ح 45409. الجامع الصغیر: ج 1، ص 51، ح 311. کشف الخفاء: ج 1، ص 74، ح 174. ینابیع المودّة: ج 2، ص 361، ح 32. 

2- (2) الاختصاص: ص 193. الفصول المختارة: ص 39. عیون المعجزات: ص 63. مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 307. تاریخ مدینة دمشق: ج 41، ص 402. تهذیب الکمال: ج 20، ص 401 - ص 402. بحار الأنوار: ج 46، ص 126.




«المودّة لآل مُحمَّد صلی الله علیه و آله» (1).

ومن المعلوم البدیهی أنّ الحثَّ علی حُبّهم بهذا التأکید، واهتمام النبیِّ صلی الله علیه و آله فی بیان فضائلهم ومناقبهم وتنزیلهم منزلةَ نفسِهِ فی حبّهم وبغضهم، وسلمهم وحربهم، واختصاصهم بفضائل کثیرة دون غیرهم، أقلّ ما یدلّ علیه هو حجّة الاقتداء بهم فی الأحکام الشّرعیة، وحجّة أقوالهم وأفعالهم، وحرمة الإعراض عن أحادیثهم وعلومهم(2).

وهذا الحدیث یتناول أموراً ثلاثة:

الأمر الأول: حُبُّ النبیّ صلی الله علیه و آله

محبّة النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله شعارُ المُسلمین، وعلامة الإیمان والمؤمنین، وقد حثَّ هذا الحدیث علی تأدیب الأولاد ذُکوراً وإناثاً علی محبّته صلی الله علیه و آله؛ لأنَّ محبَّتَه الهُدی إلی تعالیمه، والأخذ بأقواله وأفعاله وسننه صلی الله علیه و آله.

فعلی عاتق الأبوین تُلقی هذه المسؤولیة لتعلیم أولادهم مقامات النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله، ومعاجزه وفضله عند الله تبارک وتعالی، ومکارم أخلاقه وسُننه صلی الله علیه و آله حتّی یشتاق الأولاد إلی شخصه الکریم ویُحبّوه، فإذا أحبّوه اقتدوا به، وصار أُسوتهم، وحینئذٍ تکون لهم علامات یُعرفون بها ومن هذه العلامات:

1 - کثرةُ ذِکره صلی الله علیه و آله: لأنَّ مَن أحبَّ شیئاً أکثر من ذکره، وهذه حالة مطّردة تقریباً.

2 - کثرةُ الشّوق إلی لقائه: فکلُّ حبیبٍ یحبّ لقاءَ حبِیبِه، ولذا کان الأشعریون یُردّدون عند قدومهم المدینة هذه الأرجوزة:
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1- (1) الدرّ المنثور: ج 6، ص 7. نظم درر السُمطین: ص 86. تفسیر الثعلبی: ج 8، ص 314. شواهد التنزیل: ج 2، ص 212. تفسیر القُرطبی: ج 16، ص 24. الفصول المهمّة فی معرفة الأئمّة: ج 1، ص 159. ینابیع المودّة: ج 2، ص 455. 

2- (2) نقلنا ذلک من مجموعة رسائل لسماحة الشیخ لطف الله الصافی: ج 2، ص 77 - ص 78.




غداً نلقَ الأحبَّة مُحمّداً وصحبَه(1)

3 - التعظیم له والتوقیر، وإظهار الخشوع والانکسار، حتّی عند سماع اسمِه الشّریف صلی الله علیه و آله، فعن أبی هارون مولی آل جعدة قال: «کُنتُ جلیساً لأبی عبد الله علیه السلام بالمدینة ففقدنی أیّاماً، ثُمَّ إنٍّی جئتُ إلیه فقال لی : لم أرک مُنذ أیّامٍ یا أبا هارون؟ فقُلتُ: وُلِدَ لی غُلام، فقال: بارک الله لک فیه، فما سمَّیته؟ قلتُ: سمّیتُه مُحمّداً، فأقبل بخدِّه نحو الأرض وهو یقول: مُحمّد مُحمّد مُحمّد، حتّی کاد یُلصِق خدَّه بالأرض، ثُمَّ قال : بنفسی وبولدی وبأُمّی وبأبویَّ وبأهلِ الأرضِ کُلِّهم جمیعاً الفداء لرسول الله صلی الله علیه و آله، لا تسبّه ولا تضربه ولا تُسیء إلیه، واعلم أنّه لیس فی الأرض دارٌ فیها اسْمُ مُحمّدٍ إلاّ وهیَ تُقدّسُ کُلَّ یوم»(2).

4 - حُبُّ مَن أحبّه صلی الله علیه و آله من آل بیته وصحابته من المهاجرین والأنصار وعداوة مَن عاداهم، وبغض مَن أبغضهم وسبّهم، فمَن أحبَّ شیئاً أحبّ مَن یحبّ، وقد قال صلی الله علیه و آله فی الحسن والحسین «اللَّهُمَّ إنّی أحبّهما فأحبّهما»(3).

وهکذا بالنسبة لأمیر المؤمنین علیه السلام. حیث قال صلی الله علیه و آله فی حقّه:«مَن أحبّ علیّاً فقد أحبّنی... ومَن أبغض علیّاً فقد أبغضنی»(4).

وعن ابن عبّاس عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنّه قال:«مَن أحبّ علیّاً فقد أحبّنی، ومَن أحبّنی فقد أحبَّ الله، ومَن أحبّ أهل بیتی فقد استمسک بالعروة الوثقی الّتی لا انفصام لها»(5).
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1- (1) الشفا بتعریف حقوق المصطفی: ج 2، ص 25. 

2- (2) الکافی: ج 6، ص 39، ح 2، عنه وسائل الشیعة: ج 21، ص 393، ح 4. بحار الأنوار: ج 17، ص 30، ح 9. 

3- (3) انظر: الشفا بتعریف حقوق المصطفی: ج 2، ص 25 - ص 26. 

4- (4) المستدرک علی الصّحیحین: ج 3، ص 130. مجمع الزوائد: ج 9، ص 132. المعجم الکبیر: ج 23، ص 380. الاستیعاب: ج 3، ص 1101. الجامع الصغیر: ج 2، ص 554، ح 8319. کنز العُمّال: ج 11، ص 601، ح 32902. 

5- (5) مناقب أمیر المؤمنین (محمد بن سلیمان الکوفی): ج 2، ص 476.




5 - العمل بأوامره واجتناب نواهیه صلی الله علیه و آله: من علامات محبّته صلی الله علیه و آله العمل بأوامره والاجتناب عن نواهیه، وفی قوله تعالی:(إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی)1 إشارة إلی الحبّ والطاعة، لا الحبّ المفرّغ من محتواه وأصله.

الأمر الثانی: حبّ أهل بیته علیهم السلام

ثُمَّ إنَّ الأمر الثّانی فی الحدیث المرویّ عن النبی صلی الله علیه و آله یؤکّد علی تأدیب الآباء للأولاد علی محبّة أهل بیته صلی الله علیه و آله.

وقبل الخوض فی هذا الأمر أودُّ أن أُشیر إلی سبب فصل هذا الأمر عن الأمر الأول.

فأقول: لماذا أکّد النبیّ صلی الله علیه و آله علی محبّة أهل بیته مع أنَّ فی محبته الکفایة لحبّ أهل البیت علیهم السلام، خُصوصاً بعد اطّلاعک علی جُملةٍ من الأحادیث الّتی تربط بین محبّته ومحبّتهم علیهم السلام؟

وفی الجواب: إنَّ السّبب یعود إلی أنّ الملازمة حاصلة قطعاً من الأمر الثّانی، بمعنی أنّ مَن أحبَّ أهل البیت علیهم السلام قطعاً فقد أحبّ النبیَّ الأکرم صلی الله علیه و آله؛ لأنّهم فرعه وثمرة غرسه، دون العکس، فقد یُربّی الأب أولاده علی محبّة المصطفی صلی الله علیه و آله من دون أن یُعرّفهم أولادَه وذریتَه وأهلَ بیته؛ وحینئذٍ ینشأ الولد بمعزِلٍ عن أهل بیتِ المُصطفی صلی الله علیه و آله، کما یدلُّ علیه حال جُملةٍ ممَّن یدّعون الإخلاص فی محبّتِهم للنبیّ ولم یتعرّضوا لذکرِ أهل بیته أصلاً، حتّی علی مستوی الصّلاة علیهم، کما یصنعه بعضُ الجهلة من أعداء شیعةِ أهلِ البیتِ علیهم السلام، مع أنَّ الأخبار صریحة بإلحاق أهل البیت علیهم السلام فی الصّلاة علی النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله.

والعجب ممّن یدّعی الإسلامَ کیف یردُّ علی کلامِ خاتمِ الأنبیاء والمرسلین صریحاً؟ فقد نُقل أنَّ بعضَهم قال: إنَّ الصّلاةَ علی مُحمّدٍ وآلِ مُحمّدٍ وإن ثبتت بالنصّ مُنضمّةً إلی النبیّ صلی الله علیه و آله إلاّ أنّ الرّافضة (أی الشّیعة) لمّا اتّخذته شعاراً نترکه!!.
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بل وصل الحال ببعضهم أن یقول: اللَّهُمَّ صلِّ علی مُحمّدٍ منفرداً. ویقیّدها بالانفراد!!

وکأنَّ آلَ مُحمّدٍ أنعموا وقدّموا للشّیعة فقط، ولم یُجاهدوا فی سبیل نصرة الدین الإسلامی الحنیف؟!

فلعلّ مردّ هذا التأکید إلی ما ذکرناه من أنّ مجرّد تأدیب الأولاد علی مَحبَّةِ المُصطفی صلی الله علیه و آله لیس صریحاً فی الملازمة بمحبّة أهل بیته علیهم السلام. نعم، المفروض أن یکون ذلک کما ذکرناه فی النقطة الرابعة من علاماتِ المُحبّین له صلی الله علیه و آله لکن الملازمة علی أیةِ حالٍ لیست واضحةً وصریحةً.

أمّا من الطرف الآخر فنجد أنَّ النبیَّ الأکرم صلی الله علیه و آله یؤکّد علی حصول الملازمة، کما روی ذلک فی حقّ الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام وفاطمة الزهراء علیها السلام، والحسن والحسین علیهما السلام.

مثل قوله صلی الله علیه و آله:«مَن أحبّ علیّاً فقد أحبّنی» المتقدِّم، ومثلُ وقوله صلی الله علیه و آله فی حقّ فاطمة الزهراء علیها السلام:«فاطمة بضعة منّی فمَن أغضبها أغضبنی»(1) ، إلی غیر ذلک من الأحادیث المرویّة عنه صلی الله علیه و آله وقد تقدّمت الإشارة إلی بعضها.

ولذا تراه صلی الله علیه و آله قد جمع بین التأدیب علی حُبّه وحبّ أهل بیته، ولعلّ ما فی الحدیث المروی عنه صلی الله علیه و آله کفایة حیثُ قال:«حبّی وحبّ أهل بیتی نافع فی سبعة مواطن أهوالهنّ عظیمة: عند الوفاة، وفی القبر، وعند النشور، وعند الکتاب، وعند الحساب، وعند المیزان، وعند الصّراط»(2).

فقد رتّب النبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله الإشارة والنتائج علی مجموع الحبّین (حبّه وحبّ أهل
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1- (1) صحیح البخاری: ج 4، ص 210 و ص 219. فضائل الصحابة: ص 78. عُمدة القاریء: ج 16، ص 223، ح 4173. المُصنّف: ج 7، ص 526، ح 1، الآحاد والمثانی: ج 5، ص 361، ح 2954. السُّنن الکُبری: ج 5، ص 97، ح 8371. المعجم الکبیر: ج 22، ص 404. الجامع الصغیر: ج 2، ص 208، ح 5833. کنز العُمّال: ج 12، ص 108، ح 34222. 

2- (2) الخصال: ص 360، ح 49. أمالی الشّیخ الصّدوق: ص 60، ح 3. فضائل الشیعة: ص 5، الحدیث الثانی. روضة الواعظین: ص 271. غایة المرام: ج 6، ص 87، الحدیث الثالث والأربعون. بحار الأنوار: ج 7، ص 248، ح 2. عن فضائل الشّیعة، وج 27، ص 158، ح 3، عن الخصال.




بیته صلی الله علیه و آله). فلاحظ جیّداً.

الأمر الثّالث: قراءة القرآن

والأمر الثّالث الّذی ینبغی لنا أن نؤدّب أولادنا علیه هو قراءة القرآن الکریم، ولا نحتاج إلی المزید لمعرفة أهمّیة هذا الأمر بعد أنْ یعلّل النبیّ الأکرم هذا الأمر بقوله صلی الله علیه و آله: بأنَّ حمَلَة القرآن ومفاهیمه والمهتمّین به هم فی ظلّ الله یوم القیامة، فی ذلک الظل وتلک العنایة الفریدة، الّتی تمتدّ علی الأنبیاء والأولیاء دون غیرهم من بنی البشر، فإنّ هؤلاء الأنبیاء الّذین یتأدّبون بهذه الآداب، ستشملهم تلک العنایات الربّانیة لا محالة، وسینتهی بهم الأمر إلی کلّ خیر. وإذا مات الوالد وهو علی هذه الحالة - حالة تأدیبه لأولاده علی هذه الخصال - مات ولم ینقطع عمله ولا أمله؛ لأنَّه ترک صدقةً جاریةً، وعلماً ینتفع به ویهتدی بهداه، وولداً صالحاً یدعو له(1).

إذن التربیة والتأدیب هی الّتی تُنتج الولد الصّالح؛ ولذا نری تربیة أهل البیت علیهم السلام ماذا أنتجت من نتاج ظلَّت مضرباً للمثل علی مرّ العصور والدّهور، أمثال القاسم بن الإمام الحسن المجتبی ریحانة المصطفی صلی الله علیه و آله والّذی کان موصوفاً بالحُسن والجمال، لم یبلُغ الحُلُم، ووصفه الرّاوی حمید بن مسلم: بأنّه کفلقة قمر. وقد أکمل أربع عشرة سنة، حیث کانت ولادته سنة (46 ه) وقد أوصی به عمُّه الحُسین وصیةً خاصّة، ولذا کان الإمام الحُسین یخاطبه بقوله: أنتَ الودیعة من أخی. و کان القاسم صغیراً من حیث السّن إلاّ أنّه کان کبیراً فی عقله وهمومه؛ لأنّ أباه الحسن المجتبی علیه السلام أدّبه وربّاه فی صغره، فاستفاد من ذلک فی
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1- (1) إشارة إلی قوله صلی الله علیه و آله: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلاّ من ثلاث: صدقة جاریة، أو علم یُنتفع به، أو ولد صالح یدعو له». انظر: الحدیث فی المصادر التالیة: المجموع: ج 1، ص 19 و ج 15، ص 520. صحیح ابن خزیمة: ج 4، ص 122. صحیح ابن حبّان: ج 7، ص 286. کنز العُمّال: ج 15، ص 952، ح 43655. بحار الأنوار: ج 2، ص 22 - ص 23، ح 65 وح 70.




کبره، ونشأ بین أحضان النبوّةِ والإمامِة، فلذا دلّت الدلائل علی أنّه یملک أعلی مراتب الشّجاعة؛ ولذا لمّا رأی وحدة عمّه الحسین علیه السلام وقف قائلاً: واللهِ یا عمّ، لا أقدرُ أن أسمَعک تُنادی: ألا مِن ناصرٍ ینصرُنا. وأنا قابع فی الخیمة، یا عمّ، ائذن لی، لقد ضاق صدری، وسئمتُ الحیاة! فقال له الحسین علیه السلام: یا بن الأخ، أنت الودیعة عندی من أخی الحسن، فارجع بُنی وعد إلی الخیمة لتکون مع النساء فلیس لهُنَّ أحد إلاّ العلیل، فابقَ معه لتؤنسه بعد فراقنا. فرجع إلی الخیمة، وهکذا جاء القاسم مرّة أُخری، فقال له الإمام الحسین علیه السلام: أوَ عَزمتَ علی الموت یا بُنَّی؟ قال القاسم: نعم یا عمّ. قال الحسین له: إذهب إلی عمّتک زینب لتخرج لک من الصندوق جُبّة وعمامة وسیفَ والدک الحسنِ لتلبسها. وفعلاً أخرجت له زینب جُبّةً للإمام الحسن علیه السلام فلبسها، ثمَّ عمامته وسیفه وحزامه، ثمَّ خرج من الخیمة وهو بلباس والده الحسن علیه السلام. وکأنّی بالحسین علیه السلام لمّا رآه بهذه الهیئة أهوی علیه وتعانق معه.

آه:

بس شافه شبگ فوگه اوتباچوا اختنگوا بالبواچی وما تحاچوا

لمن غابت الروح وتناجوا علی التربان اویلی والوکت حرّ

یگله ابگه لبن عمّک تباریه علیل او ما بگه غیر النفس بیه

یعمّی خلافنه بلچن تسلیه وظن هیهات یتسلّی ویستّر

یگله اسدر یعّمی للصواوین منگلک راد لیها جذب یحسین

أرد عنک دعلمنی بیاعین واشوفنّک علی الرمضة امطبّر

یگله گمر یبنی یشعشاع یعمّی اوداعة الله هذا الوداع

رکب وارزم وذبها موش مرتاع شهاب او یحرج الطاغی من اتخر

ثُمَّ خرجَ علی الأعداء وهو راجل غیر فارس، وکأنّه أبوه الحسن المجتبی علیه السلام، فأخذ
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یرتجز ویقول:

إن تنکرونی فأنا نجلُ الحَسن سبط النبیِّ المُجتبی والمؤتمن

هذا حُسین کالأسیر المُرتهن بین أُناسٍ لا سُقوا صوبَ المُزن

وکان الحسین علیه السلام مُستبشراً بصوته وشجاعته، حیث أخذ یحصد بالرؤوس، ویفرّ منه الجیش علی صغر سنّه، وعین الحسین تلاحقه ویشاهده ماذا یصنع بأعداء الله:

أبد والله ما تگف دون الفحل ولعب بیهم ما لعب حین الحمل

فأخذ یقتل فیهم حتّی قتل مقتلةً عظیمةً، ذکر بعضٌ أنّها وصلت إلی المائتین، وکان همّه أن یقتلَ صاحبَ رایة جیش عُمر بن سعد، بینما هو کذلک یقول حمید بن مسلم إذ انقطع شسع نعله لا أنسی أنّها الیسری، فطأطأ رأسَه لشدّها وإذا بالأزدی - لعنه الله - شدّ علیه وقال: لأثکلنّ به أُمّه، یقول حمید بن مسلم: فقلت له: أما کفاکم ما قتلتم؟ قال: والله، لأثکلنّ به عمّه وأُمّه:(1)

ویل گلبی من انگطع شسع النعل انوه یشده اویصول علی البگه

انوه یشده اویرد الرادته ایذکّر عداه حرب جدّه اوحملته

اولن اجت ضربت الأزدی الهامته اوسبح جاسم آه من دم مفرگه

سبح جاسم بالدمه اوناده یعم من سمع صوته النفل دمعه انسجم

بالفعل ضرب الأزدی القاسم علی رأسه فوقع علی الأرض، وصاح: أدرکنی یا عمّاه! فقال الحسین علیه السلام للقاسم: بُنی قاسم، بُعداً لقوم قتلوک، ومن خصمهم یوم القیامة جدّک رسول الله. وکأنّی به:

صاح یا جاسم اوعِد راسه گعد ویل گلبی ینحب اوگلبه انمرد
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1- (1) انظر: مقاتل الطالبیین: ص 58. إبصار العین: ص 72.




یا بن اخویه العرس چا لمن بعد اوهامتک من سیف الأزدی مشرگه

أویلی بس ما سمع صوته شرعبت بیه چتل چتال جسام اوسدر لیه

لگاه ایعالج اویبحث ابرجلیه یلوج ابروحه اودمّه یفوّر

بچه اوناده یا جاسم اشبیدی یریت السیف گبلک حز وریدی

هان الکم تخلونی وحیدی علی خیمی یعمی الخیل تفتر

یعمی اشگالت من الطبر روحک یجاسم ما تراوینی اجروحک

لون ابکی یعمی چنت انوحک ابگلب مثل الغضة وبدمع مُحمر

حطّ احسین صدره بصدر جسّام شبگ فوگه اوشاله الیم الخیام

صدره ابصدر عمّه او خط الجدام بالتربان واحسین ایتعثّر

جابه اومدده ما بین اخوته بچه عدهم یویلی وهم موته

بس ما سمعن النسوان صوته اجت (رملة) تصیح الله وأکبر(1)

وکأنّی بها:

(بحرانی)

رملة اطلعت تلطم صدرها بدمع همّال تنادی یغصن البان عنّی گوّض وشال

ظلّیت حُرمة بلا ولی من غیر رجّال وصارت الصیحة فی خدور الهاشمیة

وصلت لعد قاسم اومنها الگلب مهموم

ص:214





1- (1) النصّاریات الکبری: ص 16 - ص 17.




صاحت ییمّه یا شباب المات محروم

مرمی علی الرمضة ومتخضّب بالدموم لبچی علی فرگاک کل صبح ومسیّة

جلست عند رأسه، کأنّی بها تقول:

وحیّد وأعزّ عندی من العذیبی اوردتک ذخر لیام شیبی

مظنیت بیک ایشح نصیبی وابگه اسحن صبر فرگاک والهم

* **

(أبو ذیة)

یبنی الدوم أباریلک وداری وانته بحالتی تعلم وداری

یا جاسم یا ضوه عیونی وداری آنه ردتک ضخر واگطعت بیه

* **

بُنیَّ فی لوعةٍ خلّفتَ والدةً ترعی نُجومَ السّما فی اللیلِ بالسِّهر

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة السابعة عشرة: التفقّه فی الدین
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قسمَ الإله الرّزء بین أعاظِمِ لا رزءَ أعظمُ من مُصاب القاسمِ

حسنیُّ خُلقٍ من نِجارِ مُحمّدٍ مَضریُّ عِرقٍ من سُلالةِ هاشمِ

غُصنٌ نضیرٌ من أُصولِ مفاخِرٍ ثمرٌ جنیٌّ من فرُوع مکارِمِ

قتّالُ أبطالٍ مُبیدُ کتائبٍ فتّاکُ آسادٍ هَزَبْرُ ملاحمِ

هزمَ الکُماةَ بقوّةٍ علویّةٍ وأبادهم طُرّاً ببطشٍ هاشمِ

للهِ یومٌ خرَّ فیه إلی الثری مُتکسّرَ الأضلاع تحتَ مناسِمِ (1)

نادی حُسیناً عمَّه متشکیاً بُعدَ الوصالِ وقُربَ هجرٍ دائمِ

ویلوک کالحوتِ التریبِ لسانَه لوکاً ویفحصُ کالقطا بقوادمِ (2)

وکأنّی بأُمّهِ المفجوعة رملة:

آیبنی شگول علیک آیبنی دولبنی زمانی بیک دولبنی

دولبنی زمانی بیک یاسلوه اشلون أنساک وأنسه أیّامک الحلوة

اشهل البلوه المثلها ماسدت بلوه آیبنی لعند الموزمه اتذبنی

تذب البیک تسعة من الشُهر شالت أو نالت من ثجیل الحمل ما نالت

أُمّک جابتک یمدلّل اوحالت اویوم البی صرت یولیدی شیّبنی

(أبوذیة)

یبنی ما ذکرت أُمّک وحنّیت عفتنی من انطبگ ظهری وحنّیت

یجاسم خضّبت شیبی وحنّیت ابدمک یا شباب الغاضریة
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1- (1) المناسم جمع منسم، وهو خُفُّ البعیر. مجمع البحرین: ج 6، ص 175. 

2- (2) لم أعثر علی ناظِمها (فلله درّه وعلی الله أجرُه).




عن الإمام أبی جعفر الباقر علیه السلام قال:«لو أُتیتُ بِشابٍ من شباب الشّیعة لا یتفقَّه فی الدّینِ لأوجعته»(1).

فی هذه اللیلة نتحدَّث عن مسألةٍ مُهّمةٍ وهی مسألةُ التفقّه فی الدّین!

ومعنی التفقّه هو أن یکون الإنسان علی بصیرةٍ من الأمر الذی یطلبه، وهذا الأمر تارةً یکون فی الدین وأُخری فی غیر الدین، لکن المطلوب فی هذه اللیلة هو التفقّه فی الدِّین. ولا یخفی أنَّ طلب العلم بصورةٍ عامّة هو من الأُمور المحبوبة فی الدّین الإسلامی، ومن الأُمور الّتی رغّب الله فیها فی أکثر من آیة، قال تعالی:(هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ)2 .

وقد حثَّ النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله علیها حیث قال:«لا خیر فی العیش إلاّ لرجلین: عالم مُطاع، أو مستمع واعٍ»(2).

والعلم المُهم هو أن یقف الإنسان علی معالم دینه وأحکام الشّریعة، خاصّة المتعلّقة بأحکام الحلال والحرام، فإنّ الروایات الّتی أکّدت علی طلب العلم، وأنّه فریضة، ناظرة إلی هذا النحو من العلوم لا مُطلق العلوم، کما روی عن إمامِنا الکاظم علیه السلام:«دخل رسولُ صلی الله علیه و آله المسجدَ فإذا جماعة قد أطافوا برجُلٍ فقال ما هذا؟ فقیل: علاّمة، فقال: وما العلاّمة؟ فقالوا: أعلمُ الناس بأنساب العرب ووقائعها، وأیّام الجاهلیة، والأشعار العربیة.

قال: فقال النبیُّ صلی الله علیه و آله: ذاک عِلم لا یضرّ مَن جهله، ولا ینفع مَن عَلمه، ثُمَّ قال النبیّ صلی الله علیه و آله: إنّما العِلمُ ثلاثة: آیة مُحکمة، أو فریضةٌ عادلةٌ، أو سُنّةٌ قائمةٌ، وما خلاهنَّ فهو
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1- (1) المحاسن: ج 1، ص 228. مشکاة الأنوار: ص 236. بحار الأنوار: ج 1، ص 214، ح 17، عن المحاسن. 

2- (3) الکافی: ج 1، ص 33، ح 7. الخصال: ص 40 - ص 41، ح 28. روضة الواعظین: ص 6. کنز الفوائد: ص 13. معدن الجواهر: ص 25. أعلام الدین: ص 169. بحار الأنوار: ج 1، ص 167 - ص 16، ح 12، عن الخصال، وص 195، ح 12 عن الروضة، وج 74، ص 168، ح 6، عن الکنز.




فضل»(1).

وهذا الحدیث لیس مختصّاً بالشباب الشّیعی ولکن الشابّ هو المهم فی التَعلُّم، یعنی: لا بدَّ للشابّ أن یتعلّمَ أحکام دینه حتّی یَعرف ما هو الحلال وما هو الحرام. یعنی الإمام علیه السلام یتأذّی مِنْ أن یری شابّاً شیعیّاً غیر متفقّه فی الدّین، ولذلک یقول الإمام علیه السلام لأوجعتُه.

وهذه اللیلة هی لیلةُ الشّباب، لیلةُ القاسم بن الإمام المجتبی علیه السلام، فدعونا نستفید من هذه اللیلة، دعونا نستفید من أخلاق أهل البیت علیهم السلام فی أیّام عاشوراء، دعونا نُفکّر فیکم یا شباب من حین البُلوغ إلی آخر عمرکم کیف تبنون حیاتَکم؟ کیف تختارون زوجات صالحاتٍ؟ کیف تتعاملون مع الزوجة؟ کیف تتعاملون مع الأبوین؟ ما هی عقوبة العاقّ لوالدیه؟

نستفیدُ من هذه اللّیلة أن نُربّی أَنفُسَنا ونتخلّقَ بأخلاق القاسم علیه السلام؛ لأنّه من هذا النسل الطّاهر.

نرجع إلی الروایة الشّریفة، لماذا الإمام علیه السلام شدّد علی تعلُّم الفقه؟ ولم یُشدد علی غیره؟ لعلّه لأجل أنَّ الإنسان إنّما یُحاسَب فی یوم القیامة علی الأحکام الشّرعیة، فلا بُدَّ للشّباب أن یسألوا عن أحکامهم الشّرعیة فی کلّ تصرفٍ یتصرفونه حتّی ینجوا من ذلک الیوم، یوم لا ینفع فیهِ مالٌ ولا بنونَ، إلاّ مَن أتی الله بقلبٍ سلیمٍ.

فعلیکم یا شباب أن تُرتبوا حیاتَکم من أوّلها، أی من حین البلوغ، فإذا بلغ الإنسان سنَّ التکلیف - الَّذی یکون فی المرأة بإکمال تسع سنوات وفی الرجل خمس عشرة سنة
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قمریة، أو الاحتلام - بعد ذلک لا بُدَّ له من التقلید والتوجّه إلی رسالة ذلک المجتهد الّذی قلَّده، وعلیه أن یسأل عن المقلَّد، لأنَّ للمقلَّد شروطاً لا بُدَّ من توفّرها، فعلیه أن یسأل العالم فی تلک المنطقة عن العالِم المجتهد الّذی یریدُ تقلیده؛ لأنَّ العمل بلا تقلید باطل، والعمل بلا عِلم لا یزید العامل إلاّ بعداً عن الطّریق(1) ، ولذلک قلیل العبادة مع العلم خیرٌ من کثیرها بِلا عِلمٍ (2) ، فما الفائدة من إنسانٍ یُصلّی فی الیوم واللیلة ألفَ رکعةٍ وهو لا یُتقنُ الوضوء، فعلی کُلِّ إنسان مراجعة فتوی المرجع الّذی یُقلّده حتّی یعرف الحلال من الحرام.

ومن أهمّ هذهِ الأُمور الّتی نتحدّث عنها اللیلة هی مسألة طاعة الوالدین وبرَّهما حَیّین أو مَیتین فإنَّ رضا الله فی رضاهما، وسخطه فی سخطهما، وهذه المسألة کثیراً ما یتعرّض لها الشابّ فی أوّل شبابه؛ لأنّه یری نفَسه قد اکتمل ولا أحدَ یفیده فی أیِّ رأیٍّ، ویری أنَّ أبویه متخلّفان لم یطّلعا علی العالَم الحدیث، لم یطّلعا علی عصر الأنترنیت، لم یطّلعا علی الفنّ الغربی وعلی اللباس الغربی، فیعتبرون کلام الأبوین لغواً، وهذهِ هی الفادحة الکبری، فعلیکم ببرِّ الوالدین والطاعة لهُما حَیّین کانا أو مَیتین؛ لأنّ الله تعالی أمرنا بذلک فی قوله:(وَ قَضی رَبُّکَ أَلاّ تَعْبُدُوا إِلاّ إِیّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً) /3 فإنَّ أوّلَ درجةٍ مطلوبةٍ مِن الإنسان هی توحید الله وعبادته، ثُمَّ الإحسان للوالدین.
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1- (1) ففی نهج البلاغة: ج 2، ص 44 «العامل بغیر علمٍ کالسائر علی غیر طریق، فلا یزیده بُعده عن الطریق إلاّ بُعداً من حاجته». وفی المحاسن: ج 1، ص 198، ح 24، عن الإمام الصادق علیه السلام: «العامل علی غیر بصیرة کالسائر علی غیر طریق، لا یزیده سرعة السیر إلاّ بُعداً». ومثله فی الکافی: ج 1، ص 43، ح 1. 

2- (2) فعن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال: «رکعتان من عالمٍ أفضل من سبعین رکعة من غیر عالمٍ» کنز العُمال: ج 1، ص 154، ح 28786. وفی رسائل الشهید الثانی: ص 147، قال: «ولهذا قیل: رکعتان من عالمٍ أفضل من عِبادة سنةٍ من جاهل». والأحادیث فی هذا المجال کثیرة. 




یجب أن لا تتضایق من الأبّ والأمّ إذا صارا شیخین کبیرین، تذکّر حینما کُنت طِفلاً وهما یخدمانک بکُلِّ أنواع الخدمة، ویتمنیان بقاءک، انظروا إلی الإسلام کیف یربط الأُسرةَ الواحدة برباط المودّة، برابط التّحابب، إن کان لأحدٍ حقٌّ علی الولد بعد الله عزّ و جلّ فهو للوالدین، وإنْ کان الله عزّ و جلّ هو خالق الولد فإنّ الأبوین هما مُظهِرا ذلک الخلق.

رُوی عن عمّار بن حیّان قال: خبّرتُ أبا عبد الله علیه السلام ببرِّ إسماعیل ابنی بی، فقال:«لقد کُنتُ أحبُّه وقد ازددت له حُبّاً، إنّ رسول الله صلی الله علیه و آله أتته اختٌ له من الرضاعة، فلمَّا نظر إلیها سُرَّ بها وبسط ملحفته لها فأجلسها علیها، ثمَّ أقبل یُحدّثها ویضحک فی وجهها، ثُمَّ قامت فذهبت، وجاء أخوها فلم یصنع به ما صنع بها، فقیل له: یا رسول الله، صنعت بأُختِه ما لم تصنع به وهو رجلٌ؟! فقال: لأنّها کانت أبرَّ بوالدیها منه»(1) ، فالطاعةَ الطاعةَ للوالدین فی الدُنیا، وبرّهما فیها، وکذلک برّهما وهما مَیتین بعدّة أُمورٍ، منها:

1 - أنْ یُصلّی صلاة برّ الوالدین، وهی: رکعتان، یقول فی الأُولی بعد الحمد عشر مرّات:(رَبَّنَا اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَقُومُ الْحِسابُ) ، وفی الثانیة بعد الحمد عشر مرّات:(رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ) ، ویقول بعد التسلیم والانتهاء من صلاته:(رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً) عشر مرات(2).

2 - أن یتصدّقَ عنهما.

3 - أن یقضی ما فاتهما من صلاةٍ وصیام وحجٍ إن تمکّن.

4 - أن یقضی ما علیهما من دُیونٍ.
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 161، ح 12. وسائل الشیعة: ج 21، ص 488 - ص 489، ح 3، بحار الأنوار: ج 22، ص 267، ح 11 عن الکافی. 

2- (2) مکارم الأخلاق: ص 334. بحار الأنوار: ج 88، ص 220 - ص 221. مستدرک الوسائل: ج 6، ص 348، ح 6، عن مکارم الأخلاق، وفیه بدل (ربِّ) فی الرکعة الأولی (ربّنا)، لکن جاء فی المصدر کما أثبتناه. مفاتیح الجنان (الباقیات الصالحات): ص 718.




5 - أن یزور المراقد الشّریفة عنهما، ویدعو لهما فی تلک المراقد والمشاهِد الشریفة، وفی صلاة اللیل، وصلاة الجُمعة.

فإنْ عَمِلَ ذلک فقد فتح علی نفسه أبوابَ الرّحمة والسعادة فی الدّارین، وخُتمت أعمالُه بحُسن العاقبة إن شاء الله تعالی، وذلک غایة الغایات.

ثُمَّ إنَّ ما تقدّم من الکلام فی برّ الوالدین بصورةٍ عامّة، ولکن هُناک خصوصیة للأُمّ، فعن أبی عبد الله علیه السلام، عن رسول الله صلی الله علیه و آله قال: «جاء رَجُل إلی النبیّ صلی الله علیه و آله فقال: یا رسولَ الله، مَن أبرُّ؟ قال: أُمَّکَ. قال: ثُمَّ مَن؟ قال: أُمَّک. قال: ثُمَّ مَن؟ قال: أُمَّک. قال: ثُمَّ مَن؟ قال: أباک»(1). ثلاث مرات یکرّر النبیُّ صلی الله علیه و آله البرّ بالوالدة؛ لأنَّ الأُمّ هی التی حملتک وربتک، وجاعت وأشبعتک، وسهرت من أجلک اللیالی والأیّام، قال تعالی:(حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ)2 ، وقال تعالی:(حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً) /3 ، وهذه اللّیلة هی لیلة شاب من الشّباب المتفقّه فی الدّین، الّذی یلزم علی الشّباب أن یقتدوا بهِ، فلقد کان عارفاً بأحکام الدّین، وبارّاً بوالدتهِ وکیف لا؟! فهو تربّی فی حضن الإسلام، ورضع من ثدی الإیمان، فهکذا کان. ولو فکّر الإنسان إلی ما لاقاه القاسم یوم کربلاء لَعرف بسالتَه وشجاعتَه تجاه العدوّ، لمّا حمل علی القوم وجعل یضربهم بسیفه، فهذه أفعاله یوم الطفّ، وأمّا أقواله فتبهر العقول؛ وذلک لمّا ارتجز وهو فی المیدان غایتُه أن یعرَّفهم نفسه، بل مُفتخِراً بقوله:

إن تنکرونی فأنا نجلُ الحَسن سِبطُ النبیِّ المُجتبی والمؤتَمن

هذا حسینٌ کالأسیرِ المُرتهن بین أُناسٍ لاسُقوا صوبَ المُزُن
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 159 - ص 160، ح 9، عنه وسائل الشیعة: ج 21، ص 491، ح 1. کتاب الزهد: ص 40، ح 107. بحار الأنوار: ج 71، ص 49، ح 9، عن الکافی. 




وکانت هِمّتُه أن یقتُل حامل رایةَ عُمر بن سعد، فبینما هو یُقاتلُ إذ انقطع شسع نعله الیُسری فوقف لیشدَّها، فقال عمرو بن سعید بن نفیل الأزدی: والله، لأشدّنَّ علیه وأثْکلنَّ به أُمَّه. فقال له حمید بن مسلم: وما ترید بذلک؟ والله، ِ لو ضربنی ما بسطتُ یدی، یکفیک هؤلاء الّذین تراهم قد احتوشوه من کلّ جانبٍ. قال: والله، لأفعلنَّ. فشدَّ علی الغُلام فما ولّی حتّی ضربَ الغُلام بالسّیفِ علی رأسه، فوقع القاسم لوجهه وصاح: أدرکنی یا عمّاه، فأتاه الحُسینُ وإذا بالغلام یفحص بیدیه ورجلیه، فقال:«عزَّ واللهِ علی عَمّکَ أن تدعوه فلا یُجیبک، أو یُجیبک فلا یُعینک، أو یُعینک فلا یُغنی عنک، بُعداً لِقومٍ قتلوک، ومَن خصمهم یومَ القیامة جدُّک وأَبوک، هذا یوم والله کثر واتره وقلَّ ناصرُه»(1).

(نصّاری)

بچه وناداه یا جاسم اشبیدی یریت السیف گبلک حزّ وریدی

هان الکم تخلّونی اوحیدی اوعلی اخیمی یعمی الگوم تفتر

یعمی اشگالت من الطبر روحک یجاسم ما تراوینی اجروحک

لون أبگه یعمّی چنت انوحک ابگلب مثل الغضا وبدمع مُحمر

گعد عِنده او شافه ادموعه اتفوح اوکل اکتار جسمه مجرَّحه اجروح

وهو یرفس ایعالج نزعت الروح مات اوظل أبو اسکینة امحیّر

ثمَّ حمله علی صدره ورِجلاه یخطّان فی الأرض، حتّی جاء به إلی المخّیم، ووضعه إلی جنب ولده علیِّ الأکبر، وهو یقول: یا ابن أخی، أنت الودیعة.
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1- (1) انظر: مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 170، عنه مقاتل الطالبین: ص 58. شرح الأخبار: ج 3، ص 179 - ص 180. الإرشاد: ج 2، ص 107 - ص 108. مثیر الأحزان: ص 52. بحار الأنوار: ج 45، ص 34 - ص 35.




(دکسن)

جابه ومدده ما بین اخوته وگعد عدّهم یویلی وهُم موته

بسما سمعن النسوان صوته إجت رمله تصیح الله وأکبر

* **

کأنّی بالحسین علیه السلام لمّا جاء بالقاسم إلی الخیمة الّتی فیها علیٌّ الأکبر وطرحه إلی جنبه، جعل ینظر إلی وجه الأکبر تارةً، وإلی وجه القاسم تارةً أُخری، وهو یکفّکفُ دمُوعَه بکُمِّه، وکانت أُمُّ الأکبر وأُمُّ القاسم تنتظران خروجَه؛ لأنّهما لا تستطیعان أمامَ الحُسین علیه السلام أن یندبن ولدیهما وهو حاضر، لِذلک جئن إلی زینب وطلبن مِنها أن تذهب وتطلُب من الحُسین علیه السلام أن یفسح لهُنَّ المجال؛ لیقضین وطراً من البکاء علی الشّباب، کأنّی بها علیها السلام جاءت إلی الحسین علیه السلام قائلةً: أخی أبا عبدالله، ساعدک الله علی هذهِ المصیبة، أبا عبد الله هذهِ أُمُّ القاسم وأُمُّ علیٍّ الأکبر یُردن الدخول للبکاء علی قتلاهُنَّ، وهُن یستحین مِنک، فقال الحُسین علیه السلام: إنّ المصیبة والرزء أکبر فلیأتین ولیندبن قتلاهُنَّ، عِند ذلک إلتفتت الحوراء زینب وصاحت یا لیلی، ویا رملة، هَلُمْنَ للبُکاء والعویل، جئن فدخلن علیها بعد ما خرج الحُسین علیه السلام من الخیمة:

(نصّاری)

طبن من طلع من خیمته احسین اوماتدری الصایح کبّر منین

حگهن لو بچن ویهلن العین کل منهن ولیها اموزّعینه

رمله اتصیح یولیدی یجاسم عمت عینی علی التربان نایم

تردلی مِن الحرب ظنّیت سالم اولن جسمک ابدمه امخضبینه

ولکبر یمّه لیله اتصیح یبنی دحاچینی تری امصابک کتلنی
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ما تسمع یبعد الروح ونّی أظن النفس گلبک گاطعینه

شباب اثنین ما وصلوا العشرین اوکل واحد امن أمّه طرّه البین

لیله اتصیح إجتنه کربله امنین عسن للطفّ یرمله لا لفینه(1)

ولسان حال أُمّه:

یبنی العتب ویاک شیفید یانور عینی افراگک ابعید

یا مُهجتی یا فرد یا حید یبنی امن ابنها الوالدة ترید

ماذا ترید کأنّی بها تجیبُ قائلةً:

(أبوذیة)

ردتک ما ردت دنیا ولا مال تحضرنی لو وگع حملی ولامال

یجاسم خابت اظنونی ولامال عِند الضیج یبنی إگطعت بیه

(تخمیس)

رزءٌ تکاد السّما تهوی لمصرعه وجبرئیل شَجاً یذری لأدمعهِ

والبدرُ کُوَّرَ لم یظهرْ بمطلعه إن یبکه عمُّه حُزناً لمصرعه

فما بکی قمرٌ إلاّ علی قمرِ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 375 - ص 376.
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المحاضرة الثامنة عشرة: حقّ الأب
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یَا نیّراً فیهِ تُجلی ظُلمَةُ الغَسَقِ قَد غَاله الخَسفُ حتّی انقضَّ مِن أُفُقِ

یا بنَ الحُسینِ الّذی تُرجی شفاعتُه وشبهَ أحمدَ فی خَلقٍ وفی خُلُقِ

أَشبهتَ فاطمةً عُمراً وحَیدرةً شَجاعةً ورسول اللهِ فی نُطُقِ

لو أنَّ جُندَ القضا فی الحَربِ حَارَبَه لفَرّ مُنهزِماً منهُ عَلی فَرَقِ

ما صالَ إلاّ وجیشُ الکُفرِ مزّقَه یومَ الکریهةِ فی صِمصَامِه الحَنقِ

بهمّةٍ أبداً ما ارتاعَ صاحبُها یَلقی المنایا بِلا طَیشٍ ولا قَلَقِ

لَهفی علیهِ وَحیداً أحدقتْ زُمرُ الأعدا به کبیاضِ العَین بالحدقِ

نادی علیکَ سلامُ الله یا أبتا فَجاءَ یعدو فألفاهُ علی رَمَقِ

نادی علیهِ علی الدُنیا العَفا وغدا مُکفکِفاً دمعَه الممزوجَ بالعَلَقِ

مِن بعدِکَ اسودَّ وجهُ الأُفقِ فی بَصری یا نیّراً فیه تُجلی ظُلمةُ الغَسق(1)

* **

(بحرانی)

من وگع شبه المُصطفی فوگ الوطیّة ناده ابرفیع الصوت بویه الحگ علیّه

صوته وصل لحسین وحسین اعتناله امن الخیم والمدمع دمه من العین ساله

اویمّه وگف لکن فلا ینوصف حاله حین الوصل یمّه اوعاینله رمیّة
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1- (1) القصیدة للسیّد صالح الحلّی رحمه الله، تقدَّمت ترجمته فی المحاضرة العاشرة من هذا الکتاب فراجع.




دنگ اوشمّه اوظل یحل درعه اوطاسه او یجذب الونّه اعلیه وینادی بحماسه

تهدّم یبویه الیوم بنیانی امن اساسه اوشملی تفرّگ والصواب البیک بیّه

* **

(نصاری)

یبویه لا تفت روحک علیه فدوه اتروح إلک کلّ البریة

یبویه السّاع جدی بین ادیّه سگانی عذب مای الکوثر الزّین

* **

فی رسالة الحقوق للإمام زین العابدین علیه السلام أنّه قال: «وَحقُّ أبِیکَ أنْ تَعلمَ أنّه أصلُک، وأنَّه لولاهُ لم تَکُنْ، فَمَهما رأیتَ فی نَفسِکَ ما یُعجبُک فاعلم: أنَّ أباکَ أصلُ النّعمةِ علیکَ فیهِ، فاحمدِ اللهَ واشکرهُ علی قَدرِ ذَلِکَ، ولا قُوَّةَ إلاّ بالله»(1).

لقد خلق الله تبارک وتعالی الخلق، وسنّ لهم الأحکام والسُّنن، وجعل بینهم الرّوابط والأواصرَ والحقوق؛ لیتسنّی لهم العیش الرّغید، والحیاة الکریمة، والّتی لولا توفّر هذین العنصرین فیها لأصبحت جحیماً، ولصارت هی والموت علی حدٍّ سواء، بل یکون الموت سعادة أحیاناً، کما جاء علی لسان سیّد الشُّهداء علیه السلام:«فإنِّی لا أری الموت إلاّ سعادةً والحیاةَ مع الظَّالمین إلاّ بَرماً»(2) ، وما جعل هذه الحیاة بهذا الشکل إلاّ خلوّها من النّاس الطّیبین
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1- (1) الخصال: ص 568. تحف العقول: ص 263. أمالی الشیخ الصدوق: ص 453. مَن لا یحضره الفقیه: ج 2، ص 622، ح 3214. روضة الواعظین: ص 367. وسائل الشیعة: ج 15، ص 175. بحار الأنوار: ج 71، ص 6، ح 1، عن الخصال. 

2- (2) اللهوف فی قتلی الطفوف: ص 48. مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 224. مثیر الأحزان: ص 32. مجمع الزوائد: ج 9، ص 192. المعجم الکبیر: ج 3، ص 115. نزهة الناظر وتنبیه الخاطر: ص 88. تاریخ مدینة دمشق: ج 14، ص 218. تاریخ الإسلام: ج 5، ص 12. کشف الغُمّة: ج 2، ص 242. بحار الأنوار: ج 44، ص 192.




الّذین یحترمون حُقوقَ الآخرین.

وبما أنَّ المجتمع الإنسانی لیس إلاّ عبارة عن مجموعةٍ من الأفراد تُسمّی کُلّ حلقة من هذه المجامیع بالأُسرة، شرّع الله تبارک وتعالی الحقوق بین أفراد الأُسرة الواحدة والمتمثّلة بالأبوین والأولاد، والّتی بدورها تحفظ لنا العائلة الواحدة وبالتّالی سوف نحفظ مجتمعاً کاملاً. هذه التعالیم القیّمة وصلت لنا عن طریق القرآن الکریم والسنّة المطهّرة، وبهذین الثَّقْلین العظیمین أصبحنا علی اطّلاع کاملٍ علی المنهج الحقیقی لحفظ قوام هذه الأُسرة. فجاءت الآیات والروایات تترا، ففاز قوم بإتّباعها، وخسر آخرون بهجرانها.

ومن هذه الحقوق الّتی وصلت إلینا من السّنة المطهرة هی أعظم لائحة حقوق وأجمعها، ألا وهی رسالة الحقوق للإمام زین العابدین وسیّد السّاجدین علیه السلام، والّتی ذکر فیها العشرات من الحقوق، الّتی تصلح أن تکون دستوراً للعالم بأسره. اخترت فی هذا المحاضرة المقطع المتعلّق بحقّ الآباء علی الأبناء لمناسبته لهذه اللیلة العظیمة.

حقوق الآباء علی الأبناء:

إنَّ الله تبارک وتعالی جعل لنا الأسباب حتّی نوجَد بعد أن کُنّا معدومین، وأقرب تلک الأسباب الملموسة الأبوان، ولکلِّ واحدٍ منهما حقوق وواجبات أشار لها القرآن الکریم والسُّنّة المطهّرة، وقد لخّص لنا الإمام زین العابدین علیه السلام هذه الحقوق، ونحن نتناول الحقَّ المتعلّق بالآباء والّذی یجب علی الأبناء الوفاء به والالتزام بحدّه، حیث قال الإمام علیه السلام:«وحقّ أبِیکَ أن تعلم أنّه أصلُک» وهذه الکلمة المختصرة غایة فی الرّوعة
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والجمال؛ إذ ما من شیءٍ یصیبک من الخیر إلاّ والأصل فیه أبوک؛ لأنّه أوجدک، فلا بدَّ أن تستشعر دائماً هذا المعنی، وتفتخر به کما کانت العرب یفتخرون بآبائهم فی أسواقهم وفی موسم الحجّ؛ حتّی قال الله تعالی:(فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ فَاذْکُرُوا اللّهَ کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ أَوْ أَشَدَّ ذِکْراً)1 .

فالولد بضعة من أبیه یرث بعض صفاته وطباعه وشمائله، من جسدیّة ونفسیّة وعقلیّة، فالأبّ هو الأصل، والأبناء هم الفرع لذلک الأصل، فلا بدَّ من حفظِ ذلک له وتقدیر تلک الآهات والحسرات الّتی قضاها الأب فی سبیل أبنائه والّتی جعلت إمامَنا زینَ العابدین علیه السلام أیضاً یقول فی دعائه فی الصّحیفة السجّادیة:«اللَّهُمَّ اجعلنی أهابَهما هیبةَ السُّلطان العَسوف، وأبرَّهُما برَّ الأُمِّ الرؤوف، واجعل طاعتی لوالدیَّ وبرّی بهما أقرَّ لعینی من رَقِدة الوَسنان، وأثلج لصدری من شربةِ الظمآن»(1).

ولمّا کان الأبناء فرعاً لذلک الأصل قال النبی الأکرم صلی الله علیه و آله لذلک الولد الممتنع عن النفقة من ماله علی أبیه: «أنتَ ومالُک لأبِیک»(2)، ولم یقبل النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أیَّ عملیةِ التواءٍ أو امتناع عن تأدیته الحقّ لأبیه.

ولأنقل لکم هذه القصّة الّتی یُعرف منها کلّ تلک المعانی.

روی العلاّمة المجلسی رحمه الله فی البحار: «إنّ شیخاً کبیراً جاء بابنه إلی رسول الله صلی الله علیه و آله
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1- (2) الصحیفة السجادیة: ص 129. دعائه علیه السلام لأبویه دعاء رقم 24. المصباح (الکفعمی): ص 162. 

2- (3) الکافی: ج 5، ص 135. علل الشرائع: ج 2، ص 524. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 103. معانی الأخبار: ص 155. مَن لا یحضره الفقیه: ج 3، ص 177، ح 3669. الاستبصار: ج 3، ص 48، ح 1، و ح 2. تهذیب الأحکام: ج 6، ص 343، ح 82، و ح 83. وسائل الشیعة: ج 7، ص 263، ح 1، و ح 2، و ج 20، ص 291، ح 5. بحار الأنوار: ج 47، ص 226، ح 14، عن الکافی. والحدیث مستفیض فی کتب الخاصّة والعامّة.




والشّیخ یبکی ویقول: یا رسول الله، ابنی هذا غذوته صغیراً، وربیته طفلاً عزیزاً، وأعنته بمالی کثیراً حتّی اشتدّ أزره، وقویَ ظهرُه، وکثرُ مالُه، وفَنیت قوّتی وذهب مالی علیه، وصرت من الضّعف إلی ما تری، فلا یواسینی بالقوت المُمسک لرمقی. فقال رسول الله صلی الله علیه و آله للشّاب: ماذا تقول؟ قال: یا رسول الله، لا فضل معیَ عن قوتی وقوت عیالی. فقال رسول الله للوالد: ما تقول؟ فقال: یا رسول الله، إنَّ له أنابیر(1) حنطة وشعیر وتمر وزبیب، وبدر(2) الدّراهم والدّنانیر وهو غنیٌّ. فقال رسول الله للابن: ما تقول؟ قال الابن: یا رسول الله، ما لیّ شیء ممّا قال. فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: اتّقِ الله یا فتی، وأحسن إلی والدک المحسن إلیک. قال: لا شیء لی. قال رسول الله: فنحن نعطیه عنکَ فی هذا الشهر، فأعطه أنت فیما بعد، وقال لأُسامة: أعطِ الشّیخ مائة درهم نفقةً لشهره لنفسه ولعیاله. ففعل، فلمّا کان رأس الشّهر جاء الشیخ والغلام، وقال الغُلام: لا شیء لی. فقال رسول الله: لک مال کثیر، ولکنّک الیوم تُمسی وأنت فقیر، وتصیر أفقر من أبیک هذا لا شیءَ لک. فانصرف الشّاب فإذا جیران أنابیره قد اجتمعوا علیه یقولون: حوّل هذه الأنابیر عنّا، فجاء إلی أنابیره وإذا الحنطة والشعیر والتمر والزبیب قد نتن جمیعُه، وفسد وهلک، وأخذوه بتحویل ذلک عن جوارهم، واکتراء أُجَراء بأموالٍ کثیرة، فحوّلوه وأخرجوه بعیداً عن المدینة، ثُمَّ ذهب یخرج إلیهم کراءً من أکیاسه الّتی فیها دراهمُه ودنانُیره، فإذا هی قد طمست ومسخت حِجارةً، وأخذ الحمّالون یطالبون بالأجرة، فباع ما کان له من کسوةٍ وفرشٍ ودارٍ وأعطاهم الکراء، وخرج من ذلک کلّه، صفراً ثُمَّ بقی فقیراً وقیراً(3) لا یهتدی

ص:235





1- (1) الأنابیر: جمع (الأنبار) بیت التّاجر الّذی ینضد فیه الغلال والمتاع. (حاشیة المصدر) 

2- (2) البدر: جمع البدرة الکیس الموضوعة فیه الدراهم والدنانیر، کمیة عظیمة من المال. (حاشیة المصدر) 

3- (3) الوقیر: الذلیل المُهان، انظر: تاج العروس: ج 7، ص 60.




إلی قوت یومه، فسقم لذلک جسده وقضی، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: یا أیُّها العاقّون للآباء والأُمّهات اعتبروا واعلموا أنّه کما طمس فی الدنیا علی أمواله، فکذلک جعل بدل ما کان أعدّ له فی الجنّة من الدّرجات مُعدّاً له فی النّار من الدرکات...»(1).

فمن هنا وجب علی الولد نحو أبیه وأُمّه أُمور أربعة(2): (الحُبّ، الشُّکر، الطّاعة، الاحترام)

1 - أمّا الحُبّ: فعاطفة فطریّة أوجدتها القدرة الربانیّة فی قلب الولد، وکلّما نما الولد ازداد إدراکُه وشعوره بالمحبّة، وإن کانت لا تصل إلی الحدّ الّذی علیه الوالدان - وبالخصوص الأُمّ - ومن هنا نعرف اهتمامَ القُرآن الکریم والسُّنّة المطهّرة بعدم عقوق الوالدین، والحبّ لهما حتّی قُرِنا بالتوحید وعدم الشّرک، ولم یأتِ فی القُرآن الکریم ذلک الحثّ من الأبوین تجاه الأولاد لکون فطرة حبّ الآباء للأبناء قویّة إلی درجةٍ لا یحتاجون إلی توصیةٍ بهذه المثابة، کما روی ذلک فی قصّة الشابّ الّذی کان یلی من والدیه ما یلیان منه عند الصّغر من الفضلات، فإنَّ النبیَّ الأعظم صلی الله علیه و آله بیّنَ للشابّ أنَّ الفرق هو:«أنّهما کانا یلیان مِنکَ ذلک وهما یُحبّان بقاءَک، وأنت تفعل ذلک ولا تُحبّ بقاءَهما»(3)، فالفطرة کفیلة بتوصیة الوالدین دون وصاة، بخلاف الولد فإنّه بحاجةٍ إلی الوصیّة المکرّرة.

2 - وأمّا الشّکر لهما: أی للوالدین، فیجب أن لا یحدّه حدّ، ولا یُحصیه عدّ؛ لأنّهما سبب الولد فی الحیاة الدنیا، وهما اللذان ربّیاه وأحبّاه حُبّاً جمّاً، واشتغلا من أجله، وکابدا الآلام فی سبیل راحته، وسهرا علی حیاته، وأقلّ ثمن لذلک الشّکر، وعلیه أن یقرن هذا الشُّکر بالعمل لنفعهما، وتخفیف أعباء الحیاة عنهما، فهو عدتهما فی الحیاة، وفلذة کبدهما، وموضع هنائهما، ومحلّ عنایتهما.
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1- (1) تفسیر الإمام العسکری علیه السلام: ص 421، ح 288. بحار الأنوار: ج 17، ص 272. 

2- (2) شرح رسالة الحقوق للسیّد حسن القبانچی رحمه الله: ج 1، ص 561 - ص 578. 

3- (3) انظر: تفسیر الثعلبی: ج 6، ص 93. تفسیر البیضاوی: ج 3، ص 441.




3 - وأمّا الطّاعة لهما: أی للوالدین، فهی دلیل علی إخلاص الولد وحبّه، فواجٌب علیه أن یُطیعَهما، وأن یخلص لهما فی السرّ والعلانیة، وأن یعمل بنصائحهما، وأن یعتقد کُلَّ الاعتقاد أنَّ الفوز والنجاح فی امتثال أوامرهما، والخیبة والخسران فی مخالفتهما؛ لأنّهما أعرف منه بالنفع والضرّ، وأکثر خبرة منه بأُمور الدنیا، ولا یهمّهما إلاّ نفعُه وراحتُه وسعادتُه.

4 - وأمّا احترامه البنیوی لهما: فیکون برعایة الأدب نحوهما فی قوله وفعله، فلا یعاملهما مُعاملةَ الأنداد، بل معاملة الصّغیر للکبیر، حتی إذا بلغا من الکبر عِتیّاً وجب علیه احتمال ما یبدو منهما، مهما کان مخالفاً للعقل، والصّبر مع التلطّف فی إرشادهما إلی جادة الحقّ والصّواب(1).

فإذا قام بهذه الأُمور الأربعة وأرضاهما صارت دعوتهما له لا علیه، فاستجاب الله لهما، فعن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«ثلاث دَعَوات لا یُحجبن عن اللهِ تعالی: دُعاء الوالد لولده إذا برّه، ودعوتُه علیه إذا عقّه، ودُعاء المظلوم علی ظالمه...»(2).

لذا رجع علیّ الأکبر علیه السلام فی المرّة الأُولی بِدُعاء أُمِّه لیلی وهو یحمل رأس بکر بن غانم، وقد أسرّ والدیه وقد دعا له أبوه الحسین علیه السلام. ولم یکن دعاء للعودة والسّلامة بل دعاء لهلاک الأعداء، وذلک عندما رجع علیّ الأکبر من المیدان وهو یقول: أبتاه العطش قتلنی، وثقل الحدید أبهضنی، هل من شربة من الماء أتقوّی بها علی قتال الأعداء، عندها ذرفت عینا الحسین بالدّموع، وقال له: بُنیّ علیّ أنا أیضاً مثلُک عطشان، بنیَّ اصبر وارجع إلی المیدان:
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1- (1) شرح رسالة الحقوق للسیّد حسن القبانچی رحمه الله: ج 1، ص 575 - ص 577. 

2- (2) أمالی الشیخ الطوسی: ص 280، ح 79. عُدّة الداعی: ص 121. وسائل الشیعة: ج 7، ص 130، ح 6، عن الأمالی. بحار الأنوار: ج 71، ص 72، ح 57، وص 396، ح 23، وج 72، ص 31، ح 10، وج 90، ص 356، ح 6، والجمیع عن الأمالی.




آه:

یصیح بصوت فت گلبی وشعبنی یبوی گوم لیَّ العطش ضرّنی

یبویه درعی وطاسی بهظنی یبویه اونشفت اریاگی من الحرّ

یبویه شربة أُمیّة لچبدی اتگوی وارد للمیدان وحدی

یبویه فطر گلبی وحگ جدّی العطش والشّمس والمیدان والحرّ

یگله امنین أجیب المای یبنی مهو حچیک بهض حیلی اوشعبنی

اوفت روحی اوحمس چبدی وسلبنی یبویه استخلف الله العمر واصبر

یگله والدمع یجری امن العین یبعدی اوبعد کل الناس یحسین

تگلی اصبر وصار الگلب نصّین اشلون أصبر یبویَ والصّبر مُرّ

حن احسین ویلی اوسال دمعه حنا ظهره یبویَ وکسر ضلعه

دار ایده علی اطواگه یودّعه یشمّه والعیون تسیل محمر

ثُمّ إنّ الحسین علیه السلام نظر لولده علیّ الأکبر نظر آیسٍ، وأرخی عینیه بالدّموع، وأطرق برأسه إلی الأرض؛ لئلاّ یراه العدوّ فیشمت به، وقیل: إنَّ الإمام قال له: ولدی علیّ، إلیّ إلیّ أودّعُک وتودّعنی، وأشمُّک وتشمّنی، فاعتنق الحسین ولده وجعلا یبکیان حتّی وقعا علی الأرض.

أویلی من تلاگو عند الوداع امشابگ طول لمَّن هوو للگاع

لاع ابنه لأبیه والأبو لاع علی اولیده یویلی اوداع الأکشر

یشمّ حسین خد ابنه اویحبّه اودمعه مثل دمع ابنه یصبّه

النار اللی بگلب ابنه ابگلبه یخفیها علی ابنه ونوب تظهر

یگله والدمع بالعین دفاگ ابعبره امکسّره وابگلب خفّاگ
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یبویه اوداعة الله هذا الفراگ یبویه اشبدیه هذا المگدر

تحسّر ویل گلبی وجذب ونّه اومن المای آه انگطع ظنّه

عرف لن المنیّة دنت منّه خرّ دمعه اوللمیدان سدّر

شبل احسین للمیدان سدّر وخله الخیل بالهامات تعثر

وجعل یُقاتل حتّی قتل تمامَ المائتین، قال حمید بن مسلم: کنت واقفاً وبجنبی مُرّة بن منقذ (العبدی)، وعلیّ بن الحسین یشدّ علی القوم میمنة ومیسرة فیهزمهم، فقال مُرّة: علیّ آثام العرب إن مرّ بی هذا الغلام ولم أثکل بهِ أباه. فلمّا مرّ وهو یطرد کتیبةً أمامه، فطعنه برُمحه فانقلب علی قربوس فرسه، فحمله إلی مُعسکر الأعداء، وکانت الفرس من خیل جیاد رسول الله صلی الله علیه و آله، إلاّ أنّ وقوع الدم علی عینها جعلها تسیر بلا درایة نحو الأعداء.

أویلی:

عگب ما شرّگ الهامات والطاس اجتّه ضربة العبدی علی الراس

ضعف واردوه بسیوفها النّاس شبگ علی المهر ویلی والمهر فرّ

وکان کلّ ظنّ علیّ الأکبر أنّ الجواد سار به نحو معسکر والده الحسین علیه السلام:

شبگ علی المهر لبّاله یودیه لبوه احسین عن الگوم یحمیه

أویلی المهُر للعدوان فرّ بیه اوچب آه بموسّط العسکر

داروا بالسّیوف علیه والزان مثل چتّال سبع المات فرحان

عسی ابعید البله ولیته العدوان ارذال اوبالمعایب دوم تفخر

هذا یگطع بسیفه وریده او هذا بالخناجر فصل ایده

وهذا یغط من رمحه الحدیدة ابخاصرته وهو ایعالج اویفغر

وعندما بلغت روحه التّراقی نادی: أبه، علیکَ منّی السّلام، هذا جدّی رسول الله قد
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سقانی بکأسه الأوفی شربة لا أظمأ بعدها أبداً، وهو یقول لک: العجلَ العجلَ فإنَّ لک کأساً مذخورة.

نده یحسین هذا السّاع جدّی سگانی المای وروه عطش چبدی

یگول اسرع تراک الیوم عندی اجاه ایصیح یبنی الله وأکبر

تقول سکینة: لما سمع أبی صوت علی أخذ تارة یقوم وأُخری یجلس وهو یقول: وا ولداه، ثُمَّ انحدر إلیه الحسین علیه السلام ومعه أهل بیته حتّی وقف علیه، رآه مُقطّعاً بالسیوف إرباً إرباً، آه:

گعد عنده اوشافه مغمّض العین ابدمه سابح امترّب الخدین

متواصل طبر والراس نصّین حنا ظهره علی ابنیه اوتحسّر

یبویه گول منهو الشرگ راسک ینور العین من خمّد أنفاسک

یعگلی من نهب درعک اوطاسک یروحی اشلون أشوفنک مطبّر

یبویه من عدل راسک ورجلیک اومن غمّض اعیونک وسبل ایدیک

ینور العین کل سیف الوصل لیک گطع گلبی اولعند احشای سدّر

یبویه من سمع یمّک ونینک اومن شبحت لعند الموت عینک

(لثلاثین) ما وصلن سنینک اوحاتفنی علیک الدهر الأگشر

أرید امسح اجروحک وشمّ خدّک وحط صدری علی صدرک وأشمّک

یبویه شوف لاجن حرم جدک وجت زینب تصیح الله وأکبر

قال أرباب المقاتل: ثُمَّ صاح الحسین: یا فتیان بنی هاشم احملوا ولدی، والله لا طاقة لی علی حمله، فجاؤوا إلیه وحملوه إلی المخیّم والحسین ینادی: وا ولداه! بینما هم کذلک وإذا بعمّته زینب جاءت تنادی: یا حبیباه یا ثمرة فؤاداه! فجاءت حتّی انکبّت علیه وهی تشمُّه وتُقبّله.
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هوت فوگه تشمّ خدّه اوتحبّه وتطبگ طبرة الراس وتعصبه

اوتفتح زیج ثوبه اوتجس گلبه لگت دمّه امن أُفاده یفوّر

یویلی ولولت واحنت ظهرها تخمش اخدودها اوتنشر شعرها

اوتدگ ابراسها اوتلطم صدرها اوتنعی ابصوت طرّ گلب الصخر طرّ(1)

ثُمَّ جاءت أُمُّه لیلی لتُساعد عمَّته زینب علی البکاء، فرأته مُقطّعاً بالسّیوف(2) إرباً إرباً، فنادت وا ولداه وا علیاه! وکأنّی بها تنعاه:

فجیده یا علی یبنی فجیده بعیدة شوفتک صارت بعیده

المد ایده علیک انشلت ایده شرابه لا هنه اولا طابله الزاد

* **

(تخمیس)

لمصابه اظلمّ الصّباح وفجرُه ولفقده اغبرَّ النهارُ وعصرُه

والبدرُ بعد البَدرِ کوّرَ نُوره یا کوکباً ما کانَ أقصرَ عُمره

وکذا تکون کواکبُ الأسحارِ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) الشعر النصّاری کلّه من الملحمة الخالدة النصاریات الکُبری: ص 11 - ص 15. 

2- (2) انظر: مقاطع مقتل علیّ الأکبر علیه السلام فی ثمرات الأعواد: ج 1، ص 229 - ص 235. مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 329 - ص 428. إبصار العین: ص 21 - ص 23.
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المحاضرة التاسعة عشرة: حقّ الولد
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بشبهِ المُصطفی جاؤوا قتیلاً إلی خیمِ النساء فعلی العویلُ

وصاحت زینبُ الکبری بصوتٍ ودمعٌ من محاجرها یسیلُ

للیلی أسرعی هذا علیٌّ شبیهُ المُصطفی الهادی قتیلُ

فمُذْ سَمِعتْ بمصرعه تحنّت أضالعُها وقد ذاب الغلیلُ

غدت تمشی وتعثَرُ وهی ثکلی عَراها من مُصیبتها الذّهُولُ

وجاءت تسحب الأذیالَ حُزناً وحولَ وحیدِها أخذتْ تجولُ

ووالدُه الحسینُ هوی علیهِ وقدْ أدَمتْ محاسنَه النصولُ

ینادیه ولیس به حِراکٌ بُنیَّ الیومَ فارقَنا الرَسولُ

علی الدُنیا العفی یانورَ عینی وبَعدکَ غیر هذا لا أقول(1)

* **

(نصّاری)

گعد عنده وشافه امغمّض العین ابدمه سابح امترّب الخدّین

متواصل طبر والراس نصین حنه ظهره علی ابنیه وتحسَّر

یبویه گول مِنهو الشرگ راسک ینور العین من خمد أنفاسک

یعگلی من نهب درعک اوطاسک یروحی اشلون أشوفنّک مطبّر

یبویه گول منهو الوصل یمَّک من شبحت لعند الموت عینک

لثلاثین ما وصلن سنینک اوحاتفنی علیک الدهر الأگشر

أرید أمسح اجروحک وشمّک خدّک وحط صدری علی صدرک ووسدک
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1- (1) هذه القصیدة لأستاذنا الخطیب الشیخ محمد سعید المنصوری رحمه الله ذکرها فی کتابه میراث المنبر: ص 211، وقد تقدّمت ترجمته فی المحاضرة الرابعة من هذا الکتاب، فراجع.




یبویه شوف لاجن حرم جدّک وجت زینب تصیح الله وأکبر

(أبوذیة)

گِظوا گومی وعمامی إزغار واکبار وگمت انهل وأصیح الله وأکبر

لا عبّاس ظل بالخیم وأکبر ولا قاسم یرد صوتی علیّ

* **

روی عن رسولِ الله صلی الله علیه و آله أنّه قال:«من حقّ الولد علی والده ثلاثة: یُحسنُ اسمه ویُعلّمه الکتابة، ویُزوّجه إذا بلغ»(1).

الله تبارک وتعالی عِندما خلق الخلق أوجب علیهم حقوقاً، وفرض لهم حقوقاً، فعندما نتحدّثُ عن برّ الوالدین ولا بُدَّ للولد أن یُطیع أبویه حیّین أو میّتین، وفی بعض الروایات مُسلمَین أو کافرَین(2) ، ولیس معنی هذا أنّ الولد لیس له حقّ علی والدیه، بل إنّ الله تبارک وتعالی کما أوجب حقّ الوالدین علی الأولاد کذلک أوجب حقَّ الأولاد علی الوالدین، وأوصی کُلَّ واحدٍ مِنهما بالآخر رحمةً مِنه وحکمةً، إذ قال تعالی:(یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ) /3 وغیرها من الآیات الشّریفة، وأکّد الرسولُ صلی الله علیه و آله فی أکثر من حدیثٍ علی مسألة التوادد من قِبل الأبوین بحقّ الولد، إذ قال صلی الله علیه و آله:«ریحُ الولد من ریح الجنّة»(3) ، أو
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1- (1) مکارم الأخلاق: ص 220. الجامع الصغیر: ج 1، ص 381، ح 2489 (مع تقدیم وتأخیر)، ومثله فی کنز العُمال: ج 16، ص 457، ح 45416. روضة الواعظین: ص 369، عنه وسائل الشیعة: ج 21، ص 482، ح 9. بحار الأنوار: ج 71، ص 80، و ج 101، ص 92، ح 19. 

2- (2) انظر: الکافی: ج 2، ص 160، ح 11، روایة زکریا بن إبراهیم حیث أمره الإمام الصادق علیه السلام ببرّ أُمّه وأبیه وهما علی دین النصرانیة وهو قد أسلم. فقال له الإمام علیه السلام: «فاُنظر أُمّک فبرّها...». 

3- (4) روضة الواعظین: ص 369. مجمع الزوائد: ج 8، ص 156. المعجم الأوسط: ج 6، ص 82. المعجم الصغیر: ج 2، ص 21. نظم درر السُمطین: ص 177. تذکرة الموضوعات: ص 131. الکامل: ج 6، ص 160.




«إذا نظر الوالدُ إلی ولده فسرّه کان للوالدِ عِتق نَسَمة» (1).

ولا فرق فی ذلک بین الذّکر والأنثی، بل إنّ بعضَ الروایات أکّدت علی الاهتمام بالبنت أکثر من الولد؛ لأنَّها ضعیفة، فقد رُویَ أنّ رجلاً ولِد له جاریة، فدخل علی أبی عبد الله الصّادق علیه السلام فرآه متسخّطاً، فقال له:«أرأیتَ لو أنّ الله أوحی إلیک أن أختار لک أو تختار لِنفسکَ؟ ما کنت تقول؟» قال: کُنتُ أقولُ: یا ربِّ تختار لی، قال:«فإنَّ الله عزّ و جلّ قد إختار لک»، ثُمَّ قال:«إنَّ الغُلام الَّذی قتله العالِم الَّذی کان مع موسی علیه السلام وهو قول الله عزّ و جلّ:(فَأَرَدْنا أَنْ یُبْدِلَهُما رَبُّهُما خَیْراً مِنْهُ زَکاةً وَ أَقْرَبَ رُحْماً) 2 أبدلَهما اللهُ عزّ و جلّ بِه جاریةً ولدت سبعین نبیَّاً»(2)، بل إنَّ وجود البنت فی البیت حسنة،«البنات حسناتٌ، والبنون نعمة، وإنَّما یُثاب علی الحسنات ویُسأل عن النعمة» کما ورد هذا المعنی فی أکثر من روایة(3). وأبسط الأُمور الّتی تَجلب التوادد بین الأب والابن هی القُبلة، فرسول الله صلی الله علیه و آله کان کثیرَ التقبیل لفاطمة والحسن والحُسین علیهم السلام(4) ، والقُرآن یصدع ویقول:(لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ)6 أفلا نستَّن بسُنةِ الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله فی هذه الأُمور وما أبسطها علی الإنسان.
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1- (1) روضة الواعظین: ص 369. مکارم الأخلاق (ابن أبی الدُنیا): ص 74، وفیه (للولد عتق نسمة) وأکثر مصادر العامّة هکذا، وهو کما تری. انظر: مجمع الزوائد: ج 8، ص 156، المعجم الأوسط: ج 8، ص 283، وغیره. 

2- (3) انظر: الکافی: ج 6، ص 6، ح 11. تفسیر العیّاشی: ص 336، ح 10. وسائل الشیعة: ج 21، ص 364، ح 4. بحار الأنوار: ج 13، ص 311، ح 26، عن تفسیر العیاشی. 

3- (4) انظر: الکافی: ج، ص 6، ح 8. ثواب الأعمال: ص 201. مَن لا یحضره الفقیه: ج 3، ص 481، ح 4692. تحف العقول: ص 382. 

4- (5) فقد رُوی عن أبی عبد الله الصّادق علیه السلام أنّه قال: «إنّ النبی صلی الله علیه و آله کان یکثر من تقبیل فاطمة علیها السلام...» المحتضر: ص 238، ح 318. نظم درر السُمطین: ص 177. أمالی الشیخ الصدوق: ص 522، ضمن حدیث 2. (تقبیله صلی الله علیه و آله للحسن والحسین علیهما السلام). 




فی یومٍ من الأیّام نظر أحد الصحابة إلی النبیّ صلی الله علیه و آله وهو یقبّلُ الحسنَ والحُسین علیهما السلام، فقال: إنَّ لی عشرةَ من الولد ما قبّلتُ أحداً مِنهم، فقال رسولُ الله صلی الله علیه و آله:«مَن لا یَرحَمُ لا یُرحمُ»(1) یعنی القبلة للولد رحمة، ترحم نفسَک بها أیّها الوالد وأیّتُها الوالدة.

مِن بعد هذا البیان نأتی إلی الحقّوق التی تجب علی الوالدین وبالأخصّ الأبّ لولده، فالحدیث ذکر ثلاثةَ حقوق لأهمّیتها، وإلاّ فهی أکثر من ذلک.

الحقُّ الأوّل: أن یُحسنَ الوالد تسمیةَ ولدهِ، وهو حقُّ لیس صعباً، وفی نفس الوقت هو مُهمٌّ، عندنا فی الروایات استحباب التسمیة للحمل(2) ، یعنی الإنسان عندما یکون عِند زوجته حمل یُسمّیه باسمٍ حَسَنٍ کما ورد عن الإمام الکاظم علیه السلام:«أوّل ما یبرُّ الرَجلُ ولدَه أن یُسمّیه باسمٍ حسنٍ، فلیُحسنْ أحدُکم اسمَ ولده»(3).

وعن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله:«استحسنوا أسمائکم، فأنّکم تُدعون بها یومَ القیامة»(4).

وأهمّ وأجمل الأسماء هی أسماء مُحّمدٍ وآلِ مُحّمد (صلوات الله علیهم أجمعین) فهی أصدق الأسماء، وأحلی الأسماء، وکما جاء فی الزیارة الجامعة:«فما أحلی أسماءکم»(5) وأفضلُ الأسماء اسم (مُحمّد)؛ لأنّ هذا الاسم هو اسمٌ لأشرفِ مخلوقٍ علی الإطلاق، لا یُدانیه اسمٌ أبداً، حتّی إنّه ورد فی الروایة عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله:«مَن ولد له أربعة أولاد لم
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1- (1) المجموع: ج 4، ص 639. روضة الواعظین: ص 639. وفیه (یُقَبِّلُ الحسنَ بنَ علیٍّ). وسائل الشیعة: ج 21، ص 485، ح 4. بحار الأنوار: ج 43، ص 282 - ص 283. 

2- (2) الکافی: ج 6، ص 18، ح 2، عن أمیر المؤمنین علیه السلام «سمّوا أولادکم قبل أن یولدوا... وقد سمی رسول الله صلی الله علیه و آله محسناً قبل أن یولد». 

3- (3) المصدر نفسه: ج 6، ص 18، ح 3. التهذیب: ج 7، ص 437، ح 9. وسائل الشیعة: ج 21، ص 388 - ص 389، ح 1، عن الکافی. 

4- (4) المصدر نفسه: ج 6، ص 19، ضمن ح 10. وسائل الشیعة: ج 21، ص 389، ح 2. عدّة الداعی: ص 78. بحار الأنوار: ج 101، ص 131، ح 29. 

5- (5) المحتضر: ص 219. جامع أحادیث الشّیعة: ج 12، ص 302. مفاتیح الجنان: ص 625.




برای ادامه مشاهده محتوای کتاب لطفا عبارت امنیتی زیر را وارد نمایید.

ص:





بدون کتابة وقِراءة یکون فی الواقع فاقد لحاسّةٍ کاملةٍ ولیست عادیّة؛ لأنَّ الإنسانَ تارةً یحصل علی العلوم عن طریق السّمع، وأُخری عن طریق الرؤیة، وثالثة عن طریق القراءة والکتابة.

فجدیر بالإنسان - سواء کان والداً أم لا - أن یُتعب نفسه من أجل أن یُعلّم الولد الکِتابة والقراءة ویعلّمه القُرآن الکریم، وکلّ هذا فیه أجر وثواب للعالم وللمتعلّم حتّی جاء فی الروایة الشّریفة عن أبی جعفر علیه السلام:«إنَّ الذی یُعلّمُ العِلمَ منکم له أجر مثل أجر المتعلّم، وله الفضلُ علیه، فتعلّموا العلم من حَملةِ العلم، وعلّموه إخوانَکم کما علّمکموه العُلماء»(1) حتّی إنّ النبیَّ الأکرم صلی الله علیه و آله فی بدایة الدّعوة الإسلامیة کان یأتی للأسیر من المشرکین ویطلب منه أن یعلّم الکِتابة لعشرة من المُسلمین ثمّ یُطلق سراحه(2) ؛ وماذاک إلاّ لأهمّیة أمر التعلّم.

الحقّ الثالث: وهو أن یُزوّجه إذا بلغ؛ لأنَّ الزواج عامل مُساعد للولد علی التحصّن من الوقوع فی المحرَّمات، ولا نقصد بالمُحرّمات هُنا هو الزنا والعیاذ بالله فحسب، بل حتّی إنَّ النظرةَ إلی المرأة الأجنبیة مع التلذّذ والریبة هی مُحرَّمة، وتوجب الزواج علی هذا الولد، فکان علی الأب أن یُزوّج ولده فیما إذا کان الولد یستحقّ الزواج، یعنی: بلغ السن الکافی لأن یتحّمل مسؤولیة زوجة وعِیال، لا أن یزوّجه وإذا بین یومٍ ولیلةٍ یحصل الطلاق، فلا بدّ من الفحص والتدقیق فی معرفة الزّوجة وعیال الزّوجة وأهم شیء فیها - علی ما فی الروایات(3) - هو:«أن تکون کریمة الأصل، عفیفة، ولود» یعنی: من عائلة کریمة
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1- (1) الکافی: ج 1، ص 35، ح 2. مستطرفات السرائر: ص 595. الفصول المهمّة: ج 1، ص 465، ح 1. 

2- (2) انظر: السیرة الحلبیّة: ج 2، ص 451. 

3- (3) فقد روی عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنه قال: «خیر نسائکم العفیفة». دعائم الإسلام: ج 2، ص 197، ح 722. ومثله فی مستدرک الوسائل: ج 14، ص 159، ح 1. وفی مکارم الأخلاق: ص 202. عنه صلی الله علیه و آله قال: «شوهاء ولود خیرٌ من حسناء عقیم».




الأصل، وعائلة ملتزمة بأحکام الله سُبحانه وتعالی، وکذلک عادة عشیرتها الولادة، یعنی: والدتها، جدتُّها، أخواتُها لیست فیهنَّ عقیم، وأن لا یقتصر علی المال والجمال فقط، بل علیه أن یتفحّص جیداً عن هذه الصفات المتقدّمة، فإذا کان الولدُ غیر مالک للمَهر والأب مالِکَ له فیجب علی الأب أن یُزوّجَ ولده من ماله، وأمّا إذا کان الولد یملک المَهر فعلیه أن یتزوّجَ بمهرٍ منه، لا من أبیه، لکن علی الأب ألاّ یقطع عن ولده السّعی فی هذه المهمّة الخطرة والعظیمة، وأعظم أجر للإنسان أن یسعی فی قضاء الحوائج، لا سیّما فی الزواج، سواء للابن أو لغیره، وکذلک علی الأب ألاّ یغفل من جانب البنت، فإنّها تحتاج الزوج؛ لأنَّ البنات کالثمر علی الشّجر إذا حان وقته ولم یُقطع فسد(1) ، فعلی الأب إذا بلغت البنت عنده أن یُربیّها تربیةً صالحة، ثُمَّ بعد ذلک یزوّجها من إنسانٍ مؤمنٍ.

وهذهِ الحقوق قد أدّاها الإمام الحُسین علیه السلام وقام بها بحقٍّ لولده علیِّ الأکبر، إذ من حقّ الولد علی والده أن یُحسن اسمه، وما أحلی وما أحسن اسمه؛ إذ سمّاه علیّاً کجدّهِ أمیرِ المؤمنین علیه السلام، وأن یُعلّمه الکِتابة، وکان علیّ الأکبر یحمل صفات النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله(2).
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1- (1) فقد روی عن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله أنه قال: «... إنَّ الأبکار بمنزلة الثمر علی الشجر، إذا أدرک ثمارها فلم تجتنِ أفسدته الشمس ونثرته الریاح، وکذلک الأبکار...» انظر: وسائل الشیعة: ج 20، ص 61، ح 2. 

2- (2) ویدلَّ علیه ما روی عن الإمام الحسین علیه السلام أنه قال: «اللهم اشهد، فقد برز إلیهم غلام أشبه الناس خَلقاً وخُلقاً ومنطقاً برسولک صلی الله علیه و آله، وکنّا إذا اشتقنا إلی نبیّک نظرنا إلیه...» اللهوف: ص 67. بحار الأنوار: ج 45، ص 42.




وکذلک أن یُزوّجه إذا بلغ، فکان علیُّ الأکبر مُتزوّجاً کما فی الروایة الصّحیحة عن الإمام الصّادق علیه السلام فی زیارةٍ له علّمها أبا حمزة الثمالی قال: تضع خدَّک علی القبر وتقول ثلاثاً «صلّی الله علیک یا أبا الحسن»، ثمّ یقول فیها:«صلَّی الله علیک وعلی عترتِک وأهل بیتِک وآبائِکَ وأبنائک وأُمهاتِک الأخیار»(1) ، ولفظ الأبناء جمع یدلُّ علی أکثر من اثنین، وأنّ له أهلاً وولداً وإن کان عقبه منقطع الآخر، فَکلُّ الصفات قد اجتمعت فی هذا الإنسان العظیم والولد البار بوالدیه، وکیف لا؟! وقد رضع من ثدی النُبوّة، وفی مَهدِ الإمامة ترعرع وتربّی، فهو ابنُ سیّد الشُهداء، ولذلک ِعِندما رأی علیُّ الأکبر أنَّ لا بُدَّ لهذا الدین من مُحامی جعل یطلب البراز، فلم یبرز إلیه أحد هیبةً منه. هذا والإمام الحُسین علیه السلام واقف بِباب الخیمة ولیلی جالسة فی خیمتها، تأخذ علامة السّلامة من وجه الحُسین علیه السلام، جالسة تنظر فی وجه الحُسین تراه یتلألأ نُوراً وسروراً بشجاعة ولده علیِّ الأکبر، فبینما هو کذلک وإذا بوجه الإمام قد تغیّر، قامت لیلی وقالت: سیّدی أبا عبد الله، أری وجهَک قد تغیّر، فهل أُصیب ولدی علیّ؟ فقال لها:«لا یا لیلی، ولکن برز له مَن أخاف منه علیه، یا لیلی ادعِ لولدِکِ علیَ، فأنّی سمعتُ جدّی رسولَ الله صلی الله علیه و آله یقول: دُعاء الوالدة مُستجاب بحقّ ولَدِها»، دخلت لیلی إلی خیمتها، رفعت یدَیها إلی السّماء قائلة: إلهی بغربة أبی عبد الله! إلهی بعطش أبی عبدالله! إلهی بوحدة أبی عبد الله! یا رادّ یُوسف إلی یعقوب، اردُد إلیّ ولدی علیّ.

ردت الخیمتها الغریبة تبچی علی ابنیها ابریبة

وتوسّلت لله بحبیبه بالحسین وشما بیه من مُصیبة

یا راد یوسف من مغیبه الیعقوب ومسچن نحیبة

أریدک علیّ سالم تجیبه
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1- (1) أوردها العلاّمة المجلسی رحمه الله فی بحار الأنوار: ج 98، ص 186.




فاستجاب الله دُعاء لیلی لولدها ونصر علیاً الأکبر علی بکر بن غانم، فقتله واحتزّ رأسه وجاء إلی أبیه الحسین وهو یقول:

صیدُ الملوک أرانب وثعالب وإذا برزتُ فصیدیَ الأبطالُ

یا أبة هل من جائزةٍ؟ فقال له أبوه الحُسین: بُنی علیّ وأیُّ جائزةٍ تُریدُ من أبیک؟ فقال: یا أبة، فهل من شربةٍ من ماء سبیل أتقّوی بِها علی الأعداء؟ فقال له أبو عبد الله علیه السلام: بُنی علیّ اصبر قلیلاً سیسقیک جدُّک المُصّطفی بکأسه الأوفی شُربةً لا تظمأ بعدها أبداً، فرجع علیُّ الأکبر یُقاتل حتی قتل تمام المائتین.

یقول أرباب المقاتل: رأینا علیّاً الأکبر، وهو یطرُد کتیبةً أمامه، فطعنه مُرّة ابن مُنقذ (لعنه الله) برُمحه فانقلب علی قُربوس سرج فرسه واعتنق الفرس، فحمله إلی معسکر الأعداء فاحتوشوه، وقطّعوه بسیوفِهم إرباً إرباً، ولمّا بلغت روحُه التراقی نادی: أبه، علیک مِنّی السلامُ، هذا جدّی رسولُ الله قد سقانی بکأسه الأوفی، شربةً لا أظمأ بعدها أبداً، قالت سکینة: لمّا سمع أبی صوت علیّ أخذ تارةً یقوم وأُخری یجلس وهو یقول: وا ولداه.

آه:

شبگ علی المُهر لباله یُودّیه لبوه احسین عن الگوم یحمیه

أویلی المهر للعدوان فرّ بیه ووجب آه بموسط العسکر

هذا یگطع إبسیفه وریده أو هذا بالخناجر فصل ایده

وهذا یغط رُمحَه الحدیدة ابخاصرته وهو یعالج اویفغر

نده یاحسین هذا الساع جدّی سِگانی المای واروه عطش چبدی

یگول اسرع تراک الیوم عِندی إجاه یصیح یبنی الله وأکبر

وأمّا الحوراء زینب علیها السلام فإنّها هوت علی ذاک الجسد الطاهر تلثمه تقبیلاً:
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هوت فوگه تشم خدَّه وتحبه اوتطبگ طبرة الراس وتعصبه

اوتفتح زیگ ثوبه اوتحس گلبه لگت دمّه من افاده یفوّر(1)

* **

ونادت زینبُ الکُبری بصوتٍ علی (لیلی) وأدمُعها تسیلُ

تقول لها اسرعی هذا علیٌّ شبیه المصطفی الهادی قتیلُ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 390 - ص 428.





المحاضرة العشرون: إقامة الصلاة
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هُم فتیةٌ خطبُوا العُلی بسیوفِهم ولَها النفوسُ الغالیاتُ مُهورُ

فرحوا وقد نُعیتْ نفوسُهُم لَهُم فکأنْ لَهم ناعی النُفوسِ بَشیرُ

فاستنشقوا النّقعَ المُثارَ کأنّه نِدُّ المجامِر فاح منهُ عبیرُ

واستیقنوا بالموتِ نَیلَ مَرامِهم فالکُلُّ مِنهُم ضاحکٌ مسرورُ

عاثوا بآلِ أمیةٍ فکأنّهم سِربُ البُغاثِ یَعثِن فیه صُقورُ

حتّی إذا شاء المُهیمنُ قُربَهم لِجوارهِ وجری القضا المسطورُ

رَکَضُوا بأرجُلِهم إلی شَرَکِ الرَّدی وسَعَوا وکلٌّ سَعیهم مشکورُ

فزهت بِهم تِلکَ العِراصُ کأنّما فیها رکَدْنَ أهِلّةٌ وبُدورُ(1)

* **

وکأنّی بزینب علیها السلام فی لیلة عاشوراء تُحدّث اللیلَ ودمعتُها تَهلُّ علی خدّیها:

تحاچی اللّیل بت حیدر اوجفنها ابمدمعه تفجَّر

صُبحک عَلیّ لا ینطر أرید أتوّدع امن احسین

اوویلاده وإخوانه

أدری بصحبک یروحون عنّی وبعد میرجعون

وعلینه العدة یهجمون ونبگه بصفگت الچفین

اولا واحد الیحمانه
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1- (1) هذه الأبیات من قصیدة رائعة للسید جعفر الحلی رحمه الله والّتی مطلعها: أدرک تراتک أیُّها الموتور فلکم بکلِّ یدٍ دمٌ مهدور وقد تقدّمت ترجمته فی المحاضرة الخامسة من هذا الکتاب فراجع.




قال تعالی فی مُحکم کتابه الکریم:(وَ أَقِمِ الصَّلاةَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ذِکْری لِلذّاکِرِینَ)1 .

فی هذه الآیة عِدّةُ بُحوثٍ نتعرّضُ لها علی التوالی إن شاء الله تعالی.

البحثُ الأول: ما هو المعنی الإجمالی لهذه الآیة؟

المعنی الإجمالی للآیة هو الحثُّ علی الصّلاة وبیان أوقاتِها وثمراتها.

البحث الثانی: ما هو مَعنی هذه الآیة عِند أهل البیت علیهم السلام؟

والجواب: إنَّه رُوی عن حریز عن الإمام الصّادق علیه السلام قال:(وَ أَقِمِ الصَّلاةَ طَرَفَیِ النَّهارِ) وطرفاه المغرب والغداة (وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ) وهی صلاة العشاء الآخرة(1).

وتعتبر هذه الآیة من الآیات الّتی تحتوی علی رجاء فی رحمةِ الله لایدانیه رجاء فی سَواها من الآیات، فعن أبی حمزة الثُمالی قال: سمعتُ أحدَهما علیهما السلام یقول:«إنَّ علیاً علیه السلام أقبل علی الناس فقال: أیُّ آیةٍ فی کتاب الله أرجی عندکم؟» فقال بعضُهم:(إِنَّ اللّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ) /3 . قال:«حسنة ولیس إیّاها». فقال بعضهم:(قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللّهِ)4 . قال:«حسنة، ولیست إیّاها». وقال بعضهم:(وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَةً أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ ذَکَرُوا اللّهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ)5 قال:«حسنة ولیست إیّاها».

قال: ثُمّ أحجم الناسُ، فقال:«مالکم، یا مَعشَرَ المسلمین؟» قالوا: لا والله، ما عِندنا
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1- (2) تفسیر العیاشی: ج 2، ص 161، ح 73. تفسیر البرهان: ج 4، ص 151، ح 10. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 399 - ص 400، ح 234. 




شیء، قال:«سمِعتُ رسول الله صلی الله علیه و آله یقولُ: أرجی آیة فی کِتابِ الله:(وَ أَقِمِ الصَّلاةَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ) وقرأ الآیة کُلَّها، وقال: یا علیُّ، والذی بعثنی بالحقِّ بشیراً ونذیراً، إنَّ أحدکم لیقوم إلی وضوئه فتساقط من جوارحه الذُنوب، فإذا استقبل الله بوجهه وقلبه لم ینفتل عن صلاته وعلیه من ذنوبه شیء، کما ولدتَه أُمّه، فإذا أصاب شیئاً بین الصلاتین کان له مِثلُ ذلک، حتّی عدَّ الصلوات الخمس، ثُمَ قال: یا علیّ، إنّما منزلةُ الصّلوات الخمس لأُمّتی کنهرٍ جارٍ علی بابِ أحدکم، فما ظنُّ أحدِکم لو کان فی جسده دَرَن؟ فکذلک واللهِ الصلوات الخَمس لاُمّتی»(1) ؛ ولذلک ورد فی الحدیث الشریف «الصّلاة صابون الخطایا»(2).

البحث الثالث: محلّ هذهِ الآیة جاء بعد عدّة أوامر ونواهی، مِنها:(فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ) /3 إلی غیرها من الآیات، عندما أمر الله تبارک وتعالی نبیّه صلی الله علیه و آله بالاستقامة أردفه بالأمر بالصّلاة، وذلک یدلُّ علی أنّ أعظم العبادات بعد الإیمان بالله هو الصّلاة، واعتبر الخوارج أن هذه الآیة مُستمسکاً، فتمسّکوا به فی أنَّ الواجب من الصّلاة لیس إلاّ الفجر والعشاء، مستدلّین بوجهین:

الوجه الأوّل: أنّ الفجر والعشاء واقعان علی طرفی النهار، وأمّا عبارة (وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ) فهی صفة لطرفی النهار.

والوجه الثانی: أنَّ الآیة ذکرت:(إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ) وعبّرت عن الصّلاة بأنّها حسنات، وهذا یتحقّق فی الصّلاتین.
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1- (1) تفسیر أبی حمزة الثمالی: ص 203. تفسیر العیاشی: ج 2، ص 161 - ص 162، ح 74. تفسیر مجمع البیان: ج 5، ص 346. التفسیر الصافی: ج 2، ص 476. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 401 - ص 402، ح 237. بحار الأنوار: ج 79، ص 220، ح 41، عن مجمع البیان والعیاشی وأبی حمزة الثمالی. 

2- (2) شرح نهج البلاغة: ج 20، ص 313، رقم 598. 




وهذا الرأی باطل بإجماع الأُمّة الإسلامیّة فلا یُلتفت إلیه(1).

البحث الرابع: ما معنی طرفی النهار؟ معناه أقمّ الصّلاة فی الصّباح والمساء وفی ساعاتٍ من اللیل هی أقرب من النهار، وینطبق من الصّلوات الخمس الیومیة علی صلاة الصُّبح والعصر، وهی صلاة المساء والمغرب والعشاء الآخرة.

البحث الخامس: (إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ) تعلیل لقولهِ:(أَقِمِ الصَّلاةَ) وبیان أنّ الصلوات حسنات واردة علی نفوسِ المؤمنین، تذهبُ بآثار المعاصی وهی ما تعتریها مِن السیئات. ومن بعد ذلک قال تعالی:(ذلِکَ ذِکْری لِلذّاکِرِینَ) أی: هذا الذی ذُکر وهو (إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ) - علی رفعةِ قَدره - تذکار للمتلبسین بِذکرِ الله تعالی من عباده(2).

ولذلک یُعبِّر أمیرُ المؤمنین علیه السلام عن الصّلاة «أنَّها قربان کلِّ تقیٍ ّ»(3)، إضافةً إلی أنّ الصّلاة تُنزل بالإنسان عن مواطن الکِبر، والتنزّه عن الکِبر من مُقوّمات شخصیة المُسلم، فلم تُفرَض الصّلاة لِذاتها وإنّما لتکون الوسیلة التی یتذلل بها الإنسان لخالقه، والمُحفّز للإنسان علی الشُعور بسائر مسؤولیاته، قال تعالی:(إِنَّ الصَّلاةَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ)4 ، والدعامة الّتی یُستند إلیها عند وُقوع المُهمّات، وحُلول الکوارث
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1- (1) التفسیر الکبیر (مفاتیح الغیب): ج 18، ص 73. 

2- (2) تفسیر المیزان: ج 11، ص 58. 

3- (3) شرح نهج البلاغة: ج 4، ص 34، رقم 136. الکافی: ج 3، ص 265، ح 6. دعائم الإسلام: ج 1، ص 133 ورواه عن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله. عیون أخبار الرضا: ج 2، ص 10، ح 16. مَن لا یحضره الفقیه: ج 1. ص 210، ح 637، کلاهما عن الإمام الرضا علیه السلام، وفی ج 4، ص 416، ح 5904، عن الإمام الصادق علیه السلام، وسائل الشیعة: ج 4، ص 43، ح 1، عن الإمام الرضا علیه السلام. بحار الأنوار: ج 75، ص 203، ح 41، عن الإمام الصادق علیه السلام. 




والخُطوب والزلازل وبقیّة المضایقات النفسیّة وغیرها؛ ولذلک نجد أنَّ النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله بَذَلَ کُلَّ ما بوسعهِ من أجل اغتنام هذه الفریضة العظیمة، وما نری فریضة لها تلک الأهمیّة، کالصّلاة، واجبها ومستحبها، حتّی أصبحت الفارق الحقیقی بین المُسلم والکافر، والفارق بین الإنسان المجنون والعاقل، قال الأصمعی: رأیتُ سعدون المجنون جالِساً عِند رأس شیخٍ سکران، یذبُّ عنه الذُباب، فقُلتُ له: أنت مجنون أم هو؟ قال: بل هو، قُلتُ: مِن أین؟ قال: لأنّی صلیتُ الظّهر والعصر فی جماعةٍ، وهو لم یُصلّ جماعةً ولا فُرادی، فقال شعراً، فقُلتُ له: صدقت وانصرفت»(1) إذن الصّلاة لها الأهمیّة الکبری فی تقویم حیاة الإنسان، ونری فی التأریخ أصحاب الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله وأصحابَ أمیر المؤمنین علیه السلام کیف قد اهتمّوا بهذه الفریضة، وحافظوا علیها؛ لأهمیتها فی التأثیر علی سُلوک الفرد والمجتمع، فهی هوّیة المؤمن إن قُبلت قُبل ما سواها وإن رُدت رُدَّ ما سواها کما فی الروایة(2).

فی یوم من الأیام دخل عقیل بن أبی طالب (رضوان الله تعالی علیه) علی مُعاویة، فلمّا دخل واستقرّ به الجُلوس فی المجلس سأل مُعاویة عقیلاً قائلاً: أنت دخلت فی معسکرین، معسکر أخیک علیّ ومُعسکری، فما الفرق بین المعسکرین، هل تستطیع أن تبیّنه؟

قال عقیل: دخلتُ علی مُعسکر أخی فرأیتُ لَیلهم کلیلِ رسول الله، ونَهارهم کنهار رسولِ الله، بین قائمٍ وقاعدٍ وراکعٍ وساجدٍ وصائم، إلاّ أنَّ رسولَ الله صلی الله علیه و آله لیس فیهم،
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1- (1) البدایة والنهایة: ج 10، ص 220. 

2- (2) ففی الکافی الشریف: ج 3، ص 268، ح 4، عن أبی بصیر قال: «سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول: کل سهوٍ فی الصلاة یُطرح منها غیر أنَّ الله تعالی یُتم بالنوافل، إن أول ما یُحاسب به العبد الصلاة، إن قُبلت قبل ما سواها...» الحدیث ومثله فی التهذیب: ج 2، ص 239، ح 15. وسائل الشیعة: ج 4، ص 108، ح 2. بحار الأنوار: ج 7، ص 267، ح 33، عن التهذیب، وفی مواضع أُخری أیضاً.




ودخلتُ إلی مُعسکرک فما وجدت فیهم إلاّ قوماً ممَّن نفّر ناقة رسولِ الله صلی الله علیه و آله لیلةَ العقبة(1).

ولأهمیّة الصّلاة نجد أنَّ أصحاب الحُسین مع إمامِهم وأهل بیته علیهم السلام قد انشغلوا فی لیلةِ عاشوراء بالصّلاة، حتّی صار لهم دویٌّ کدویّ النّحل، مِن الصّلاة وقراءة القرآن والأدعیة.

رُوی عن الإمام زینِ العابدین علیه السلام أنّه قال:«لمّا کان اللیلة العاشرة من المُحرّم قام أبی الحسینُ علیه السلام فی أصحابه خطیباً، فقال: یا أصحابی، إنّ هؤلاء یُریدوننی دونکم، ولو قتلونی لم یصلوا إلیکم، فالنجاة النجاة وأنتم فی حلٍّ مِنّی، فإنّکم إن أصبحتم معی قُتلتم کُلّکُم. فقالوا: لا نخذلک ولا نختار العیش بعدک، فقال علیه السلام: إنّکم تُقتلون حتّی لا یفلت مِنکُم أحدٌ. فقالوا: الحمدُ للهِ الّذی شرَّفنا بالقتلِ معک. ثمّ إنّه دعا لهم، وقال: إرفعوا رُؤوسکم وانظروا. فجعلوا ینظرون إلی منازِلهم فی الجنّة»(2).

ویُروی أنّه قال فی آخر خُطبته:«أصحابی وعمومتی أهل بیتی، ألا ومَن کانت فی رحله امرأة فلیبعث بها إلی أهلها، فإنّ نسائی تُسبی وأخافُ علی نسائکم السّبی. فقام من بینهم حبیب بن مُظاهر الأسدی، وأقبل إلی خیمته فتبسّمت زوجته فی وجهه، فقال لها: دعینا والتبسّم، قُومی والحقی ببنی عمِّک مِن بنی أسد. فقالت: لِمَ یابن مُظاهر؟ هل فعلتُ معَک مکروهاً؟ قال: حاشا لله، ولکن أما سمعتِ غریبَ رسولِ الله صلی الله علیه و آله خطبنا فی هذهِ السّاعة؟ قالت: بلی، ولکن سمعتُ فی آخر خُطبتهِ همهمةً لا أعرفُها؟ قال: خطبنا وقال: ألا ومَن کانت فی رحله امرأة فلیبعث بها إلی أهلها، فلمّا سمعت الحُرّة نطحت رأسها بعمود الخیمة، وقالت: ما أنصفْتَنی یا بن مُظاهر أیسرّک أن تُسلبَ زینب إزارها وأنا أتزیّنُ
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1- (1) انظر: شرح نهج البلاغة: ج 2، ص 124 - ص 125. الدرجات الرفیعة: ص 160. الغارات: ج 2، ص 936. بحار الأنوار: ج 42، ص 112 - ص 113، عن شرح النهج. 

2- (2) انظر: الخرائج والجرائح: ج 2، ص 846 - ص 847، ح 62، عنه بحار الأنوار: ج 44، ص 298، ح 3. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 350، ح 1، عن الخرائج أیضاً.




بإزاری؟! أم یسرَّک أن سُکینة یُسلبُ قِرطُها وأنا أتزیّنُ بقُرطی؟! لا کان ذلک أبداً، بل أنتُم تواسون الرّجال ونحنُ نواسی النساء، فلمّا سَمِعَ مِنها ذلک رجع إلی الحُسین علیه السلام فرآه جالساً ومعه أخوه العبّاس، فسلم علیهما وجلس، وقال: أبت الأسدیّةُ أن تُفارقَکُم. فقال الحُسین علیه السلام: جزاکم الله خیر الجزاء»(1).

وبالفعل - فی یوم العاشر من المُحّرم - هؤلاء الأبطال قدّموا کُلَّ ما عندهم من أموال وأرواح فی سبیل أبی عبد الله الحُسین علیه السلام؛ لأنّه حُجّةُ الله وخلیفته فی أرضه، وکذلک سیّدهم وقائدهم الإمام الحُسین علیه السلام قدّم حتّی الطّفل الرضیع. یذکر أرباب المقاتل أنّه عندما جاءت الحوراء زینب علیها السلام إلی أخیها الحُسین علیه السلام، وکانت تحمل معها عبد الله الرضیع علیه السلام، فدفعته إلیه وهی باکیة، قالت: أخی خُذ طِفلک فأخذه ووضعه فی حِجره یُقبّله، ویقول:«بُعداً لهؤلاء القُوم إذا کان جدُک المصطفی خصمهم»، ثُمَّ أتی به نحو القوم یطلب له الماء قائلاً:«یا قوم، قد قتلتم إخوتی وأولادی وأنصاری وما بقی غیر هذا الطِفل، وهو یتلظّی عطشاً من غیر ذنبٍ أتاه إلیکم، فاسقوه شربةً من الماء». فاختلف المعسکر فیما بینهم، مِنهم مَن قال: إذا کان ذنبٌ للکِبار فما ذنبُ هذا الطفل؟ ومنهم مَن قال: اقتلوه، ولا تبقوا لأهلِ هذا البیت باقیة. فلمّا رأی ابنُ سعد ذلک صاح بحرملة: ویلک یا حرملة، اقطع نزاع القوم. قال: فما أصنع؟ قال: ارمِ الطفل بسهمٍ. قال حرملة: فرأیتُ رقبتَه تلمع علی عضُدِ أبیه الحُسین علیه السلام فرمیتُ الطفل بسهمی، فذبحته من الورید إلی الورید، فلمّا أحسّ الطفل الرضیع بحرارة السهم أخرج یدیه من القماط واعتنق أباه، وجعل یُرفرف کالطیر المذبوح، فملأ الحُسینُ کفّه من دمه، ورمی به نحو السّماء، قائلاً:«اللهُمَّ لا یکن أهون علیک من فصیلِ ناقة صالح»(2).
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1- (1) انظر: معالی السبطین: ج 1، ص 340 - ص 342. 

2- (2) انظر: بحار الأنوار: ج 45، ص 47. لواعج الأشجان: ص 181 - ص 182.




وکأنّی به واقف وهو یحمل الطفل الرضیع بین یدیه:

(نصّاری)

تلگه حسین دم الطفل بیده شحال الیچتل بحضنه ولیده

سال اوترس دمه من وریده وذبّه للسما اوللگاع ما خرّ

أویلی من لِفت سکنه تِنادی یبویه العِطش هالفتت أُفّادی

صدَّت لن أخوها الطِفل غادی یلوّح رُگبته ودمّه یُفوّر

یبویه ذاب چبدی وچبد أُمّه دَخَلینی أودعنّه وأشمّه

* **

توجهت سکینه إلی أخیها الطفل الرضیع وکأنّی بها تنادیه:

یخویه عون من حبَّک وشمّک یخویه عُون من راواک لُمّک

لغسلنَّک یخویه ابفیض دمک أوگبرک بالگلب یا خویَ لحفر

گام احسین یمشی یمَّ الأنصار وگف یمهم اوچبده من العطش نار

نده عباس خویه والدمع فار یخویه گوم لینه السّاع واحضر

* **

فلو أنَّ موتاً یُشتری لاشتریتُه وعیشیَ بعد الظامنین مُنکّدُ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الحادیة والعشرون: علاج ترک الذنوب والمعاصی

ص:265






ص:266





اللهُ أیُّ دمٍ فی کربلا سُفکا لم یجرِِ فی الأرض حتّی أوقفَ الفَلکا

وأیُّ خیلِ ضلالٍ فی الطفوف عدت علی حریمِ رسولِ الله فانتُهکا

یومٌ بحامیةِ الإسلامِ قد نهضت لهُ حمیَّةُ دینِ الله إذ تُرکا

رأی بأنَّ سبیلَ الغیِّ مُتَّبعٌ والرشدُ لم تدرِ قومٌ أیَّةً سَلکا

والنّاسُ عادت إلیهم جاهِلیَّتُهم کأنَّ مَن شرّع الإسلام قد أفکا

وقد تحکّمَ بالإسلامِ طاغیةٌ یُمسی ویُصبحُ بالفحشاء مُنهمکا

لم أدرِ أینَ رجالُ المُسلمینَ مضوا وکیفَ صارَ یزیدُ بینهم مَلِکا

العاصرُ الخمرَ من لؤمٍ بِعُنصُرِه ومن خساسة طبعٍ یعصرُ الودکا

لئن جرتْ لفظةُ التوحیدِ فی فمِه فسیفُه بسوی التوحیدِ مافتکا

قد أصبحَ الدّینُ منه یشتکی سَقماً وما إلی أحدٍ غیرِ الحُسینِ شکا

فما رأی السبطُ للدّینِ الحنیفِ شِفاً إلاّ إذا دمُه فی کربلا سُفکا(1)

* **

یا فاطمة یم البدور یلگبرچ خفی من دُون الگبور

جیبی سدر لبنچ وکافور اخبرچ بصدر حسین مکسور

ومن العطش چبد حسین مفطور هذا الجره فی یوم عاشور

ولسان حال الحوارء زینب علیها السلام:

یا فاطمة یمّ المیامین یلگبرچ خفی ما یندره وین
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1- (1) القصیدة للسید جعفر الحلی رحمه الله، وقد تقدَّمت ترجمته فی المحاضرة الخامسة.




أخبرچ بالجره والصار بحسین ظل علثره من غیر تکفین

وعبّاس البطل مگطوع الإیدین واتسلّبت کل النساوین

وأنا ادخلت یمّه الدواوین

* **

رُوی أنَّه جاء رَجلٌ للإمام الحُسینِ علیه السلام وقال له: أنا رجلٌ عاصٍ ولا أصبرُ عن المعصیة، فعظنی بموعظةٍ، فقالَ علیه السلام:«افعل خمسةَ أشیاءٍ واذنب ما شئت، فأوّل ذلک: لا تأکل من رزقِ الله واذنب ما شئت، والثانی: اخرجْ مِن ولایةِ اللهِ واذنب ما شئت، والثالث: اطلب موضعاً لا یراک الله واذنب ما شئت، والرابع: إذا جاء مَلَکُ الموت لیقبض روحَک فادفعه عن نفِسک واذنب ما شئت، والخامس: إذا أدخَلَک مالکٌ فی النّار فلا تدخل فی النّارِ واذنب ما شئت»(1).

من أهمّ الطُّرق لعلاجِ المشاکل الأخلاقیة هی عدم المباشرة بالعلاج، بل الابتداء بمقدّمات علاجیة توصل المکلّف نفسَه للتفکّر، وبعدها إلی حسم المشکلة، وهذا هو دیدن أهل البیت علیهم السلام فی علاجاتهم لمُجمل المشاکل. ولعلّ هذا الأُسلوب داخل فی قوله تعالی:(ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ)2 فمن الحکمة أن نتکلّم بالأُسلوب غیر المباشر مع النّاس کما کان یصنع الإمام الصّادق وباقی الأئمّة علیهم السلام مع بعض العُصاة، کما فی قصّة الشّقرانی، وصفوان الجمّال، حیث عبّر سلام الله علیه بالإشارة إذ قال للشّقرانی:«الحسنُ من کُلِّ أحدٍ حسنٌ ومِنکَ أحسن؛ لقربکَ منّا، والقبیح من کُلِّ أحدٍ قبیح ومنک أقبح؛ لقربک منّا» فی ذلک إشارة إلی أنَّ الشّقرانی کان مُقیماً علی شرب
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1- (1) بحار الأنوار: ج 75، ص 126، ح 7. 




الشّراب المحرّم(1) ، وبهذه الکلمة استطاع الإمام علیه السلام أن یُغیّرَ حیاة الشّقرانی. وهکذا دیدن الأئمّة علیهم السلام تبعاً لجدّهم المُصطفی مُحمَّدٍ صلی الله علیه و آله بلا فرقٍ فی کون الموعظة لأجل ترک المعصیة، أو لأجل الاهتمام بالعبادة والطاعة والمواظبة علیهما، ومن هنا نعرف وصایا النبیّ للإمام أمیر المؤمنین علیه السلام ووصایا الإمام علیه السلام لأولادِه بأنَّها کانت أکثرها تحت عنوان «إیّاک أعنی واسمعی یا جارة»(2).

وبنفس هذا الأُسلوب وعظ الإمام الحسین علیه السلام هذا الرجل المبتلی بالمعصیة، بأنَّ الإمام لم یقل له لا تعصِ، وإنّما قال:«افعل ما شئت»، وهذا معناه اعصِ لکن بشروطٍ خمسة، إذا أنت حقّقتها فاعصِ بما تحب وترغب.

أولها: «لا تأکل من رزق الله واذنب ما شئت»، أی: یحقُّ لک أن تذنب وتعصی لکن بشرط ألاّ تأکل من رزق الله تبارک وتعالی، والله تبارک وتعالی هو الّذی یُطعم ویسقی قال عزّ و جلّ:(وَ الَّذِی هُوَ یُطْعِمُنِی وَ یَسْقِینِ) /3 کما جاء علی لسان نبیّ الله إبراهیم علی نبینا وآله وعلیه السلام حین کان یخاطب قومَه العصاة الفجرة: بأنّکم تعصون الله، بل وتعبدون سواه، وهو الّذی یطعم ویسقی، ویمرض ویشفی، ویُمیت ویُحیی.

ففی نفس الوقت الّذی یأمر الله تبارک وتعالی عباده بأکل رزقه ویبیحه لهم، فی نفس الوقت ذاته ینهاههم عن العبث والفساد فی الأرض، حیثُ یقول عزّ و جلّ:(کُلُوا وَ اشْرَبُوا مِنْ
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1- (1) بحار الأنوار: ج 47، ص 349 - ص 350، ح 50. 

2- (2) وهذا الجواب هو أحد الأجوبة فی مقام دفع إشکالات عدیدة یتراءی منها ثبوت الذنوب والمعاصی للمعصومین علیهم السلام، وقد اختاره الشّیخ الصّدوق رحمه الله فی کتابه الاعتقادات فی دین الإمامیة: ص 87، والسّید المرتضی علم الهدی رحمه الله فی تنزیه الأنبیاء: ص 167، ومرویٌ عن ابن عبّاس رضی الله عنه أنّه قال: «نزل القُرآن بإیاکِ أعنی واسمعی یا جارة». انظر: مجمع البیان: ج 7، ص 465. عوالی اللئالی: ج 4، ص 115، ح 179. 




رِزْقِ اللّهِ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ)1 . یبیح لعباده التمتّع بملذّات الدُّنیا بشرط عدم الفساد والإفساد فی الأرض، ورزق الله هو کلّ ما کان منه عزّ و جلّ بالمباشرة أو بالأسباب؛ لأنّه لا مؤثّر فی الوجود إلاّ الله تبارک وتعالی.

فإذا کان الإنسان عنده أولاد یعملون فیطعمونه، فهو یأکل من رزق الله، أو کان یعمل فیطعم نفسه، فهو من رزق الله.

فالأکل من رزق المضیّف یحرّم علی الضیف التمرّد علیه کما هو دیدن العُرف، فإنّ الإنسان إذا دخل فی دار أحد وأکلَ منها امتنع عن سرقته وغیبته والنظر المحرّم إلی أهلِ داره؛ لأنّه أَکَلَ من رزقه، فکیف بمَن هو الرزّاق المطلق، قال تعالی:(إِنَّ اللّهَ هُوَ الرَّزّاقُ ذُو الْقُوَّةِ الْمَتِینُ)2 .

والخلاصة فالإمام الحسین علیه السلام یقول لهذا الرجل: اعصِ لکن لا تأکل من رزق الله، وبما أنَّه من المستحیل ألاّ یأکل من رزق الله، لأنَّ کلَّ الطعام له عزّ و جلّ؛ کان علیه أن یمتنع عن المعصیة.

ثانیها: «اُخرج من ولایة الله واذنب ما شئت!» کیف یخرج من ولایته عزّ و جلّ وهو القائل:(وَ السَّماواتُ مَطْوِیّاتٌ بِیَمِینِهِ) /3 ، وقال تعالی:(هُنالِکَ الْوَلایَةُ لِلّهِ الْحَقِّ هُوَ خَیْرٌ ثَواباً وَ خَیْرٌ عُقْباً)4 ، وقال تعالی:(ما لَکَ مِنَ اللّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ)5 ، وقال عزّ و جلّ:(لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ)6 ، وغیرها من الآیات الدالّة علی أنّ الولایة - أولاً وبالذات -
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له عزّ و جلّ، لا یمکن لأحدٍ أن یخرج عن ولایته سبحانه وتعالی، کیف یصیر الإنسان مستقلاًّ بشؤونه وهو الفقیر المطلق؟!

وثالثها: «اطلب موضعاً لا یراک الله واذنب ما شئت!»

أی: إذا أردتَ أن تعصیَ الله تعالی فعلیک أن تتذکّر أوّلاً أنّه عزّ و جلّ لا یخفی علیه شیء (أَنَّ اللّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ)1 وهو الّذی یعلم ما فی أنفسنا حیث یقول عزّ و جلّ:(أَنَّ اللّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ)2 ، وهو العالم بکلّ شیء حیث یقول:(أَنَّ اللّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ أَنَّ اللّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ) /3 ، وقال:(یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی)4 .

وهذا بدیهی جدّاً، وما أکثر ما نطق به القرآن الکریم من آیات تتعلّق بعلمه عزّ و جلّ بدقائق الأُمور وأسرارها، حتّی صار الأمر ضرورة یعرفها الصغار فضلاً عن الکبار.

یُذکر أنَّ معلّماً قال لصبیان کان یعلّمهم القرآن: مَن منکم یأخذ هذا العصفور إلی مکانٍ بحیث لا یراه أحدٌ؟ فقال أحد الصّبیان الأذکیاء: کیف نستطیع أن نأخذَ هذا العصفور إلی مکانٍ لا یرانا أحدٌ فیه والله تبارک وتعالی محیط بنا من کلّ جانب وموجود فی کلّ مکان، فقال المعلّم للصّبی: أحسنتَ، إنَّ الله تبارک وتعالی معنا، وأنا أردت أن تعلموا هذا المعنی وحقیقته.

ویُروی أنَّ زُلیخا لمّا همّت بالمعصیة مع نبیِّ الله یوسف علیه السلام قامت إلی صنمٍ فی بیتها فألقت علیه مُلاءة(1) لها، فقال لها یوسف: ما تعملین؟ فقالت: ألقی علی هذا الصنم ثوباً لا یرانا فإنّی أستحی منه، فقال یوسف: أنت تستحین من صنمٍ لا یسمع ولا یُبصر ولا
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1- (5) المُلاءة أو المُلاة: الإزار. انظر: النهایة فی غریب الحدیث: ج 2، ص 404.




أستحی من ربّی؟ فوثب وعدا وعدت من خلفه وأدرکهم العزیز علی هذه الحالة وهو قول الله:(وَ اسْتَبَقَا الْبابَ وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ)1 .

ورابعها: «إذا جاءک ملَک الموت، لیقبض روحک، فادفعه عن نفسک واذنب ما شئت».

ورابع هذه الشروط أن ادفع عن نفسک ملَک الموت إذا جاء لقبض روحک، فإن استطعت دفعه فاذنب ما شئت.

کیف یستطیع الإنسان أن یدفع عنه هذا الملک أو الملائکة العظام الشّداد الّذین وصفهم خالقهم بأنّهم:(مَلائِکَةٌ غِلاظٌ شِدادٌ لا یَعْصُونَ اللّهَ ما أَمَرَهُمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ)2 .

وهو الّذی یصف سکرة الموت بقوله عزّ مَن قائل:(وَ جاءَتْ سَکْرَةُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذلِکَ ما کُنْتَ مِنْهُ تَحِیدُ) /3 .

وقال عزّ و جلّ:(قُلْ یَتَوَفّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ)4 .

ویکفیک معرفة بعظمته وقوّته وتوفیه للنفس ما وصفه به الإمام أمیر المؤمنین الإمامُ علیّ علیه السلام حیث یقول:«هل تحسُّ به إذا دخلَ منزلاً؟ أم هل تراه إذا توفّی أحداً؟ بل کیفَ یتوفّی الجنینَ فی بطنِ أُمّه، أیلج علیه من بعض جوارحها؟ أم الروح أجابته بإذن ربّها؟ أم هو ساکنٌ معه فی أحشائِها؟ کیف یصف إلهَه مَن یعجز عن صفةِ مخلوقٍ مثله»(1).
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1- (5) نهج البلاغة: ج 1، ص 221، خطبة 112، فی ملک الموت. تفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 225، ح 19. بحار الأنوار: ج 6، ص 143، ح 9، عن النهج.




فملک الموت الّذی لا یحسّ به أحدٌ هو الموکّل بقبض روح هذا المخلوق الضعیف، ویلج إلیه من حیث لا یشعر.

وقد قرّب أمیرُ المؤمنین علیه السلام هذا المعنی لبعض مَن سأله عمَّن یسدّ بابه من أین یأتیه رزقُه؟ فقال علیه السلام «من حیث یأتیه أجلُه»(1).

فإذن ملک الموت هذا لا نحسُّ به إذا جاءنا، ولا نستطیع دفعه، ومتی ما شعرنا بحضوره واستطعنا دفعه عن أنفسنا حینئذٍ نحن فی غایة القوّة والجبروت، فلا نحتاج إلی ربّ نعبده وإلهٍ نطیعُه!! فالإمام الحُسین علیه السلام ینصح هذا الرّجل المبتلی بالمعصیة بهذا البیان الرائع، والمستحیل أن یتحقّق للمخلوقین من عباده الضعفاء وهو: «متی ما استطعت أن تدفع ملَکَ الموت عنک فادفعه واذنب ما شئت» وبما أنَّ التالی لا یمکن تحقیقه فعلیک أیها العبد المبتلی ألاّ تعصی الله؛ لأنَّک لم تستطع دفع الضیم عن نفسک فاتّقِ الله واستعن به.

وخامسها: «إذا أدخلَک مالکٌ فی النّار، فلا تدخل فی النار واذنب ما شئت!»

وخامس الشروط وأخیرها الّتی ذکرها الإمام الحُسین علیه السلام لهذا العبد المُبتلی بالمعصیة هو ما بعد الوفاة، بمعنی أنَّک أیُّها العبدُ المُبتلی بالمعصیَة إذا متّ وأنتَ علی هذا الحال فإنَّ مصیرَک إلی النار، ولکن هل فکّرت بأنَّک لا تستطیع أن تدفَع عن نفسِکَ فی ذلک الیوم السَّوق الّذی یسوقک به مالک خازن النیران إلی النَّار؟ فإن کُنتَ تستطیع منازعَتَه وعدم الانصیاع له فاذنب ما شئت.

وخازن النیران مَلَک لا یسمع شکوی للعاصین، ولا رجاءً من المذنبین، قال تعالی -
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 83، رقم 356، تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 356، ح 42. بحار الأنوار: ج 67، ص 146، وج 100، ص 37، ح 80.




واصفاً حال أهل النار معه -:(وَ نادَوْا یا مالِکُ لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ قالَ إِنَّکُمْ ماکِثُونَ)1 ، وفی حدیث المعراج أنَّ رسول الله صلی الله علیه و آله مرّ علی ملکٍ قاعد علی کُرسیّ فسلّم علیه، فلم یرَ منه من البشر ما رأی من الملائکة، فقال: یا جبرئیل، ما مررت بأحد من الملائکة إلاّ رأیتُ منه ما أحبّ إلاّ هذا، فمَن هذا الملک؟ قال: هذا مالکٌ خازن النّار، أما أنّه قد کان من أحسن الملائکة بشراً، وأطلقهم وجهاً، فلمّا جُعل خازن النار اطّلع فیها اطّلاعة، فرأی ما أعدّ الله فیها لأهلها، فلم یضحک بعد ذلک(1).

وقد رُویَ أنّه لمّا وُلد الإمام الحسین علیه السلام أوحی الله عزّ و جلّ إلی مالک خازن النار: أن أخمد النیران علی أهلها لکرامة مولود ولد لمحمّد صلی الله علیه و آله(2).

فالله تبارک وتعالی أخمد النیران کرامة للإمام الحسین علیه السلام ولکنَّ القومَ أضرموا النیران وأحرقوا الخیام، بُغضاً وعداوة لأبی عبد الله علیه السلام وأهل بیته الکرام فی یوم العاشر من المحرّم.

ومن هنا رُویَ: أنّه لما هجم القوم علی المخیّم ارتفع صیاح النساء، فصاح ابن سعد: اکبسوا علیهنّ الخباء واضرموها ناراً فأحرِقوها ومَن فیها.

فقال له رجل منهم: ویلک یا بنَ سعدٍ، أما کفاک قتل الحسین وأهل بیته وأنصاره عن إحراق أطفاله ونسائه؟ فقد أردت أن یخسف الله بنا الأرض؟

فامتنع ابن سعد، ولکنّه نادی علیّ بمشعل من نارٍ لأحرق بیوت الظالمین، فجاؤوا إلیه بمشعل، فأضرم النار فی المُخیّم، ففرَّ عیال وبنات رسول الله والتجؤوا إلی السیدة زینب علیها السلام(3).
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1- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 536. روضة الواعظین: ص 58. بحار الأنوار: ج 18، ص 335. 

2- (3) کمال الدین وتمام النعمة: ص 283. مدینة المعاجز: ج 3، ص 433. بحار الأنوار: ج 43، ص 248، ح 24، عن کمال الدین. 

3- (4) انظر: کتاب الأخلاق الحسینیة: ص 291 - ص 292.




وکأنّی بهنّ:

(مجارید)

فرن اوکل وحده ابمشیها تتعثّر اوتندب ولیها

وأطفالها تبچی البچیها وسیاط أمیّة اتدگ علیها

ولذا بقیت الحوراء زینب علیها السلام فی حیرة من أمرها ودهشة، من قساوة عدوها.

(فائزی)

زینب احتارت یوم شبّوا بالخیم نار طلعت ویّاها الحریم اصغار واکبار

تصرخ بعالی الصوت طایح وین یحسین ض

خدری انهتک وأنت غیاث المستغیثین

عجّل ادرکنه اتهتّکت خویه النساوین لمن سمع گام ایتگلب والدمه فار

وکأنّی به علیه السلام یجیبها:

گلها یزینب بالیتامة لا تجینی اولا تکثرین امن البواچی اتهیجینی

ردی اسکینه لا یذوّبها ونینی لا تکثری عتبی ولا اتجینی بلا اخمار

لا تکثری عتبی وأنا جثة بِلا راس راسی اگبالچ والجسد بالخیل ینداس

گصدی الشریعة بلکن اتشوفین عبّاس یگدر علی الگومه اویسل سیفه البتّار
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وکأنّی بها علیها السلام تنادی کافلها أبا الفضل العبّاس علیه السلام:

یعبّاس دیر العین لینه وانظر عزیزتکم اسکینه

تگلی یعمّه البطل وینه خل ینظر اشلون انولینه

* **

عبّاس تسمعُ زینباً تدعوک مَن لی یا حمایَ إذ العدی نهرونی

أولستَ تسمعُ ما تقولُ سُکینة عمّاهُ یومَ الأسرِ من یَحمینی

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الثانیة والعشرون: معطیات آیة المباهلة
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یابنَ النبیِّ المُصطفی ووصیّهِ وأخا الزَّکیِّ یابن البتولِ الزّاکیه

تَبکِیکَ عَینی لا لأجلِ مَثوبةٍ لکنّما عینی لأجلِکَ باکیه

تبتلُّ مِنکمُ کربلاء بدمٍ ولا تبتلُّ مِنّی بالدُموعِ الجاریه

أنستْ رزیّتُکم رزایانا التی سَلَفَتْ وهوّنَت الرزایا الآتیه

وفجائعُ الأیّام تبقی مُدّةً وتَزولُ وهیَ إلی القیامةِ باقیه

لهفی لرکبٍ صرَّعوا فی کربلا کانت بها آجالهم مُتدانیه

نصروا إبنَ بنتِ نبیّهم طُوبی لهُم نالوا بنصرتهِ مراتبَ سَامیه

قد جاوروه ها هُنا بقبورِهم وقصورُهم یومَ الجَزاء مُتحاذیه

ولقد یعزُّ علی رسولِ الله أن تُسْبی نِساهُ إلی یزیدَ الطّاغیه

ویَری حُسیناً وهو قُرةُ عینهِ ورِجالُه لم تبقَ منهم باقیه

وجسومُهم تحتَ السَنابِک بالعَری ورؤوسُهُم فوقَ الرّماحِ العالیه

ویَری دِیارَ أُمیّةٍ مَعمورةً ودیارَ أهلِ البیت منهُم خَالیه

ویزیدُ یَقرعُ ثغرهُ بِقضیبهِ مترنّماً مِنه الشماتُةَ بادیه(1)

* **

وکأنّی بالحوراء زینب علیها السلام لمّا نظرت إلی أخیها أبی عبد الله علیه السلام ویزید یقرع بعصاه ثنایاه:

یحسین راسک حین شفته تلعب عصا یزید علی شفته

ذاک الوکت وجهی لطمته وصدّیتله ابحرگه وندهته

إنشلّت یمینک یالضربته من شافنی الظّالم عذلته

شتمنی وتعدتله شتمته یا أخو المثلک ضاعت إخته

ص:279





1- (1) القصیدة للشیخ عبد الحسین الأعسم رحمه الله کما قال السید الأمین رحمه الله فی الدرّ النضید: ص 332. وقد تقدَّمت ترجمته فی المحاضرة الثانیة من هذا الکتاب فراجع.




قولُه تعالی:(فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللّهِ عَلَی الْکاذِبِینَ)1 .

«أجمع أهل القبلة - حتّی الخوارج مِنهم - علی أنَّ النبیَّ صلی الله علیه و آله لم یدعُ للمباهلة من النساء سوی بضعته الزّهراء، ومن الأبناء سوی سبطیه وریحانتیه من الدُنیا، ومن الأنفس إلاّ أخاه الّذی کان منه بمنزلةِ هارون من مُوسی، فهؤلاء أصحاب هذه الآیة بحُکم الضرورة التی لا یُمکن جحودها، لم یُشارکهم فیها أحدٌ من العالمین کما هو بدیهیٌّ لکُلِّ من ألمَّ بتاریخ المسلمین، وبهم خاصّة نزلت لا بسواهم.

وأوردها ابنُ حجر فی الباب الحادی عشر من صواعقه أنّ علیّاً یوم الشّوری احتجَّ علی أهلها فقال لَهُم: أُنشدکم باللهِ هل فیکم أحد جعله الله نفس النبیّ، وأبناءه أبناءَه، ونساءه نساءه غیری؟ قالوا: اللهُمَ لا...» الحدیث(1).

فباهلَ النبیَّ صلی الله علیه و آله بهم خصومه من أهل نجران فبهلهم، وأُمّهات المؤمنین کُنَّ حینئذٍ فی حجراته صلی الله علیه و آله، فلم یدعُ واحدة منهُنَّ وهُنّ بمرأی منه ومسمع، ولم یدعُ صفیّة وهی شقیقة أبیه وبقیّة أهلیه، ولا أُمّ هانی ذات الشأن والمکان، وهی کریمة عمّهِ الفارج لهمّه، ذی الأیادی الّتی هی من المُسلمین طوق الهوادی، ولا دعا غیرَها من عقائل الشّرف والمجد، ولا واحدة من نساء الخُلفاء الثّلاثة وغیرهم من المهاجرین والأنصار، کما أنّه لم یدعُ مع سیدیَّ شباب أهل الجنّة أحداً من أبناء الهاشمیین، علی أنّهم کانوا (إذا رأیتهم حسبتَهم لؤلؤاً منثوراً)(2) ولا دعا أحداً من أبناء الصّحابة علی کثرتهم ووفور فضلهم.
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1- (2) شرح إحقاق الحقّ: ج 9، ص 81، عن الصواعق: ص 154 (ط عبد اللطیف بمصر). واُنظر: تاریخ مدینة دمشق: ج 42، ص 432. ینابیع المودّة: ج 2، ص 344. بحار الأنوار: ج 35، ص 266 - ص 267، عن الصواعق. 

2- (3) اقتباس من قوله تعالی:(یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ إِذا رَأَیْتَهُمْ حَسِبْتَهُمْ لُؤْلُؤاً مَنْثُوراً) الإنسان: آیة 19.




وکذلک لم یدعُ من الأنفس مع علیٍّ عمَّه وصنو أبیه العبّاس بن عبد المطّلب، وهو شیخ الهاشمیین، وأجود القرشیین وأعظمُ النّاس عند رسول الله صلی الله علیه و آله، بل لم یدعُ أحداً من کافّة عشیرته الأقربین، ولا واحداً من السابقین الأوّلین (رضی الله تعالی عنهم أجمعین) وکانوا بمرأی من المباهلة وسمعٍ من المنتدی والمجمع فلم ینتدب واحداً منهم مع مَن انتدبهم إلیها، بل لم ینتدب أحداً من سائر أهل الأرض بالطّول والعرض، وإنّما خرج صلی الله علیه و آله - کما نصَّ علیه الرازی فی تفسیره - وعلیه مرط من شعرٍ أسود وقد احتضنَ الحُسین، وأخذ بید الحسن، وفاطمة تمشی خلفه، وعلیٌّ خلفها وهو یقول:«إذا أنا دعوتُ فأمّنوا»، فقال أسقف نجران: یا معشر النصّاری، إنّی لأری وجُوهاً لو سألوا الله أن یُزیلَ جبلاً لأزاله بها، فلا تباهلوهم فتهلکوا، ولا یبقی علی وجه الأرض نصرانی إلی یوم القیامة(1).

وهنا فوائد لا بُدّ من التعرّض إلیها:

الأُولی: قد ذکر الزمخشری فی تفسیره:«أنَّ الباری قدّمهم فی الذّکر علی الأنفس لیُنبّه علی لُطف مکانهم وقرب منزلتهم، ولیؤذن بأنّهم مُقدّمون علی الأنفس مفدون بها. وفیه دلیل لا شیء أقوی منه علی فضل أصحاب الکساء علیهم السلام، وفیه بُرهان واضح علی صحّة نبوّةِ نبیّ الإسلام صلی الله علیه و آله؛ لأنّه لم یَروِ أحدٌ من موافقِ ولا مُخالفٍ أنّهم أجابوا إلی ذلک»(2).

الثانیة: وذکر الفخر الرّازی فی تفسیره: «أنّه کان فی الرّی رجلٌ یُقالُ له: محمود بن الحسن الحَمْصی، وکان مُعلّم الاثنی عشریّة، وکان یزعم أنَّ علیاً رضی الله عنه أفضل من جمیع الأنبیاء سوی مُحمّدٍ صلی الله علیه و آله قال: والّذی یدلّ علیه قولُه تعالی:(وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ) ولیس
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1- (1) نقلنا هذا الکلام المسبوک من کتاب الکلمة الغرّاء فی تفضیل الزهراء علیها السلام المطبوع فی ذیل الفصول المهمّة فی تألیف الأُمّة: ص 197 - ص 198. والکتابان من تألیف فخر الشّیعة السیّد عبد الحُسین شرف الدین رحمه الله. 

2- (2) تفسیر الکشّاف: ج 1، ص 370.




المراد بقوله (وَ أَنْفُسَنا) نفس مُحمّدٍ صلی الله علیه و آله؛ لأنّ الإنسان لا یدعو نفسَه، بل المراد غیره، وأجمعوا علی أنّ ذلک الغیر کان علیَّ بنَ أبی طالبٍ رضی الله عنه، فدلّت الآیة علی أنّ نفس علیٍّ هی نفس مُحمّدٍ، ولا یمکن أن یکون المراد منه أنَّ هذه النفس هی عین تلک النفس، فالمراد أنَّ هذه النفس مثل تلک النفس، وذلک یقتضی الاستواء فی جمیع الوجوه ترکَ العمل بهذا العموم فی حقِّ النبّوّة وفی حقِّ الفضل؛ لقیام الدلائل علی أنَّ مُحّمداً صلی الله علیه و آله کان نبیّاً وما کان علیّ کذلک، ولانعقاد الإجماع علی أنّ مُحمّداً صلی الله علیه و آله کان أفضلَ من علیٍّ رضی الله عنه، فیبقی ما بعده معمولاً به، ثُمَّ الإجماع دلّ علی أنّ مُحمّداً صلی الله علیه و آله کان أفضل من سائر الأنبیاء علیهم السلام، فیلزم أن یکونَ علیٌّ أفضلَ من سائر الأنبیاء، فهذا وجه الاستدلال بظاهر هذه الآیة.

ثُمَّ قال: ویؤّید الاستدلال بهذه الآیة، الحدیث المقبول عند الموافق والمخالف وهو قولُه صلی الله علیه و آله: مَن أراد أن یَری آدمَ فی علمهِ ونُوحاً فی طاعتهِ وإبراهیمَ فی خِلّته ومُوسی فی هیبتهِ وعِیسی فی صَفوتهِ فلینظرْ إلی علیِّ بن أبی طالب رضی الله عنه(1) ، فالحدیث دلّ علی أنّه اجتمع فیه ما کان متفرّقاً فیهم، وذلک یدلُّ علی أنّ علیّاً رضی الله عنه أفضل من جمیع الأنبیاء سوی محمّدٍ صلی الله علیه و آله.

وأمّا سائر الشّیعة فقد کانوا - قدیماً وحدیثاً - یستدلّون بهذه الآیة علی أنَّ علیّاً رضی الله عنه [أفضل] من سائر الصّحابة؛ لأنَّ الآیة لمّا دلّت علی أنّ نفسَ علیٍّ رضی الله عنه مثل نفس مُحّمدٍ صلی الله علیه و آله إلاّ فیما خصّه الدلیل، وکان نفس مُحّمدٍ أفضل من الصّحابة (رضوان الله علیهم) فوجب أن یکون نفس علیّ أفضل أیضاً من سائر الصحابة»(2).

ثُمَّ إنَّه ذکر کلاماً فی غایة العناد والمکابرة لردِّ هذا الاستدلال السلیم.
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1- (1) انظر: فهرست منتجب الدین: ص 432. تفسیر البحر المحیط: ج 2، ص 503. بحار الأنوار: ج 21، ص 283. 

2- (2) التفسیر الکبیر (مفاتیح الغیب): ج 8، ص 86.




الثالثة: وهی نکتة مهمّة لا یعرف کنهها إلاّ عُلماء البلاغة ولا یقدّرُ قدَرها إلاّ الراسخون فی العلم العارفون بأسرار القُرآن ألا وهی: إنَّ الآیة الکریمة ظاهرة فی عموم الأبناء والنساء والأنفس، کما یشهد به عُلماء البیان، ولا یجهله أحدٌ ممَّن عرف أنَّ الجمع المضاف حقیقة فی الاستغراق، وإنّما أطلقت هذه العمومات علیهم بالخصوص تبیاناً؛ لکونهم مُمثّلی الإسلام، وإعلاناً بکونِهم أکمل الأنام، وصفوة العالم، وبرهاناً علی أنّهم خیرة الخیرة من بنی آدم، وتنبیهاً إلی أنّ فیهم من الرّوحانیة الإسلامیّة والإخلاص لله فی العبودیة، ما لیس فی جمیع البریَّة، وأنَّ دعوتَهم إلی المُباهلة بحُکم دعوة الجمیع، وحصرهم خاصّة فیها مُنزّلٌ منزلةَ حُضور الأُمّة، وتأمینهم علی دُعائه مقدّمٌ عن تأمین مَن عداهم، وبهذا جاز التجوّز بإطلاق تلک العمومات علیهم بالخصوص، ومَن غاص [فی] أسرار الکتاب الحکیم وتدبّره ووقف علی أغراضه یعلم أنّ إطلاق هذهِ العُمومات علیهم بالخصوص إنّما هو علی حدّ قول القائل:

لیس علی الله بمُستنکر أن یجمع العَالمَ فی واحدِ(1)

ولذا - کما ذکرت آنفاً - قال الزّمخشری فی تفسیره: وفیهِ دلیل لا شیءَ أقوی منه علی فضل أصحاب الکساء علیهم السلام.

الرابعة: إنَّ هذهِ الآیة الّتی دلّت علی أنَّ أمیر المؤمنین علیه السلام هو نفسُ النبیِّ صلی الله علیه و آله لو ضممتها إلی آیة أُخری، وتأخذ من تلک کلمة (وَ أَنْفُسَنا) ومن هذهِ أیضاً فی قوله تعالی:(ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَةِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللّهِ وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ)2 وأمعنت النظر فی الآیتین یتجلّی لک من الأسرار ما کان خفیّاً(2).
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1- (1) انظر: الکملة الغرّاء فی تفضیل الزهراء: ص 201 - ص 202. 

2- (3) ا انظر: هامش الکلمة الغرّاء: ص 202.




الخامسة: ومن طریق المُخالفین: ما رواه مُوفّق بن أحمد - وهو من کبار علمائِهم - قال: أخبرنا قُتیبة، قال: حدّثنا فلان عن سعد بن أبی وقّاص قال: أمر مُعاویة بن أبی سُفیان سعداً فقال: ما منعک أن تَسُبَّ أبا تُراب؟ قال: أما ما ذکرتُ ثلاثاً قالهُنّ رسولُ الله صلی الله علیه و آله لأن تکون لی واحدة أحبُّ إلیّ من حُمرِ النعم، سمعتُ رسولَ الله صلی الله علیه و آله یقول لعلیّ علیه السلام وخلّفه فی بعض مغازیه:«تکون أنت فی بیتی إلی أن أعودَ» فقال له علیّ علیه السلام:«یا رسولَ الله، تُخلّفنی مع النساء والصّبیان؟» فقال رسولُ الله صلی الله علیه و آله:«أما ترضی أن تکون مِنّی بمنزلةِ هارون من موسی إلاّ أنّه لا نبوّةَ بعدی».

وسمعتُه یقول یومَ خیبر:«لأعطینّ الرایة رجُلاً یُحبُّ اللهَ ورسولَه ویُحبُّه اللهُ ورسولُه» قال: فتطاولنا لها، فقال:«ادعوا لی عَلیّاً»، قال: فأتی علیّ وبهِ رمدٌ، فبصقَ فی عینیه ودفع الرّایة إلیه، ففتح اللهُ علیه، وأُنزلت هذه الآیة:(فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ)1 .

ومعنی الآیة: یا مُحمّد، فَمَن حاجّکَ من النصّاری فی عیسی علیه السلام من بعد ما جاءک من العلم، أیّ البیّنات الموجبة للعلم فباهلهم وقل لهم هذا القول حتّی یتبیّنَ الحقُّ من الباطل(1).

وأمّا قوله (فَمَنْ حَاجَّکَ) ففی تفسیر القُمّی عن الصّادق علیه السلام:«فقال رسولُ الله صلی الله علیه و آله:
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1- (2) انظر: تفسیر الکشّاف: ج 1، ص 433.




فباهلونی، فإنْ کُنتُ صادقاً أُنزلت اللعنةُ علیکم، وإن کنتُ کاذباً أُنزلتْ علیَّ، فقالوا: أنصفت، فتواعدوا للمباهلة، فلمّا رجعوا إلی منازلِهم قال رؤساؤهم، السّید والعاقب والأهتم: إن باهَلَنا بقومهِ باهلناه، فإنّه لیس بنبیّ وإن باهلنا بأهل بیتهِ خاصّة فلا نباهلُه؛ فإنّه لا یُقدّمُ أهلَ بیتهِ إلاّ وهو صادق، فلمّا أصبحوا جاؤوا إلی رسولِ الله صلی الله علیه و آله ومعه أمیرُ المؤمنین وفاطمة والحسن والحسین علیهم السلام» (1).

ثُمَّ إنّهم قالوا: إنّا لنری وجُوها لو دُعی بها علی الجبال لانهدّت، تلک الوجوه هی وجوه آلِ مُحمّدٍ علیهم السلام، أیّ وجوهٍ تلک الّتی کانت مرآة عاکسة لنور الله:(یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ اللّهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ)2 .

یا لها من لیلةٍ مؤلمةٍ مرّت علی بنات رسولِ الله صلی الله علیه و آله بعد ذلک العزّ الشامخ الّذی لم یُفارقهنّ منذُ أوجد الله کیانهُنّ، فلقد کُنّ بالأمسِ فی سُرادق العظمة وأخبیة الجلالة، وبقین فی هذهِ اللیلة فی حلک دامس فی فقد تلک الأنوار السّاطعة بین رحلٍ مُنتهبٍ، وخباءٍ محترق، وحُماة صرعی، لا مُحامی لَهُنّ ولا کفیل، ولا یدرین مَن یُدافع عنهُنّ إذا دهَمهنَّ داهم، ومَن یُسکنْ فورة الفاقدات ویخفض من وجدهنّ.

فی هذه اللیلة قامت الحوراء زینب علیها السلام بجمع العیال والأطفال فی مکانٍ واحدٍ، فلمّا جمعتهم أخذ الأطفال ینظرُ بعضُهم إلی البعض الآخر ودموعهم تتحادر علی الخدود، وأخذوا یسألون الحوراء زینب، هذهِ تنادی: عمّه زینب أینَ أبی؟ وذاک یُنادی أین عمّی؟ وآخر یُنادی: عمّه، أینَ أخی؟ ماذا تجیبهم الحوراء زینب؟! أتقول لهم: أنّهم صرعی علی الأرض؟ أم عندها جواب آخر؟ نعم قامت إلیهم، أخذت تضمُ الطفلةَ إلی صدرها لتهدِئها عن البکاء والعویل، فإذا هدأت أخذت الأُخری فضمّتها إلی صدرها، وکأنّی بها

ص:285





1- (1) تفسیر القُمّی: ج 1، ص 104. 




فی تلک اللحظات، لحظات اللوعة والألم، تلتفت إلی أبی عبد الله الحُسین علیه السلام تنادیه ولکنّها لم تسمع منه جواباً، وأنّی له بالجواب، وقد فُرّق بین رأسه وجسده؟ لهذا حوّلت بوجهها إلی الغرّی شاکیةً مُصابَها لأبیها أمیر المؤمنین علیه السلام:

(مجارید)

یبویه علیّه اللّیل هوّد وأنه حُرمه وغریبه اومالی أحد

بیمن یبویه الگلب یُضمد بالحسین هلعندی امدّد

وابن والدی العبّاس ما ردّ خلصوا هلی الله ولحد

(مجارید)

یبویه علینه چلچل اللّیل اودارت علینه الزلم والخیل

اوجاسم والأکبر مچاتیل اوعبّاس مرمی ابغیر تغسیل

والحسین بیه مثّلوا تمثیل اوسجادنه مطروح ونحیل

* **

(فایزی)

أمسه المسه والنار ماخلت لنا اخیام صیوان ما ظل تلتجی ابفیه هالیتام

أگبل علینه اللّیل أو زادت الوحشة اوما شوف غیر أیتام تتصارخ ابدهشة

اوشیخ العشیرة احسین محّد شال نعشة مطروح اوبجنبه علیّ الأکبر اوجسّام

* **

(أبوذیة)
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یناعی صیح ابصوت ولیان یحیدر یا مطوّع الأنس والیان

تری زینب بُگت من غیر ولیان تحشّم وینکم یهل الحمیّة

* **

قم یا علیُّ فما هذا القعودُ وما عهدی تغضّ علی الأقذاء أجفانا

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الثالثة والعشرون: العفو
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لعَمری لقد سَار الزمانُ بأهلهِ وما سیرُ هذا الدهرِ فی النّاس راشدُ

أُیمسی ابنُ صخرٍ والحریرُ وسادُه وللسبطِ من صُمِّ الصُخورِ وسائدُ

ورأسُ حُسینٍ فی الرماحِ وخصمُهُ علی رأسه تاجَ الخلافةِ عاقدُ

[أیُحملُ رأسُ ابن النبیِّ بأسمرٍ وحاملُه رجسٌ زنیم معاندُ]

یمیدُ به الخطّارُ حُزناً وغِبطةً أیَعلمُ تحقیقاً بمَن هو مائدُ

وتُجلب آلُ الله والشمرُ سائقٌ وزجرُ ابن قیس بالشماتةِ قائدُ

وفی الرکبِ أطفالٌ یتامی ومدنِفٌ علیلٌ ونسوانٌ أیامی فواقدُ

فطوراً لکوفانٍ تراها قواصداً کما أنّها للشام طوراً قواصدُ(1)

* **
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1- (1) الأبیات - ما عدا الرابع - من قصیدة رائعة للشیخ عبد العظیم الربیعی رحمه الله کما فی دیوانه المطبوع الموسوم ب - (دیوان الربیعی صفحة 237)، وأمّا البیت الرابع فإنّی سمعته من أُستاذی المرحوم الشیخ محمّد سعید المنصوری وکأنّه من نظمه رحمه الله. وأمّا الشیخ الربیعی فقد جاء فی ترجمته فی مقدّمة کتابه البدیع (سیاسة الحُسین علیه السلام) بقلم أخینا الخطیب المُبدع الشیخ هادی الهلالی (حفظه الله) ما ملخّصه: «هو الشیخ عبد العظیم بن التقی النقی الشیخ حسین بن الشیخ علی... البحرانی الربیعی، عالم جلیلٌ، وأدیب کبیرٌ، وکاتب ضلیعٌ وشاعر مبدع، ولد فی عبادان سنة 1323 هجریة، ونشأ نشأةً صالحة فقرأ المبادئ الأوّلیة لدی والده الذی کان من العلماء الأجلاّء المشهود لهم بغزارة العلم وسعة الإطّلاع، إلی جانب ورعه وصلاحه وتحرّجه فی الدین... یمّم وجهه صوب عاصمة العلم والدین والأدب النجف الأشرف... بدأ بالاختلاف علی أساتذة مُبرّزین وفضلاء معروفین وفقهاء مرموقین کان من بینهم (آیة الله أبو الحسن الأصفهانی)، ثمّ کرّ راجعاً إلی مسقط رأسه... للشیخ الربیعی مؤلفات کثیرة، منها (وفاة الإمام الرضا علیه السلام)، ألفیة الربیعی فی النحو، سیاسیة الحسین، المنظومة فی المنطق، المنظومة فی البلاغة، المنظومة فی العقائد... توفاه الله تبارک وتعالی فی الثامن من شهر جمادی الأُولی سنة 1399 هجریة».




ولکن سلنی ماذا یصنعن وهنَّ مربطات بالحبال علی ظهور النیاق المهزولة، وکأنّی بالنسوة:

های إتصیح أبویه إشلون خلانی وهای إتگول أخوی اشلون ینسانی

وذیچ اتگول ابنی البار ما جانی یشوف آثار ضرب السوط بیدیه

زینب نادت النسوان ولهانه علیمَن هالعتب والروس ویانه

وراس احسین هذا اوروس خوانه یبارون الظعن أوله وتالیه

* **

قال تعالی فی محکم کتابه الکریم:(إِنْ تُبْدُوا خَیْراً أَوْ تُخْفُوهُ أَوْ تَعْفُوا عَنْ سُوءٍ فَإِنَّ اللّهَ کانَ عَفُوًّا قَدِیراً)1 .

العفو وهو ضد الإنتقام، هو إسقاط ما یستحقه الغیر من قصاص أو غرامة، وأیضاً هو محو الشیء وإزالته، ویقال: عفا عن الذنب، أی لم یعاقب علیه(1).

ولعلّ سائلاً یقول: ألا یُعتبر العفو عن الظالم المعتدی تأییداً لظلمه وتتمیماً لنزعة العدوان لدیه؟ ألا یؤدّی العفو إلی ظهور حالة سلبیة من اللامبالاة لدی الظالمین؟

والجواب هو: إنّ العفو لا صلة له بمسألة تحقیق العدل ومکافحة الظلم؛ والدلیل علی ذلک ما تقرأونه فی الأحکام الإسلامیة من نهیٍ عن ارتکاب الظلم وأمر بعدم الخضوع له، کما فی الآیة المبارکة:(فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتّی تَفِیءَ إِلی أَمْرِ اللّهِ) /3 .

کما تقرأ من جانب آخر الأمر بالعفو والصفح، کما فی قوله تعالی:(وَ أَنْ تَعْفُوا
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1- (2) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 154. 




أَقْرَبُ لِلتَّقْوی)1 ، وقوله:(وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللّهُ لَکُمْ)2 . من الممکن أن یتبادر إلی الذهن أنَّ هناک تناقضاً بین هذین الحکمین، ولکن لدی الإمعان فیما ورد فی المصادر الإسلامیة فی هذا المجال یتّضح أنّ العفو والصفح یجب أن یکون فی موضعٍ بحیث لا یُساء استغلالُه، وإنّ الدعوة إلی مکافحة الظلم وقمع الظالم یکون لها مجالٌ آخر.

وینبغی أن یعلم بأنّ العفو والصفح یکونان لدی تملّک القدرة وعند الانتصار علی العدو وهزیمته النهائیة، أی فی حال لا یحتمل فیها حصول أی خطر جدید من جانب العدو، ویکون العفو والصفح عنه سبباً لإصلاحه واستقامته ودفعه إلی إعادة النظر فی سلوکه، والتاریخ الإسلامی فیه أمثلة کثیرة فی هذا المجال وکلام مولی الموحدین علیه السلام إذ قال:«إذا قدرت علی عدوک فاجعل العفو عنه شکراً للقدرة علیه»(1)، خیر دلیل علی هذا القول.

أمّا فی حالة وجود خطر من جانب العدو، واحتمال أن یؤدّی العفو عنه إلی تجرّیه وتمادیه أکثر فی عداوته، أو إذا اعتبر العفو استسلاماً للظلم وخضوعاً أمامه ورضیً به، فإنَّ الإسلام لا یجیزُ مثل هذا العفو مُطلقاً، کما أنَّ أئمّة الإسلام لم ینتخبوا طریق العفو فی مثل هذه المجالات(2).

حیث إنّ الأئمّة علیهم السلام اقتبسوا ذلک من أدب الله تبارک وتعالی، وهو غفور رحیم، وشدید العقاب فی وقتٍ واحدٍ.
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1- (3) نهج البلاغة: ج 4، ص 4، ح 11. عیون الحکم والمواعظ: ص 132. المناقب (الخوارزمی): ص 376. وسائل الشیعة: ج 12، ص 171، ح 8. الفصول المهمّة فی معرفة الأئمّة: ج 1، ص 548. بحار الأنوار: ج 68، ص 427. 

2- (4) تفسیر الأمثل: ج 3، ص 510 - ص 511. بتصرّف یسیر.




«وأیقنتُ أنّک أنت أرحم الراحمین فی موضع العفو والرحمة، وأشدّ المعاقبین فی موضع النکال والنقمة» (1).

ثُمَّ لو رجعنا إلی الآیة نجد أنَّها لیست عدیمة الارتباط بما قبلها من الآیات، وبالخصوص الآیة التی قبلها مباشرة، حیث قال تعالی:(لا یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلاّ مَنْ ظُلِمَ وَ کانَ اللّهُ سَمِیعاً عَلِیماً)2 ثُمَّ جاء دور الآیة التی نحن بصددها، فالآیة المبارکة ذکرت ثلاثة أُمور:

الأول: (إِنْ تُبْدُوا خَیْراً) ومعنی الإبداء هنا هو الإظهار، أی إظهار الخیر سواء کان فعلاً، کإظهار الإنفاق علی مستحقّه، وکذا کلّ معروف؛ لما فیه من إعلاء لکلمة الدین وتشویق الفاسق إلی المعروف، أو کان قولاً، کإظهار الشکر للمنعم وذکره بجمیل القول؛ لما فیه من حسن التقدیر وتشویق أهل النعمة.

الثانی: (أَوْ تُخْفُوهُ) ، أی: أوتخفوا الخیر، یعنی فعل المعروف؛ لیکون أبعد من الریاء وأقرب إلی الإخلاص، کما قال تعالی:(إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمّا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ یُکَفِّرُ عَنْکُمْ مِنْ سَیِّئاتِکُمْ) /3 .

وأمّا الأمر الثالث والمهم فی المقام: وهو العفو عن السوء، فالمقصود منه هو الستر علیه قولاً، بأن لا یُذکر ظالم بظلمه، ولا یذهب بماء وجهه عند الناس، ولا یُجهر علیه بالسوء من القول، وفعلاً، بأن لا یواجهه بما یقابل ما أساء به، ولا ینتقم منه فیما یجوز له ذلک(2).

فالعفو من المراتب السامیة التی لا یتحلّی بها إلاّ عباد الله المخلصون، وهو من آداب
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1- (1) مقطع من دعاء الافتتاح، انظر: تهذیب الأحکام: ج 3، ص 108. إقبال الأعمال: ج 1، ص 138. المصباح (الکفعمی): ص 578، عنه بحار الأنوار: ج 24، ص 166، ح 14. 

2- (4) تفسیر المیزان: ج 5، ص 124.




الله تبارک وتعالی التی أدّب بها النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله.

وللعفو فضائل لا تُعدّ ولا تُحصی؛ حتّی ورد عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله:«إذا عنت لکم غضبة فادرؤوها بالعفو، إنّه ینادی منادٍ یوم القیامة مَن کان له علی الله أجرٌ فلیقم، فلا یقوم إلاّ العافون، ألم تسمعوا قوله تعالی:(فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللّهِ)»1 .

فکفی به فضلاً ومنزلة أن یکون أجره علی الله تبارک وتعالی، وهذا غایة ما یتمنّاه الإنسان.

وأفضل العفو وأجمله، هو العفو عند القدرة؛ حتّی ورد عن الإمام أمیر المؤمنین علی علیه السلام:«أولی الناس بالعفو أقدرهم علی العقوبة»(1).

ثمار العفو:

ثُمَّ إنَّ هنالک ثماراً عدیدة للعفو، منها:

1 - سقوط الضغائن بین المتعافین لما روی عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنّه قال:«تعافوا تسقط الضغائن بینکم»(2).

2 - یزید العبدَ عزّاً، لما ورد عنه صلی الله علیه و آله، أنّه قال:«علیکم بالعفو فإنّ العفو لا یزیدُ العبدَ إلاّ عِزّاً فتعافوا یعزّکم الله»(3).
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1- (2) نهج البلاغة: ج 4، ص 14، ح 52. أمالی الشیخ الصدوق: ص 73. معانی الأخبار: ص 196. مَن لا یحضره الفقیه: ج 4، ص 396. کنز الفوائد: ص 138. عیون الحکم والمواعظ: ص 120. جواهر المطالب: ص 141، ح 15. أعلام الدین: ص 303. وسائل الشیعة: ج 12، ص 171، ح 9. بحار الأنوار: ج 68، ص 427، ح 76. 

2- (3) مجمع الزوائد: ج 8: ص 82. 

3- (4) الکافی: ج 2، ص 108، باب العفو ح 5. مشکاة الأنوار: ص 403. التفسیر الصافی: ج 1، ص 381. تفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 585، ح 123. وسائل الشیعة: ج 12، ص 169 - ص 170، ح 2. بحار الأنوار: ج 68، ص 401، ح 5، عن الکافی.




3 - یزید فی العمر، فعنه صلی الله علیه و آله أنّه قال:«... مَن کثر عفوه مُدّ فی عمره»(1).

4 - دفع عذاب النار؛ لما ورد عنه صلی الله علیه و آله أنّه قال:«تجاوزوا عن ذنوب الناس یدفع الله عنکم بذلک عذاب النار»(2).

5 - یدفع سوء الأقدار؛ لما ورد عنه صلی الله علیه و آله أنه قال:«تجاوزوا عن عثرات الخاطئین یَقِکم الله بذلک سوء الأقدار»(3).

فمن هنا کان العفو دأب أهل البیت علیهم السلام، ومَن تتلمذ علی أیدیهم من أصحابهم، حتّی وصل الدور إلی أفذاذ العلماء أمثال العالم العَلَم الشیخ مرتضی الأنصاری الذی ینقل أحد أسباطه بالواسطة، أنّه شوهد رجل قد طرح بنفسه علی قبر الشیخ الأنصاری وکان یبکی بکاءً شدیداً.

وعندما سُئل عن سبب بکائه؟

قال: أوعز إلیَّ جماعة أن أقتل الشیخ، فاستجبت لطلبهم، وأخذت سیفی وذهبت إلی منزل الشیخ وکان الوقت منتصف اللیل، فلمّا دخلت علیه غُرفَتَه وجدتُه علی سجادته فی حالة الصلاة، فلمّا جلس رفعت السیف بیدی لأضربه، فامتنعت یدی عن الحرکة ولم أتمکّن من القیام، فبقیت علی هذه الحال حتّی فرغ من صلاته وبدون أن یرجع بطرفه إلیّ قال: إلهی، ما الذی عملته حتّی أن فلان وفلان - وصرّح بأسمائهم - قد أرسلوا فلاناً - وصرّح باسمی - لیقتلنی، إلهی، قد غفرت لهم فاغفر لهم.

وفی ذلک الوقت التمست منه وطلبت العفو، فقال لی: لا ترفع صوتک حتّی لا یفهم أحد، إذهب لمنزلک، وتعال لی عند الصباح.
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1- (1) کنز الفوائد: ص 56. بحار الأنوار: ج 72، ص 357. 

2- (2) تنبیه الخواطر: ج 2، ص 120. 

3- (3) المصدر نفسه.




فخرجت من عنده وقد استغرقت فی الفکر حتّی الصباح، وعند الصباح فکّرت وقلت فی نفسی أأذهبُ أم لا أذهب؟ وما الذی یحدث لی فی حالة امتناعی عن الذهاب؟

وأخیراً تملّکت الجُرأة وذهبت، فرأیت الناس حوله فی المسجد، فتقدمّت إلیه، وسلّمتُ علیه، فأعطانی کیساً من المال فی الخفاء، وقال لی: اذهب وتکسّب به، ومن برکة هذا المبلغ أصبحت الیوم أحد تجار السوق، وکلّ ما عندی هو مِن برکة صاحب هذا القبر.

وقد یسأل سائل ویقول: لماذا لا یتّفق مثل ذلک لأمیر المؤمنین علیه السلام حیث قتله ابن ملجم، ولیس بعد أمیر المؤمنین غیر أولاده مَن یصل إلی مقامهم صلوات الله علیهم أجمعین؟!

الجواب: هی إرادة الله تبارک وتعالی، وفعلها وعدم فعلها تابع لمشیئته، کما أنَّ بدن الحسین علیه السلام رضّته الخیل فی کربلاء ولم تتمکّن الثیران من محو معالم قبره حینما أراد المتوکّل ذلک(1).

نعم رضّت الخیل الجسد الطاهر لإمامنا الحسین علیه السلام بمسمعٍ ومرأی من أُمّ المصائب زینب علیها السلام، نظرت فرأت الخیل تلعب علی صدر الحسین علیه السلام، وکأنّی بها بلسان الحال تقول:

یا ناس ضیّعت البصیرة وحیّرنی زمانی اشلون حیرة

ابن والدی ماله عشیرة ولا حظرت گرابه البیهه غیره

تسوی الجثّت ابن أُمّی حفیرة

إلی أین تلتفت، وبأیِّهم تنتخی، بأبی الفضل العباس علیه السلام وهو علی نهر العلقمی جثّة بلا رأس.

(قطیفی)
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1- (1) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 157.




سبع التنخّینه غده علی الگاع طایح ومنحور من ظلّوا علی الغبره ذبایح

سبعین صرعه ما یسمعون الصوایح ومحد من رجالچ بگه تترگبینه

واللّی یرد الخیل عنچ داسته الخیل ظل عالثرة یمخدّرة من غیر تغسیل

لازم یزینب ترکبی ظهور المغافیر ومجلس الطاغی یزید لازم تدخلینه

وین الکفیل اللّی زمطلچ بالکفالة وجابچ لأراضی کربله بعزّ وجلاله

روحی النهر العلگمی واُنظری بحاله گالت چفیلی مات وتوسّد یمینه(1)

* **

فدیتُک لو تعاینُ ما أُلاقی لعزَّ علیکَ ذُلِّی یا حبیبی

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) من دروس أُستاذنا الشیخ محمّد سعید المنصوری رحمه الله.





المحاضرة الرابعة والعشرون: مَن هم أولوا الأمر
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قِفْ بالطفوف وجُد بفیضِ الأدمُعِ إنْ کُنتَ ذا حُزن ٍ وقلبٍ مُوجَعِ

أیبیتُ جسمُ ابنِ النبیِّ علی الثری ویبیتُ من فوق ِ الحشایا مضجعی

لم أنسَ لا واللهِ زینبَ إذ مشتْ وهیَ الوقورُ إلیه مشیَ المُسرعِ

تدعوه والأحزانُ ملءُ فؤادِها والطرفُ یسفحُ بالدُمُوع الهُمّعِ

أأُخی أینَ أبی علیُّ المُرتضی ِلیری انکساری للعدی وتخضّعی

أأُخی هل سمعت بنعیک أمُّکَ الزهراءُ حین نعیتَ أم لم تسمعِ

أأُخی ماعودتنی مِنکَ الجفا فعلامَ تجفونی وتجفو مَن مَعی

أنعمْ جواباً یا حُسینُ أما تری شِمرَ الخنا بالسّوطِ کسّرَ أضلعی

فأجابها مِنْ فوقِ شاهقةِ القنا قُضی القضاء بما جری فاسترجعی

وتکفّلی حال الیتامی واُنظری ماکنتُ أصنعُ فی حِماهم فاصنعی(1)

* **
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1- (1) القصیدة للشیخ محمد بن شریف بن فلاح الکاظمی رحمه الله، قال عنه السید جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطفّ: «الشیخ محمد شریف بن فلاح الکاظمی نزیل الغری، ولد فی الکاظمیة ونشأ فیها، ثمَّ هاجر إلی النجف وقرأ العلوم فیها فی الربع الأخیر من القرن الثانی عشر للهجرة، وکان من المشاهیر فی العلم والأدب واللامعین من بین أقرانه، له اطّلاع بجملة من العلوم، ومن أهل الکرامات الباهرة، معاصراً للشیخ مهدی الفتونی العاملی النجفی المتوفی سنة 1183 ه، وللسید محمد مهدی الطباطبائی المعروف ببحر العلوم، وللشیخ الأکبر الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء، وللشیخ أحمد النحوی، وکان علی جانب عظیم من التقی والورع والصلاح، تنسب إلیه کرامات الصلحاء الأبرار. وله القصیدة الدالیة فی مدح أمیرالمؤمنین علیه السلام وإنّه ألقاها فی الحرم أمام القبر الشریف، وسقط علیه القندیل الذهبی المعلّق، فأُخذ من یده وعُلق، فوقع علیه مرة ثانیة فأخذه، والقصیدة أولها: أبا حسن ومثلک من ینادیلکشف الضرّ والهول الشدید توفی رحمه الله سنة 1220 ه». أدب الطفّ: ج 6، ص 124 - ص 126.




(فایزی)

وگفت علی التل الحزینة إبگلب مفتوت اوشبچت علی الراس بعشرها اوصاحت بصوت

یحسین دگعد وصلت العدوان البیوت هجموا علینه یا کفیلی اوفرهدونه

ناده لسان الحال منه وصعَّد أنفاس یمخدرة حیدر أبونه صعب المراس(1)

کثر العتب شیفید فی جثه بلا راس راسی علی الخطّی(2) یزینب تنظرینه

ردی الخیمة گالت الخیمة احرگوها سلی الحرم گالت حریمک سلبوها

باری اسکینة اعزیزتی لا یضربوها اوزین العباد البالمرض منخطف لونه

* **

(نعی)

أوصیچ یازینب بلعیال اوعینچ تحطیها من الأطفال

تدرین همّه اربات الأدلال اوعن الشمس یردلهم اضلال

ونظری علی السجّاد لومال
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1- (1) البطل الشجاع الذی یصعب ملاقاتُه وذو الشدّة والقوّة، ذُکر فی هامش البحار: ج 42، ص 166. 

2- (2) الخطّی: هو الرمح. انظر: النهایة فی غریب الحدیث: ج 2، ص 48.




وکأنّی بها تجیبه بلسان الحال:

(عاشوری)

ابعینی لباریلک اعیالک ابروحی لسکتلک أطفالک

والبین لو یرضه بدالک انروح کلّ احنه فدا لک

* **

قال تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللّهِ وَ الرَّسُولِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً)1 .

لقد کثر النقاش والکلام حول المُراد من أُولی الأمر، ومایُعتبر فیهم من صفات، کما تشبّث بها الحُکّام الأدعیاء فی وجوب إطاعتهم، أوالسکوت عنهم علی الأقل(1).

ولأجل بیان الحقّ فی الآیة نذکر کلام المفسّرین وما قیل، أو یمکن أن یُقال. قال العلاّمة الطباطبائی قدّس سرّه: لمّا فرغ الله تبارک وتعالی من الندب إلی عبادته وحده لا شریک له، وبثّ الإحسان بین طبقات المؤمنین، وذمّ مَن یعیب هذا الطریق المحمود، أو صدّ عنه صدوداً، عاد إلی أَصل المقصود بلسان آخر، یتفرّع علیه فروع أُخری، بها یُحکم أساس المجتمع الإسلامی وهو التخصیص والترغیب فی أخذهم بالائتلاف والاتّفاق(2).

واللازم هنا عرض الجهات التی تضمّنتها الآیة والآراء التی قیلت حولها.

1 - لا یختلف اثنان من المسلمین فی أنَّ طاعة الله والرسول إنّما تکون بالعمل بکتاب الله وسنّة نبّیهِ، وإنّهما وسیلتان للتعبیر عن شیءٍ واحد (مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللّهَ)4 ،(وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا)5 وغیرها من الآیات
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1- (2) آیات منتخبة: ص 126 

2- (3) تفسیر المیزان: ج 4، ص 387 




الشریفة. ومن هنا اتَّفق المسلمون قولاً واحداً علی رفض کلّ ما یُنسب إلی النبیّ صلی الله علیه و آله إذا تنافی مع مبدأ من مبادئ القرآن، أو حکم من أحکامه.

وقد یسأل سائل ویقول: لماذا کُرّر لفظ الإطاعة عند ذکر الرسول ولم یکرّرها عند ذکر أُولی الأمر؟ وهو سؤال مشروع.

الجواب: إنَّ تکرار (أطیعوا) فی الآیة المبارکة إنّما هو للتنبیه علی أنّ طاعة الرسول أصل بذاته، تماماً کإطاعة الله، ومن هنا کان قول کلّ منهما مصدراً من مصادر الشریعة، ولیس کذلک إطاعة أُولی الأمر؛ لأنّها فرع وتبع لإطاعة الله والرسول؛ لأنَّ أُولی الأمر فرع عن الرسول صلی الله علیه و آله وطریقهم علیهم السلام طریقه صلی الله علیه و آله.

ولذا ورد:«إنّ حدیثی حدیث أبی، وحدیث أبی حدیث جدّی رسول الله صلی الله علیه و آله»(1).

2 - إنّ لفظ منکم یدلُّ بوضوح ٍ علی أنّ حاکم المسلمین یجب أن یکون منهم ولا یجوز إطلاقاً أن یکون من غیرهم، ویؤیّد ذلک قوله تعالی:(وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً)2 .

3 - اختلفوا فی المُراد من أُولی الأمر - بعد اتّفاقهم علی شرط الإسلام - علی عدّة أقوال:

القول الأول:

ذهب جماعة من مفسّری أهل السنّة(2) إلی أن المراد من أُولی الأمر هم الأُمراء والحُکّام فی کلّ زمان ٍ ومکانٍ، فتکون نتیجة هذا الرأی هی: أنّ علی المسلمین أن یُطیعوا کلّ
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1- (1) الکافی: ج 1، ص 53. روضة الواعظین: ص 211. الإرشاد: ج 2، ص 186. الخرائج والجرائح: ج 2، ص 895. وسائل الشیعة: ج 27، ص 83، ح 26. بحار الأنوار: ج 2، ص 178 - ص 179، ح 28. 

2- (3) انظر: تفسیر الأمثل: ج 3، ص 286 - ص 291.




حکومةٍ وسُلطة مهما کان شکلها حتّی إذا کانت حکومة المغول ودولتهم الجائرة.

وهذا الرأی لا یناسب مفهوم الآیة وروح التعالیم الإسلامیة بحالٍ؛ إذ لایمکن أن تقترن طاعة کلّ حکومة - مهما کانت طبیعتها - ومن دون قید وشرطٍ بإطاعة الله والنبی، ولهذا تصدّی کبار علماء السُنّة لنفی هذا الرأی وهذا التفسیر، مضافاً إلی علماء الشیعة.

القول الثانی:

ذهب البعض من المفسِّرین - مثل صاحب تفسیر المنار وصاحب تفسیر فی ظلال القرآن وآخرون - إلی أنَّ المُراد من (أُولی الأمر) ممثّلو کافة طبقات الأُمَّة من الحکّام والقادة والعلماء وأصحاب المناصب فی شتّی مجالات الحیاة، ولکن لا تجب طاعة هؤلاء بشکل مُطلق ٍ وبدون قید ٍ أو شرط ٍ، بل هی مشروطة بأن لا تکون علی خلاف الأحکام والمقرّرات الإسلامیة.

وهذا الرأی - کما تری - خلاف إطلاق الآیة المبارکة؛ لأنّ الآیة توجب إطاعة أُولی الأمر من دون قید أو شرطٍ.

القول الثالث:

ذهب جماعة آخرون إلی أنَّ المراد من (أُولی الأمر) هم القادة المعنویون والفکریون، أی: العلماء والمفکّرون العدول العارفون بمحتویات الکتاب والسنّة معرفة کاملة.

وهذا التفسیر کسابقه لا یناسب إطلاق الآیة؛ لأنّ لإطاعة العلماء واتّباعهم شروطاً من جملتها أن لا یکون کلامهم علی خلاف الکتاب والسنّة، وعلی هذا لو ارتکبوا خطأً - لکونهم عرضة للخطأ وغیر معصومین - أو انحرفوا من جادّة الحقّ لأی سبب ٍ آخر لم تجب طاعتهم، فی حین أن الآیة توجب إطاعة أُولی الأمر بنحو مطلق کإطاعة النبیّ صلی الله علیه و آله.

هذا مضافاً إلی أنَّ إطاعة العلماء إنّما هی فی الأحکام التی یستفیدونها من الکتاب والسنّة، وعلی هذا لا تکون إطاعتهم شیئاً غیر إطاعة الله وإطاعة النبیّ صلی الله علیه و آله فلا حاجة إلی ذکرها بصورةٍ مستقلّةٍ.
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القول الرابع:

وذهب بعض مفسِّری أهل السُنّة إلی أنَّ المُراد من هذه الکلمة هم الخلفاء الثلاثة مع أمیر المؤمنین علیه السلام الذین عبّروا عنهم بالخلفاء الأربعة، باعتبارهم أنّهم شغلوا منبر الخلافة بعد رسول الله خاصّة، ولا تشمل غیرهم، وعلی هذا لا یکون لأُولی الأمر أی وجود خارجی فی العصور الأُخری!

وهذا الحصر لا دلیل علیه، مضافاً إلی أنّه یؤدّی إلی عدم وجود مصداق لأُولی الأمر بین المسلمین فی هذا الزمان.

القول الخامس:

إنّ (أُولی الأمر) هم صحابة الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله.

القول السادس:

وهواحتمال یقول: بأنَّ المقصود من أُولی الأمر هم القادة العسکریون المسلمون وأُمراء الجیش والسرایا.

وهذان التفسیران - الخامس والسادس - لا یوجد أی دلیل علی تخصیص الآیة بهما، فالإشکال علیهما کالإشکال علی التفسیر الرابع.

القول السابع:

ذهب کلُّ مفسِّری الشیعة (رحم الله الماضین منهم وحفظ الباقین) بالاتّفاق إلی أن المراد من (أُولی الأمر) هم الأئمّة المعصومون علیهم السلام، الذین أُنیطت إلیهم قیادة الأُمَّة الإسلامیة المادیة والمعنویة فی جمیع حقول الحیاة من جانب الله سبحانه وتعالی والنبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله، ولا تشمل غیرهم. اللَّهُمَ إلاّ الذی یتقلّد منصباً من قبلهم، ویتولّی أمراً فی إدارة المجتمع الإسلامی من جانبهم، فإنّه یجب طاعته أیضاً إذا توفرت فیه شروط معیّنة، ولا تجب طاعته لکونه من أُولی الأمر، بل لکونه نائباً لأُولی الأمر، ووکیلاً من قِبَلِهم.
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وهذا التفسیر یسلم من الإشکالات السابقة؛ وذلک لموافقته إطلاق وجوب الإطاعة المستفادة من الآیة المبحوثة هنا؛ لأنّ مقام العصمة یحفظ الإمام من کلّ معصیة، ویصونه عن کلّ خطأ، وبهذا الطریق یکون أمره - مثل أمر الرسول - واجب الإطاعة من دون قیدٍ أوشرط، وینبغی أن یوضع فی مستوی إطاعته صلی الله علیه و آله، بل وإلی درجةٍ أنّها تُعطف علی إطاعة الرسول من دون تکرار أطیعوا.

والجدیر بالانتباه إلی أنّ بعض العلماء المعروفین من أهل السنّة، ومنهم المفسِّر المعروف الفخر الرازی، قد اعترف بهذه الحقیقة فی مطلع حدیثه عند تفسیر هذه الآیة، حیث قال: «إنَّ الله تعالی أمر بطاعة أولی الأمر علی سبیل الجزم فی هذه الآیة، ومَن أمر الله بإطاعته علی سبیل الجزم والقطع لا بُدَّ أن یکون معصوماً عن الخطأ، إذ لو لم یکن معصوماً عن الخطأ، کان بتقدیر إقدامه علی الخطأ قد أمر الله بمتابعته، فیکون ذلک أمراً بفعل ذلک الخطأ، والخطأ لکونه خطأ منهیٌّ عنه، فهذا یفضی إلی اجتماع الأمر والنهی فی الفعل الواحد.

ثبت أن الله تعالی أمر بطاعة أولی الأمر علی سبیل الجزم، وثبت أنّ کلَّ مَن أمر الله بطاعته علی سبیل الجزم وجب أن یکون معصوماً عن الخطأ»(1)(2).

ومع هذا الاعتراف الصریح والاستدلال المنطقی المتین - مع کثرة إشکالات صاحبه، حتّی تداول علی الألسنة بأنّه شیخ المشکّکین، أو مَن اعتاد الناس علی إشکالاته - قَبلَ دلالة الآیة بهذا المقدار.

لکنَّ تلبیسَ إبلیس وغوایته المعهودة لم تترک الفخر الرازی حتّی استدرک قائلاً:

«إنّنا عاجزون عن معرفة الإمام المعصوم والوصول إلیه واستفادة الدین والعلم منه،
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 3، ص 286 - ص 291. 

2- (2) التفسیر الکبیر (مفاتیح الغیب): ج 10، ص 144.




فلا مناص من کون المراد هو أهل الحل والعقد»(1).

ولکن نسأل:

1 - هل أنَّ أهل الحلّ والعقد معروفون لدی الناس حتّی یرتفع الإشکال فهو تفسیر بما هو أشدّ غموضاً من سابقه، فهل المراد منهم العساکر أو الضباط أو العلماء...؟

2 - إنَّ الآیة إذا دلّت علی عصمة أُولی الأمر فیجب علینا التعرّف علیهم، وادّعاء العجز هروبٌ من الحقیقة، فهل العجز یختص بزمانه، أوکان یشمل زمان نزول الآیة؟ والثانی باطل قطعاً، فإنّه لا یعقل أن یأمر الوحی الإلهی بإطاعة المعصوم، ثُمَّ لا یقوم بتعریفه حین النزول.

وإذا عرف فی زمان النزول یُعرف فی أزمنة متأخرة عنه حلقة بعد أُخری(2) ، أضف إلی هذا کلّه ما ورد من الأحادیث فی المصادر الإسلامیة، تلک التی تؤید تفسیر (أُولی الأمر) بأئمّة أهل البیت علیهم السلام منها:

1 - ما کتبه المفسِّر الإسلامی المعروف أبو حیان الأندلسی المغربی المتوفی عام (756 ه) فی تفسیره البحر المحیط: من أنَّ هذهِ الآیة نزلت فی حقِّ علیٍّ علیه السلام وأهل بیته.

2 - روی الشیخ سلیمان الحنفی القندوزی وهو من أعلام أهل السُنّة المشهورین فی کتابه (ینابیع المودة) من کتاب (المناقب) عن سلیم بن قیس الهلالی قال: سمعتُ علیاً (صلوات الله علیه) یقول: «أتاه رجلٌ فقال: أرنی أدنی ما یکون العبد مؤمناً، وأدنی ما یکونُ به العبد کافراً، وأدنی ما یکون به العبد ضالاً؟

قال: قد سألتَ، فافهم الجواب... وأمّا أدنی ما یکون العبد به ضالاً أن لا یعرف حجّة الله تبارک وتعالی وشاهده علی عباده، الذی أمر الله عزّ و جلّ عباده بطاعته وفرض ولایته،
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1- (1) المصدر السابق. 

2- (2) محاضرات فی الإلهیات: ص 374.




قلتُ: یا أمیر المؤمنین، صفهم لی. قال: الذین قرنهم الله تعالی بنفسه وبنبیِّه فقال: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ) .

فقلتُ له: جعلنی الله فداک أوضح لی؟ فقال: الذین قال رسولُ الله صلی الله علیه و آله فی مواضع، وفی آخر خُطبة یوم قبضه الله عزّ و جلّ إلیه: إنّی ترکت فِیکم أمرین لن تضلوا بعدی إن تمسکتم بهما: کتاب الله عزّ و جلّ وعترتی أهل بیتی»(1).

3 - إضافة إلی کلّ ما تقدَّم ما رواه أفذاذ علماء الطائفة، أمثال ثقة الإسلام الکلینی فی الکافی الشریف، والعیّاشی فی تفسیره، والصدوق فی مصنفاته، وغیر ذلک.

حتی أن صاحب تفسیر البرهان السید هاشم البحرانی رحمه الله ذکر ما یزید علی عشر روایات فی أنّها نزلت فی أهل البیت علیهم السلام(2).

بلی والله، فهموا ذلک، وعلموا ولکن صَمُّوا عنه آذانهم فکانوا کالأنعام، بل أضل سبیلاً.

تبّاً لهم من أُّمةٍ لم یحفظوا عهدَ النبیّ بآلهِ الأمجادِ

قد شتّتوهم بین مقهورٍ ومأسورٍ ومنحورٍ بسیفِ عنادِ

حتی إلیه دُسَّ سُمّاً قاتلاً فأصاب أقصی منیة ومرادِ

من الذین دُسّ لهم السمّ، إمامنا زین العابدین علیه السلام، حتّی أصبح یتقلّب من السُمّ الذی دسّه إلیه الولید (لعنه الله).

قال إمامُنا السجاد علیه السلام - عند الوفاة - لأبی جعفر الباقر علیه السلام:

«إنی حججتُ علی ناقتی هذه عشرین حجّة لم أقرعها بسوطٍ فإذا نفقت فادفنها لا یأکل لحمها السباع، فإنَّ رسول الله صلی الله علیه و آله قال: ما من بعیر یُوقف علیه موقف عرفة سبع
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 3، ص 294 - ص 295، نقلاً عن ینابیع المودّة والبحر المحیط. 

2- (2) انظر: تفسیر البرهان: ج 2، ص 252 - ص 265.




حجج إلاّ جعله الله من نعم الجَنّة وبارک فی نسله».

فلمّا دُفن الإمام زینُ العابدین علیه السلام فلم تلبث أن خرجت الناقة إلی القبر فضربت بجرانها(1) الأرض، ورغت رغاءً عالیاً وهملت عیناها، فأُخبر بذلک الباقر علیه السلام فجاء إلیها وقال لها: «مه الآن وقومی»، فقامت ودخلت موضعها فما مضت إلا ّهنیئةً إذ خرجت الناقة ثانیة، ورغت رغاءً عالیاً وضربت بجرانها القبر وهملت عیناها، فأُخبر الباقر علیه السلام، فقال علیه السلام: «دعوها فإنّها مودِّعة»، فلم تلبث إلاّ ثلاثة أیامٍ حتّی نفقت وماتت، فأمر الإمام الباقر علیه السلام بدفنها فدُفنت.(2)

أقول: وأعجبُ ممّا فعلته هذه الناقة ما فعله جواد الحُسین علیه السلام یوم عاشوراء وماذا فعل الجواد؟ جعل یشمّ الحُسین عرفه ویلطخ ناصیته بدم الحُسین وتوجّه نحو الخیام وهو یقول بصهیله: الظلیمة الظلیمة من أُمَّةٍ قتلت ابن بنت نبیها، فلمّا وصل إلی خیمة النساء جعل یضرب برأسه الأرض عند باب الخیمة، ولم یزل یضرب حتّی مات، وإلیه أشار الإمام الحجّة عجل الله تعالی فرجه الشریف فی زیارة الناحیة:

«فلمّا نظرت النساء إلی الجواد مخزیّاً والسرج علیه ملویّاً، خرجن من الخدور ناشرات الشعور علی الخدود لاطمات وللوجوه سافرات، وبالعویل داعیات وبعد العزّ مذللات وإلی مصرع الحُسین مبادرات».

فواحدة ٌ تحنو علیه تشمّه وأُخری علیه بالرداء تظلّلُ

وأُخری بفیضِ النحرِ تصبغُ وجهَهَا وأُخری تفدّیه وأُخری تُقبّلُ

وأُخری علی خوفٍ تلوذ بجنبهِ وأُخری لمّا قد نالها لیس تعقِلُ (3)
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1- (1) الجران: مقدَّم العنق من مذبح البعیر، أی: منحره. کتاب العین: ج 6، ص 104. 

2- (2) انظر: الکافی: ج 1، ص 467، ح 2. بحار الأنوار: ج 46، ص 148، ح 4. 

3- (3) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 3، ص 123 - ص 124.




ولسان حال العقیلة علیها السلام:

بسما غبت واگفیت یحسین عن کربله صرنه مظعنین

خذونی یسیره وتدمع العین اومدری اوجوه الگوم لاوین

للکوفه یوللشام ناوین والدرب تدری یریدله اثنین

ولویای ماغیر النساوین أباری الظعن ما لیش تمکین

ولذا تقول یالثارات الأئمّة الهُداة:

آه نطلب ثار رضّة الباب نطلب راس داحی الباب

انطبر ویصلی بالمحراب وتهدّم عگبه رکن الدین

نطلب ثار یوم الطف جدّک رضرضنه الخیل

نطلب ثار عبد الله الرضیع الدمه یجری یسیل

نطلب ثار عمّاتک خذوهن یسر للکوفه

نطلب ثار أبو فاضل عمّک گطعوا اچفوفه

نطلب ثار للسجّاد لیش الرگبة مچتوفه

* **

ما ذنب أهل البیت حتی مِنهُمُ أخلوا ربوعهْ

ترکوهم شتّی مصارعُهم وأجمعُها فظیعهْ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الخامسة والعشرون: الحقّ والباطل
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أبا حسنٍ تُغضی وتلتذُّ بالکری وبالکفِّ أمستْ تستّرُ الوجهَ زینبُ

أبا حسنٍ ترضی صفایاک فی السِّ ِبا ونسوةُ حربٍ بالمقاصیرِ تُحجبُ

وتلوی للینِ الفرش جنباً وهذه بناتُک فوقَ العیسِ للشامِ تُجلبُ

ویُهنیک عیشٌ والعقائلُ حُسّرٌ إذا ما بکت بالأصبحیة تُضربُ

تُشرّقُ فیها تارةً عُصُبُ الخنا وطوراً بها نحو الشام تغرِّبُ

فأصواتُها بحّت وذابتْ قُلوبُها وأنفاسُها کادتْ من الحُزنِ تذهبُ

عجبتُ ومَن فی الدهر سرّح طرفَه وفکّر فیهِ لم یزلْ یتعجّبُ

یزیدُ الخنا فی دسته متقلّبُ ویُمسی حُسینٌ فی الثری یتقلّبُ

ویُحمَلُ مِنهُ الرأسُ فی الرُمحِ جَهرةً وفی التاجِ رأسُ ابن الدعیةِ یُعْصَبُ

ویبقی ثلاثاً عاریاً ویزیدُها علی جسمه یغدو الدمقسُ المذهّبُ (1)
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1- (1) القصیدة للشیخ حسّون الحلی رحمه الله، قال عنه السیّد جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطّف: «هو الشیخ حسون (حسین) بن عبد الله بن الحاج مهدی الحلی من مشاهیر الخطباء فی عصره. أدیب شاعر معروف. ولد فی الحلّة عام 1250 ه، ونشأ بها وعرف بالخطابة فکان من أشهر مشاهیرها، وذاع صیته فی الشعر فکان من أعلام الشعراء فیها، وکان مرموق الشخصیة نابه الذکر حمید الخصال یحترمه الکبیر والصغیر ویعظمه العالم والجاهل ویهواه الأعیان والوجوه، مستقیم السیرة طیب السریرة کریم الطبع طاهر القلب مرح الروح، من أعلام النسّاک وبارزی الثقاة، ولقد أعربَ عن منزلته الشاعر الخالد السید حیدر الحلی عند تقدمته لتقریضه کتابه (العقد المفصل)، فقال: هو الذی تقتبس أشعة الفضل من نار قریحته. توفی رحمه الله بالحلّة فی العشر الأواخر من شهر رمضان عام 1305 ه، ونُقل جثمانه إلی النجف ودُفن بها، وخلّف ولداً اسمه الشیخ علی، توفی بعده بثلاثین عاماً. ورثاه فریق من شعراء عصره بقصائد مؤثرة دلّت علی سمو مکانته فی نفوسهم...». أدب الطف: ج 8، ص 45 - ص 47.




(فائزی)

یلّی تناشدنی علیمَن تهمل العین کلّ البچه والنوح والحسره علی احسین

حُبّه ابگلبی اوتظهره ابصبها ادموعی مجبور فی حُبّه ولا اشوفه ابطوعی

یا ریت گبل اضلوعه أنرضّت اضلوعی اومن دون خده إتعفّرت منّی الخدّین

أبچی علی مصابه کلّ صبح اومسیه أبچی وساعد عالبچه الزهره الزچیه

لا زال تندب یا غریب الغاضریه یحسین وین اللی یواسینی عله احسین

(أبوذیة)

ابگلبی مأتمک یحسین ینصاب اوذچرک من یمر الدمع ینصاب

گلبی دون گلبک ریت ینصاب اوخدی دون خدک علی الوطیة

* **

قال تعالی:(وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ)1 .

الحقّ: هو الصدق والیقین والشیء الثابت بلا شک.

والباطل بخلافه، فهو الفاسد والساقط.

ص:316





وهُناک فاصلة بین الحقّ والباطل أشار إلیها الإمام الباقر علیه السلام فی روایة عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، حیث قال: «سُئل أمیر المؤمنین علیه السلام کم بین الحقّ والباطل؟

فقال: أربعُ أصابع - ووضع أمیر المؤمنین یده علی أذنه وعینه - فقال: ما رأتهُ عیناک فهو الحقّ، وما سمعته أذناک فأکثره باطل» (1).

فمن هنا لا بدّ للإنسان أن یتحذّر فی کلامه وأحکامه التی یتّخذها علی الإنسان الآخر، ویکون منصفاً فی اتّخاذها، ولا یدع اللامبالاة هی الحاکمة علیه من دون أن ینظر بعین الإنصاف إلی الناس.

قال تعالی:(وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً)2 .

ولذا تری أن الإمام علیه السلام یقول ما بین الحقّ والباطل أربع أصابع.

وفی کلمة غرّاء أُخری له علیه السلام أنّه قال:«الحقّ طریق الجَنّة، والباطل طریق النار، وعلی کلّ طریق داعٍ...»(2).

فبعض الناس دائماً وأبداً یسعون للحقّ، والبعض الآخر بخلافهم دائماً وأبداً یسعون للباطل، بل ثانون أرجلهم؛ لیصدّوا عن الحقّ وعن الطریق السوی.

ومن هنا روی عن الإمام أبی عبد الله الصّادق علیه السلام أنّه قال:«إنّ الله عزّ و جلّ خلق قوماً للحقّ، فإذا مرّ بهم الباب من الحقّ قبلته قلوبهم وإن کانوا لا یعرفونه، وإذا مرّ بهم الباطل انکرته قلوبهم وإن کانوا لا یعرفونه، وخلق قوماً لغیر ذلک فإذا مرَّ بهم الباب من الحقّ أنکرته قلوبهم وإن کانوا لا یعرفونه، وإذا مّر بهم الباب من الباطل قبلته قلوبهم وإن کانوا

ص:317





1- (1) الخصال: ص 236، باب الأربعة. وورد قریباً منه فی نهج البلاغة: ج 2، ص 24. 

2- (3) مسند زید بن علی علیه السلام: ص 389. نهج السعادة: ج 3، ص 291.




لا یعرفونه» (1).

من بعد هذه المقدِّمة نأتی للآیة.

لا شکَّ أنَّ الآیة جاءت فی سیاق آیاتٍ عدیدة تناولت عدّة أُمُور من أوامر ونواهی لبنی إسرائیل، ولعلّها تزید علی مائة أمر من هذا القبیل إلی أن وصل الدور إلی هذا المقطع وهو نهی هنا.

رُوی عن الإمام العسکری علیه السلام أنّه قال:«خاطب الله بها قوماً من الیهود ألبسوا الحقّ بالباطل بأن زعموا أنّ محمّداً نبیٌّ وأنَّ علیّاً وصیٌّ، ولکنّهما یأتیان بعد وقتنا هذا بخمسمائة سنة، فقال لهم رسول الله صلی الله علیه و آله: أترضون التوراة بینی وبینکم حکَماً؟ فقالوا: بلی، فجاؤوا بها وجعلوا یقرؤون منها خلاف ما فیها، فقلب الله عزّ و جلّ الطومار(2) الذی کانوا یقرؤون فیه، وهو فی ید قرّاءین منهم مع أحدهما أوّله ومع الآخر أخره، فانقلب ثعباناً له رأسان، وتناول کلّ رأس یمین مَن هو فی یده وجعل یُرضُضه ویُهشّمه ویصیحُ الرجلان ویصرخان، وکانت هناک طوامیر أُخری فنطقتْ وقالت: لا تزالا فی هذا العذاب حتّی تقرءا بما فیها من صفة محمّد صلی الله علیه و آله ونبوّته وصفة علیٍّ علیه السلام وإمامته علی ما أنزل الله تعالی، فقرءا صحیحاً وآمنا برسول الله صلی الله علیه و آله واعتقدا إمامة علی ولی الله ووصیِّ رسول الله صلی الله علیه و آله، فقال الله عزّ و جلّ:(وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ) بأن تقرّوا لمحمد صلی الله علیه و آله وعلی علیه السلام من وجهٍ وتجحدوهما من وجه، بأن (وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ) من نبوة محمّد هذا وإمامة علی هذا (وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ) أنّکم تکتمونه وتکابرون علومکم وعقولکم، فإنّ الله إذا کان قد جعل أخبارکم حجّة، ثُمَّ جحدتم لم یُضیّع هو حُجته، بل یقیمها من غیر حجّتکم فلا تقدروا أنّکم تغالبون ربکم وتقاهرونه...»(3).
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 214، باب ترک دُعاء الناس، ح 5، عنه بحار الأنوار: ج 65، ص 210، ح 15. 

2- (2) الطومار: (الصحیفة) جمعه طوامیر. 

3- (3) تفسیر البرهان: ج 1، ص 202 - ص 203، ذیل آیة 42 من سورة البقرة، ح 1.




وقضیة کتمان الحقّ ولبسه بالباطل لیست قد انتهت ولا هی من مستحدثات عصرنا هذا، بل هی تجری فی دم بنی إسرائیل ومَن شاکلهم من ذاک الزمان إلی وقتنا هذا.

نقل أحدُ المبشّرین النصاری قصّة اعتناقه للإسلام الحنیف، فقال: بعد سفر طویل من العلوم والمعارف المسیحیّة، انتقلت إلی إحدی المدارس الکاثولیکیة وکان یُدیرها قِسّ مُقرّب إلی أوساط الأعیان والأشراف، وکان متمیّزاً فی التدریس لا یقل حضّار درسه عن خمسمائة طالب، مضافاً إلی عدد آخر من الراهبات، ولقد نشأت بینی وبینه علاقة ودّ حمیمة، بحیث اطمأنَّ لی وسلّمنی مفاتیح غرف الکنیسة، ما خلا مفتاحاً واحداً لغرفة صغیرة کنت أظنّها مخصصة للذهب والمجوهرات، وفی أحد الأیام، أمرنی أستاذی القسّ بالذهاب إلی الطلاب، وإبلاغهم اعتذاره عن حضوره للتدریس، ولمّا وصلت قاعة الدروس وجدتهم یتباحثون فیما بینهم لفظ (فارقلیط) الذی ورد فی إنجیل یوحنا فی الإصحاحات [14-15-16] بعد أن استمعت إلی مناقشتهم واحتجاجهم، عدت إلی الأُستاذ وأخبرته بما دار بینهم حول العبارة وتفاسیرها.

قال لی الأُستاذ: وما تقول أنت؟ فذکرتُ له رأی أحد مفسِّری الإنجیل.

قال الأُستاذ: لیس التقصیر منک، إنّ تفسیر هذا اللفظ لا یعرفه فی هذا الزمان غیر فریق ضئیل من أصحاب الرأی والتحقیق فی هذا العلم.

شعرت أنَّ فی الأمر سرّاً یخفی علیَّ، ألقیتُ بنفسی علی قدمیه وتوسّلت إلیه أن یُطلعنی علی المراد الحقیقی. اغرورقت عیناه بالدموع، ثُمَّ استرسل فی البکاء، وبعد برهة رفع عینیه المبلّلتین نحوی وقال: سوف أذکر لک الحقیقة شریطة أن تبقیها سرّاً بیننا ما دمتُ علی قید الحیاة؛ لأنّک إن أفشیتها تکون قد حکمتَ علیَّ بالإعدام.

وبعد أنْ عاهدتُه علی الالتزام بما طلب، نظر فی وجهی لحظات ثُمَّ قال: إنَّ (فارقلیط) هو اسم نبیّ الإسلام، ویعنی کثیر الحمد (أحمد ومحمد).
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ثمَّ ناولنی مفتاح تلک الغرفة، التی کنت أظن أنّها مخصّصة للذهب والمجوهرات، وقال لی: افتحها وسوف تجد فیها صندوقاً بموضع کذا، وفی الصندوق کتابان قد کُتبا علی جلود الحیوانات، وقد کُتبا بالخط الیونانی قبل ظهور الإسلام، احضرهما وستری بعینک تفسیر (فارقلیط) بما ذکرتُ لک.

یقول ذلک القسّ التلمیذ: ومُنذ تلک اللحظة تمکّن عشقُ الدین الإسلامی من قلبی وأیقنت أنّ واجبی هو دعوة الناس إلیه.

وبعد إشهار إسلامه، أطلق علی نفسه اسم (محمّد صادق فخر الإسلام)، وألّف کتاباً فی رد المسیحیین ویروی فیه قصّة إسلامه، بعنوان (أنیس الأعلام)(1). وقد طبع الکتاب مؤخّراً فی ستّة أجزاء(2).

إذن، لبس الحقّ بالباطل من لباس الیهود وتلامیذهم؛ ولذا أکّدت علیه الآیة تأکیداً حثیثاً.

فقالت:(وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ) .

فإضلال الغیر یحصل بأحد طریقین: وذلک لأنّ الغیر إمّا أنّه سمع دلائل الحقّ، وإمّا أنّ الغیر لم یسمع دلائل الحقّ.

فعلی الأول یکون إضلاله بتشویش تلک الدلائل علیه، وعلی الثانی فإضلاله إنّما یمکن بإخفاء تلک الدلائل عنه، ومنعه من الوصول إلیها، فقوله تعالی:(وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ) إشارة إلی تشویش الدلائل علیه، أو منع وصول الدلائل إلیه.

وقوله:(وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ) إشارة إلی القسم الثانی وهو منعه من الوصول إلی الدلائل.

والکلام وإن کان موجهاً إلی بنی إسرائیل، ولکن هو تنبیه إلی سائر الخلق وتحذیر مَن

ص:320





1- (1) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 606 - ص 608. 

2- (2) هامش الإلهیات: ص 256.




مثله، فصارَ الخطابُ وإن کان خاصّاً فی الصورة لکنّه عامٌّ فی المعنی(1).

فعلی طول التاریخ یجری لبس الحقّ بالباطل وکتم الحقّ مع العلم به جزماً، فتری أُمّةً من الناس وبکلّ صلافة یخلطون السمَّ بالعسل، من زمن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله وما بعد زمنه صلی الله علیه و آله تری هذا الخلط، إلی أن وصل بهم الأمر أن یسبّوا علیّاً علیه السلام، بل أکثر من ذلک أنّ لبس الحقّ بالباطل الذی وصل به معاویة إلی ذروته جعل الناس یُصدّقون بأنّ أمیر المؤمنین علیه السلام لا یصلّی، وذلک عندما انتشر خبر شهادته فی المحراب، قالوا: ولِمَ فی المحراب؟ قیل: لأنّه کان یصلی صلاته فیه.

قالوا: عجباً أوَ یصلی ابن أبی طالب؟!

هکذا وصل الأمر بالناس، منع معاویة وصول الحقائق إلیهم، بل حتّی الذین وصلت إلیهم الحقائق استطاع بمکرهِ وخداعه وکذبه أن یُشوّش تلک الحقائق، فکان مصداقاً حقیقیاً لقوله تعالی:(وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ) .

فألبس الحقّ بالباطل بتشویشه أفکار الناس، وکتم الحقّ أن یصل إلی الناس، والحقّ مع علی بن أبی طالب علیه السلام کما جاء فی أکثر من حدیث عن النبیِّ الأعظم صلی الله علیه و آله: «علیّ مع الحقّ، والحقّ مع علیّ»(2) ، «علیّ مع القرآن، والقرآن مع علیّ لا یفترقان»(3)، إلی غیر ذلک من المضامین الصریحة.

ولکنّه غیّر عقول الناس فی قتل عمار بن یاسر رضی الله عنه مع أنّه وردت أحادیث متواترة فی أنّ عمّار تقتله الفئة الباغیة(4) ، ولکن تری کیف أنّ معاویة ألبس علی الناس الحقّ؟!
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1- (1) التفسیر الکبیر (مفاتیح الغیب): ج 3، ص 43. 

2- (2) المعجم الصغیر: ج 1، ص 255. الجامع الصغیر: ج 2، ص 177. کنز العمال: ج 11، ص 603. 

3- (3) أمالی الشیخ الطوسی: ص 479. المستدرک علی الصحیحین: ج 3، ص 124. 

4- (4) صحیح البخاری: ج 3، ص 207. مسند أحمد: ج 2، ص 164. المستدرک: ج 2، ص 149.




عندما قتل عمّار یوم صفین ماج أهل الشام بقتله لهذا الحدیث؛ إذ کان معلوم التواتر، فموّه علیهم معاویة وقال: قاتله الذی جاء به من العراق وألقاه بین رماحنا - یعنی به علیاً علیه السلام - فقال الإمام علیه السلام:«یلزم علی هذا أن یکون النبی صلی الله علیه و آله قاتل عمّه حمزة؛ لأنّه ألقاه بین رماح المشرکین»(1).

وهکذا فی تفسیر معرکة صفین عندما أمر الجیش بأن یرفعوا القرآن علی الرماح بعد أن أوشکت الهزیمة أن تقع بهم، فقال الإمام علی علیه السلام: «کلمة حقّ یُراد بها باطل»(2).

معنی ذلک أن نفس القرآن حقّ، لکن رفعه فی هذا الوقت وفی هذه الساعة ما أُرید به إلاّ الأباطیل والحِیَل.

وهناک الکثیر ممّا قام به معاویة وأضرابه؛ ولذا تری تلامیذ معاویة صنعوا کما صنع معاویة، وأقرب هؤلاء التلامیذ المخلصین لمعاویة ابنه یزید قاتل الحسین علیه السلام.

فقد زاد علی أبیه وشیطنته، وألبس الحقّ بالباطل وکتم الحقّ عن الناس، حیث أشاع بین الناس بأنّ الحسین خارج علی إمام زمانه.

یقول مسلم الجصّاص: دعانی ابن زیاد لإصلاح دار الإمارة بالکوفة فبینا أنا أجصّصُ الأبواب وإذا بالزعقات قد ارتفعت من جنبات الکوفة، فأقبل علیَّ خادمٌ کان معنا، فقلت: ما لی أری الکوفة تضجُّ؟ قال: الساعة یؤتی برأس خارجی خرج علی یزید.

فقلت: مَن الخارجی؟

فقال: الحسین بن علیّ.
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1- (1) معانی الأخبار: ص 35. الاحتجاج: ج 1، ص 268. بحار الأنوار: ج 33، ص 7، ح 364. 

2- (2) نهج البلاغة: ج 1، ص 85، و ج 4، ص 45، ح 198. دعائم الإسلام: ج 1، ص 393. خصائص الأئمّة: ص 113. مناقب آل أبی طالب: ج 2، ص 369. العُمدة: ص 330. فتح الباری: ج 12، ص 251. تاریخ الطبری: ج 4، ص 53. وقعة صفّین: ص 489. الدُّرُّ النظیم: ص 334. بحار الأنوار: ج 32، ص 532، وج 33، ص 357، ح 590 عن النهج، وج 72، ص 357.




قال مُسلم: فترکت الخادم حتّی خرج، لطمت وجهی حتّی خشیت علی عینیَّ أنْ تذهبا، وغسلت یدیَّ من الجصّ، وخرجتُ من ظهر القصر، وأتیت علی الکناس، فبینا أنا واقف والناس یتوقعون وصول السبایا والرؤوس وإذا بالمحامل نحو ثمانین شُقّة علی أربعین جملاً، فیها الحرم والنساء وأولاد فاطمة الزهراء، وإذا بعلیِّ بن الحُسین علی بعیر بغیر وطاء، وأوداجه تشخب دماً.

وا حزناه علی بنات رسول الله، وا ویلاه علی زین العابدین.

والذی عظم علی زین العابدین وبنات رسول الله: أنَّ نساء الأنصار اللاتی کُنّ مع السبایا لمّا وصلنَ إلی الکوفة تشفّع فیهّنَّ بعضُ أرحامهن فأمر ابن زیاد بتسریحهن، وبقیتْ بناتُ رسول الله صلی الله علیه و آله(1) ، وکأنّی بالحوراء زینب تخاطب الحسین عندما رأت ذلک:

یحسین کلّ إلهه عشیره إجت ناهضه ابخدمه چبیره

اوطلعت الکلّ منهم یسیره بس الفواطم غُرب دیره

ما من عشیرتهن ذخیره

یهلنه ما دریتوا ابعملة احسین بالطف فصل للیطلب بدین

اهُو وأخوِتَه ظلَّوا مراهین یهلنه لیش ما جیتوا امطلبین

تطلعون مسبیة النساوین

* **

(أبوذیة)

المرض والگید للسجّاد باریه یصد شمر اوزجر للظعن باریه

راس الدین من الجسد باریه ابراس الرمح رأس ابن الزچیه
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 2، ص 34 - ص 35.




ورأسُک أمْ رأسُ الرسولِ علی القَنا بآیةِ أهلِ الکهفِ راحَ یُردّدُ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة السادسة والعشرون: التوکّل
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أوَ مَا أتاکَ حدیثُ وقعةِ کربلا أنّی وقَد بلغَ السماءَ قتامُها

فانهض إلی الذکرِ الجمیلِ مشمّراً الذکر أبقی ما اقتنتهُ کِرامُها

یومٌ أبو الفضلِ استجارَ به الهُدی والشمسُ من کدرِ العَجاجِ لثامُها

والبیضُ فوق البیض تحسبُ وقعَها زجل الرُعودِ إذا اکفّهر غمامُها

من باسلٍ یلقی الکتیبةَ باسماً والشوسُ یرشحُ بالمنیَّة هامُها

بطلٌ أطلَّ علی العراقِ مُجلیّاً فاعصوصبت فِرقاً تمور لئامُها

فکأنّه صقرٌ بأعلی جوّهِا جلّی فحلّق ما هناک حمامُها

أو ضیغمٌ شثنُ البراثنِ مُلبد قدْ شدَّ فانتثرتْ هباً أنعامُها

فهنا لکم ملکَ الشریعةِ واتکی من فوقِ قائمِ سیفه قمقامُها

وأبتْ نقیبتُه الزکیّةُ ریَّها وحشی ابن فاطمةٍ یشبُّ ضَرامُها(1)
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1- (1) القصیدة للشاعر الشیخ محمد رضا الأزری رحمه الله، قال عنه السیّد جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطف: «الشیخ محمد رضا الأزری ولد سنة 1162 وتوفی 1240 فی بغداد، درس العلوم العربیة علی أخیه الشیخ یوسف الأزری وعلی غیره من فضلاء عصره، وولع بحفظ القصائد الطوال من شعر العرب فقد رووا عنه أنّه کان یحفظ المعلّقات السبع وقسماً کبیراً من أشعار الجاهلیة والإسلام، مضافاً إلی الخطب والأحادیث المرویة عن العرب. أهم شعره فی رثاء أهل البیت، وقد حدثت فی زمانه واقعة الوهابیین المعروفة فی التاریخ حینما احتلّوا کربلاء ونهبوها وقتلوا من أهلها ما یزید علی خمسة آلاف نسمة، وذلک سنة 1216 فنظم علی أثرها ثلاث قصائد تشتمل علی مائتین وستین بیتاً، ذکر بها الواقعة المذکورة وختم کلاً منها بتأریخ، وإذا لاحظنا تواریخ قصائده رأینا أکثرها نظمت بعد وفاة أخیه الشیخ کاظم الأزری... وللشیخ محمد رضا الأزری یصف بطولة العباس بن أمیر المؤمنین یوم کربلاء: أو ما أتاک حدیث وقعة کربلاء أنَّی و قد بلغ السماء قتامها یوم أبو الفضل استجار به الهدیوالشمس من کدر العجاج لثامها أدب الطفّ: ج 6، ص 263.




وصل للمای لاچن ما شرب مای اوگال اشلون أبرّد جمرة احشای

گبل احسین وأطفاله البرجوای علی مای الفرات العذب یحرم

عاف المای والجربة ملاها اوگصد للضاحیة إیرّوی حشاها

وصل واخته الچافلها لگاها ما لومه اوعلاها الهظم والهم

گلها اوغورگت بالدمع عینه یزینب لیش مهمومه اوحزینه

گالتله یحمای الظعینه اشوف الجیش من کلّ کتر حوّم

ناداها ابوجودی لا تخافین یختی اوأمنّی کلّ النساوین

بس لوطاحت إیساری ولیمین اوراسی بعمد یا زینب تهشّم

* **

ذیچ إسا أریدیچ تعذرینی الگدر لوحال ما بینچ أوبینی

یزینب وأبو الیمه اخلاف عینی ذخر لیکم أوبیه الشمل یلتم

* **

لکن یلعقیله لومشه احسین عن عینچ یخویه اوغیّبه البین

ذاک الوکت یا زینب تضیعین اوتهجم هالعده النهب المخیم

* **

قال الله فی محکم کتابه الکریم:(فَما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَمَتاعُ الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ ما عِنْدَ اللّهِ خَیْرٌ وَ أَبْقی لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ)1 .

التوکّل:

هو اعتماد القلب علی الله فی الأُمور کلّها وانقطاعه عمّا سواه، فما فعل بک کنت راضیاً
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تعلم أنّ الحکم فی ذلک له وتُسلّم أنَّ ما جاء من الأوامر والنواهی هو خیر لک، وتعمل بها من دون عنادٍ وکرهٍ.

قال ابن الأثیر:«توکّل بالأمر، إذا ضمن القیام به. ووکّلت أمری إلی فلان: أی ألجأته إلیه واعتمدتُ فیه علیه. ووکّل فلان فلاناً، إذا استکفاه أمره ثقةً بکفایته، أو عجزاً عن القیام بأمر نفسه»(1) ، وینبغی للمؤمن أن یجعل نفسه بین یدی الله تعالی، یفعل بها ما یشاء، ولکنَّ الحرکة فی طلب الرزق لا تنافی التوکّل؛ لأنَّ الله أمر بها بقوله تعالی:(فَامْشُوا فِی مَناکِبِها وَ کُلُوا مِنْ رِزْقِهِ) (2).

ومن هنا فلا یعترض البعض بأن یجلس فی داره مدَّعیاً التوکّل علی الله فی أن یرزقه، فإنّ مثل هذا لیس من التوکّل، وإنّما التوکّل والاعتماد علی الله تبارک وتعالی إنّما یکون مع العمل ومع السعی والجدِّ والمثابرة والعزم، قال تعالی:(فَإِذا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ) (3).

ومن هنا نجد أنَّ النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله نهی الأعرابی لمّا أهمل بعیره وقال: «توکّلت علی الله، قال له صلی الله علیه و آله اعقلها وتوکّل»(4) . أی: اربط البعیر وتوکّل علی الله.

وسأل رسول الله صلی الله علیه و آله جبرائیل:«ما التوکّل علی الله عزّ و جلّ فقال: العلم بأنّ المخلوقَ لا یضر ولا ینفعُ، ولا یُعطی ولا یمنعُ، واستعمال الیأس من الخلق، فإذا کان العبد کذلک لم یعمل لأحد سوی الله، ولم یرجُ ولم یخف سوی الله، ولم یطمع فی أحد سوی الله، فهذا هو التوکّل»(5).
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1- (1) النهایة فی غریب الحدیث: ج 5، ص 221. 

2- (2) الملک: آیة 15. 

3- (3) آل عمران: آیة 159. 

4- (4) علل الترمذی: ص 417. مشکاة الأنوار: ص 551. فتح الباری: ج 3، ص 304. صحیح ابن حبّان: ج 2، ص 510. 

5- (5) معانی الأخبار: ص 261.




ثمرات التوکّل علی الله:

هناک عدّة نتائج وثمرات مترتّبة علی التوکّل، أشارت إلیها بعض الأحادیث والروایات التی وردت عن المعصومین علیهم السلام منها:

1 - الشعور بالقوّة والهمّة؛ لأنّ التوکّل علی الله مع العمل یجعل الإنسان یشعر أنّه أدّی ما علیه، فیکون قوی القلب بقوّة الله عزّ و جلّ.

2 - المتوکّل یکون عزیزاً وغنّیاً بین الناس.

3 - مَن توکَّل علی الله ذلّت له الصعاب وتسهّلَتْ علیه الأسباب.

فعن النبیّ الأعظم صلی الله علیه و آله: لو أنّ رجلاً توکَّل علی الله بصدق النیة لاحتاجت إلیه الأُمراء فمَن دونهم، فکیف یحتاج هو ومولاه الغنی الحمید(1).

فإذا توکّل الإنسان علی الله تبارک وتعالی کفاه الله أُموره کلّها، حیث قال تبارک وتعالی:(وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ)2 .

ولذا یُحکی أنّه فی إحدی المدن کان یوجد تاجر مؤمن یتوکّل علی الله دائماً، خصوصاً فیما یتعلّق بتجارته وتعامله مع القوافل، وبسبب ذلک التوکّل لم تتعرّض تجارته للسرقة من اللصوص وقطّاع الطرق الموجودین بکثرة خارج المدینة، فأراد أصحابه أن یؤذوه یوماً ما عندما خرجوا جمیعاً للتجارة، فحینما نام التاجر المؤمن أخذوا بضاعته ودفنوها فی الصحراء، حتّی إذا أصبح الصباح قالوا له: إنّ بضاعتک قد سرقها اللصوص، ولکن وبعد أن انتهوا من عملهم وذهبوا للنوم هجم قطاع الطرق علی القافلة وسرقوا کلّ ما کان لدیهم من بضاعة، ولم یأخذوا بضاعة الرجل المؤمن؛ لأنّهم لم یکونوا یعرفون مکانها،
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1- (1) روضة الواعظین: ص 426. واُنظر: الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 546 - ص 547. 




وعندما أصبح الصباح أخذ الرجل بضاعته حامداً شاکراً لله تعالی متوکّلاً علیه(1).

ثُمَّ إنّ الکلام فی الآیة موجّه إلی الجمیع، حیث یقول تعالی:(وَ ما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَمَتاعُ الْحَیاةِ الدُّنْیا) ، فلا تتصوروا أنّه سیبقی لکم؛ لأنّه کالومیض الذی یبرق ثُمَّ یخبو، وکالشمعة فی مهبِّ الریح، والفقاعة علی سطح الماء، ولکن (وَ ما عِنْدَ اللّهِ خَیْرٌ وَ أَبْقی لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ) ، فلو استطعتم أن تستبدلوا هذا المتاع الدنیوی الزائل المحدود التافه بمتاعٍ أبدیٍ خالد، فتلک هی التجارة المربحة العدیمة النظیر.

فالمواهب فی هذه الدنیا لا تخلو من المشاکل، حیث توجد الأشواک دائماً إلی جانب الورود، والمحبّطات إلی جانب الآمال، فی حین أنَّ الأجر الإلهی لا یحتوی علی أی إزعاجات، بل هو خیر خالص ومتکامل.

ومِن جانبٍ آخر فإنّ هذه المواهب مهما کانت ستزول حتماً، إلاّ أنّ الجزاء الأُخروی أبدی خالد، عندها هل یقبل العقل أن یستغنی الإنسان عن هذه التجارة المربحة، أو یصاب بالغرور والغفلة وتبهره زخارف الدنیا؟

إذن، لا قیمة للدنیا بالنسبة للآخرة؛ ولذا فقد رُوی عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال:«والله، ما الدنیا فی الآخرة إلاّ مثل أن یجعل أحدُکم إصبعه هذه فی الیّم، فلینظر بمَ ترجع»(2).

والملفت للنظر أنّه ورد فی هذه الآیة التأکید علی الإیمان والتوکّل، وهذا بسبب أن نَیل الأجر الإلهی هو للّذین یفوّضون أُمورَهم فی جمیع الأعمال، ویستسلمون له تعالی إضافة إلی الإیمان؛ لأنّ التوکّل یعنی تفویض الأُمور. ویقابل هذه المجموعة أشخاص یجادلون فی
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1- (1) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 547. 

2- (2) مسند أحمد: ج 4، ص 229. صحیح مسلم: ج 8، ص 156.




آیات الله بسبب حبّ الدنیا والارتباط بالمتاع الزائل ویقلبون الحقائق(1) ، بل یحاولون إخفاء الحقّ عن أقرب الناس إلیهم.

ولذا نری یزید (لعنه الله) قلب جمیع الحقائق، قَتل أولاد النبیّین وأدخلهم إلی الشام علی هیئة السبایا، ظانّاً بأنّه سوف یخفی الحقیقة أبداً، ولکنَّ الله تبارک وتعالی أبی إلاّ أن یُظهر نورَه ولو کره المشرکون.

أخفی الحقائق حتّی علی زوجته هند، وهی ممَّن قُتل أبوها وبقیت عند الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، ولمّا قُبض أمیرُ المؤمنین علیه السلام بقیت فی دار الحسن علیه السلام، فسمع بها معاویة فأخذها من الحسن وزوّجها من ولَده یزید، فبقیت عند یزید إلی أن قُتل الحسین علیه السلام، ولم یکن لها عِلم بأن الحسین علیه السلام قد قُتل، ولمّا قُتل وأتوا بنسائه وبناته وأخواته إلی الشام، دخلت امرأة علی هند وقالت لها: یا هند، الساعة أقبلوا بسبایا ولم أعلم من أین هم، فلعلک تمضین إلیهم وتتفرجین علیهم، فقامت هند ولبست أفخر ثیابها وأمرت خادمة لها أن تحمل الکرسی، فلمّا رأتها الطاهرة زینب التفتت إلی أُختها أُمّ کلثوم، وقالت لها: أُخیّة أتعرفین هذه الجاریة؟ قالت لا والله، قالت: هذه هند بنت عبد الله خادمتنا، فسکتت أُمّ کلثوم ونکَّست رأسها. فقالت هند: أراکِ طاطأت رأسکِ؟ فسکتت زینب ولم ترد علیها جواباً، ثُمَّ قالت لها: أُخیّة من أی البلاد أنتم؟ فقالت لها زینب: من بلاد المدینة، فلمّا سمعت هند بذکر المدینة نزلت من الکرسی، وقالت: علی ساکنها أفضل السلام، ثُمَّ التفتت إلیها زینب وقالت: أراک نزلت عن الکرسی؟

قالت هند: إجلالاً لمَن سکن فی أرض المدینة، ثُمَّ قالت لها: أُخَیَّة أرید أن أسألک عن بیت فی المدینة، قالت لها العقیلة زینب: اسألی ما بدا لک. قالت هند: أسألک عن دار علی بن أبی طالب علیه السلام. قالت لها زینب: وإنَّ لکِ معرفة بدار علی؟ فبکت وقالت: إنّی کنت
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 15، ص 546 - ص 547.




خادمة عندهم. قالت لها زینب: وعن أیّها تسألین؟ قالت أسألک عن الحسین وإخوته وأولاده وعن بقیّة أولاد علی، وأسألک عن سیدتی زینب، وعن أختها أُمّ کلثوم، وعن بقیّة مخدرات فاطمة الزهراء علیها السلام؟

فبکت عند ذلک زینب بکاءً شدیداً، وقالت لهند: أمّا إن سألتِ عن دار علی علیه السلام فقد خلفّناها تنعی أهلها، وأمّا إن سألتِ عن العبّاس وبقیّة أولاد علی، فقد خلفناهم علی الأرض مجزّرین کالأضاحی بلا رؤوس، وإن سألتِ عن زین العابدین علیه السلام فها هوعلیل نحیل لا یُطیق النهوض من کثرة المرض والأسقام، وهذه أُمّ کلثوم، وهذه بقیة مخدرات فاطمة الزهراء، وإن سألت عن زینب فأنا زینب بنت علی:

أنه زینب الیحچون عنی سلیت المصایب ما سلنی

مصایب احسین الدوهننی نزلن علی اعیونی اوعمنی

(فایزی)

زینب تجاوبها اوگلبها فسّره الهم یالتنشدین احسین جسمه ابکربله تم

والراس جابوه إلیزید اوهای چلثم وآنه الذی ابخدری الوادم تضرب أمثال

یا هند خلصت کلّ عمامی بأرض الطفوف وعباس ظل جسمه بلا راس ولا اچفوف

ما چنت أظن من بلد لاخر بالسبی انطوف اوتتفرج اعلینه الخلگ ما خطر علبال

فلمّا سمعت هند هذا الکلام - کلام زینب - رقّت وبکت ونادتب: وا إماماه، وا سیداه، وا حسیناه، لیتنی کنت قبل هذا الیوم عمیاء ولا أنظر بنات فاطمة الزهراء علی هذه الحالة.
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ثُمَّ تناولت حجراً وضربت به رأسها، فسال الدم علی وجهها ومقنعتها وغشی علیها، فلمّا أفاقت من غشیتها قیل: فقامت وحسرت وشققت الثیاب وهتکت وخرجت حافیة إلی یزید وهو فی مجلس عام، وقالت: یا یزید أنت أمرت برأس الحسین یُشال علی الرمح عند باب الدار؟ رأس ابن فاطمة بنت رسول الله صلی الله علیه و آله مصلوب علی فناء داری، فوثب إلیها یزید فغطّاها، فقالت: یا یزید أخذتک الحمیّة علیَّ فلِمَ لا أخذَتْکَ الحمیّة علی بنات رسول الله؟ هتکتَ ستورهنَّ وأبدیتَ وجوههنَ، وأنزلتهن فی دار خربة؟ والله، لا أدخل حرمک حتّی أدخلهن معی. وفعلاً أدخلتهن دارها بموافقةٍ من یزید، فاقمن المآتم ثلاثة أیام.

(أبوذیة)

سهر بالعین یوم احسین ورّث علی امصابه دلیلی ابنار ورّث

هند تلبس جدید الهدم والرث علی سکنه اوتطب دیوان أُمیّة(1)

* **

أوصی النبیُّ بوصلِ عترةِ أحمدٍ فکأنّما أوصی بها أنْ تُقطعا

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ

ص:334





1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 2، ص 126 - ص 129، مع تصرّف یسیر فی العبارة.





المحاضرة السابعة والعشرون: الرجاء والخوف
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حُرِمَ السِبطُ من فراتٍ مباحِ کیف أهنا بشرب ذاکَ القراحِ

حرّ قلبی لزینب مُذْ رأتهُ ترِبَ الجسم مُثخَناً بالجراحِ

أخرسَ الخطبُ نُطقَها فدعته بدموعٍ بما تُجنُّ فِصاحِ

یا منار الضلالِ واللیلُ داجٍ وظِلالَ الرمیضِ والیومُ ضاحی

أتری القوم إذ علیکَ مررنا منعونا عن البکا والنیاحِ

إن یکن هیّناً علیکَهوانی واغترابی مع العدی وانتزاحی

ومسیری أسیرةً للأعادی ورکوبی علی النیاق الطلاحِ

فبرغمی أنّی أراکَ مُقیماً بین سُمرِ القنا وبیض الصِّفاحِ

لکَ جسمٌ علی الرمالِ ورأسٌ رفعوهُ علی رؤوسِ الرماحِ (1)

* **

وکأنّی بها علیها السلام توجّه خطابها لأخیها أبی الفضل العباس علیه السلام:

ینور العین منته اللی جبتنی اوبیدک یا عزیزی رکَّبتنی

لیش الیوم یا خویه عفتنی وحیّرتوا عزیزتکم یطیبین

لچنی وحگ عودک عذرتک لا چفک ولا راس اعله جثتک

تدری بالمصیبه اللی علی أختک اتسکّت حرم یوتنعه اعله میتین

ولسان حاله علیه السلام:

تعتبین یا زینب علیَّ انه وین راسی وین ادیّه

حالچ یخویه ایعز علیَّ انتی العزیزه اوهالسبیه
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1- (1) القصیدة للسید رضا الهندی رحمه الله وقد تقدّمت ترجمته فی المحاضرة التاسعة من هذا الکتاب فراجع.




روی عن إمامنا الصّادق علیه السلام: أنّه قال:«ارجُ اللهَ رجاءً لا یجرّئک علی معاصیهِ وخفِ اللهَ خوفاً لا یؤیسک مِنْ رحمتِه»(1).

الرجاء: هو توقّع الشیء المحبوب ولا معنی له إذا لم یکن عن عمل، فمَن رجا شیئاً طلبه وسعی إلیه، فمَن رجا الجنّة سعی إلیها بالعمل الصالح.

وأمّا الخوف: فهو التألّم من توقّع مکروهٍ ممکن الحصول أو عدم الحصول. والخشیة والوجل والرهبة والهیبة، کلّها من أنواع الخوف.

قال تعالی:(تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً)2 .

وهناک خوف ممدوح: وهو الخوف من الله عزّ و جلّ، والخوف من ارتکاب الذنوب، والخوف من التقصیر فی أُمور دینه وطاعته. وهذا الخوف یدعو الإنسان إلی السعی فی طاعة الله، واجتناب معاصیه.

وأمّا الخوف المذموم: فهو الخوف من الأُمور الواقعة لا محالة ولیس للإنسان القدرة علی دفعها، مثل الخوف من الموت.

فلا بُدّ من إعمال توازن للخوف والرجاء، بأن لا یرجّح أحدهما علی الآخر، ومن هنا ورد مرویّاً عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال:«لو تعلمون قدر رحمة الله لاتَّکلتم علیها وما عملتم إلاّ قلیلاً، ولو تعلمون قدر غضب الله لظننتم بأن لا تنجوا»(2).

ثُمَّ إنّ الخوف یزداد بقدر معرفة الإنسان وعلمه، فکلّما کان الإنسان عالماً لا بُدّ أن یزداد خوفُه وعملُه، خوفه من الله، وعمله إلی الله عزّ و جلّ.

ص:338





1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 65، ح 5. مشکاة الأنوار: ص 213. الدرّ المنثور: ج 5، ص 165. وسائل الشیعة: ج 15، ص 218، ح 7. بحار الأنوار: ج 67، ص 384، ح 39، عن الأمالی. 

2- (3) کنز العمال: ج 3، ص 144، ح 5894.




قال تعالی:(إِنَّما یَخْشَی اللّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ)1 .

وما ورد عن نبیّ الرحمة صلی الله علیه و آله أنّه قال:«مَن کان بالله أعرف کان من الله أخوف»(1).

ویروی أنّ نبیَّ الله عیسی (علی نبینا وآله وعلیه السلام):«مرّ بثلاثة نفر قد نحلت أبدانهم، وتغیّرتْ ألوانُهم، فقال لهم: ما الذی بلغ بکم ما أری؟

فقالوا: الخوف من النار. فقال: حقّ علی الله أن یؤمنَ الخائف. ثُمَّ جاوزهم إلی ثلاثةٍ آخرین فإذا هم أشدّ نحولاً وتغیّراً، فقال: ما الذی بلغ بکم ما أری؟

قالوا: الشوق إلی الجنّة. فقال: حقّ علی الله أن یُعطیکم ما ترجون، ثُمَّ جاوزهم إلی ثلاثةٍ آخرین فإذا هم أشدّ نحولاً وتغیّراً کأنَّ علی وجوههم المرایا من النور فقال: ما الذی بلغ بکم ما أری؟

فقالوا: نحبُّ الله عزّ و جلّ. فقال: أنتم المقرّبون، أنتم المقرّبون»(2).

ثمَّ إنَّ للخائفین والراجین اللهَ تعالی من الصفات ما یعرفون بها، ولیس کلّ إنسان یمکن له أن یدّعی بأنّه خائف أو راجٍ، ومن هذه الصفات:

الأُولی: الهروب من الذنوب والمعاصی؛ لأنّ الذنوب تدخل العبدَ النارَ. والخائف خائف من عقوبات الله تعالی، وهی التی تتمثّل بدخول الإنسان إلی النار، والراجی کذلک، فإنّه یرجو رحمة الله، ویرجو الجنّة، وهی متمثّلة بالهروب من المعاصی، والطاعة لله تبارک وتعالی.

الثانیة: یطلب دائماً الأعمال التی تقرّبُه إلی الله عزّ و جلّ، ویختار الشاقّ منها؛ لما ورد «أفضل
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1- (2) بحار الأنوار: ج 67، ص 393، ح 64. 

2- (3) تنبیه الخواطر: ج 1، ص 232. واُنظر: الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 461.




الأعمال أحمزها» (1) بمعنی أشقَّها.

الثالثة: یحاسب نفسه دائماً ویصلح عیوبه.

الرابعة: لا یخاف إلاّ الله عزّ و جلّ حتّی أنّه روی عن الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله أنّه قال:«مَن خاف الله عزّ و جلّ خاف منه کُلّ شیءٍ، ومَن لم یخف الله أخافه اللهُ من کلّ شیء»(2).

ولذا تری أنّ المعصوم سلام الله علیه لا یخاف من شیء؛ لأنّه خاف من الله تبارک وتعالی.

روی أنّه خرج الإمام موسی بن جعفر علیه السلام فی بعض الأیام من المدینة إلی ضیعة له خارجة عنها فتبعته الراوی وکان راکباً علی بغلةٍ وأنا علی حمار، فلمّا صرتُ إلی بعض الطریق اعترضنا أسدٌ فأحجمتُ خوفاً، وأقدم أبو الحسن علیه السلام غیر مکترثٍ، به فرأیتُ الأسدَ یتذلّل لأبی الحسن علیه السلام ویُهمهم، فوقف له أبو الحسن علیه السلام کالمصغی إلی همهمته ووضع الأسد یده علی کفل بغلته وخفتُ من ذلک خوفاً عظیماً، ثُمَّ تنحّی الأسد إلی جانب الطّریق وحوّل أبو الحسن علیه السلام وجهَه إلی القبلة، وجعل یدعو، ثُمّ حرّک شفتیه بما لم أفهمه، ثُمَّ أومأ إلی الأسد أن أمضِ، فهمهم الأسد همهمةً طویلة، وأبو الحسن علیه السلام یقول: آمین آمین، وانصرف الأسد حتّی غاب عن أعیننا ومضی أبو الحسن علیه السلام لوجهه واتّبعته فلمّا بعدنا عن الموضع لحقته، فقلت له: جعلت فداک ما شأن هذا الأسد؟ ولقد خفته والله علیک وعجبت من شأنه معک. فقال لی أبو الحسن علیه السلام: «إنّه خرج إلیّ یشکو عسر الولادة علی لبوته، وسألنی أن أدعو الله لیفرِّجَ عنها، ففعلت ذلک وألقی فی روعی أنّها تلدُ ذکراً، فخبّرتُه بذلک، فقال لی: إمضِ فی حفظ الله، فلا سلّط الله علیک ولا علی ذریتک ولا علی
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1- (1) بحار الأنوار: ج 67، ص 191. 

2- (2) المصدر نفسه: ج 4، ص 50.




أحدٍ من شیعتک شیئاً من السباع. فقلت: آمین» (1).

الخامسة: یعلم أنّ الله یراه فلا یعمل ما یغضبه، وأمّا إذا رأی أنّ الله لا یراه فهذا الکفر بعینه، فقد ورد عن إمامنا الصّادق علیه السلام أنّه قال لإسحاق:«یا إسحاق، خفِ الله کأنّک تراه، وإن کنت لا تراه فإنّه یراک، فإن کنت تری أنّه لا یراک فقد کفرت، وإن کنت تعلم أنّه یراک ثُمَّ برزت له بالمعصیة فقد جعلته من أهون الناظرین إلیک»(2).

والحدیث الذی صدّرنا به کلامنا یقول: لا بدّ أن یکون خوف الإنسان ورجاؤه ککفتی المیزان، لا أن یخاف الله تبارک وتعالی خوفاً یوصله إلی الیأس من رحمة الله تبارک وتعالی، ویقع فی القنوط والیأس من روحِ الله الذی عُدَّ من الکبائر، ولا یرجو الله تبارک وتعالی رجاءً یأخذ به إلی التجرّی بالمعصیة علی الباری عزّ و جلّ.

فالمتّقون حقّاً مَن کانوا بین خوفٍ ورجاء؛ ولذا تری کلام الأئمّةِ المعصومین علیهم السلام فی الأدعیة وکأنّهم قد ارتکبوا معاصی الخلق أجمعین، وهم معصومون، ولکنّ هذا کلّه خوفٌ من الله تبارک وتعالی؛ لعلمهم بالله وعظمته (إِنَّما یَخْشَی اللّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ) /3 .

بلی والله هم العلماء ولکنَّ القوم ما عرفوا حقّهم ولا قدرهم.

وإلاّ ما الذی صنعه أهل البیت علیهم السلام بحیث أصبحوا أُساری وسبایا من بلدٍ إلی بلدٍ، والدم یجری من ساقَی الإمام زین العابدین علیه السلام من شدّة ما لاقاه من مصائب ومحن.

یقول المنهال بن عمر: کنتُ أتمشّی فی أسواق دمشق وإذا أنا بعلیِّ بن الحسین علیه السلام
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1- (1) الإرشاد: ج 2، ص 229 - ص 230. روضة الواعظین: ص 214. الثاقب فی المناقب: ص 456، ح 2. الخرائج والجرائح: ج 2، ص 649، ح 1. مدینة المعاجز: ج 6، ص 313، ح 96. کشف الغمّة: ج 3، ص 19. بحار الأنوار: ج 48، ص 57، ح 67، عن المناقب والإرشاد والخرائج. 

2- (2) الکافی: ج 2، ص 68، ح 2. وسائل الشیعة: ج 15، ص 220، ح 6. بحار الأنوار: ج 67، ص 355، ح 2، عن الکافی. 




یمشی ویتوکأ علی عصاةٍ فی یده، ورجلاه کأنهما قصبتان، والدم یجری من ساقیه والصُفرةُ قد علت علیه.

قال المنهال: فخنقتنی العبرةُ، فاعترضتُه وقلتُ له: کیف أصبحتَ یا بن رسول الله؟ قال علیه السلام:«یا منهال، وکیف یُصبح مَن کان أسیراً لیزید بن معاویة، یا منهال، والله مُنذ قُتل أبی، نساؤنا ما شبعن بطونهن، ولا کسونَ رؤوسهنَّ، صائمات النهار، نائحات اللیل»(1).

لهذا رُوی عن الإمام زین العابدین علیه السلام أنّه قال:«دخلتُ علی عمّتی زینب فی طریقنا إلی الشام فرأیتُها تُصلی من جُلوس، فسألتها عن ذلک فقالت: أصلّی من جلوس لشدّة الجُوع والضعف. لأنّها منذ ثلاثة أیام لم یدخل فی جوفها طعام، لأنَّها کانت تقسّمُ ما یُصیبُها من الطعام علی الأطفال».

ولسان حال الإمام علیه السلام:

یا عمّه أشوفنچ تصلّین وانتی ابگعدتچ ما تگومین

مالچ خلگ لو طیحت احسین نحّلَت جسمچ یا ضوه العین

فأجابته بلسان الحال:

یا عمّه راح الحیل منّی من راح أبوک إحسین عنی

اولوعة اطفاله المحّنتنی والضعف یا عمّه هلکنی

وانشعب گلبی ابکثر ونّی اوحچی الشماته الی کتلنی

میته عسن من زغر سنی اولا أشوف هالهظمه اللفتنی

ثُمَّ قال له:«یا منهال، أصبحنا مثل بنی إسرائیل فی آل فرعون، یذبّح أبناءهم ویستحیی نساءهم، أصبحت العربُ تفتخرُ علی العجم بأنَّ محمداً منهم، وتفتخرُ قریش علی العربِ بأنَّ محمداً منهم، وإنَّا عترةُ محمّدٍ أصبحنا مقتولین مذبوحین مأسورین مشرّدین
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1- (1) شجرة طوبی: ج 2، ص 371، عن الأنوار النعمانیة.




شاسعین عن الأمصار کأنّنا أولاد ترک أو کابل، هذا صباحنا أهل البیت. یا منهال، المکان الذی نحن فیه لیس له سقف، والشمس تصهرنا، فأفرَّ منه سُویعة لضعف بدنی، وأرجع علی عماتی وأخواتی خشیةً علی النساء.

قال المنهال: فبینما أنا أخاطبه وهو یخاطبنی، وإذا أنا بامرأة قد خرجت من الخربة وهی تنادیه: إلی أین تمضی یا قرّة عینی، فترکنی ورجع إلیها، فحققّتُ النظر إلیها وإذا هی زینبُ بنت ُعلیٍّ» (1).

(أبوذیة)

انزرع بالعین شوچ السهر وانبات اوگلبی امن الهظیمه انگطع وانبات

یصیر أحنه ابخرابه إنجیم وإنبات اوهند بقصورها إتبات اوسمیّه

* **

بناتُ زیادٍ فی القصورِ مصونةٌ وآلُ رسولِ اللهِ فی الفَلواتِ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 2، ص 121 - ص 123.
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المحاضرة الثامنة والعشرون: کبائر الذنوب وصغائرها
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أبا صالحٍ یا مُدرکَ الثأرِ کمْ تری وغیضُک وارٍ غَیرَ أنّکَ کاظِمُه

وهلْ یملکُ الموتورُ صَبراً وحولَه یَروحُ ویغدُوآمنَ السربِ غارمُه

أتنسی أبیَّ الضَیمِ فی الطفِّ مفرداً تحومُ علیه للوداعِ (فواطمُه)

أتنساه فوقَ التُربِ منفطرَ الحشا تناهبهُ سُمرُ الردی وصوارمُه

وربَّ رضیعٍ ارضعتْهُ قِِسُّیهمُ من النبل ثدیاً درّهُ الثرُّ فاطمهُ

فلهفی لهُ مُذ طوّقَ السهمُ جیدَه کما زیّنتهُ قبلَ ذاکَ تمائُمه

ولهفی لهُ لمَّا أحسَّ بحرّهِ وناغاه من طیر المنیِّةِ حائِمُهُ

ولهفی علی أُمِّ الرضیعِ وقدْ دجا علیها الدُجی والدَّوحُ ناحت حمائِمهُ

فمُذ لاح سهمُ النَحرِ ودتّ لو أنّها تشاطرُه سهمَ الرَدی وتُساهمُه(1)
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1- (1) للشاعر محمّد تقی الجواهری رحمه الله، قال عنه صاحب کتاب شعراء الغری: «هو الشیخ محمد تقی بن الشیخ عبد الرسول بن الشیخ شریف بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ الأکبر محمد حسن صاحب جواهر الکلام، عالمٌ فاضلٌ، وأدیب بارع، وشاعر مطبوع، ولد فی النجف 25 جمادی الأولی عام 1341 ه، ونشأ بها علی والده الحجة الفقیه، فقرأ علیه المقدِّمات وعنی بتوجیهه وتدریسه، فنال العلم الجمّ علی صغره، واختلف علی حلقات أعلام عصره، کحلقة والده فی الفقه، وفی الأصول علی حلقة السید أبو القاسم الخوئی، والشیخ میرزا باقر الزنجانی، والمترجم له شاب یحمل عقل الشیوخ، وإنسان یتّصف بصفات الإنسان الصحیح. له من المؤلفات: (غایة المأمول من علم الأصول) خصّ فیه بحث أستاذه السید الخوئی ویقع فی جزءین، (مدارک العروة الوثقی فی الفقه الاستدلالی) وصل به إلی باب الوضوء، (منظومة فی فروع العلم الإجمالی استدلالاً) قد أکمل منه ستة عشر فرعاً» کتاب شعراء الغری: ج 7، ص 337.




طفل حسین ظامی والوکت حرّ اویلی من العطش چبده تفطّر

تگله الطفل راح اللون عنه یبویه ما بگت بالطفل ونّه

جف دمعه وجف اللبن عنه اوظل ایلوچ بلسانه اوینغر

یبویه ما بعینی دمع واسجیه یرضی الموت بیّ إساع لفدیه

گامت شالته اوجت الولیها فک اعوینته اویبحر علیها

تخیّل جایبه أُمّیه بدیها شاله احسین ودموعه تنثّر

گامت تستدیر اعیون طفله شبح عینه لبوه وعین لهله

أیّس شاف أُمّیه ما حصله رد غمض عویناته واسکر

شمّه وحبّه بصدره اوخدّه چبد حسین یابس مثل چبده

یبویه ما بعد للعیش ردّه اهو یحاچیه اولن سهم المگدر

* **

قال تعالی فی محکم کتابه الکریم:(إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلاً کَرِیماً)1 .

لا ریب فی دلالة الآیة علی انقسام المعاصی إلی کبائر، وصغائر وهی التی عبّرت عنها الآیة المبارکة (بالسیئات).

ونظیر هذه الآیة فی الدلالة الآیة الأُخری التی یقول فیها سبحانه وتعالی علی لسان المجرمین:(یا وَیْلَتَنا ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَةً وَ لا کَبِیرَةً إِلاّ أَحْصاها)2 ؛ إذ اشفاقهم ممّا فی الکتاب یدلّ علی أنّ المراد بالصغیرة والکبیرة صغائر الذنوب وکبائرها.

ولا ریب أیضاً فی أن الآیة فی مقام الامتنان، وهی تقرع أسماع المؤمنین بعنایةٍ لطیفة
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إلهیة أنّهم إنْ اجتنبوا البعض من المعاصی کفّر عنهم البعض الآخر.

فلیس إغراء علی ارتکاب المعاصی الصغار، فإنّ ذلک لا معنی له؛ لأنّ الآیة تدعو إلی ترک الکبائر بلا شک، وارتکاب الصغیرة من جهة أنّها صغیرة لا یعبأ بها ویتهاون فی أمرها، یعود مصداقاً من مصادیق الطغیان والاستهانة بأمر الله سبحانه، وهذا من أکبر الکبائر، بل الآیة تعدّ تکفیر السیئات من جهة أنّها سیئات، لا یخلو الإنسان المخلوق علی الضعف المبنی علی الجهالة من ارتکابها بغلبة الجهل والهوی علیه، فمساق هذه الآیة مساق الآیة الداعیة إلی التوبة التی تعد غفران الذنوب، کقوله تعالی:(قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللّهِ إِنَّ اللّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ)1 .

فکما لا یصح أن یقال هناک: إنّ الآیة تغری بالمعصیة بفتح باب التوبة، وتطیِّب النفوس بذلک، فکذا ههنا، بل أمثال هذه الخطابات إحیاء للقلوب الآیسة بالرجاء.

ومن هنا یعلم أنّ الآیة لا تمنع عن معرفة الکبائر بمعنی أن یکون المراد بها اتّقاء جمیع المعاصی مخافة الوقوع فی الکبائر، والإبتلاء بارتکابها، فإنّ ذلک معنی بعید عن مساق الآیة، بل المستفاد من الآیة أنّ المخاطبین هم یعرفون الکبائر ویمیّزون تلک الموبقات من النهی المتعلّق بها، ولا أقل من أن یُقال: إنّ الآیة تدعو إلی معرفة الکبائر حتّی یهتمّ المکلّفون فی الاتّقاء منها کلّ الاهتمام، من غیر تهاون فی تجنّب غیرها، فإنّ ذلک التهاون - کما عرفت - إحدی الکبائر الموبقة.

وذلک أنّ الإنسان إذا عرف الکبائر ومیَّزها وشخّصها، عرف أنّها حرمات لا یغمض من هتکها بالتکفیر إلاّ عن ندامةٍ قاطعةٍ وتوبةٍ نصوحٍ، ونفسُ هذا العلم ممّا یوجب تنبّه الإنسان وانصرافه عن ارتکابها(1). وعلیه فلا بدّ أن نحدد ضابطاً لمعرفة کبائر الذنوب من صغائرها.
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1- (2) تفسیر المیزان: ج 4، ص 324 - ص 325.




یذهب البعض إلی أن وصف الکبیرة والصغیرة من الأُمور النسبیّة، تکون کلّ معصیة بالنسبة إلی ما هو أکبر منها صغیرة، وبالنسبة إلی ما هو أصغر منها کبیرة(1).

ولکن من الواضح أنّ هذا المعنی لا ینسجم مع ظاهر الآیة الحاضرة؛ لأنَّها تقسّم الذنوب إلی صنفین مستقلّین، وتعتبرهما نوعین متقابلین، وتعتبر الاجتناب عن صنف موجباً للعفو والتکفیر عن الصنف الآخر.

ولکنّنا إذا راجعنا المعنی اللغوی للکبیرة وجدنا أنّ الکبیرة هی کلُّ معصیة بالغة الأهمّیة من وجهة نظر الإسلام، ویمکن أن تکون علامة تلک الأهمیة أنَّ القرآن لم یکتفِ بالنهی عنها فقط، بل أردف ذلک بالتهدید بعذاب جهنم، مثل قتل النفس والزنا - نستجیر بالله - وأکل الربا وأمثال ذلک، ولهذا جاء فی روایات أهل البیت علیهم السلام:«الکبائر التی أوجب الله علیها النار»(2).

وعلی هذا الأساس تسهل معرفة المعاصی الکبیرة إذا أخذنا بنظر الاعتبار الضابطة المذکورة، وما قد ذکر فی بعض الروایات من أنّ عدد الکبائر سبع وفی بعض عشرون، وفی بعضها سبعون، لا ینافی ما ذکرنا قبل قلیل؛ إذ إنّ بعض هذه الروایات یشیر - فی الحقیقة - إلی المعاصی الکبیرة من الدرجة الأُولی، وبعضها الآخر یشیر إلی المعاصی الکبیرة من الدرجة الثانیة، وبعضها الثالث یشیر إلی جمیع الذنوب الکبیرة.

متی تنقلب الصغیرة إلی کبیرة؟

إلاّ أنّ هاهنا نقطة مهمّة لا بدّ من الالتفات إلیها، وهی أنّ المعاصی الصغیرة تبقی صغیرة ما لم تتکرّر، مضافاً إلی کونها لا تصدر عن استکبار أوغرور وطغیان؛ لأنّ الصغائر
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1- (1) نسبه الطبرسی رحمه الله فی مجمع البیان - علی ما حکی عنه فی تفسیر الأمثل - إلی علماء الشیعة، ونسبه العلاّمة الطباطبائی فی حاشیة تفسیره إلی الغزالی. 

2- (2) انظر: مجمع البحرین: ج 4، ص 10.




- کما یستفاد من الکتاب العزیز والأحادیث الشریفة - تتبدّل إلی الکبیرة فی عدّة موارد منها:

الأوّل: إذا تکرّرت الصغیرة قال الإمام الصّادق علیه السلام:«لا صغیرة مع الإصرار»(1).

الثانی: إذا ستصغر صاحب المعصیة معصیته واستحقرها، فقد جاء فی نهج البلاغة «أشدّ الذنوب ما استهان به صاحبه»(2).

الثالث: إذا ارتکبها مرتکبها عن عِناد واستکبار وطغیان وتمرُّد علی أوامر الله تعالی، وهذا هو ما یستفاد من آیات قُرآنیة متنوّعة إجمالاً، مثل قوله تعالی:(فَأَمّا مَنْ طَغی * وَ آثَرَ الْحَیاةَ الدُّنْیا * فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْوی) /3 .

الرابع: إن صدرت المعصیة ممَّن لهم مکانة اجتماعیة خاصّة بین الناس، وممَّن لا تحسب معصیتهم کمعصیة الآخرین، فقد جاء فی القرآن الکریم حول نساء النبی صلی الله علیه و آله فی سورة الأحزاب:(یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللّهِ یَسِیراً)4 .

الخامس: أن یفرح مرتکب المعصیة بما اقترفه من المعصیة، ویفتخر بذلک، کما رُویَ عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنّه قال:«مَن أذنب ذنباً وهو ضاحک دخل النار وهو باکٍ»(3).
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 288. مشکاة الأنوار: ص 201. تفسیر جوامع الجامع: ج 1، ص 393. تفسیر مجمع البیان: ج 2، ص 395. التفسیر الصافی: ج 1، ص 382. تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 394، ح 368. وسائل الشیعة: ج 15، ص 338، ح 3. بحار الأنوار: ج 85، ص 30. 

2- (2) نهج البلاغة: ج 4، ص 81، ح 348. وسائل الشیعة: ج 15، ص 312، ح 6. شرح أصول الکافی: ج 1، ص 196. مستدرک الوسائل: ج 11، ص 350، ح 12. 

3- (5) ثواب الأعمال: ص 223. وسائل الشیعة: ج 15، ص 304 - ص 305، ح 22. أعلام الدین: ص 401. بحار الأنوار: ج 6، ص 36، ح 57.




السادس: أن یعتبر تأخیر العذاب العاجل عنه علی المعصیة دلیلاً علی رضاه تعالی، ویری العبد نفسه محصّناً من العقوبة آمناً من العذاب، أو یری لنفسه مکانةً عند الله لا یعاقبه الله علی معصیة لأجلها، کما جاء فی سورة المجادلة، الآیة الثامنة حاکیاً عن لسان بعض العصاة المغرورین الذین یقولون فی أنفسهم (لَوْ لا یُعَذِّبُنَا اللّهُ بِما نَقُولُ) ثُمَّ یردُّ علیهم القرآن الکریم قائلاً:(حَسْبُهُمْ جَهَنَّمُ)1 .

ثمَّ إنَّ هذه الآیة لیست عدیمة النظیر من الآیات القرآنیة الأُخری؛ فإنّ لفظ السیئات ورد بألفاظ متّحدة معها فی المعنی متغایرة بلفظها، کما ورد فی بعض الآیات التعبیر ب (اللّمم)، کما فی الآیة الثانیة والثلاثین من سورة النجم، بدلاً عن التعبیر بالسیئة قال تعالی:(الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ إِلاَّ اللَّمَمَ) .

إذن، هذا البحث یوصلنا إلی هذه النتیجة، وهی أنَّ الإنسان إذا تجنّب الکبائر وصدرت منه الصغائر - لکن لا علی نحو الإصرار والعناد والاستخفاف - کفّر الله عنه هذه الصغائر.

وأمّا إذا صدرت هذه الصغائر نفسها بشکل مستمر ودائم مع الإصرار والعناد فسوف تتحوّل هذه الصغائر إلی کبائر، بل إلی أکبر الکبائر والتی منها قتل النفس المحترمة، والإضرار بالمسلم ومَن بحکمه، فی نفسه، أوماله، أوعرضه.

فما حال مَن تعرّض لجمیع ذلک، فقد أضرَّ القوم بنفسه وبعیاله وأطفاله، بین صغیرة لم یتجاوز عمرها الثلاث سنوات وهی رقیة بنت الإمام الحسین وأُمُّها الرباب، ولدت رقیة علیها السلام أواخر السنة السابعة والخمسین للهجرة، وبعد أن أُخذت علیها السلام مع الأسیرات من بیت النبوة إلی الشام استمرت فی البکاء لیلها ونهارها؛ لفراق أبیها الإمام الحسین علیه السلام، وکانوا یقولون لها: إنَّ أباک فی السفر (یقصدون سفر الآخرة) فرأته لیلة فی منامها، ولمّا
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استیقظت أخذت بالبکاء الشدید وهی تقول: ائتونی بوالدی وقرّة عینی.

وکلمّا أراد أهل البیت إسکاتها ازدادت حزناً وبکاءً، ولبکائها زاد وکثر حزن أهل البیت علیهم السلام، فأخذوا فی البکاء الشدید، فسمع یزید صیحتَهم وبکاءَهم، فقال: ما الخبر؟

قیل له: إنّ بنتَ الحسین الصغیرة الموجودة مع السبایا فی الخربة رأت أباها فی نومها، فاستیقظت وهی تطلبه وتبکی وتصیح، فلمّا سمع یزید ذلک قال: ارفعوا إلیها رأس أبیها وضعوه بین یدیها تتسلّی به، فأتوا بالرأس الشریف فی طبق مغطی بمندیل، ووضعوه بین یدیها، فقالت: ما هذا؟ إنی أطلبُ أبی، ولم أطلُب الطعام، فقالوا: هذا أبوک، فرفعت المندیل فرأت رأساً، فقالت: ما هذا الرأس؟ قالوا: رأس أبیک، فرفعت الرأس وضمته إلی صدرها، وهی تقول: یا ابتاه من الذی أیتمنی علی صغر سنی؟ یا أبتاه، من للعیون الباکیات؟ یا أبتاه مَن للضائعات الغریبات؟ یا أبتاه من بعدک وا خیبتاه، من بعدک وا غربتاه، یا أبتاه لیتنی کنت لک الفداء، یا أبتاه لیتنی کنت قبل هذا الیوم عمیاء، یا أبتاه لیتنی توسَّدت التراب ولم أرَ شیبک مخضّباً بالدماء، ثُمَّ وضعت فمها علی فم أبیها الشهید المظلوم وبکت حتّی غشی علیها!!

قال الإمام زین العابدین علیه السلام:«عمّه زینب، ارفعی الیتیمة من علی رأس والدی فإنّها فارقت الحیاة»(1).

یا عمّه زینب گومی لیها شیلیها من راسه ولیها

ماتت الطفله من بچیها وأختی إنکسر گلبی علیها

فلمّا حرّکتها زینب وإذا بها قد فارقت روحها الدنیا فارتفعت الأصوات وعلا الصُراخ.
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1- (1) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 731 - ص 732.




(فائزی)

عمتها من گامت اوشالتها بدیها من راس أبوها اوعاینت ویلی علیها

لنها الیتیمة امغمضة اولا نفس بیها صاحت یعمّه امصیبتچ زادت إبچانه

گامن فرد گومه الحرم کلهن سویه های التحبها وذیچه اتشمها رقیه

قیل: وأحضر لها أهلُ البیت مغسّلةً لتغسلها، فلمّا جرّدتها عن ثیابها قالت: لا أغسّلُها، فقالت لها زینب علیها السلام: ولِمَ لا تغسلیها؟ قالت: أخشی أن یکون فیها مرض، فأنّی أری أضلاعها زرقاً، قالت زینب: والله، لیس فیها مرض ولکنّ هذا من ضرب سیاط أهلِ الکوفة.

من جلّة الوالی علینه یضربونه اونشگف بدینه

اویشتمون حامینه اوولینه(1)

* **

لا أضحک الله سنَّ الدهرِ إنْ ضَحکتْ وآلُ أحمدَ مظلومُونَ قد قُهروا

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 2، ص 133 - ص 134.





المحاضرة التاسعة والعشرون: الرسالة السماویة
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یا بن النبیِّ لنا ببابکَ وقفة ٌ للروحِ فیها منهلٌ یترقرقُ

ونری ضیاءَک مشرقاً وکأنهُ من نور جدّک جذوة ٌ تتألّقُ

ولنا ببابک وقفة ٌ نلقی بها عبراً تُطیلُ لنا الحدیث وتصدقُ

ونقولُ إنّکَ قد خُلقت بطولة ً للهِ فیها حکمة ٌ تتحقَقُ

ولأنت رمزُ الحقِّ حین یَؤده ظلمٌ یبدّدُ شمله ویمزّقُ

ولأنت رمزُ الحقِّ حین رفعتَه والکفرُ حولک فی عنادٍ یطبقُ

واشتدّ جُندُ الظالمین وضیّقوا وتزاحموا وتواکبوا وتحلَّقوا

وخرجتَ وحدَک تلتقی بجموعهم یا واحداً ما نال منه الفیلقُ

وجبهتم إن کان ما تبغونه موتی فإنِّی للرّدی أتشوّقُ

لن تزهقوا روحی بکل ِ جیوشکم لکنَّ باطلکم بحقّی یزهقُ

ومضیت لکن ما قضیت وإنّما تحیا وتَسعدُ فی الوجود وتُرزقُ (1)

* **

المثلک عدل ما مات یحسین یعمود بیت الهاشمیین

ابذچرک تضج الخلگ صوبین وتصیح یالمظلوم کل حین

یاهو الغیرک شیّد الدین ابدم صحبته وأهله المیامین

اوجسمه بگه فوگ الثره اطعین اوراسه مشه ویه المظعنین

ابعالی الرماح أویَصد بالعین إلصوب الیتامی والنساوین
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1- (1) للشاعر محمد التهامی المصری رحمه الله، قال عنه کامل سلیمان الجبوری فی کتابه (معجم الشعراء): ج 4، ص 356 - ص 357: «محمد التهامی، سیّد أحمد ولد فی قریة الدالاتون محافظة المنوفیة - مصر سنة 1920، حصل علی لیسانس فی القانون والاقتصاد من کلیة الحقوق، جامعة الإسکندریة 1947، اشتغل بالمحاماة والصحافة والإعلام، فکان مدیراً لتحریر صحیفة الجمهوریة 1953-1958... اشترک فی أکثر من ثلاثین مؤتمراً ومهرجاناً شعریاً. نشر دیوانه الشعری الأول وهو طالب بالمرحلة الثانویة، من دوواینه الشعریة (أغنیات لعشّاق الوطن) و (أنا مسلم) شعر إسلامی... نال المیدالیة الذهبیة لشعر معرکة بور سعید 1956...»




والآن هلمّوا معی ننظر ماذا یجری علی الرأس الشریف:

من یصد لعیاله یساره ** فوگ الهزل دمعه یتجاره ** اویحچی اویه زینب بالإشاره

یگلها وظن نصّ العباره ** یختی الدهر تاره وتاره ** وی والدچ شفتی قراره

اسمعوا جواب العقیلة علیها السلام:

(بحرانی)

أصبر ولوکلفه اوصعبه هالرزیه أصبر ولا خَلِّی العده ایشمتون بیه

بس امن أصد الراسک اعلی السمهریه ذاک الوکت ما أگدر أحبس دمعة العین

یحسین راسک من یشیلونه اگبالی ما یمکن أصبر من أصدّ له علی العوالی

سامحنی لونادیت یا ابن أُمّی الغالی ولو سال دم راسی وخمشت أخدودی الاثنین

* **

قال تعالی (لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النّاسُ بِالْقِسْطِ) (1).

النبوة سفارة بین الله وبین ذوی العقول من عباده، لتدبیر حیاتهم فی أمر معاشهم، والنبیّ هو الإنسان المخبِر عن الله تعالی بإحدی الطرق المعروفة(2).

إذا عرفنا معنی النبوة والنبیّ تعال معی لنعرف ما هی الطرق التی تعرفنا بصدق
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1- (1) الحدید: آیة 25. 

2- (2) انظر: الإلهیات: ص 247.




دعوی النبوة؟ إذ من الممکن لأی إنسان أن یدَّعی النبوة والسفارة الإلهیة بین الله تبارک وتعالی وبین ذوی العقول، کما ذکرنا فی تعریف النبوة!

فمن هنا إذن یجب أن تقترن دعوی النبوة بدلیلٍ یثبت صحّتها، وإلاّ کانت دعوی غیر قابلة للإذعان والقبول، وهذا طبیعی جدّاً وتقتضیه الفطرة الإنسانیة.

هناک طرق ثلاث للوقوف علی صدق مدَّعی النبوة فی دعواه، وهی:

1 الإعجاز.

2 تصدیق النبیّ السابق نبوة النبیّ اللاحق.

3 جمع القرائن والشواهد من حالات المدّعی وتلامذة منهجه(1).

ولذا نری أنَّ الآیة المبارکة ابتدأت أوّلاً بذکر البیّنات والدلائل الواضحات الشامل للمعجزات والدلائل العقلیة التی یتسلّح بها الأنبیاء والرسل الإلهیون(2).

والمعجزة:«أمر خارق للعادة مقرونٌ بالتحدّی مع عدم المعارضة»(3).

إذ إنَّ هُناک أُموراً تُعدّ خارقة (مضادة) للعقل، کاجتماع النقیضین وارتفاعهما، ووجود المعلول بلا علّةٍ ٍ ونحو ذلک ممّا یخالف القواعد العادّیة، بمعنی أنها تعدّ محالات بحسب الأدوات والأجهزة العادیة، وهی المُسماة بالمعاجز، وذلک کحرکة جسمٍ کبیر من مکان إلی مکانٍ آخر بعید عنه فی فترةٍ زمانیة لا تزید علی طرفة العین بلا تلک الوسائط العادّیة فإنّ ذلک غیر ممتنع عقلاً ولکنّهُ محال عادةً.

ومن هذا القبیل مایحکیه القُرآن من قیام مَن أوتی علماً من الکتاب(4) بإحضار عرش بلقیس ملکة سبأ من بلاد الیمن إلی بلاد الشام فی طرفة عین، بلا توسّط شیءٍ من تلک

ص:359





1- (1) المصدر نفسه: 257. 

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 18، ص 71. 

3- (3) شرح التجرید: ص 465. 

4- (4) کما جاء فی قوله تعالی:(قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ). النمل: آیة 40.




الأجهزة المادّیة المتعارفة.

إذن، الإعجاز أمرٌ خارق للعادة لا للعقل، فإذا جاء إنسانٌ بما هو خارق للعادة لا یسمّی نبیاً إلا إذا کان مقترناً بدعوی النبوة، وأمّا إذا تجرّد عنها وصدر من بعض أولیاء الله تعالی یسمّی حینئذٍ (کرامة).

ومع هذا حتّی ولو تمَّ الأمران وهما: إتیان المعجزة مع التحدّی ودعوی النبوة إذا لم یکن معهما أمرٌ ثالث وهو عدم تمکن باقی الناس من الإتیان بمعارضة ما أتی به مدَّعی النبوة لم یکن المدَّعی نبیّاً حینئذٍ.

ومن شرائط کون الإعجاز دلیلاً علی صدق دعوی النبوة أن یکون فعل المدَّعی مطابقاً لدعواه، فلو خالف ما ادّعاه لما سُمّی مُعجزة، وإن کان أمراً خارقاً للعادة، ومن ذلک ما حصل من مسیلمة الکذّاب عندما ادّعی أنّه نبیّ، وآیة نبوته أنّه إذا تفل فی بئر ٍ قلیلة الماء یکثر ماؤها، فتفل فغار جمیعُ مائها(1).

الطریق الأول: معاجز النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله

بعدما عرفنا معنی الإعجاز والمعجزة، وأنّها من الطرق الثلاث الدالّة علی صدق دعوی النبوة، تعال معی الآن لنتعرف علی قطرةٍ من معاجز النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله، وهی کثیرة دالة علی نبوته سوی القرآن الکریم.

منها: مجیء الشجرة إلیه، ذکرها أمیرالمؤمنین علیه السلام فی خطبته القاصعة قال:«لقد کنتُ معه صلی الله علیه و آله لمّا أتاه الملأُ من قریش فقالوا له: یا محمّد، إنّک قد ادّعیت عظیماً لم یدَّعه آباؤک ولا أحد من بیتک، ونحنُ نسألک أمراً إن أجبتنا إلیه وأریتناه علمنا أنّک نبیٌّ ورسولٌ، وإن لم تفعل علمنا أنّک ساحرٌ کذّاب.

ص:360





1- (1) الإلهیات: ص 259.




فقال لهم: وماتسألون؟

قالوا: تدعو لنا هذهِ الشجرة حتّی تنقلع بعروقها وتقف بین یدیک.

فقال صلی الله علیه و آله: إنَّ الله علی کلِّ شیءٍ قدیر، فإن فعل ذلک بکم أتؤمنون وتشهدون بالحقّ؟!

قالوا: نعم.

قال: فإنّی سأریکم ما تطلبون، وإنّی لأعلم أنّکم لا تفیئون إلی خیر ٍ، وإنَّ فیکم مَن یُطرح فی القلیب(1) ، ویُحزّب الأحزاب، ثُمَّ قال: أیتها الشجرة إن کنت تؤمنین بالله والیوم الآخر وتعلمین أنّی رسولُ الله فانقلعی بعروقک حتّی تقفی بین یدیّ بإذن الله.

فوَ الذی بعثه بالحقّ، لانقلعت بعروقها، وجاءت ولها دوی شدید وقصفٍ کقصفِ أجنحة الطیر، حتّی وقفت بین یدی رسول الله صلی الله علیه و آله مرفرفة، وألقت بغصنها الأعلی علی رأس رسول ِ الله، وببعض أغصانها علی منکبی، وکنتُ علی یمینه صلی الله علیه و آله.

فلمّا نظر القوم إلی ذلک قالوا علّواً واستکباراً: فمرها فلیأتک نصفها ویبقی نصفها. فأمرها بذلک، فأقبل إلیه نصفها کأعجب إقبالٍ وأشدّه دویّاً وکادت تلتفُّ برسول ِ الله.

فقالوا کفراً وعتوّاً: فمر هذا النصف فلیرجع إلی نصفه، فأمره صلی الله علیه و آله فرجع.

فقلتُ أنا: لا إله إلاّ الله، إنی أول مؤمنٍ بک یا رسولَ الله، وأوّل مَن آمن بأنَّ الشجرة فعلت ما فعلت بأمر الله تصدیقاً لنبوتک وإجلالاً لکلمتک.

فقال القوم: بل ساحرٌ کذّاب، عجیبُ السحر، خفیفٌ فیه، وهل یُصدّقُک فی أمرک غیر هذا؟! یعنونی» (2).
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1- (1) القلیب: البئر، والمراد منه قلیب بدر، طُرح فیه نیف وعشرون من أکابر قریش. 
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ومنها: خروج الماء من بین أصابعه، وذلک أنّهم کانوا معه فی سفرٍ فشکوا أن لا ماء معهم وأنهم بعرض التلف وسبیل العطب، فقال: «کلاّ، إنّ معیَ ربّی علیه توکلتُ»، ثُمَّ دعا برکوةٍ فصبّ فیها ماء ما کان لیروی رجُلاً ضعیفاً، وجعل یده فیها فنبع الماء من بین أصابعه، وصیح فی الناس، فشربوا وسقوا حتّی نهلوا وعلوا وهم ألوفٌ، وهویقول:«أشهدُ أنّی رسولُ الله حقّاً».

ومنها: حنین الجذع الذی کان یخطب عنده صلی الله علیه و آله.

ومنها: کلام الذراع المسمومة التی أهدتها له امرأة من الیهود بخیبر.

ومنها: انشقاق القمر له نصفین بمکة فی أول بعثته صلی الله علیه و آله.

هذا فیضٌ من غیض ٍ وقطرة من بحار معاجز النبی صلی الله علیه و آله، وهوأکثر الأنبیاء معاجز وکرامات، وقد ذکر بعض المصنّفین: أنَّ معاجزه تبلغ ألفاً، فالأولی الاقتصار علی الاختصار(1).

الطریق الثانی: تنصیص النبیّ السابق

إذا ثبتَ نبوة نبیّ بدلائل مفیدة للعلم بنبوته، ثُمَّ نصّ هذا النبیّ علی نبوة نبیٍّ لاحق یأتی من بعده، کان ذلک حجّة قطعیة علی نبوة اللاّحق، لا تقل فی دلالتها عن المُعجزة؛ وذلک لأنَّ النبیَّ الأول، إذا ثبتت نبوته یثبت کونه معصوماً عن الخطأ والزلل لا یکذب ولا یسهو، فإذا قال والحالُ هذه سیأتی بعدی نبیّ اسمُه کذا، وأوصافه کذا وکذا، ثُمَّ ادّعی النبوّة بعده شخصٌ یحمل عین تلک الأوصاف والسمات، یحصل القطع بنبوته.

ومن هذا الباب تنصیص المسیح عیسی بن مریم علیه السلام علی نبّوة النبیّ الخاتم صلی الله علیه و آله، کما یحکیه سُبحانه بقوله:(وَ إِذْ قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ یا بَنِی إِسْرائِیلَ إِنِّی رَسُولُ اللّهِ إِلَیْکُمْ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْراةِ وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ)2 .
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1- (1) إعلام الوری: ج 1، ص 74 - ص 88. 




ویظهر من الذکر الحکیم أنَّ السلف من الأنبیاء وصفوا النبیَّ الأکرم بشکلٍ واضح، وأنَّ أهل الکتاب کانوا یعرفون النبیّ کمعرفتهم لأبنائهم، قال سُبحانه:(الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ)1 .

بناءً علی رجوع الضمیر إلی النبیّ المعلوم من القرائن، لا إلی الکتاب.

وقال سُبحانه:(الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراةِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ)2 .

وقد آمن کثیرٌ من الیهود والنصاری بنبوة النبیّ الخاتم فی حیاته وبعد مماته لصراحة التباشیر الواردة فی العهدین.

هذا وإنَّ الاعتماد علی هذا الطریق فی مجال نبوة النبیّ الخاتم فی عصرنا هذا یتوقّف علی جمع البشائر الواردة فی العهدین وضمّها إلی بعضها، حتّی یخرج الإنسان بنتیجة قطعیة علی أنَّ المُراد من النبیّ المبشر به فیها هو النبیّ الخاتم، وقد قام بهذا المجهود لفیفٌ من العُلماء وألّفوا فیه کتباً(1) منها: «کتاب أنیس الأعلام، ومؤلفه کان قسّیساً مُحیطاً بالعهدین وغیرهما، وقد تشرّف بالإسلام، وألف کتباً کثیرة منها هذا الکتاب، وقد طبع فی ستّة أجزاء»(2).

الطریق الثالث: جمع القرائن والشواهد

هذا هو الطریق الثالث لتمییز النبیّ الصّادق عن المتنبی الکاذب، وهذا الطریق ضابطة مطَّردَة فی المحاکم القانونیة، معتمدٌ علیه فی حلّ الدعاوی والنزاعات، یسلکه
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1- (3) الإلهیات: ص 264 - ص 265. 

2- (4) هامش الإلهیات: ص 256.




القضاة فی إصدار أحکامهم، ویستند إلیه المحامون فی إبراء موکّلهم خاصّة فی المحاکم الغربیة التی تعتقد القضاء علی ضوء الأیمان والبینات، وتقضی هذهِ الطریقة بجمع کلّ القرائن والشواهد التی یُمکن أن تؤید دعوی المدّعی، أوإنکار المُنکر، وضمّها إلی بعضها حتّی یحصل القطع بصحّة دعواه أو إنکاره.

ویمکن تطبیق هذه الطریقة بعینها فی مورد دعوی النبیّ للنبوة، فنتحرّی جملة القرائن التی یُمکن أن نقطع معها بصدق الدعوی.

وأوّل مَن طرق هذا الباب وجعل القرائن المفیدة للقطع بصدق المدّعی دلیلاً علی صحّة الدعوی، هو قیصر الروم، فإنه عندما کتب إلیه النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله رسالةً یدعوه فیها إلی اعتناق دینه الذی أتی به، أخذ بعد استلامه الرسالة یتأمّل فی عبارات الرسول، وکیفیّة الکتابة، حتّی وقع فی نفسه احتمال صدق الدعوی، فأمر جماعةً من حاشیته بالتجوّل فی الشام والبحث عمَّن یعرف الرسول عن قرب، ومطَّلعٌ علی أخلاقه وروحیاته، فانتهی البحث إلی العثور علی أبی سُفیان وعدّة کانوا معه فی تجارة إلی الشام، فأحضروه إلی مجلس قیصر، فطرح علیهم الأسئلة التالیة:

کیف نسبه فیکم؟

قال أبوسفیان: محضٌ، أوسطنا نسباً.

أخبرنی، هل کان أحدٌ من أهل بیته یقول مثلما یقول، فهو یتشّبهُ به؟

قال أبو سفیان: لا، لم یکن فی آبائه مَن یدّعی ما یقول.

قال قیصر: هل کان له فیکم مُلکٌ فاستلبتموه إیّاه، فجاء بهذا الحدیث لتردّوا علیه ملکه؟

أبو سُفیان: لا.

قیصر: أخبرنی عن أتباعه منکم مَن هم؟

أبوسفیان: الضُعفاء والمساکین والأحداث من الغلمان والنساء، وأّمّا ذوو الأسنان
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والشرف فلم یتبعه منهم أحدٌ.

قیصر: أخبرنی عمَّن تبعه، أیُحبّه ویُلازمه؟ أم یَقلیه ویفارقه؟

أبو سُفیان: ما تبعه رجلٌ ففارقه.

قیصر: أخبرنی کیف الحرب بینکم وبینه؟

أبو سُفیان: سجال، یُدال علینا وندال علیه.

قیصر: أخبرنی هل یغدر؟

أبو سفیان: (لم أجد شیئاً ممّا سألنی عنه أغمزه فیه غیرها) فقلتُ: لا ونحن منه فی هدنة، ولا نأمنُ غدره. (وأضاف أبو سُفیان بأنَّ قیصر ما التفت إلی الجملة الأخیرة منه).

قال قیصر - بعد هذهِ الأسئلة العدیدة -: سألتکَ کیف نسبه فیکم، فزعمت أنّه محضٌ، من أوسطکم نسباً، وکذلک یأخذ الله النبیّ إذا أخذه لا یأخذه إلا من أوسطِ قومه نسباً، وسألتک هل کان أحد من أهل بیته یقول بقوله فهو یتشبّه به، فزعمت أن لا. وسألتک هل کان له فیکم مُلک فاستلبتموه إیّاه، فجاء بهذا الحدیث یطلب به ملکه، فزعمت أن لا. وسألتک عن أتباعه فزعمت أنّهم الضعفاء والمساکین والأحداث والنساء، وکذلک أتباع الأنبیاء فی کلّ زمان. وسألتک عَمّن یتبعه، أیُحبُّه ویلزمه، أم یَقلیه ویُفارقه؟ فزعمت أن لا یتبعه أحد فیفارقه، وکذلک حلاوة الإیمان لا تدخلُ قلباً فتخرج منه، وسألتک هل یغدر؟ فزعمت أن لا. فلئن صدقتنی عنه لیغلبنی علی ما تحت قدمیَّ هاتین، ولوددتُ أنّی عنده فأغسل قدمیه، انطلق لشأنک.

قال أبوسفیان:«فقمتُ من عنده وأنا أضربُ إحدی یدیّ بالأُخری وأقول: أی عباد الله، لقد أمِرَ أمرُ ابن أبی کبشة، أصبح ملوک بنی الأصفر یهابونه فی سلطانهم بالشام»(1).

ص:365





1- (1) الکامل فی التاریخ: ج 2، ص 95 - ص 96، حوادث السنة السادسة للهجرة. تاریخ الطبری: ج 2، ص 290 - ص 291.




فإذن، ملکات النبیّ النفسیة، ومضمون دعوته، والأدوات التی یستفید منها فی دعوته، والمؤمنون به، کلّها شواهد علی صدق دعواه صلی الله علیه و آله.

هذا ثُمَّ نرجع إلی الآیة حیث قالت:(وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النّاسُ بِالْقِسْطِ) أرسَل الله تبارک وتعالی الرُسُل - بما فیهم النبیّ الخاتم صلی الله علیه و آله - ومعهم الحجج القاطعة التی یتبّین بها أنهم مرسلون من جانب الله سُبحانه وتعالی، وأنزل معهم الکتاب، وهو الوحی المشتمل علی معارف الدین من اعتقاد وعمل، والکتب خمسة: کتاب نوح، وکتاب إبراهیم، والتوارة، والإنجیل، والقرآن.

والمیزان یعنی الدین، فهو الذی یوزن به الأعمال والعقائد، وهذا المعنی هوالملائم لحال الناس من حیث خشوعهم وقسوة قلوبهم(1) ؛ ولذا تری أنَّ مَن قسا قلبه ولم تنزل فیه رحمة الله تبارک وتعالی ینکر النبوة والوحی، وینکر الدین. وإلاّ کیف تُفسّر موقف یزید عندما جاؤوه برأس الحسین علیه السلام وسبایا بیت الرسالة؟!

یقف یزید (علیه لعائن الله) فیتجاسر علی رأس سید الشهداء مُظهراً کُفره بقوله:

لیت أشیاخی ببدر ٍ شهدوا جزع الخزرج من وقع الأسلْ

لأهلّوا واستهلّوا فرحاً ثمَّ قالوا یا یزید لا تشلْ

لعبتهاشمُ بالمُلک فلا خبرٌ جاء ولا وَحیٌ نزَلْ (2)

فقامت إلیه ابنةُ أمیر المؤمنین علیهما السلام وهی تحمل قلب علیّ؛ لتقول:«الحمدُ لله ربِّ العالمین، وصلی الله علی رسوله وآله أجمعین، صدق الله سُبحانه حیث یقول:(ثُمَّ کانَ
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1- (1) تفسیر المیزان: ج 19، ص 171 - ص 172 (بتصرّف). 

2- (2) للشاعر المسمی (ابن الزبعری)، وهو من ألدِّ أعداء رسول الله صلی الله علیه و آله، واسمُه عبد الله بن الزبعری السّهمی، وهذ الأبیات قالها - لعنه الله - فی معرکة أُحد، وله مواقف سیئة مع رسول الله صلی الله علیه و آله وسائر المسلمین. انظر: بحار الأنوار: ج 35، ص 126.




عاقِبَةَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللّهِ وَ کانُوا بِها یَسْتَهْزِؤُنَ) (1) أظننتَ یایزیدُ حیثُ أخذت علینا أقطار الأرض وآفاق السماء، فأصبحنا نساق کما تُساق الإماء أن بنا علی الله هواناً وبک علیه کرامة، فشمختَ بأنفک ونظرت فی عطفک جذلان مسروراً حین رأیت الدُنیا لک مستوسقة والأُمور متّسقة، وحین صفا لک مُلکنا وسُلطاننا، فمهلاً مهلاً أنسیت قول الله تعالی: (وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ)2 .

أمن العدل یا بن الطُلقاء تخدیرُک حرائرک وإماءَک وسَوْقک بناتِ رسولِ الله سبایا؟! قد هتکت ستورهنَّ وأبدیتَ وجُوههنَّ، تحدو بهنَّ الأعداء من بلدٍ إلی بلدٍ...»(2).

فمن بلدةٍ تسبی إلی شرِّ بلدةٍ ** ومن ظالم ٍ تهدی إلی شرِّ ظالِم

وکأنّی بالحوراء زینب علیها السلام لمّا نظرت إلی رأس أخیها علی رأس الرمح الطّویل:

لمّن شافته صفگت بدیها اوشگت ثوبها ویلی علیها

ماتنلام مِن شافت ولیها ابراس الرمح راسه ایلوح بالبر

یشایل راس حامینه اوولینه ریض خلّی اتودعه إسکینه

لیش احسین ساچت عن ونینه گلی تعب لوجرحه تخدّر

(عاشوری)

علی الجثث مروا بالنساوین اومتعفّره إشبول المیامین

أویلا وشافنهم مطاعین منهم یسار ومنهم ایمین
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1- (1) الروم: آیة 10. 

2- (3) اللهوف: ص 105 - ص 106. الاحتجاج: ج 2، ص 35. مثیر الأحزان: ص 80. بلاغات النساء: ص 21. بحار الأنوار: ج 45، ص 133. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 403.




واعلی الوجه مطروح الحسین زینب لخوها شبحت العین

رادت علیه فخر الخواتین من علی الناگه اتّطیح بالحین

(نعی)

ناده الولی اوضنوة الطّیبین یعمّه علیهم من تیطحین

هالچیف یاعمّه ترکبین وانه علیل اوبیّه تدرین

لاچن یَعمّه من تریدین وانتی علی الناگه تودعین

ونت ونین المرمر ایلین منّه ویصیر الگلب نصین

اوحتی العساکر غدت صوبین والخیل تسچب دمعة العین

نادت یبو السجّادهالحین للشام بینه العده امغربین

(أبوذیة)

زجر یحسین من عگبک محنه ابسفر واعداک ما بیهم محنه

علی راس الرُمح شیبک محنه بدماه اوبس یدیر العین إلیّه

* **

وشیبته مخضوبة ٌ بدمائِه یُلاعُبها غادی النسیم ورائحُه

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الثلاثون: علامات المؤمن
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قم جَدّدْ الحُزنَ فی العشرینَ من صفرِ ففیهِ رُدت رؤوسُ الآل للحُفرِ

یا زائری بُقعةٍ أطفالُهم ذُبحت فیها خذوا تُربَها کُحلاً إلی البصرِ

وا لهفتا لبناتِ الطُهِر یوم رَنَتْ إلی مصارعِ قتلاهنَ والحُفرِ

رمین بالنفسِ مِن فوقِ النیاقِ علی تلکَ القُبورِ بصوتٍهائلٍ ذعرِ

فتلک تدعو حُسیناً وهی لاطمةٌ منها الخدود ودمعُ العینِ کالمطرِ

وتلک تصرخُ وا جداهُ وا أبتاهُ وتلکَ تصرخُ وا یُتماهُ فی الصغرِ

فلو تروا أُمَّ کُلثوم مُناشدةً ولهی وتلثمُ تربَ الطفِ کالعطرِ

یا دافنی الرأسِ عِندَ الجثّةِ احتفظوا باللهِ لا تنثروا تُرباً علی قمرِ

لا تدفنوا الرأسَ إلاّ عِندَ مرقدهِ فإنه جنةُ الفردوسِ والزَّهرِ

لا تغسلوا الدمَّ عن أطرافِ لحیتِه خلّوا علیها خضابَ الشیبِ والکبرِ

رشّوا علی قبرهِ ماءً فصاحبُه معطّشٌ بلّلوا احشاه بالقطرِ

لا تدفنوا الطفل إلاّ عِندَ والده فإنّه لا یُطیقُ الیُتمَ فی الصغرِ

لا تدفنوا عنهمُ العباسَ مبتعداً فالرأسُ عن جسمه حتّی الیدین بُری(1)
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1- (1) القصیدة للسید هاشم الستری البحرانی رحمه الله، قال عنه فی أنوار البدرین - ص 233 -: «السید النجیب الأدیب السید هاشم المعروف بالصیاح رحمه الله الستری البحرانی کان (رحمه الله تعالی) أدیباً شاعراً له ید طولی فی علم التجوید، ولهذا یلقب بالقارئ، سمعت من شیخنا الثقة العلاّمة المرحوم الصالح الشیخ أحمد ابن المقدّس الشیخ صالح أنّ له کتاباً فی القراءة سماه (هدایة القارئ إلی کلام البارئ)، وله القصیدة الغرّاء التی أولها: قم جدد الحزن فی العشرین من صفر ففیه ردت رؤوس الآل للحفر وهی مشهورة».




وکأنّی بهن یخاطبْنَ أبا عبد الله الحسین علیه السلام:

جینه اوعله گبرک گعدنه اوندبناک یا عزنه اوضمدنه

های المحامل گوم ردنه لأرض المدینة اووطن جدنه

قیل: وأجالت زینب بطرفها یمیناً وشمالاً فقیل لها: لعلک تریدین شیئاً؟ قالت: قوموا بنا إلی قبر أبی الفضلِ العبّاس.

صاحت یالحرم گومن امشنّه لعد اللی تکفلنه من أهلنه

نریده ایگوم ویردنه الوطنه اومثل ما جابنه بینه ایتوزّم

زینب والحرم کلهن تعنن إلشاطی العلگمی اوعلگبر گعدن

گامن ونّة الثکلی یونّن اوحمام الدَّوح من عدهن تعلَّم

یخویه اگعد یراعی العلم والجود اوشوف امتونه من أسیاطهم سود

اوشوف امن الحبال اشمال الزنود بگت للیوم منها ینضح الدم(1)

وأمّا الحوراء زینب علیه السلام:

زینب تصب دمعات العیون وتصیح یالبلحد مدفون

اگعد اوشوف بحالنه اشلون وانظر یتاماک الینوحون

بدموع عبری اوگلب محزون اوضرب السیاط أثّر بالمتون

* **

روی عن إمامنا الحسن العسکری علیه السلام أنّه قال:«علاماتُ المؤمنِ خمس: صلاةُ الخمسین، وزیارةُ الأربعین، والتختّمُ فی الیمین، وتعفیر الجبینِ، والجهرُ ببسمِ اللهِ الرَّحمنِ الرَّحیمِ»(2).
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 2، ص 160 - ص 162. 

2- (2) تهذیب الأحکام: ج 6، ص 52، باب زیارة الحسین علیه السلام، ح 37. روضة الواعظین: ص 195، وفیه بدل الخمسین (إحدی والخمسین). ومثله المزار (الشیخ المفید): ص 53، ح 1. والمزار (ابن المشهدی): 352، ح 1. وإقبال الأعمال: ج 3، ص 100. وعوالی اللئالی: ج 4، ص 37، لکن رواه عن الإمام الصادق علیه السلام. وسائل الشیعة: ج 14، ص 478، ح 1، عن التهذیب. بحار الأنوار: ج 82، ص 75، ح 7، وج 95، ص 348، ح 1، عن الإقبال، وج 98، ص 106، ح 17، عن التهذیب، وص 329، ح 1، عن مصباح الزائر.




شهر محرّم وصفر شهران لم یشهد المؤمن مثلهما علی طول أیام السنة؛ لتجدد أحزان محمّد وآل محمّد صلوات الله علیهم أجمعین فیهما، وإن کانت أحزانهم ومظلومیاتُهم غیر مختصّة بهذین الشهرین، ولکن لمصیبة سید الشهداء علیه السلام أبیِّ الضیم خصوصیة، خصّه الله تبارک وتعالی بها؛ ولهذا تری المعصومین علیهم السلام من النبیّ الخاتم إلی الإمام الحجّة القائم علیهم السلام، عندما یتعرّضون لمصیبة سید الشهداء علیه السلام یجعلون لها الحظَّ الأوفَر، ولیس معنی هذا سهولةُ مُصیبة باقی المعصومین علیهم السلام، بل المقصود عظم مصیبة أبی عبد الله علیه السلام، وقد عبّر عن ذلک الإمام الرضا علیه السلام حیث قال:«إنّ یومَ الحُسینِ أقرحَ جفونَنا، وأسبل دموعَنا، وأذَلَّ عزیزَنا بأرض کرب وبلاء، وأورثنا الکربَ والبلاءَ إلی یومِ الانقضاء...»(1).

وسوف لا نخوض فی الحدیث عن العلامات الأربع الأُولی التی جعلها الإمام علیه السلام من صفات المؤمنین، فهی وإن کانت جدیرة بالبحث والبیان إلاّ أنَّ المناسبة تقتضی تسلیط الضوء علی العلامة الثانیة، أعنی، (زیارة الأربعین).

زیارة الأربعین فی التاریخ غیر الإسلامی

من النوامیس المطّردة عند الناس هو الاعتناء بالفقید بعد مضیّ أربعین یوماً من وفاته، بإسداء البِرِّ إلیه وتأبینهِ، وعدّ مزایاه فی جلسات تعقد، وذکریات تردد وتدوَّن؛ تخلیداً لذکره، علی حین أن الخواطر تکاد تنساه، والأفئدة أوشکت أن تهمله، فبذلک تعاد
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 190. مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 238. إقبال الأعمال: ج 3، ص 28. بحار الأنوار: ج 44، ص 283، ح 17، عن الأمالی. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 538، عن الأمالی أیضاً.




إلی ذکره الفائت صورة جدیدة ترسمها ألسنُ المؤبّنین.

وقد ورد عن أبی ذرّ الغفاری وابن عباس (رضی الله عنهما) عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله «إنَّ الأرضَ والسّماءَ لتبکی علی المؤمنِ إذا ماتَ أربعینَ صباحاً»(1).

وعن زرارة عن أبی عبد الله علیه السلام، قال:«یا زرارة، إنَّ السماء بکت علی الحسین علیه السلام أربعین صباحاً بالدم، وإنّ الأرض بکت أربعین صباحاً بالسواد، وإنّ الشمس بکت أربعین صباحاً بالکسوف والحمرة، وإنّ الجبال تقطّعت وانتثرت، وإنّ البحار تفجَّرت، وإنّ الملائکة بکت أربعین صباحاً علی الحسین علیه السلام، وما اختضبت منّا امرأة ولا ادّهنت ولا اکتحلت ولا رجّلت حتّی أتانا رأس عبید الله بن زیاد، ومازلنا فی عَبرةٍ من بعده»(2).

وکلّ هذا یؤید ویؤکّد هذه الطریقة المألوفة، والعادة المستمرة بین الناس، من الحداد علی المیّت أربعین یوماً، فإذا کان یوم الأربعین أُقیم علی قبره العزاء بتأبینه، ویحضره أقاربه وخاصّته وأصدقاؤه، وهذه العادة لم تختصّ بالمسلمین، بل تشمل حتّی الیهودَ والنصاری؛ فإنَّ النصاری یقُیمون حفلةً تأبینیة یوم الأربعین من وفاة فقیدهم یجتمعون فی الکنیسة، ویعیدون الصلاة علیه المسماة عندهم بصلاة الجنازة، ویفعلون ذلک فی نصف السنة، وعند تمامها.

وکذا الیهود یُعیدون الحداد علی فقیدِهم بعدَ مرُور ثلاثین یَوماً، وبمرور تسعة أشهر، وعند تمام السنة(3).

وکلّ ذلک إعادة لذکراه وتنویهاً بآثاره وأعماله إن کان من العظماء مثلاً.
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1- (1) مناقب ابن شهر آشوب: ج 2، ص 170، وعنه بحار الأنوار: ج 42، ص 308، ح 9. 

2- (2) کامل الزیارات: ص 167، ح 8، باب بکاء جمیع خلق الله علی الحسین علیه السلام. مدینة المعاجز: ج 4، ص 166 - ص 167، ح 243. بحار الأنوار: ج 45، ص 205 - ص 206، ح 13، عن کامل الزیارات. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 462. 

3- (3) مقتل الحسین علیه السلام للسید عبد الرزاق المقرّم: ص 365.




إذن، الفکرة لا تختصّ بفئة دون فئة ولا بطائفة دون أُخری، ولا یمکن لأی إنسان منحه الله عقلاً سلیماً، وفکراً صحیحاً أن یتعدّی سیّد الشُهداء علیه السلام دون أن یُعطیه حقّه الذی منحه الله تبارک وتعالی له، فهو الأولی بکلّ ذلک من کلّ أحدٍ، وهو الجدیر بأن تُقام له الذکریات فی کلّ مکانٍ، وتُشدّ إلیه الرحال للوقوف عند قبره المقدّس.

ولهذا اطّردتْ عادةُ الشیعة علی تجدید العهد بتلکم الأحوال یوم الأربعین من کلّ سنة، ولعل روایة أبی جعفر الباقر علیه السلام:«إنّ السماء بکت علی الحُسین أربعین صباحاً تطلعُ حمراء وتغرب حمراء»(1) تلمح إلی هذه العادة المألوفة بین الناس.

هل تشمل زیارة الأربعین سائر المعصومین علیهم السلام أم لا؟

إنّ الأئمّة من آل الرسول صلی الله علیه و آله وإن کانوا کلّهم أبواب نجاة، وسفن رحمة، وبولائهم یعرف المؤمن من غیره، وکلّهم استشهدوا علی أیدی طواغیت عصرهم، فکان الواجب إقامة المأتم فی یوم الأربعین من شهادة کلّ واحدٍ منهم، وحدیث الإمام العسکری علیه السلام لم یشتمل علی قرینة لفظیة تصرف هذه الجملة (زیارة الأربعین) إلی خصوص الحسین علیه السلام، إلا أنّ القرینة الحالیة أوجبت فهم العلماء الأعلام (قُدس سرّهم) من هذه الجملة خصوص زیارة الحسین علیه السلام؛ لأنَّ قضیة سیّد الشهداء علیه السلام هی التی میّزت بین دعوة الحقّ والباطل؛ ولذا قیل: الإسلام بدؤه محمدی وبقاؤه حسینی، وحدیث الرسول صلی الله علیه و آله «حسین منی وأنا من حسین»(2) یشیر إلیه.

ومن هنا لم یرد التحریض من الأئمّة علی إقامة المأتم فی یوم الأربعین من شهادة کلّ واحد منهم، حتّی نبیّ الأُمَّة صلی الله علیه و آله مع إیماننا بأنّه الأعظم من الحسین علیه السلام، ومن هنا فالذی
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1- (1) انظر: کامل الزیارات: ص 183، باب بکاء السماء والأرض علی الحسین علیه السلام. واُنظر: مقتل الحسین علیه السلام للمقرّم: ص 365. 

2- (2) کامل الزیارات: ص 116، ح 11، باب حبُّ رسول الله صلی الله علیه و آله للحسن والحسین علیهما السلام.




یتجلّی للسامع هو اختصاص زیارة الأربعین بالحسین علیه السلام، ویتجلّی أیضاً أنّها من صفات المؤمنین ولیس لکلّ أحد أن یتّصف بها، وکذا العلامات الأُخر.

هل یمکن حمل زیارة الأربعین علی زیارة أربعین مؤمناً؟

قد یشکل البعض، أو قد یأتی إلی ذهن أحد، أو یلتوی آخرون فی أن المقصود من زیارة الأربعین هو زیارة أربعین مؤمناً، فیکون معنی الحدیث: إنّ من علامات المؤمن صلاة الخمسین وزیارة أربعین مؤمناً.

وهذا فهم یأباه الفهم السلیم لسیاق الحدیث وقرائنه، مع أنّه عَارٍ عن أی قرینة، ولو کان الفرض هو الإرشاد إلی زیارة أربعین مؤمناً لقال علیه السلام «وزیارة أربعین» «أو زیارة أربعین مؤمناً»، فالاکتفاء بالجملة من غیر ذلک، والإتیان بالألف واللام العهدیة، کلّ ذلک یبعد الحمل الموهوم ویُقرّب المطلوب.

أضف إلی ذلک کلّه أنّ زیارة أربعین مؤمناً لیست من مختصّات المؤمنین وعلاماتهم التی یعرفون بها، بل هی من علائم الإسلام والمسلمین.

نعم زیارة الحسین علیه السلام یوم الأربعین مِن قتله ممّا یدعو إلیه الإیمان الخالص بأهل البیت علیهم السلام، وقد وردت زیارة الحسین علیه السلام یوم الأربعین عن صفوان الجمّال عن الإمام الصّادق علیه السلام ولم ترد زیارة الأربعین لباقی المعصومین علیهم السلام، ممّا یؤکّد اختصاص أربعین الحسین علیه السلام بمیزة خاصّة. ومعلوم أنَّ الذین یحضرون فی الحائر الحسینی الأطهر - بعد مرور أربعین یوماً من مقتل سید الشهداء سید شباب أهل الجنّة - خصوص المتابعین له السائرین علی أثره(1).

کلام الفقهاء الأعلام وفهمهم للحدیث

إنّ فهم الفقهاء الأعلام وکلماتهم فی المراد من زیارة الأربعین هو الفصل فی هذا
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1- (1) مقتل الإمام الحسین علیه السلام، السید المقرّم: ص 371.




المقام. منهم أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسی قدّس سرّه فی التهذیب(1) ، فإنّه بعد أن روی الأحادیث فی فضل زیارته المطلقة ذکر منها المقیّد بأوقاتٍ خاصّة، ومنها یوم عاشوراء، وبعده روی هذا الحدیث، وهذا دلیل واضحٌ وصالح علی ما أردناه من أنَّ المقصود من زیارة الأربعین زیارة أربعین الإمام الحسین علیه السلام، وإلاّ لما ذکره هناک ولَذَکَرَه فی باب التزاور بین المؤمنین واستحباب عیادة المریض - مثلاً - إلی غیر ذلک من الأبواب التی هی الأنسب من غیرها جزماً.

وفی مصباح المتهجد ذکر شهر صفر وما فیه من الحوادث، ثُمَّ قال: وفی یوم العشرین منه رجوع حرم أبی عبد الله علیه السلام من الشام إلی المدینة - مدینة رسول الله صلی الله علیه و آله - وورود جابر بن عبد الله الأنصاری إلی کربلاء لزیارة أبی عبد الله صلی الله علیه و آله فکان أول مَن زاره من الناس، وهی زیارة الأربعین. فرویَ عن أبی محمّد الحسن العسکری علیه السلام أنّه قال:«علامات المؤمن خمس...»(2).

وقال العلاّمة الحلّی فی المنتهی، کتاب الزیارات بعد الحجّ: یُستحب زیارة الحسین علیه السلام فی العشرین من صفر، ثُمَّ ساق الحدیث نفسه(3).

وفی الإقبال للسید بن طاووس عند ذکر زیارة الحسین علیه السلام فی العشرین من صفر، وساق الحدیث المذکور أیضاً(4).

ونقل العلاّمة المجلسی (أعلی الله مقامه الشریف)، فی مزار البحار هذا الحدیث عند ذکر فضل زیارة الحسین علیه السلام یوم الأربعین(5).
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1- (1) التهذیب: ج 6، ص 52، باب زیارة الحسین علیه السلام، ح 27. 

2- (2) مصباح المتهجّد: ص 788. 

3- (3) انظر: منتهی المطلب: ج 2، ص 892. 

4- (4) انظر: إقبال الأعمال: ج 3، ص 100. 

5- (5) انظر: بحار الأنوار: ج 95، ص 348، ح 1.




وفی الحدائق للشیخ یوسف البحرانی فی الزیارات بعد الحجّ قال: وزیارة الحسین فی العشرین من صفر من علامات المؤمن(1).

وحکی الشیخ الجلیل المحدِّث عبّاس القمی فی المفاتیح هذه الروایة عن التهذیب ومصباح المتهجّد فی الدلیل علی رجحان الزیارة فی الأربعین من دون تعقیب باحتمال إرادة أربعین مؤمناً(2).

وکذا نصَّ علی الاستحباب الشیخ المفید فی کتابه (مسارّ الشیعة)(3) ، والعلاّمة الحلّی فی التذکرة(4) والتحریر(5) ، وملاّ محسن الفیض الکاشانی فی تقویم المحسنین(6).

وفی ذکر هؤلاء الأعلام ممَّن هم أهل الدرایة والروایة من أمثال شیخ الطائفة الطوسی رحمه الله ما فیه غنیً وکفایة.

زیارة جابر رحمه الله لکربلاء

ولنذکر هنا روایة مجیء جابر بن عبد الله الأنصاری إلی کربلاء.

یقول عطیة بن سعد بن جنادة العوفی: خرجت مع جابر بن عبد الله الأنصاری رحمه الله زائرین قبر الحسین علیه السلام، فلمّا وردنا کربلاء دنا جابر من شاطئ الفرات فاغتسل، ثُمَّ ائتزر بإزار، وارتدی بآخر، ثُمَّ فتح صرّة فیها سُعد، فنثرها علی بدنه، ثُمَّ لم یخطُ خطوةً إلاّ ذکر الله، حتّی إذا دنا من القبر قال: ألمسنیه - أی خذ بیدی إلی القبر - فألمسته فخرَّ علی القبر
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1- (1) انظر: الحدائق الناضرة: ج 17، ص 435. 

2- (2) انظر: مفاتیح الجنان: ص 541. 

3- (3) انظر: مسارّ الشیعة (ضمن مجموعة نفیسة): ص 27، وص 63. 

4- (4) انظر: تذکرة الفقهاء: ج 1، ص 403. 

5- (5) انظر: تحریر الأحکام: ج 1، ص 131. 

6- (6) انظر: کتاب مقتل الحسین علیه السلام للسید المقرّم: ص 372، ولم أعثر علی کتاب تقویم المحسنین.




مغشیَّاً علیه، فرششت علیه شیئاً من الماء، فأفاق وقال: یا حسین. ثلاثاً، ثُمَّ قال: حبیبٌ لا یجیب حبیبه. ثُمَّ قال: وأنّی لک بالجواب، وقد شحطت أوداجُک علی أثباجک، وفُرّق بین بدنک ورأسک... ثُمَّ جال ببصره حول القبر، وقال: السلام علیکم أیتها الأرواح التی حلّت بفناء الحسین علیه السلام، وأناخت برحله.. إلی أن قال: لقد شارکناکم فیما دختلم فیه.

قال عطیة: فقلتُ لجابر: وکیف ولم نهبط وادیاً، ولم نعلُ جبلاً، ولم نضرب بسیف، والقوم قد فُرِّقَ بین رؤوسهم وأبدانهم، وأُیتمت أولادهم، وأُرملت الأزواج؟

فقال لی: یا عطیّة، سمعتُ حبیبی رسولَ الله صلی الله علیه و آله یقول:«مَن أحبّ عمل قومٍ اشرک فی عملهم..»

والذی بعث محمداً بالحقّ نبیّاً إنّ نیتی ونیّة أصحابی علی ما مضی علیه الحسین وأصحابه.

قال الراوی: فلمّا صرنا فی بعض الطریق فقال لی: یا عطیة، هل أوصیک؟ وما أظنّ إنّنی بعد هذه السفرة ملاقیک، أحِبَّ محُبَّ آلِ محمّدٍ ما أحَبَّهُم، وأبغِض مُبغِضَ آل مُحمّدٍ ما أبغَضَهُم، وإن کان صوّامَاً قوّاماً، وارفق بمُحِبِّ آل محمّدٍ، فإنّه إن تَزِلَّ لهم قدم بکثرة ذنوبهم تثبت لهم أُخری بمحبّتهم، فإنّ مُحبَّهم یعود إلی الجنّة ومبغضهم یعود إلی النار(1). ثُمَّ التقوا بأهل البیت علیهم السلام.

قال فی معالی السبطین: فلمّا بلغوا أرض کربلاء نزلوا فی موضع مصرعه ووجدوا جابر بن عبد الله مع جماعة من بنی هاشم وغیرهم، وقد وردوا إلی زیارة الحسین علیه السلام فتلاقوا فی وقت واحد، وأخذوا بالبکاء والنحیب واللطم، وأقاموا العزاء إلی مدّة ثلاثة أیامٍ (2) ، وکأنّی بزینب علیها السلام وهی عند قبر أخیها الحسین علیه السلام تخاطبه:
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1- (1) بشارة المصطفی: ص 125 - ص 126، عنه بحار الأنوار: ج 65، ص 130 - ص 131، ح 61. 

2- (2) معالی السبطین: ج 2، ص 197.




جیتک وجبت الراس ویّای إمن السبی اوچانت بیه بلوای

اوهسه یخویه صار منوای أشچیلک أحوالی ابممشای

دَ انهض یعزّی اوجلعة احمای اونشف ابردنک دمع عینای

ما واعدتنی سابج ابهای أنخاک ما تنهض النخوای

معذور یالمذبوح علمای

فقام جابر ومَن معه واستقبلوهم، فلمّا التقوا قال الإمام زین العابدین علیه السلام: أنت جابر؟ قال: نعم سیدی، أنا جابر، فقال علیه السلام:«یا جابر، ههنا قُتل أبو عبد الله، یا جابر، ههنا ذُبحت أطفال أبی، یا جابر، هاهنا والله قُتلت رجالنا، وسُبیتْ نُساؤُنا وأُحرقت خیامُنا».

یجابر ما دریت اشصار بینه یجابر هالأرض بیها أنولینه

یجابر وانذبح بها ولینه یجابر ذبّحوا واحد وسبعین

یگله والدمع فیّض الودیان چتل خلصوا عمامی إبهذا المچان

ظلّت بس یتامه اوجمع نسوان اوعندی إلها الفواطم عدل ماتم

یجابر فوگ هذا الهظم کله سبونه والیبارینه خولّه

شبعنه امن الهظم وامن المذلّة یفکنه ظالم اونوگع ابأظلم

(أبوذیة)

کسیر اومحد إلگلبی یجابر اوتدری بالگدر حُکمه یجابر

عن احسین لا تنشد یجابر هذی عیلته الچانت سبیّه

حُملت علی الأکوارِ بعدَ خُدورِها الله ماذا تحملُ الأکوارُ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة الحادیة والثلاثون: المصائب من آثار الأعمال
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کُلّما تعذلان زدتُ نحیبا یا خلیلیَّ إنْ ذکرتُ حبیبا

یا حبیبَ القلوبِ رُزؤُکَ مهما ذکرَتْه الراثون شقَّ القُلوبا

یا وحیداً حامیتَ دون وحیدٍ حیثُ لا ناصراً یَرَی أو مُجیبا

بعت نفساً نفیسةً فاشتراها بارئُ النفس مِنکَ والربحُ طُوبی

إنْ نصرتَ الحُسینَ غیر عجیبٍ إنْ تخلّفتَ عنه کان عجیبا

یا وزیرَ الحُسینِ حزتَ مقاماً کلُّ آنٍ یزدادُ عُرفاً وطیبا

کمْ عنِ السبطِ قد کشفتَ کُروباً بعد ما قد لقیتَ یا حبیبُ حروبا

إن یوماً أُصبت فیه لیوم فیه طه والمرتضی قد أُصیبا

یا مصاباً أصابَ قلب حُسین أیُّ قلبٍ لذکرِه لن یذوبا(1)

* **

(نصاری)

أویلی من گرب حتفه اوتدانه اوصابوه العده الگلبه إبزانه

هو وابن النبیّ إنهدّت أرکانه اوطاح البیرغ المنصور کلّ دور

شبح عینه اوعجّ الخیل ثایر اودمه یسفح اعله الگاع فایر

اوگلبه من العطش والطعن طایر من فرفرت روحه اوبگه معفور

یوسفه ظنوة امظاهر یمیمر تخلی احسین ظل عگبک امحیر

تنام اوبیرغک یمّک أمکسّر وأبو الیمه علیه العسکر ایدور
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1- (1) القصیدة للسید صالح الحلّی رحمه الله، وقد تقدّمت ترجمته فی المحاضرة العاشرة من هذا الکتاب فراجع.




قال تعالی:(وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ)1 .

المقصود من المصیبة: النائبة، تصیب الإنسان کأنّها تقصده، والمراد بما کسبت أیدیکم: المعاصی والسیئات، وقوله:(وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ) أی عن کثیر ممّا کسبت أیدیکم وهی السیئات.

والخطاب فی الآیة اجتماعی موجّه إلی المجتمع، والمراد بالمصیبة التی تصیبهم المصائب العامّة الشاملة، کالقحط والغلاء والوباء والزلازل وغیر ذلک.

فیکون المراد أنّ المصائب والنوائب التی تصیب مجتمعکم وتصابون بها إنّما تصیبکم بسبب معاصیکم، والله یصفح عن کثیرٍ منها فلا یأخذ بها.

فالآیة فی معنی قوله تعالی:(ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النّاسِ لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ)2 ، وغیر ذلک من الآیات الدالّة علی أنّ بین أعمال الإنسان وبین النظام الکونی ارتباطاً خاصّاً، فلو جری المجتمع الإنسانی علی ما تقتضیه الفطرة من الاعتقاد والعمل لنزلت علیه الخیرات وفُتحت علیه البرکات، ولو أفسدوا أُفسد علیهم:(وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنْ کَذَّبُوا...) /3 .

هذا ما تقتضیه هذه السنّة الإلهیة إلاّ أن ترد علیه سنّة الابتلاء أو سنّة الاستدراج والإملاء فینقلب الأمر.

هذا، ویمکن أن یکون الخطاب فی الآیة عامّاً، منحلاًّ إلی خطابات الأفراد، فیکون ما یُصاب - کلّ إنسان - بمصیبة فی نفسه أو ماله أو ولده أو عِرضه وما یتعلّق به مستنداً إلی
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معصیة أتی بها، وسیئة عملها، ویعفو الله عن کثیر منها.

والمراد بما کسبته الأیدی، المعاصی والسیئات دون مطلق الأعمال.

والمصائب التی تصیب إنّما هی آثار الأعمال فی الدنیا لما بین الأعمال وبینها من الارتباط والتداعی(1).

والطریف فی الأمر: إنّنا نقرأ فی حدیثٍ عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه نقل عن الرسول صلی الله علیه و آله قوله:«خیرُ آیةٍ فی کتاب الله هذه الآیة، یا علی ما من خدشِ عودٍ ولا نکبة قدمٍ إلاّ بذنب، وما عفا الله عنه فی الدنیا فهو أکرم من أن یعود فِیه، وما عاقب علیه فی الدنیا فهو أعدل من أن یثنی علی عبده»(2).

ولو رجعنا إلی سیرة بنی البشر لوجدنا شواهد کثیرة محسوسة وملموسة تدلّ علی أنّ المصائب ما هی إلاّ من آثار أعمالنا لیس غیر، اللَّهُمَ إلاّ ما قلناه آنفاً من استثناء کونها لأجل الابتلاء، أو ما ستأتی الإشارة إلیه إن شاء الله تعالی فی آخر البحث.

فیری الإسلام أنّ للمعاصی التی یقترفها الإنسان دوراً أساسیاً فیما یواجهه من متاعب ومصائب فی الحیاة الدنیا.

ولذا قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی تفسیر هذه الآیة:«توقّوا الذنوب، فما من بلیةٍ ولا نقص رزق إلاّ بذنب، حتّی الخدش والکبوة والمصیبة، قال الله عزّ و جلّ:(وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ)» /3 .

فلو آمن الإنسان حقّ الإیمان بأنّ ما یقترفه من الذنوب والمعاصی تنعکس علیه
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1- (1) تفسیر المیزان: ج 18، ص 59 - ص 60. بتصرّف یسیر. 

2- (2) تفسیر مجمع البیان: ج 9، ص 53. 




بالآلام والمصائب لیس فی حیاته الأُخرویة فحسب، بل وحتّی فی حیاته الدنیویة أیضاً، لِما أقدم علی معصیة قط، ولِما تعمّد الإتیان بأیِّ عمل قبیحٍ، وکلّما ترسّخ هذا الإیمانُ، توفّرت الأرضیة المناسبة لبناء الإنسان الصالح أکثر فأکثر.

ولذا قال أحد الطلاب من أهل العلم: فی أحد الأیام بال ابنی الذی یبلغ من العمر سنتین علی الفراش، فضربتْه أُمّهُ ضرباً مبرِّحاً حتّی کاد أن ینقطعَ نَفَسُه، وبعد ذلک بساعة ارتفعت حرارة بدنها ارتفاعاً شدیداً حتّی اضطررنا علی أثر ذلک إلی مراجعة الطبیب، وکلّفنا الدواء والوصفة مبلغاً باهضاً فی تلک الظروف الاقتصادیة الصعبة، ولم تنخفض حرارتها، بل أخذت ترتفع أکثر، فراجعنا الطبیب ثانیة ودفعنا هذه المرّة مبلغاً آخر أقلّ من المبلغ الأول لغرض معالجتها، وکان المبلغ بالنسبة لی مبلغاً ضخماً، وفی اللیل رکب سماحة الشیخ رجب علی الخیّاط - وکان من العرفاء - فی سیارتی لنذهب إلی المجلس، وکانت زوجتی فی السیارة. قلت: إنَّ زوجتی ارتفعت درجة حرارتها وأخذتها إلی الطبیب ولکن دون جدوی.

فنظر الشیخ وتوجّه بالکلام إلی زوجتی قائلاً:

الأطفال لا یُضربون بتلک الصورة، استغفری ربّک، وطیبّی خاطر الطفل واسترضیه واشتری له شیئاً، تتحسّن حالُکِ. وفعلنا ما أمرنا به الشیخ فانخفضت درجة حرارتها(1).

ومثل هذه القصص یوجد الکثیر الکثیر الذی یطول المقام بذکره وسرده،

وهذا ممّا لا ینبغی الشکّ فیه، وآثاره واضحة جداً للإنسان الملتفت.

ولکن للأسف قد یستنتج البعض من هذه الحقیقة القرآنیة استنتاجاً خاطئاً، ویقول بوجوب الاستسلام لأیَّة حادثةٍ مؤسفةٍ، إلاّ أنّ هذا الأمر خطیر للغایة؛ لأنّه یستفید من هذا الأصل القرآنی التربوی بشکل معکوس، ویستنتج نتیجة تخدیریة.
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1- (1) انظر: کیمیاء المحبّة: ص 138.




فالقرآن لا یقول أبداً بالاستسلام حِیال المصائب وعدم السعی لحل المشاکل، والرکون للظلم والجور والمرض، بل یقول: إذا اشتملتک المصائب بالرغم من سعیک ومحاولاتک لدفعها، فاعلم أنّ ذلک هو کفّارة الذنوب التی قمت بها وارتکبتها، علیک أن تفکّر بأعمالک السابقة، وتستغفر لذنوبک، وتُصلحُ نفسک وتکتشف نقاط ضعفک. ولِذا ورد - کما ذکرنا آنفاً - فی الروایات أن هذه الآیة من أفضل آیات القرآن، بسبب تأثیرها التربوی المهم، ولأنّها تقوم بتخفیف هموم الإنسان، وتعید الأمل وعشق الخالق إلی قلبه وروحه(1).

ولکن - مع کلّ ما تقدَّم من البیان التامّ للآیة - قد یشکل البعض ویقول: إنّ الآیة - التی نحن بصددها - مخالفة لظواهر ما دلّ من بعض الآیات علی أنّ موطن جزاء الأعمال هی الدار الآخرة، کقوله تعالی:(قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لا نَفْعاً إِلاّ ما شاءَ اللّهُ لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ إِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَلا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَةً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ)2 وغیرها من الآیات التی دلّت علی أنَّ کلّ مظلمة ومعصیةٍ مأخوذ بها، وأنّ موطن الأخذ هو ما بعد الموت وفی القیامة، إلاّ ما غُفر بالتوبة، أو ما أُذهب بحسنة تتبعه، أو بشفاعة فی الآخرة، ونحو ذلک(2).

وهذا مدفوع بما ذکرته نفس الآیة التی نحن فی صددها - أعنی ما أصابکم من مصیبة - إذ قال عزّ و جلّ (وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ) ، فلو أراد الله سبحانه وتعالی أن یؤاخذ العباد بما عملوا وارتکبوا من ذنوب ومعاصٍ لکان ما کان من عدم بقاء واحد علی وجه الأرض. لکنّ الباری عزّ و جلّ عفا عن کثیر من هذه الأُمور وأبقی العقوبات التی فیها للإنسان النفع والخیر.
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 15، ص 539 - ص 540. 

2- (3) تفسیر المیزان: ج 18، ص 71.




وإلاّ فأنت ماذا تقول فی الدعاء الوارد والمنسوب لأمیر المؤمنین علیه السلام، وهو الدعاء المعروف بدعاء کمیل، حیث جاء فیه:«اللَّهُمَ اغفر لی الذنوب التی تهتک العصم» والتی فُسِرت بمثل شرب الخمر(1).«اللَّهُمَ اغفر لی الذنوب التی تورث الندم» التی فُسِرت بقتل النفس المحترمة(2).

ومثل هتک العصم والندم وحبس الدعاء لا یناسب الآخرة، بل هی من شؤون عالم الدنیا، ولا أقلّ من حبس الدعاء، فإنَّ الآخرة دعاؤها لأهلها غیر محجوب، وأمّا غیرهم فلا ینفع.

وهناک فوائد تربویة للمصائب لا یمکن التغافل عنها بحالٍ من الأحوال، وإلیک الحدیث عنها:

الفوائد التربویة للمصائب:

فالبلایا والمصائب إذا لم تواجه الإنسان، والمشاکل إذا لم تعترهِ، لا تتفتّح طاقاته ولا تنمو.

ومن فوائدها العظیمة أنّها جرس إنذار؛ لأنَّ الإنسان یغفل عن حقیقته وینسی ضعفه وفقره بمجرّد أن ترقی حالته، ولذا یقول الباری عزّ و جلّ:(إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی * أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی) /3 .
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1- (1) انظر: معانی الأخبار: ص 270. الکافی: ج 2، ص 448، ح 1. عُدّة الداعی: ص 199. وسائل الشیعة: ج 16، ص 281 - ص 282 ضمن حدیث 8. بحار الأنوار: ج 70، ص 375، ح 12، عن المعانی. 

2- (2) انظر: الکافی: ج 2، ص 448، ح 1. علل الشرائع: ج 2، ص 584، ح 27. الاختصاص: ص 238. معانی الأخبار: ص 269، ح 1. وسائل الشیعة: ج 16، ص 274، ح 3. بحار الأنوار: ج 70، ص 374، ح 11، عن العلل، وج 101، ص 373، ح 19، عن العلل أیضاً. 




وأمّا ثمراتها فی حیاة الأنبیاء والأوصیاء والصالحین فهی ألطاف إلهیة وشرط لوصولهم إلی المقامات العالیة فی الآخرة، قال تعالی:(حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَ لَمّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ مَسَّتْهُمُ الْبَأْساءُ وَ الضَّرّاءُ وَ زُلْزِلُوا...)1 .

وما ورد من الروایات فی أنّ للعبد مقاماً ومنزلةً عند الله لا ینالها إلاّ بالبلایا والمصائب إلی غیر ذلک(1).

ولذا فقد ورد فی الحدیث، أنّه عندما دخل علی بن الحسین علیه السلام علی یزید بن معاویة، نظر إلیه یزید وقال: یا علی، ما أصابکم من مصیبة فبما کسبت أیدیکم (إشارة إلی أنّ مأساة کربلاء هی نتیجة أعمالکم).

إلا أنَّ الإمام علیه السلام أجابه مباشرةً:«کلا ما نزلت فینا، إنّما نزل فینا،(ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلاّ فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللّهِ یَسِیرٌ * لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ) فنحن الذین لا نأسی علی ما فاتنا من أمر الدنیا ولا نفرح بما أوتینا»(2).

فعلی الحسین فلیبکِ الباکون ویضجّ الضاجّون ویعجّ العاجّون؛ لأنّه لیس من أمر الدنیا. نعم، ولمثل الحسین فلتُذرف الدموع(3).

یقول الإمام الصّادق علیه السلام:«بکی علیُّ بنُ الحسین عشرین سنة، وما وضع بین یدیه طعام إلاّ بکی، حتّی قال له مولاه: جعلت فداک یا بن رسول الله، إنّی أخاف أن تکون من الهالکین،(قالَ إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللّهِ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللّهِ ما لا تَعْلَمُونَ) ، إنّی لم

ص:389





1- (2) الإلهیات: ص 178 - ص 180. 

2- (3) تفسیر الأمثل: ج 15، ص 536. 

3- (4) من دُعاء النُدبة، انظر: بحار الأنوار: ج 99، ص 107.




أذکر مصرع بنی فاطمة إلاّ وخنقتنی العبرة» (1).

وفی ذات یوم دخل علیه أبو حمزة الثمالی وسأله عن بکائه قائلاً: سیدی ما هذا البکاء والجزع؟ ألم یُقتلْ عمُّکَ حَمزة؟ ألم یُقتل جدُّک علی بالسیف؟ (سیدی): إنّ القتل لکم عادة وکرامتکم من الله الشهادة. فقال له الإمام علیه السلام:«شکر الله سعیک یا أبا حمزة، کما ذکرت، القتل لنا عادة وکرامتنا من الله الشهادة، ولکن یا أبا حمزة، هل سمعت أذناک أم رأت عیناک أنّ امرأة منّا سبیت وهتکت قبل یوم عاشوراء؟ والله یا أبا حمزة، ما نظرت إلی عماتی وأخواتی إلاّ وذکرت فرارهن فی البیداء من خیمة إلی خیمة ومن خباء إلی خباء، والمنادی ینادی أحرقوا بیوت الظالمین»(2).

* **

(فایزی)

گلبی یبو حمزه تراهو اتفطّر وذاب مثل المصیبة اللی دهتنی محد إنصاب

ذیچ الأقمار اللی ابمنازلنه یزهرون واللیل کلّه من العبادة ما یهجعون

سبعة وعشرة عاینتهم کلّهم أغصون فوگ الوطیّه مطرّحین ابحر الاتراب

ص:390





1- (1) کامل الزیارات: ص 213، باب بکاء علیّ بن الحسین علیهما السلام، ح 1. أمالی الشیخ الصدوق: ص 204. الخصال: ص 272 - ص 273، ضمن حدیث 15. روضة الواعظین: ص 170. مکارم الأخلاق: ص 316. مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 303. کشف الغُمّة: ج 2، ص 121. بحار الأنوار: ج 43، ص 155، ح 1، عن الخصال وج 46، ص 108، ح 1، عن المناقب، وج 79، ص 86 - ص 87، ح 33، عن الخصال. 

2- (2) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 103 - ص 105.




اولوشفت جسم اللی علی امسناة مطروح وذاک الشباب اللی بصبح العرس مذبوح

اولوشفت الأکبر مالمتنی ابکثرة النوح ما خلتنّه کربله شیب ولا شاب

بعینی نظرت احسین بیده الطفل منحور وأُمّه الرباب اتعاینه وادموعها اتفور

وگلوبنه فتها بونینه اوعینه إدور وکلّما طلع منه بدر للمعرکة غاب

ومصیبة اللّی هیّجت حزنی علیَّ عاینت صدر احسین تحت الأعوجیه

اوحرگوا خِیَمنه اوسیّروا زینب سبیه شحچی یبو حمزه اوشعدد من هالمصاب

ما نکّست راسی لجل ذیچ الصنادید ماگصّروا بالغاضریه زلزلوا البید

نکّسه الراسی ادخول زینب مجلس یزید حسره اومن نوح الیتامه راسها شاب

هذهِ زینبٌ ومن قبلُ کانَتْ بفنا دارهِا تُحطُّ الرحالُ

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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(عاشوری)

یحسین خویه اشیوجعک گول اومن یا جرح یاخوی معلول

لوناشدونه الناس شنگول یا لچنت سور اوسیف مسلول

وسافه اعله حگک تمسی مچتول مرمی اوعلیک اتجول الخیول

تمنیت الک من هاشم اشبول یشوفون جسمک فوگ الرمول

ولکن سلنی ما حال النسوة والأطفال بعد مصرع حُماتهم:

(بحر طویل أو تغرید الحزین)

یفترن خوات احسین من خیمه لعد خیمه اوکلّ خیمه تشب ابنار ردن ضربن الهیمه

ینخن وین راحوا وین ماکو بالعده شیمه والسجاد اجو سحبوه اودمعه اعلی الوجن ساله

* **

(نعی مجارید)

فرّن اوکلّ وحده ابمشیها تتعثر اوتندب ولیها

وأطفالها تبچی إلبچیها وسیاط أُمیّه ادّگ علیها

* **

روی عن إمامِنا الصّادق علیه السلام أنّه قال:

«ثلاثةٌ لا تعرفُ إلاّ فی ثلاثِ مواطن؛ لا یُعرفُ الحلیمُ إلاّ عِندَ الغَضب، ولا الشُجاعُ إلاّ عِندَ الحربِ، ولا أخٌ إلاّ عِندَ الحاجةِ» (1).
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1- (1) بحار الأنوار: ج 75، ص 229، ح 9.




الشجاعةُ من المعانی العظیمة، فالشجاعة هی قوّة القلب والإقدام والجرأة والصبر فی وقت الشدّة، وقد تکون الشجاعة باللسان، وقد تکون بالید، وقد تکون بالبنان، کأن یکتب الإنسان شیئاً یظهر فیه حقیقة من الحقائق الخطیرة ولو کانت لا ترضی القوم بل تسخطهم، وهی تحتاج إلی التحدید وإلاّ إذا زادت عن حدّها انقلبت إلی التهوّر، وبخلاف ذلک ما لو نزلت عند الإنسان صفة الشجاعة إلی دون المتعارف، فسوف یکون الإنسان جباناً، وهکذا الحال فی باقی الصفات، فکلُّ صفةٍ لها حدّ معیّن، فالکرم - مثلاً - إذا زاد عن حدّه الطبیعی المناسب لشأن الإنسان سوف یکون إسرافاً وتبذیراً، وإذا نزل دون المتعارف سوف یکون بخلاً، وهکذا الحال فی الصفات الباقیة. إلاّ أنَّ هناک آفة للشجاعة، کما فی باقی الصفات أیضاً، فإنَّ لکل شیء آفة، کما روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام بیان آفة القوّة والشجاعة، حیث قال:«وآفة القوی استضعاف الخصم، وآفة الشجاعة إضاعة الحزم»(1) .

ثُمَّ إنّ هناک عدّة صفات تلازمُ الشجاعة منها:

الأول: الصدق

فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«لو تمیّزت الأشیاء لکان الصدق مع الشجاعة، وکان الجبن مع الکذب»(2).

ولذا تری الإنسان الشجاع لا یکذب؛ لأنَّ الإنسان إنّما یکذب بسبب جبنه، وإلاّ فما الداعی لیخفی الإنسان الحقائق؟ لیس هناک سبب سوی أنّه یخاف من الحقیقة، أو أنَّها لا تصبّ فی مصلحته، إلی غیر ذلک ممّا هو معلوم بالبداهة.

الثانی: السخاء والکرم

الشجاع تجده کریم النفس وسخی الید عادةً؛ لأنّه لا یخاف من الفقر ولا یخشی منه؛
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1- (1) عیون الحکم والمواعظ: ص 182. 

2- (2) عیون الحکم والمواعظ: ص 417.




ولذا یقدم علی السخاء والجود.

الثالث: قول الحقّ وطاعة الله

وهاتان من أهمّ الصّفات التی ینبغی أن تلازم الشجاعة، وهی أن یکون الإنسان قویّاً وشجاعاً فی قول الحقّ مطیعاً لله تبارک وتعالی.

ومن هنا رُوی عن الإمام الصادق علیه السلام عن أبیه عن جدّه علیهم السلام قال: مرّ رسول الله صلی الله علیه و آله بقوم یرفعون حجراً، قال ما هذا؟ قالوا: نعرف بذلک أشدّنا وأقوانا. فقال صلی الله علیه و آله:«ألا أخبرکم بأشدِّکم وأقواکم؟ قالوا: بلی یا رسولَ الله، قال: أشدّکم وأقواکم الذی إذا رضی لم یدخله رضاه فی إثم ولا باطل، وإذا سخط لم یخرجه سخطه من قول الحقّ، وإذا قَدِرَ لم یتعاطَ ما لیس له بحقّ»(1).

وحریّ بالإنسان الشجاع أن یکون عنده هدف مقدَّس، وغایة نبیلة، ونیّة خالصة لله تبارک وتعالی، وأن یکون الإنسان الشجاع مشخّصاً للهدف الإلهی حتّی یعطی ثوابها، ویُختم لصاحبِها بالشرفِ الرفیعِ، قال المتنبی:

لا یسلم الشرفُ الرفیعُ من الأذی حتّی یُراق علی جوانبه الدّمُ (2)

فقول الحقّ وطاعة الله تبارک وتعالی صفتان تلازمان الشجاعة الحقیقیة التی یریدها الله تبارک وتعالی، حتّی روی:«حقّ عند سلطانٍ جائر» أو «أنّ من أعظم الجهاد کلمة عدل عند سلطانٍ جائر»(3).
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 72، ح 31. معانی الأخبار: ص 366. روضة الواعظین: ص 379. مشکاة الأنوار: ص 72. وسائل الشیعة: ج 15، ص 361، ح 14. بحار الأنوار: ج 72، ص 28، ح 16، عن معانی الأخبار. ویوجد فی المصادر اختلاف یسیر، کالاختلاف فی کلمة (یرفعون حجراً) أو (یربعون) أو (یتشایلون) أو (یریعون) بمعنی یرفعون فراجع. 

2- (2) شرح نهج البلاغة: ج 3، ص 268. شرح أصول الکافی: ج 1، ص 194. 

3- (3) عوالی اللئالی: ج 1، ص 432. مسند أحمد: ج 3، ص 19. سنن ابن ماجة: ج 2، ص 1329. سنن أبی داود: ج 2، ص 325، ح 4344. تفسیر التبیان: ج 2، ص 422. تفسیر مجمع البیان: ج 2، ص 263.




هذه هی الشجاعة التی امتلکتها حتّی نساء المسلمین، حُکی أنّه خرج الحجّاج یوماً ما إلی الصّحراء والتقی بجاریةٍ عربیّةٍ، فقال لها: هل تحفظین القرآن؟

قالت: نعم، وبدأت تقرأ: إذا جاء نصر الله والفتح، ورأیت الناس یخرجون من دین الله أفواجاً.

فغضب الحجاج، وتلاها صحیحة وقال لها: لقد حرّفت الآیة، إنّها:(وَ رَأَیْتَ النّاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللّهِ أَفْواجاً) ، ولیس یخرجون من دین الله.

فقالت له: کان ذاک فی عهد رسول الله صلی الله علیه و آله، أمّا فی عهدک فهکذا یخرج الناس من الدین بسبب أعمالک»(1).

هذه مرتبة عالیة من الشجاعة فی أن تواجه امرأةٌ والیاً فضّاً غلیظاً لیس عنده إلاّ لغة النطع والسیف.

وصفةُ الشجاعة برزت وبشکل مثیر للانتباه فی أمیر المؤمنین علیه السلام حتّی شهد بها العدو قبل الصدیق - والفضل ما شهدت به الأعداء - فقد ظهر منه علیه السلام من الشجاعة ما حیّر العقول، وأذهل النفوس فی مواطن عدیدة وکثیرة بین یدی الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله فی یوم بدر، والذی کان بعد مرور ثمانیة عشر شهراً من قدوم النبی صلی الله علیه و آله إلی المدینة المنورة، تلک الواقعة حصلت فیها المعجزات وکانت تعتبر المعرکة الأُولی والکبری بالنسبة للمسلمین، قال تعالی فیها:(لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّةٌ)2 .

وبعد أن انهزم المشرکون فیها أخذوا یعدّون العدّة والعدد - کردِّ فعل لما أصابهم فی بدرٍ - لیُرجعوا إلی وجوههم الماء الذی أُریق منها فی معرکة بدر، فتجمّعوا وبذلوا الأموال وجیّشوا الجیوش، وتولّی ذلک أبو سفیان بنفسه، وقصدوا النبیّ صلی الله علیه و آله، وأمیر المؤمنین علیه السلام
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1- (1) مواقف الشیعة: ج 3، ص 265. 




بالمدینة، فخرج النبیّ بالمسلمین، ودخل النفاق والشک والریب بین جماعة منهم، فرجع ما یقارب من ثلثهم إلی المدینة، وبقی النبی صلی الله علیه و آله فی سبعمائة من المسلمین، وحصلت الهزیمة وانکسر جیش المسلمین، ولم یبقَ مع النبی صلی الله علیه و آله إلاّ نفر قلیل یتزعّمهم أمیر المؤمنین علیه السلام.

وذکر أهل السیر قتلی أُحد مِن المشرکین، فکان جلُّ جمهورهم مقتولین بسیف أمیر المؤمنین علیه السلام، وکان الفتح له، وسلامة رسول الله صلی الله علیه و آله من المشرکین بسبب سیفه علیه السلام(1).

ثمَّ حصلت معرکة الخندق وخلاصتُها: أنّ جماعة من الیهود جاؤوا إلی أبی سفیان - لعلمهم بعداوته للنبی صلی الله علیه و آله - وسألوه المعونة فأجابهم وجمع لهم قریشاً وأتباعهم من کنانة وتهامة وغطفان وأتباعها من أهل نجد، واتّفق المشرکون مع الیهود وأقبلوا بجمعٍ عظیمٍ فاشتدّ الأمر علی المسلمین، فحفر المسلمون خندقاً وخرج النبیّ صلی الله علیه و آله بالمسلمین وهم ثلاثة آلاف، والمشرکون مع الیهود یزیدون علی عشرة آلاف، وجعلوا الخندق بینهم وبین المسلمین، ورکب عمرو بن عبد ود ومعه فوارس من قریش، وأقبلوا حتّی وقفوا علی أضیق مکان فی الخندق، ثُمَّ ضربوا خیلهم فاقتحمت وصاروا بین الخندق والمسلمین فخرج إلیهم أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، فقال عمرو: «هل من مبارزٍ؟» قال أمیر المؤمنین علیه السلام:«أنا»، فقال له النبیّ صلی الله علیه و آله: «إنّه عمرو» فسکتَ، ونادی عمرو: «هل من مبارزٍ؟» فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: «أنا له یا رسول الله»، فقال صلی الله علیه و آله: «إنّه عمرو»، فسکتَ، ونادی عمرو ثالثة، فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: «أنا له یا رسول الله» فقال صلی الله علیه و آله: «إنّه عمرو». وکلّ ذلک یقوم علی علیه السلام فیأمره النبی صلی الله علیه و آله بالثبات انتظاراً لحرکة غیره من المسلمین، هذا وهم یسمعون کلام النبی صلی الله علیه و آله ونداء عدو الله وعدو رسوله صلی الله علیه و آله، وطال نداء عمرو وهو یطلب المبارزة وتتابع قیام أمیر المؤمنین علیه السلام، فلمّا لم یقدم أحد من الصحابة قال النبی صلی الله علیه و آله لعلی علیه السلام: «ادنُ مِنی یا علی»، فدنا منه، فنزع عمامته عن رأسه وعمّمه بها، وأعطاه سیفه،
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1- (1) انظر: مناقب ابن شهر آشوب: ج 1، ص 165، وما بعدها.




وقال: «امضِ لشأنک». ودعا له، ثُمَّ قال:«برز الإیمان کُلُّه إلی الشرک کُلِّه».

فدنا أمیر المؤمنین علیه السلام نحو عمرو حتّی انتهی إلیه فقال له:«یا عمرو، إنَّک کنت تقول: لا یدعونی أحد إلی ثلاثٍ إلاّ قبلتها، أو واحدة منها»، فقال عمرو: أجل، قال أمیر المؤمنین علیه السلام:«إنّی أدعوک إلی شهادة أن لا إله إلا الله وأنَّ مُحمَّداً رسول الله، وأن تسلم لربّ العالمین»، قال عمرو: أخّر هذه عنی، فقال أمیر المؤمنین علیه السلام:«أما أنّها خیر لک لو أخذتها»، ثُمَّ قال علیه السلام:«ههنا أُخری»، قال: وما بقی؟ قال علیه السلام:«ترجع من حیث أتیت»، قال: لا تتحدّث نساء قریش عنی بذلک أبداً، قال علیه السلام:«فها هنا أُخری»، قال: وما هی؟ قال علیه السلام:«أبارزک أو تبارزنی»، فضحک عمرو وقال: إنّ هذه الخصلة ما کنتُ أظن أحداً من العرب یطلبها منّی، وأنا أکره أن أقتل الرجل الکریم مثلک، وقد کان أبوک ندیماً لی، فقال علی علیه السلام:«وأنا کذلک، لکنّی أُحبُّ أن أقتلک ما دمت أبیّاً للحقّ»، فحمی عمرو ونزل عن فرسه وضرب وجهه حتّی نفر، وأقبل علی أمیر المؤمنین علیه السلام مسلطاً سیفه وبادره بضربة فلبث السیف فی ترس علی علیه السلام وضربه أمیر المؤمنین علیه السلام.

قال جابر بن عبد الله الأنصاری رحمه الله: فتجاولا وثارت بینهما غُبرة، وبقیا ساعة طویلة لم نرهما ولا سمعنا لهما صوتاً، ثُمَّ سمعنا التکبیر، فعلمنا أن علیاً علیه السلام قد قتل عمراً، وسُرَّ النبی صلی الله علیه و آله سروراً عظیماً لمّا سمع صوت أمیر المؤمنین علیه السلام بالتکبیر وکبّر وسجد لله تعالی شکراً، وانکشف الغبار وعبر أصحاب عمرو الخندق وانهزم عکرمة بن أبی جهل وباقی المشرکین، وکانوا کما قال الله سبحانه وتعالی:(وَ رَدَّ اللّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِغَیْظِهِمْ لَمْ یَنالُوا خَیْراً...)1 .

هذا فیض من غیض، وقطرة من بحر شجاعة أمیر المؤمنین علیه السلام، وما لم نذکره أکثر بکثیر ممّا ذکرناه. فأصبحت بیوت مشرکی قریش تطلب الثأر من أمیر المؤمنین علیه السلام؛ لأنّه لم
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یترک بیتاً إلاّ وقد وترهم بواحد منه فأخذوا یتحیّنون الفرصة به علیه السلام إلی أن جاء الموعد المحدّد الذی رسمه أعداء الله وأعداء رسوله وأعداء أمیر المؤمنین علیه السلام، وذلک فی لیلة التاسع عشر من شهر رمضان. أتی أمیر المؤمنین علیه السلام بعد أن صلّی المغرب وما شاء من النفل لیفطر، وکان یفطر لیلةً عند الحسن، ولیلةً عند الحسین، ولیلةً عند عبد الله بن جعفر، فقدّمت إلیه ابنته أُمّ کلثوم (زینب) قرصین من شعیر، وقصعة فیها لبن وجریش ملح، فقال لها:«قدّمتِ أدامین فی طبق واحد، وقد علمت أنّنی متّبعٌ ما کان یصنعُ ابنُ عمّی رسول الله صلی الله علیه و آله، ما قُدّم إلیه أدامان فی طبق واحد حتّی قبضه الله إلیه مکرّماً، ارفعی أحدهما فإنّ مَن طاب مطعمه ومشربه طال وقوفه بین یدی الله»، فرفعت اللبن الحامض بأمر منه، ثُمَّ أکل قلیلاً وحمد الله کثیرا، ً وأخذ فی الصلاة والدعاء إلی أنْ غفت عیناه فاستیقظ وقال لأولاده:«رأیت النبی صلی الله علیه و آله فشکوت إلیه ما أنا فیه من التبلّد بهذه الأُمَّة فقال لی: ادعُ علیهم فإنّ الله تعالی لا یرد دعاءک، فقلت: اللَّهُمَ أبدلنی بهم خیراً وأبدلهم بی شراً». وکان علیه السلام یکثر الدخول والخروج وینظر إلی السماء ویقول:«هی والله اللیلة التی وعدنیها حبیبی رسول الله صلی الله علیه و آله». وکان یکثر من قوله:«لاحول ولا قوّة إلاّ بالله
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العلی العظیم»، حتّی ذهب بعض اللیل ثُمَّ جلس للتعقیب فهوّدت عیناه وهو جالس، ثُمَّ انتبه مرعوباً فقال لأولاده:«إنّی رأیت رؤیا أهالتنی وأرید أن أقصّها علیکم»، قالوا: وما هی؟ قال:«إنّی رأیت الساعة رسول الله صلی الله علیه و آله فی منامی وهو یقول: یا أبا الحسن، إنِّک قادم علینا عن قریب یجیء إلیک أشقاها فیخضّب شیبتَک من دم رأسک، وأنا والله، مشتاق إلیک وإنّک عندنا فی العشر الأواخر من شهر رمضان، فهلُمَّ إلینا فما عندنا خیر لک وأبقی» فلمّا سمع أولادُه کلامَه ضجّوا بالبکاء والنحیب وأبدوا العویل، فأقسم علیهم بالسکوت فسکتوا ثُمَّ عاد إلی البکاء من خشیة الله والتضرّع والعبادة.

تقول أُمّ کلثوم:«سمعتُه یقول - بعد ما نظر إلی الکواکب -: والله، ما کذّبتُ ولا کُذّبت وإنّها اللیلة التی وعدتُ بها. إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلی العظیم»، وصلّی علی النبیّ صلی الله علیه و آله واستغفر الله کثیراً، فلمّا رأیته کذلک قلقاً متململاً أرقت معه لیلتی، وقلت:«یا أبتاه، ما لی أراک هذه اللیلة لا تذوق طعم الرقاد؟ قال: یا بنیة، إنّ أباک قتل الأبطال وخاض الأهوال وما دخل الخوف له جوفاً، وما دخل قلبی رعب أکثر ممّا دخل فی هذه اللیلة. ثُمَّ قال: إنّا لله وإنّا إلیه راجعون». فقلت:«یا أبتاه، ما لک تنعی نفسک هذه اللیلة؟ قال: یا بنیة، قد قرب الأجل وانقطع الأمل».

تقول أمّ کثلوم:«فبکیت، فقال لی: یا بنیّة، لا تبکی فإنّی لم أقل ذلک إلاّ بما عهد إلیَّ النبیّ صلی الله علیه و آله. ثُمَّ قال: یا بنیة، إذا قرب الأذان فأعلمینی. فجعلت أُراقب الأذان، فلمّا لاح الوقت أتیته ومعی إناء فیه ماء، فأسبغَ الوضوء وقام ولبس ثیابه، وفتح الباب ونزل إلی الدار، وکان فی الدار إوَز قد أُهدی إلی أخَویَّ الحسن والحسین، فلمّا نزل خرجنَ وراءَه ورفرفنَ وصحْنَ فی وجهه ولم یَکُنَّ قد صِحْنَ فی وجهه من قَبْل، فقال علیه السلام: لا إله إلا الله، صوائح تتبعها نوائح وفی غداةِ غدٍ یظهرُ القضاء. فلمّا وصل إلی الباب وعالجه لیفتحَه تعلّق مئزره بالباب فانحلَّ حتّی سقط، فأخذه وشدَّه وهو یقول:

أشدد حیازیمکَ للموت فإنّ الموت لاقیکا

ولا تجزع من الموت إذا حلَّ بنادیکا

کما أضحکک الدهر کذاک الدهر یبکیا»

ثُمَّ فتح الباب وخرج متوجّهاً إلی المسجد، وکان عدو الله ابن ملجم متخفّیاً فی بیوت الخوارج بالکوفة یتحیّن الفرصة بأمیر المؤمنین علیه السلام، وقد اتّفقت معه قطام أنّه إذا قتل علیاً تتزوجه؛ لأنّ ذلک یشفی غلیلها ویطفی جمرة غیظها، حیثُ إنَّ أمیر المؤمنین علیه السلام قتل أباها وأخاها فی النهروان. وانبری لمساعدة ابن ملجم شخصان آخران من الخوارج هما: شبیب بن بجرة، ووردان بن مجالد، واتّفقوا جمیعاً علی أن تکون لیلة التاسع عشر لیلة اغتیال الإمام علیه السلام، فجاء ابن ملجم (لعنه الله) إلی المسجد ونام مع الناس مُخفِیاً سیفه تحت إزاره، ولمّا وصل الإمام إلی المسجد صلّی رکعتین، ثُمَّ صعد المئذنة فأذّن، ثُمَّ نزل وهو یُسبّحُ الله
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ویکثر من الصلاة علی النبی صلی الله علیه و آله، وکان من عادته أنّه یتفقد النائمین فی المسجد، وهو یقول:«الصلاة یرحمک الله، إنّ الصلاة تنهی عن الفحشاء والمنکر»، حتّی وصل إلی ابن ملجم (لعنه الله) وهو نائم علی وجهه، فقال له:«یا هذا، قم من نومک فإنّها نومة یمقتها الله، وهی نومة الشیاطین». ثُمَّ اتّجه نحو المحراب یصلّی، وکان یطیلُ الرکوع والسجود فی صلاته، فقام الشقی ابن ملجم حتّی وقف بإزاء الأسطوانة التی یصلی عندها الإمام، فأمهله حتّی رکع وسجد السجدة الأُولی ورفع رأسه منها، فتقدّم اللعین وأخذ السیف وهزه، ثُمَّ ضرب الإمام علیه السلام علی رأسه الشریف فوقع الإمام علی وجهه قائلاً:«بسم الله وبالله وعلی ملّة رسول الله». ثُمَّ صاح:«فزتُ وربِّ الکعبة، قتلنی ابن الیهودیة».

(نصاری)

بالمحراب اویلی طاح أبو احسین اودم الراس یتفایض علی العین

یوم الطاح أبو الحسنین مجروح ثار اصیاح لهل العرش بالنوح

طبره اشلون طبره تشعب الروح تشوف السم اودم الراس لونین

آجرکم الله، فاصطفقت أبواب الجامع، وضجّت الملائکة فی السماء، وهبّت ریح عاصفة سوداء مظلمة، ونادی جبرئیل بین السماء والأرض بصوت یسمعه کلّ مستیقظ: «تهدَّمت والله أرکان الهدی، وانطمست والله نجوم السماء وأعلام التُقی، وانفصمت والله العُروة الوثقی، قُتلَ ابن عمّ المصطفی، قُتلَ الوصی المجتبی، قُتلَ علیُّ المرتضی، قُتل سیّد الأوصیاء، قتله أشقی الأشقیاء»، فلمّا سمعت أمّ کلثوم نعی جبرائیل لطمت علی وجهها وخدّها، وصاحت وا أبتاه وا علیاه.

(فایزی):

الله یالناعی إفجعت گلبی اومردته یا ریت صوتک لا عَلَی مرّ اوسمعته
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چن عَودی ماتمم ابمحرابه سجدته الله یالناعی افجعتنه ابهذا المصاب

گلها یویلی راح أبوچ اوهلّی العین صابه المرادی ابسیفه اوطر راسه نصین

من سمعته صاحت یخویه حسن واحسین وموا لبونه اتلاحگوا بالمسجد انصاب

فخرج الحسنان إلی المسجد وهما ینادیان:«وا أبتاه! وا علیاه! لیت الموت أعدمنا الحیاة»، حتّی وصلا إلی المسجد، وإذا بالإمام فی محرابه والدماء تسیل من رأسه علی وجهه وشیبته، فتقدّم الحسن علیه السلام وصلّی بالناس وصلّی أمیر المؤمنین علیه السلام إیماءً من جلوس، وهو یمسح الدم من وجهه وکریمته، یمیل تارة ویسکن تارة أُخری، والحسن ینادی: «وا انقطاع ظهراه، یعزُّ علیَّ أن أراک هکذا»، ثُمَّ شاع الخبر فی الکوفة، فهرع الناس رجالاً ونساءً حتّی المخدرات خرجن من خدورهن إلی الجامع، وهم ینادون: وا إماماه! قُتل والله إمام عابد مجاهد لم یسجد لصنم، کان أشبه الناس برسول الله صلی الله علیه و آله، فدخل الناس إلی المسجد، فوجدوا الحسن ورأس أبیه فی حجره، وقد شدّ الضربة وهی لم تزل تشخب دماً، ووجهه قد زاد بیاضاً بصفرة، وهو یرمق السماء بطرفه ولسانه یُسبّح الله ویوحّده، ثُمَّ أمر أن یحملوه من ذلک المحراب إلی موضع مصلاه فی منزله.

قال محمد بن الحنفیة: فحملناه إلیه والناس حوله، وهم فی أمر عظیم باکون محزونون قد أشرفوا علی الهلاک من شدّة البکاء والنحیب، وکان الحسین علیه السلام یبکی ویقول:«وا أبتاه، مَن لنا بعدک، ولا یوم کیومک إلاّ یوم رسول الله صلی الله علیه و آله»(1).
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1- (1) انظر: بحار الأنوار: ج 42، ص 274. الإمامة والسیاسة: ج 1، ص 179 - ص 182.




وکأنّی بزینب لمّا نظرت إلی أمیر المؤمنین وهو محمول علی الأکتاف نادت: وا أبتاه، وا علیاه!

(مجارید)

ونت اونادت یلمجبلین هلشایلینه اویاکم امنین

أسمع هضل وصیاح صوبین خوفی انچتل عَودی یطیبین

لمن سمعها الحسن وحسین صاحوا یزینب زیدی الونین

أبوچ انطبر والراس نصّین صاحت اوهلّت دمعة العین

یا عید الگشر علمسلمین عگبک یبویه اوجوهنا وین

* **

(أبوذیة)

اشلون اللی رسول الله وصابه(1) علیه سل سیفه المرادی وصابه

علی امصابه الدمع سیله وصابه مثل ما سال دمّه اعلی الوطیه

* **

شهرُ الصّیام بِهِ الإسلامُ قد فُجعا وفی رزیّتهِ قلبُ الهُدی انصدَعا

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) معنی (وصابه) هنا أی أنّ الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله وصّی بأمیر المؤمنین علیه السلام؛ وذلک فی مواطن عدیدة لا یسع المجال لذکرها، ومنها - لا علی سبیل الحصر -: «حربُ علیِّ حربی، وسلمُ علیِّ سلمی»، و «مَن کنت مولاه فهذا علی مولاه، اللهم والِ مَن والاه وعادِ مَن عاداه وانصر مَن نصره واخذل مَن خذله» إلی غیر ذلک.





المحاضرة الثالثة والثلاثون: آیة الولایة
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لَبِسَ الإسلامُ أبرادَ السوادِ یوم أردی المُرتضی سیفُ المُرادی

لیلةٌ ما أصبحت إلاّ وقدْ غلبَ الغیُّ علی أمرِ الرشادِ

والصّلاحُ انخفضتْ أعلامُه فغدت تُرفعُ أعلامُ الفسادِ

ما رعی الغادِرُ شَهرَ اللهِ فی حُجّة اللهِ علی کُلِّ العبادِ

وببیتِ اللهِ قدْ جدّلهُ ساجداً ینشجُ من خوفِ المعادِ

یا لیالٍ أنزلَ اللهُ بِها سُوَرَ الذّکرِ علی أکرمِ هادِ

مُحیت فیک علی رغم الهُدی آیةٌ فی فضلِها الذّکرُ یُنادی

قتلوه وهو فی محرابهِ طاویَ الأحشاءِ من ماءِ وزادِ

سَلْ بعینیهِ الدُجی هل جفّتا من بُکا أو ذاقتا طعم الرُّقادِِ

وسَلِ الأنجُم هل أبصرْنه لیلةً مُضطَجِعاً فوقَ الوسادِ

وسلِ الصّبحَ أهل صادَفه ملَّ مِنْ نوحٍ مذیبٍ للجمادِ

وهو للمحرابِ والحربِ أخٌ فجفا النومَ علی لینِ المهادِ

نفسُه الحرّةُ قدْ عرَّضها للضُبّا البیضِ وللسّمرِ الصعادِ

سلبوُها وهو فی غِرَّتهِ حیثُ لا حربٌ ولا قرعُ جلادِ

عاقِرُ الناقةِ مَعْ شقوتهِ لیسَ بالأشقی من الرِّجسِ المُرادی

فلقدْ عمَّم بالسیفِ فتیً عمَّ خلقَ اللهِ طراً بالأیادی

فبکتهُ الإنسُ والجنُّ معاً وطیورُ الجوِّ مع وحشِ البوادی
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وبکاهُ الملأُ الأعلی دماً وغدا جبریلُ بالویلِ یُنادی

هدّمت واللهِ أرکانُ الهُدی حیثُ لا من منذرٍ فینا وهادِ(1)

(موشّح)

نوح یا ناعی اودمعتک سیلها اوصیح طاح اللیث حامی ادخیلها

طاح والدنیا الفگده مُظلمه أهل بیته تهل دمعتهم دمه

والأملاک اتنوح لجله بالسمّه اتبدّل ابنوح اوبچه تهلیلها

اتبدّل التهلیل منها بالعویل لجل أبو الحسنین حمّای الدخیل

ویل گلبی من وگع دمه یسیل فیّض المحراب وأشبه سیلها

فیّض المحراب دمه اوهامته غدت نصّین اوتحنّت شیبته

اوضجّت الأملاک کلّها الوگعته اوصاح وأعول بالسّمة جبریلها

صاح طاح الدین رکنه وانهدم اوراس أبو الحسنین نصّین انجسم

* **

قال تعالی:(إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ)2 .

جاء فی تفسیر مجمع البیان - وتفاسیر وکتب أُخری - نقلاً عن عبد الله بن عبّاس أنّه قال: إنّه کان فی أحد الأیام جالساً إلی جوار بئر زمزم ویروی للناس أحادیث النبیّ صلی الله علیه و آله، فتقرّب إلیهم - فجأةً - رجلٌ کان یرتدی عمامة، ویضع علی وجهه نقاباً، وکان کلّما تلا ابن عبّاس حدیثاً عن النبیّ صلی الله علیه و آله قال هو حدیثاً عن النبیّ. مستهلاً قوله بعبارة: «قال رسول الله...» فأقسم علیه ابن عبّاس أن یعرِّف نفسه، فرفع هذا الشخص النقاب عن وجهه
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1- (1) القصیدة للسید جعفر الحلی رحمه الله، وقد تقدّمت ترجمته فی المحاضرة الخامسة، فراجع. 




وصاح: أیّها النّاس مَن عرفنی فقد عرفنی، ومَن لم یعرفنی فأنا جُندُب بن جنادة البدری أبو ذرّ الغفاری، سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله بهاتین وإلاّ صُمّتا، ورأیته بهاتین وإلاّ فُعمیتا، یقول:«علیّ قائد البررة وقاتل الکفرة، منصور مَن نصره، مخذول مَن خذله» وأضاف أبو ذرّ: أما إنّی صلّیت مع رسول الله صلی الله علیه و آله یوماً من الأیام صلاة الظهر، فسأل سائلٌ فی المسجد فلم یعطه أحد، فرفع السائل یده إلی السماء، وقال: اللَّهُمَ اشهد بأنّی سألت فی مسجد رسول الله صلی الله علیه و آله فلم یعطنی أحدٌ، وکان علیّ أمیر المؤمنین علیه السلام راکعاً، فأومأ إلیه بخنصره الیمنی، وکان یتختّم فیها، فأقبل السائل حتّی أخذ الخاتم من خنصره وذلک بعین النبیّ صلی الله علیه و آله، فلمّا فرغ من صلاته رفع رأسه إلی السماء، وقال:«اللَّهُمَ موسی سألک فقال:(قالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی * وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی * وَ احْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِسانِی * یَفْقَهُوا قَوْلِی * وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی * هارُونَ أَخِی * اُشْدُدْ بِهِ أَزْرِی * وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی) فأنزلت علیّه قرآناً ناطقاً:(سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما) اللَّهُمَ وأنا مُحمّدٌ نبیّک وصفیُّک، اللَّهُمَّ َ فاشرح لی صدری، ویسّر لی أمری، واجعل لی وزیراً علیّاً أشدد به ظهری». قال أبو ذرّ رحمه الله: فما استتمّ رسول الله صلی الله علیه و آله کلامه حتّی نزل جبرائیل من عند الله عزّ و جلّ فقال علیه السلام: یا مُحمّد، إقرأ. قال: وما أقرأ؟ قال: إقرأ:(إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ)1 .

وفی مصنفات بعض علمائنا: إنّ عمر بن الخطّاب قام ووقف أمام النبیّ صلی الله علیه و آله وقال: یا رسول الله، أجائزٌ هذا؟ إنّ علیّ بن أبی طالب یعبث فی صلاته، ویشیر إلی السائل أن ینتزع الخاتم من یده - وأراد أن یسند إلی الإمام سیئةً -؟ فقال النبیّ صلی الله علیه و آله: «والله الذی لا إله إلاّ هو إنّه لجائز لعلیّ أن یتصدّق بالصلاة وهو فی حالة الرکوع».

وفی ذلک الیوم العظیم - یوم الرابع والعشرین من شهر ذی الحجّة المبارک، یوم
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تصدَّق فیه أمیر المؤمنین علیه السلام وفرض الله ولایته علی جمیع المسلمین والمسلمات فرضاً واجباً - قام حسّان بن ثابت الأنصاری وقال: یا رسول الله، فداؤک أبی وأمی! أتأذن لی أن أنشد أبیاتاً فی هذه المناسبة؟

فقال صلی الله علیه و آله: «شأنک یا حسّان»، فأنشد حسّان تلک الأبیات التی اشتُهرت بعد ذلک:

أبا حسنٍ تفدیک نفسی ومُهجتی وکلُّ بطیء فی الهدی ومُسارعِ

أیذهبُ مدحی والمحبّین ضائعاً وما المدحُ فی ذاتِ الإله بضائعِ

أأنتَ الذی أعطیتَ إذ أنت راکعٌ فدتکَ نفوسُ القومِ یا خیرَ راکعِ

بخاتمکَ المیمونِ یا خیرَ سیِّدٍ ویا خیرَ شارٍ ثُمَّ یا خیرَ بائعِ

فأنزلَ فیکَ الله خیرَ ولایةٍ وبیّنها فی محکمات الشرائعِ (1)

وممّا لا شک فیه أنّ هذا الشعر صدر من حسّان بن ثابت، فاُنظر إلیه بعین الإنصاف ماذا یقول:

فأنزلَ فیکَ اللهُ خیرَ ولایةٍ وبیّنها فی محکماتِ الشرائعِ

وکانت القضّیة واضحةً بدرجةِ أنّ حسّان یقومُ - وعلی البداهة - فیقرأ هذه الأبیات.

وقد وردت هذه الأبیات باختلافات طفیفة فی کتب کثیرة منها: کتاب تفسیر (روح المعانی) للآلوسی، وکتاب (کفایة الطالب) للکنجی الشافعی وکتب کثیرة أُخری(2).

ففضائل أمیر المؤمنین علیه السلام لا یُحصیها کتابٌ ولا کاتبٌ ولا شاعرٌ ولا مفوّه، لا یُحصیها إلاّ الله تبارک وتعالی.

ابتدأت هذه الآیة بکلمة: (إنّما) التی تفید الحصر، وبذلک حصرت ولایة أمر المسلمین فی ثلاثٍ هم: الله عزّ و جلّ، ورسوله صلی الله علیه و آله، والذین أمنوا وأقاموا الصلاة وأدّوا الزکاة فی
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1- (1) کشف الغُمّة: ج 1، ص 307. شواهد التنزیل: ج 1، ص 235 - ص 236. 

2- (2) انظر: تفسیر الأمثل: ج 4، ص 49.




حالة الرکوع فی الصلاة کما تقول الآیة:(إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ) .

ولا شکّ فی أنّ الرکوع المقصود فی هذه الآیة هو رکوع الصلاة، ولا یعنی الخضوع؛ للدلالة علیه من الروایات حیث ذکرت أنّ الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام تصدّق بخاتمه فی حال الصلاة وبالخصوص فی حال الرکوع، کما ذکرنا ذلک فی سبب النزول فی صدر المحاضرة، ثُمَّ إنّ القوم اتّفقوا علی أنّ الذی أعطی خاتمه هو صهر رسول الله صلی الله علیه و آله، ولا یضرّ سواء فُسّر الرکوع بالرکوع المصطلح، أم فُسّر بالخضوع والخشوع، أو غیر ذلک.

ولو رجعنا إلی اللغة وعملیة وضع الألفاظ للمعانی واستعمالها یکون استعمال الرکوع فی معنی الخضوع والخشوع استعمالاً مجازیاً یحتاج إلی قرینة؛ إذ المعنی الحقیقی للرکوع هو الرکوع الذی بمعنی الانحناء وطأطأة الرأس.

ثُمَّ إنّهم قد أشکلوا علی التصدّق فی أثناء الرکوع بما مفادهُ: تقولون بأنّ أمیر المؤمنین علیه السلام إذا قام للصلاة یصل به الخشوع والخضوع إلی درجة أنّ المسلمین إذا أرادوا انتزاع سهم منه علیه السلام لا یستطیعون إلاّ فی وقت الصلاة، فإنّه یذوب فی ذات الله، فکیف توجّه إلی السائل وأعطاه الخاتم، ألیس ذلک معناه أنّه انصرف عن ذات الله وعظمته وجلاله حین التفاته إلی السائل وإشارته إلی الخاتم وغیر ذلک(1).

وهذا الکلام لا قیمة له؛ لأنّ إعطاء الخاتم وهو فی الصلاة هو تنقُّل بین طاعة وطاعة أُخری، وهذا العمل - التصدّق بالخاتم - بنفسه عبادة ولم یخرج عن عنوان العبادة والعبودیة.

ثُمَّ إنّ سماع صوت السائل والسعی لمساعدته لا یعتبر دلیلاً علی الانصراف والتوجّه إلی النفس، بل هو عین التوجّه إلی الله، ومن الضروری أن نؤکّد هنا ونقول: إنّ الذوبان فی التوجّه إلی الله، لیس معناه أن یفقد الإحساس بنفسه، ولا أن یکون بدون إرادة، بل
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1- (1) المستشکل هو الفخر الرازی فی تفسیره: ج 12، ص 30 - ص 31، وغیره.




الإنسان بإرادته یصرف عن نفسه التفکیر فی أیّ شیءٍ لا صلة له بالله تعالی(1).

کما لا شکَّ أنَّ کلمة (الولیّ) الواردة فی هذه الآیة، لا تعنی الناصر والمحبّ؛ لأنَّ الولایة التی هی بمعنی الحبّ والنصرة لا تنحصر فیمَن یؤدّون الصّلاة ویؤتون الزکاة وهم راکعون، بل تشمل کلّ المسلمین الذین یجب أن یتحابّوا فیما بینهم وینصر بعضهم البعض، حتّی أولئک الذین لا زکاة علیهم، أو لا یمتلکون - أساساً - شیئاً لیؤدّوا زکاته، فکیف یدفعون الزکاة وهم فی حالة الرکوع؟! هؤلاء کلّهم یجب أن یکونوا أحبّاء فیما بینهم ینصر بعضهم البعض الآخر.

ومن هنا یتّضح لنا أنّ المراد من کلمة (ولی) فی هذه الآیة، هو ولایة الأمر والإشراف، وحقّ التصرُّف والزعامة المادّیة والمعنویة، خاصّة وقد جاءت مقترنة مع ولایة النبیّ صلی الله علیه و آله وولایة الله - تبارک وتعالی - حیث جاءت الولایات الثلاث فی جملة واحدة.

وبهذه الصورة فإنّ الآیة تعتبر نصّاً قرآنیّاً یدلُّ علی ولایة وإمامة علیّ بن أبی طالب علیه السلام للمسلمین(2). هذا الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أعطی الزکاة للسائل وهو راکع، وأعطی رأسه لله وهو ساجد، والجود بالنفس أقصی غایة الجود.

ما حال الإمام فی مثل هذه اللیلة - لیلة العشرین -؟!

فی هذه اللیلة کان أمیر المؤمنین علیه السلام فی داره بین أولاده وأهل بیته، إلاّ أنّ الدماء کانت تنزف من رأسه الشریف.

یقول مُحمّد بن الحنفیة: فبینما نحن فی لیلة العشرین من شهر رمضان عند أبی علیّ علیه السلام وقد سری السمّ فی بدنه الشریف، وکان یُصلّی تلک اللیلة من جلوس، وهو یعزّینا بنفسه ویوصینا بما هو أهله، من أفعال الخیرات، واجتناب الشرور، ویکثر من ذکر الله تعالی
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 4، ص 51. 

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 4، ص 51.




وقولِ:«لا حول ولا قوة إلاّ بالله العلیّ العظیم».

یقول الأصبغ بن نباته: «دخلت علی الإمام فإذا هو مستند ومعصوب الرأس بعمامة صفراء قد نزف دمه، واصفرّ وجهه، فما أدری وجهه أشدّ صفرة أم العمامة، فأکببتُ علیه فقبّلته وبکیت، فقال لی: لا تبکِ یا أصبغ فإنّها الجنّة.

قلت: جُعلت فداک یا أمیر المؤمنین، ثُمَّ نظر الإمام إلی أولاده فرآهم تکاد أنفسهم تزهق من النوح والبکاء، فجرت دموعه علی خدیه ممزوجه بدمه.

وقال علیه السلام: أتبکیا علیَّ؟ ابکیا کثیراً واضحکا قلیلاً، أمّا أنت یا أبا مُحمّد، ستُقتل مظلوماً مسموماً مضطهداً، وأمّا أنت یا أبا عبد الله، فشهید هذه الأُمَّة، وسوف تذبح ذبح الشاة من قفاک، وتُرضّ أعضاؤک بحوافر الخیل، ویُطاف برأسک فی ممالیک بنی أُمیّة، وحریم رسول الله صلی الله علیه و آله تُسبی وأنّ لی ولهم موقفاً یوم القیامة».

وأقبلت إلیه زینب وأُمّ کلثوم وهما یندبانه ویقولان:

مَن للصغیر حتّی یکبر؟ ومَن للکبیر بین الملا، یا أبتاه، حزننا علیک طویل، وعبرتنا لا تبرح ولا ترقأ.

فضجَّ مَن کان حاضراً بالبکاء، وفاضت دموع أمیر المؤمنین علیه السلام علی خدیه، وهویُقلّبُ طرْفه وینظر إلی أهل بیته:

ها للیله أبونه أمسی بشدّه اوجرحه الذی ابراسه مضهده

والسم لعد جسمه تعدّه وابروحه أشوفه ایلوج وحده

لونکم یخوتی تجعدونه اوجرح إلبراسه تشدّونه

بهدای بس لا تلچمونه اوشنهو الیهیسه اتسایلونه

بلچن اصوابه اتعالجونه اوعیناک بس تغمض عیونه

الوادم بعد ما یعرفونه اوعند الشداید یخذلونه

وفی هذه اللیلة أُحضر عنده عروةُ السلولی، وکان أعرف أهل زمانه بالطبّ، فذبح

ص:415





شاة، وأخرج منها عِرقاً فأدخله فی جراحة الإمام ثُمَّ أخرجه وإذا علیه بیاض الدّماغ فقال الطبیب - بعد أن استعبر وبکی -:

إعهد عهدک یا أمیر المؤمنین، فإنّ الضربة وصلت إلی الدماغ(1):

بس ما فحص جرحه طبیبه صاح اودمعته عالخد سچیبه

یشراف مکه اوفخر طیبه امن الطبره والدکم الهیبه

مسموم جسمه إبهالمصیبه عزّ النبیّ الهادی اوحبیبه

وکأنّی بزینب تسأل أخاها الحسن علیه السلام عن أبیها علیه السلام وما قاله الطبیب:

یاحسن والدنه اوذخرنه

جرحه الطبیب اشگال عنهحین السمع منها المچنه

هل دمعته اوظهره تحنهگال الجسم مسموم منه

امن الطبره یختی وحک جدنهاومن والدچ گطعی الظنّه

(أبوذیة)

ولی امن الله علی المخلوگ ینصاب اوراسه ابسیف أشقی النّاس ینصاب

اومخه ویه الدمع عالعین ینصاب اوجرحه یعصّبه حسین الشفیه ینصاب

* **

مُصابٌ قد لوی للدینِ جیداً وهدَّ مِن الهُدی رُکناً مشَیداً

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) وفیات الأئمّة: ص 60 - ص 61.





المحاضرة الرابعة والثلاثون: آیة التطهیر
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ألا مَن هدَّ رُکنَ المُسلمینا ومَن أردی أمیرَ المؤمنینا

ومَن أدمی أبا حسنٍ علیّاً فخضّب ویحه مِنه الجبینا

فکم قرّت لمقتله عیونٌ فلا قرّت عیون الشامتینا

وکم قذیت عیون فیه ویلٌ لمَن أقذی به تلک العیونا

فللحسن الزّکیّ علیه نوحٌ ویتبعه الحسینُ لهُ أنینا

وأضحت زینبٌ تبکی علیه وتتبعُ نعشه السّامی حنینا

ألا یا حاملین النعشَ مهلاً أراکم قد سَریتم فی أبینا

حملتُم فیه للإسلامِ طوداً ومِطعاناً وقُرآناً مُبینا

فَمَن للوافدینَ إذا أناخوا ومَن یحمی ثُغورَ المُسلمینا(1)

* **

(موشّح)

إخلاف حیدر یاهو یتلگه الوفد ومنهو یحمی الثغر من خصم الیضد

أگبلت تمشی العقیله اومرّة تطیح بویه یا حیدر یبو الشیمه تصیح

صدگ یا بویه ابنعش تصبح طریح گبل جسمک ریت ضم جسمی اللحد

چم مصیبة حزن راوانی الزمان امصاب جدی گبلک اوفگد أمّی چان

اوهذا یومک صار إلی شاهد عیان ابشدّة أحزانی اوچبدی المنمرد

اوبعد عندی الرابعة سمّ الحسن الفرگته سبّاح الگلب یتیبّسن
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1- (1) نسبه شیخنا الأستاذ الشیخ مُحمّد سعید المنصوری رحمه الله لبعض الشعراء ولم یذکره، ولم أعثر علیه رغم البحث الطویل فلِلّه درّه وعلی اللهِ أجره.




اوعندی یوم الطف اوگبل الطف عسن میته أولا عینی لابن أُمّی تصد

اشلون أشوف احسین نایم علی تراب جسمه عاری اوراسه من فوگ الحراب

اشلون أصدّ للنار تسعر بالأطناب اوبعد أبو الیّمه اعلیمن أعتمد

بویه واللیله إمصابک یالعمید ما یخلّی امن البچه عینی تهید

ریت لا عشنه اویهل إعلینه عید واحنه ما تمنه یبچّی أعلی البعد

* **

إجه العید ریته لا إجانه اولا بیّن اهلاله ابسمانه

واحنه ابمیاتمنه اوبچانه من المصاب اللّی دهانه

البیه انفگد منه حمانه بالعید یتجدّد عزانه

الحامی الحمه الخالی مچانه

* **

قال تعالی:(إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً)1 .

العصمة ملکة إلهیة تمنع من فعل المعصیة والمیل إلیها مع وجود القدرة علی ذلک، وهی واجبة علی مَن وجبت له الطاعة، وبیده مقالید أُمور الأُمَّة الدینیّة والدنیویّة، وإلاّ احتاج إلی مَن یوجّهه ویهدیه، وتسبّب فی نشر البدع والفتن، لجهله وکثرة أخطائه، فالله عزّ و جلّ هو مَن یختار النبیّ والإمام؛ لأنّه أعلم بخلقه، ویرید الله عزّ و جلّ إتمام دینه وتوضیحه لمخلوقاته عن طریق أُناس معصومین من الخطأ(1).

ومن هنا لا یمکن أن نلتزم أو یلتزم أیُّ عاقل بأنّ یُلقی تعیین الإمام إلی الأُمَّة؛ لقصور إداراکات البشر عن الوصول إلی الصحیح الواقعی وتمییزه من السقیم کذلک؛

ص:420





1- (2) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 543.




ولذا تجد أنّ البشر الیوم تارةً - وبحسب المنظار العلمی - یتوصّلون إلی نظریة، تعکف علی دراستها الأجیالُ عشرات بل مئات السنین، وبعد فترة أخذت أعمار الأجیال ینکشف لهم بأنّها کانت خاطئة، ویؤتی بنظریة جدیدة علی نقیض تلک الأُولی، بل یُستهزأ بعقل وعلم کلّ إنسان ینتصر لتلک النظریة الأُولی مع أنَّ الأجیال عکفت علیها مئات السنین.

فالذی ینبغی أن یقال: إنّ النّاس قاصرون وبکلّ ما تعطی هذه الکلمة من معنی عن إدراک ما ینفعهم واقعاً ممّا لیس کذلک، وهذا أمر یدرکه العقل ولا یمکن لأی عاقل أن ینکره؛ لأنّه بالبدیهیّ أشبه.

فالحاصل: لا بدّ أن یقع تعیین الإمام والخلیفة من قِبل الله تبارک وتعالی، فإذا عرفنا هذا فما هی المواصفات التی ینبغی أن یتّصف بها الإمام؟

وهذا السؤال واسع النطاق؛ إذ هناک من الصفات ماتعجز الأقلام عن ذکرها مع کونها من صفات الإمام، ولکنَّ المهم هنا فی هذه المحاضرة بیان صفة مهمّة یجب أن یتّصف بها الإمام الخلیفة بعد الرسول صلی الله علیه و آله، وهی صفة العصمة التی قد أشرنا إلی تعریفها إجمالاً.

ولنرجع إلی الآیة المبارکة ولنبحث فیها، ولنری هل تدلّ علی العصمة أو لا؟ ولودلّت علی العصمة یأتی السؤال الثانی وهو: فیمَن نزلت؟ إلی غیر ذلک.

إنّ التعبیر ب (إنّما) - والذی یدلّ عادة ً علی الحصر - دلیل علی أنّ هذه المنقبة خاصّة بأهل البیت علیهم السلام، والمقصود من أهل البیت المذکورین فی الآیة القرآنیة هم خصوص أهل بیت النبیّ صلی الله علیه و آله دون أزواجه صلی الله علیه و آله، لأنّ کبار علماء العامّة قد رووا فی غیر صحیح من صحاحهم، ومنهم أبوداود فی صحیحه - علی ماذکره أفذاذ العلماء عنه - أنّه روی عن أُمّ سلمة زوجة النبیّ صلی الله علیه و آله: أنّ هذه الآیة نزلت فی بیتها قالت: وأنا جالسة عند الباب، فقلتُ: یارسول الله، ألست من أهلٍ؟
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فقال:«إنّکِ إلی خیر، إنّک من أزواج رسول الله». قالت: وفی البیت رسول الله وعلیّ وفاطمة والحسن والحسین علیهم السلام فجلّلهم بکساء، وقال:«اللَّهُمَ هؤلاء أهل بیتی فأذهب عنهم الرجس وطهرّهم تطهیراً»، وروی نحو هذا فی أکثر کتبهم بطرق متعددة، وغیرها یُوجب التطویل، وإنّ دلالة هذه الآیة علی عصمتهم ظاهرة لتفسیر عامّة المحققین والمفسِّرین (الرجس) فی الآیة بالذنب، ویُراد من (التطهیر) الطهارة من السوء والعیب والقبائح.

والظاهر من سیاق الآیة والأحادیث التعمیم لجمیع القبائح والأرجاس، والإرادة الواردة فی الآیة فی قوله تعالی (إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ) ، یراد منها الإرادة التکوینیة، بمعنی أنّ الله تبارک وتعالی أذهب عنهم الرجس تکویناً فی تکوینهم علیهم السلام، لا أنّ المقصود هو الإرادة التشریعیة، بمعنی یجب علیهم أن یُطهّروا أنفسهم؛ وذلک لأنّ هذا الوجوب لا ینحصر بأهل بیت النبیّ صلی الله علیه و آله لوضوح أنّ کلّ إنسان مکلَّف بتطهیر نفسه، وأنّ المطهِّر والمزکِّی لنفسه هو المفلح حقیقةً وواقعاً. وأمّا الإرادة التکوینیة فهی التی لا تتخلّف عنهم؛ لأنّها خُلقت فی تکوینهم بخلاف الإرادة التشریعیة، فقد یرید الله تبارک وتعالی التطهیر بالإرادة التشریعیة، لکن ما أکثر الذین لم یمتثلوا لأوامر الله تبارک وتعالی.

إذن، فعصمتهم ثابتة، ومتی ماثبتت عصمتهم لا یصحّ منهم الکذب؛ لأنَّ المعصوم لا تصدر منه المعصیة، والکذب معصیة، بل من أکبر المعاصی، ومن المعلوم أنّهم علیهم السلام قد ادّعوا الإمامة فادّعاؤهم هذا لا بدّ وأن یکون صدقاً وحقّاً، وعلیه فهم معصومون من الرّجس ومطهّرون من الدنس، وهم الأئمّة الهادون المهدیون(1).

وقد یُقال: إنّ الإرادة التکوینیة توجبُ أن یکون ذلک جبراً.

والجواب: إنّ المعصومین علیهم السلام لهم أهلیة اکتسابیة عن طریق أعمالهم، ولهم لیاقة ذاتیة ماهویة لهم من قِبل الله تبارک وتعالی، یستطیعون من خلالها أن یکونوا أُسوةً للناس.
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1- (1) انظر: عین الحیاة: ج 1، ص 166.




وبتعبیر آخر: إنّ المعصومین - ونتیجة للرعایة الإلهیة وأعمالهم الطاهرة - لا یقدمون علی المعصیة مع امتلاکهم القدرة والاختیار فی إتیانها تماماً، کما لا نری عاقلاً یرفع جمرةً من النار ویضعُها فی فمه مع أنّه غیر مُجبَر ولا مُکره علی الامتناع عن هذا العمل، فهذه الحالة تنبعث من أعماق وجود الإنسان نتیجة المعلومات والاطّلاع والمبادیء الفطریة والطبیعیة، من دون أن یکون فی الأمر جبر وإکراه(1).

ثُمَّ إنّ هذه الآیة بالرغم من أنّها وردت ضمن الآیات المتعلقة بنساء النبیّ صلی الله علیه و آله، إلاّ أنّ تغییر سیاقها - حیث تبدّل ضمیر الجمع المؤنث إلی ضمیر الجمع المذکر - دلیل علی أنّ هذه الآیة مختصّة بالنبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله وعلیّ وفاطمة والحسن والحسین علیهم السلام، والذاهبون إلی عدم اختصاصها بهم علیهم السلام اعتقدوا أنّ لها معنیً واسعاً یشمل هؤلاء العظام مع نساء النبیّ صلی الله علیه و آله ولم یقصروها علی نساء النبیّ صلی الله علیه و آله فحسب. إلاّ أنّ الروایات الکثیرة التی بین أیدینا هی التی تبیِّن لنا اختصاص هذه الآیة بأهل بیت النبیّ الخاصّین، ولا تشمل نساءه ولاتشمل حتّی أقارب النبیّ صلی الله علیه و آله الذین کانوا فی مسمع ومرأی من الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله، إلاّ أنّ الآیة لا تشملهم، وهناک روایات عدیدة قد تصل إلی حدّ التواتر ذُکرت فی مصادر المسلمین قاطبةً فی أنّ الآیة خاصّة بالنبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله وعلی وفاطمة والحسن والحسین علیهم السلام.

فقد روی الثعلبی عن عائشة أنّها عندما سُئلت عن حرب الجمل وتدخّلها فی تلک الحرب المدّمرة الطاحنة، قالت بأسفٍ: کان ذلک قضاء الله، وعندما سُئلت عن علیّ علیه السلام قالت: تسألینی عن أحبّ النّاس کان إلی رسول الله صلی الله علیه و آله، وزوج أحبّ النّاس کان إلی رسول الله صلی الله علیه و آله، لقد رأیتُ علیّاً وفاطمة وحسناً وحُسیناً علیهم السلام وجمع رسول الله صلی الله علیه و آله بثوب علیهم، ثُمَّ قال «اللَّهُمَ هؤلاء أهل بیتی وحامَّتی، فاذهب عنهم الرجس وطهّرهم تطهیراً» قالت: فقلتُ: یارسول الله أنا من أهلک! قال: «تنحّی فإنّک إلی خیر».
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 13، ص 237.




وهنا سؤال یُلفت النظر وهو: ماهو الهدف من جمعهم تحت الکساء؟ والجواب هو: أنّ النبیّ صلی الله علیه و آله کان یُرید أن یُحدّد هؤلاء ویعرّفهم تماماً، ویقول: إنّ الآیة أعلاه فی حقّ هؤلاء خاصّة؛ لئلا یری أحدٌ أو یظنَّ ظانٌّ أنَّ المخاطَب فی هذه الآیة کلّ مَن تربطه بالنبیِّ صلی الله علیه و آله قرابة، وکلّ مَن یُعدّ جُزءاً من أهله، حتّی جاء فی بعض الروایات أنّ النبیّ صلی الله علیه و آله بقی ستّة أشهر بعد نزول هذه الآیة یُنادی عند مروره من جنب بیت فاطمة علیها السلام وهو ذاهب إلی صلاة الصبح: «الصلاة یا أهل البیت، إنما یُرید الله لیُذهب عنکم الرجس أهل البیت ویطهرکم تطهیراً». فإنّ تکرار هذا الأمر ستّة أشهر، أوأکثر من ذلک بصورة مستمرة إنّما هو لبیان هذه المسألة تماماً وإتماماً للحجَّة، کما هو الحال فی وضعهم تحت الکساء؛ حتّی لا یبقی مجال للشکّ لدی أیّ شخص بأنّ هذه الآیة نزلت فی شأن هؤلاء النفر فقط، خاصّة وأنّ الدار هذه هی الوحیدة التی بقی بابُها مفتوحاً إلی داخل المسجد بعد أن أمر الله نبیه بأن تُغلَّق جمیع أبواب بیوت الآخرین، هی دار فاطمة علیها السلام، ولا شکّ أنّ جماعة من النّاس کانوا یسمعون ذلک القول من النبیّ صلی الله علیه و آله حین الصلاة(1).

ومع هذا کلّه اعتدوا علی أهل بیت الوحی والعصمة والطهارة بعدما فارق النبیّ صلی الله علیه و آله الدنیا، فجرت علیهم المصائب واحدة تلو الأُخری، هجموا علی تلک الدار التی کان یوصی بها النبیّ وأحرقوها إلی أن اعتدوا علی مَن فیها.. ومَن فیها؟! فیها علیّ المرتضی، فیها فاطمة الزهراء، فیها الحسنان، هؤلاء بعدما فقدوا تلک الشمعة التی کانت تضیء لهم دارهم، فی مثل هذه اللیلة دار أمیر المؤمنین علیه السلام - وهی خالیة من فاطمة الزهراء علیها السلام - فی الکوفة تضجّ بالعویل والبکاء، أوصی أمیر المؤمنین علیه السلام أولاده وشیعته بوصایا عدیدة، إلی أن اشتدّ علیّه الألم، وتزاید ولوج السّم فی جسده الشریف، حتّی نُظر إلی قدمیه وقد احمرّتا فکبُر علی أهل بیته ذلک، ویئسوا منه، ثُمَّ أصبح ثقیلاً، فدخل النّاسُ، أمرَهم ببعض الأوامر، ونهاهم عن بعض المناهی.
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 13، ص 244.




ثُمَّ عُرض علیه الأکل والشرب فأبی أن یأکل أو یشرب، فنظرنا - یقول مُحمّد بن الحنفیة - إلی شفتیه وهما یختلجان بذکر الله، وجعل جبینه یرشح عرقاً وهو یمسحه.

ثُمَّ نادی أولاده صغیراً وکبیراً بأسمائهم، وجعل یُودّعهم واحداً واحداً، وهویقول: «الله خلیفتی علیکم أستودعکم الله» ثُمَّ نادی أبا مُحمّد الحسن علیه السلام وقال:«أوصیک بأبی عبد الله خیراً، فأنتما منی وأنا منکم».

ثُمَّ قال:«وعلیکم السلام یارُسل ربّی، لمثل هذا فلیعمل العاملون». وما زال یشهد الشهادتین، ثُمَّ استقبل القبلة وغمّض عینیه، ومدّد رجلیه، وأسبل یدیه، ثُمَّ قضی نحبه، فعند ذلک صرخت زینب (أم کُلثوم) وجمیع نسائه وعیاله، فعلم أهل الکوفة أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام قضی نحبه، فأقبل الرجال والنساء أفواجاً، وصاحوا صیحةً عظیمةً، ارتجّت الکوفة بأهلها، وکثر البکاء والنحیب، تغیّر الأُفق وارتجّت الأرض، وسمع النّاس جلبةً وتسبیحاً وبکاءً فی السماء، فعلموا أنّها أصوات الملائکة، وصار ذلک الیوم کیوم مات فیه الرسول(1).

وکأنّی بزینب علیها السلام تتّجه إلی المدینة:

یجدّی لوتجی والوالده اویاک اوتعصّب کون راس الولی ابیمناک

بلچت من یشوفک صاحب الواک ترد روحه وتگر بیکم اعیونه

ترکب ناگتک ورخی صرعها اوجیب الوالده الکسروا ضلعها

ابن عمّک الویلاده جمعها یودّعهم اوهُمّه یُودعُونه

تون زینب وهی تندب ابجدها وتسیل العین من شدّة وجدها

نوب اونوب بس تصفج بیدها اوتنادی اهنا یشایل نعش أبونه

دریَض خل نودع راعی الزود اوننشده ایعود یولا بعد میعود

اوتراهی تگوم بس تخمش بالخدود وتنادی ریت کلنه انموت دونه
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1- (1) انظر: بحار الأنوار: ج 42، ص 290 - ص 291.




أبوحسین ماتمّم اصیامه اجه العید وولاده یتامه

ابعید البله یاحارس الدین یَمَلفه الأرامل والمساکین

من بعدک یبونه اوجوهنا وین یا عید الگشر عالمُسلمین

حملوا أمیر المؤمنین علیه السلام إلی مثواه الأخیر - بأبی هو وأُمّی - هذا وزینب تنظر إلی ذلک الموقف العظیم وکأنّی بها:

مدری اشلون شالوا صعب المراس حسن واحسین ومحمّد اوعبّاس

زینب واجفه اوصاحت یهالنّاس نعشمن هالنعش هالجای لیّه

نعشمن هالنعش هالشایلینه اشوفن کلّ إخوتی حافینّه

گالوا هذا حیدر چاتلینه بچت ویلی اوهوت فوگ الوطیّه

ریته ایشوفهه حیدر ابیاحال یوم اللی مشت من فوگ الجمال

وأبو السجاد ظل مرمی علی الرمال وهیه امحیّره بین آل أُمیّه

یرمی حشاها جَمْرَه من فیها(1) تدْعُو فتحترقُ القلوب کأنّما

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) )) من دروس شیخنا الأستاذ الأدیب مُحمّد سعید المنصوری رحمه الله.





المحاضرة الخامسة والثلاثون: فضائل أهل البیت علیهم السلام
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مَن مُبلغٌ عنّی الزمانَ عتابا ومقرّعٌ منّی لهُ أعتابا

دهرٌ تعامی فی هُداه کأنّه أصحابُ أحمدَ أشرکوا مُذ غابا

نکصوا علی الأعقاب بعد مماته سیَرون فی هذا النکوص عقابا

سلْ عنهم القرآن یشهدُ فیهم إن کنتَ لم تفقه لذاک خطابا

فکأنّهم لم یشهدوا خُمّاً ولا بدْراً ولا أُحداً ولا الأحزابا

وبخیبر ٍ مَن راح یرفلُ باللّوا مَن قدَّ مرحبَ سیفه وأصابا

ومَن اشتری إلاّه نفس مُحمّد فی نفسه لمّا دُعی فأجابا

مَن فی الصّلاة یری الصّلات فریضة مَن نال خاتمُه الشریفُ جوابا

مَن بابُ حطَّة َ غیرُ حیدرةٍ ومَن لمدینةِ المختار کان البابا

وعجبتُ ممَّن أخّروا مقدامهم بعد النبیّ وقدّموا الأذنابا

نسبوا له هجراً لحذف کتابه فکأنّهم لا یسمعون کتابا

ماکان ینطق عن هواه وإنّما وحیٌ تلقّاه النبیّ خطابا

وأمضُّ ما یدمی الفؤاد من الأسی ویذیبُ من صمّ الصخور صلابا

لمّا علی بیت النبوّة أجلبوا ظُلماً کأنّ لهُم بذاک طِلابا

یا بابَ فاطمَ لا طُرِقتِ بخیفة ویدُ الهُدی سدَلتْ علیک حجابا

أوَ لستَ أنت بکلِّ آنٍ مهبط الأملاکِ فیک تُقبّلُ الأعتابا

أوهاً علیک أما استطعت تصدّهم لما أتاک بنو الضّلال غضابا

نفسی فداک أما علمت بفاطم ٍ وقفت وراک توبّخ الأصحابا

أوما رققت لضلعها لمّا انحنی کسراً وعنه تزجرُ الخطّابا

أوما دری المسمارُ حین أصابها من قِبلها قلبَ النبیّ أصابا
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عتبی علی الأعتاب فیها محسنٌ مُلقیً وما انهالت علیه تُرابا(1)

* **

یا باب فاطم أُمّ الأطیاب السدلت علیک إید الهدی إحجاب

موش إنته لبکلّ حین یا باب أملاک السما إتقبّل الأعتاب

منک اوظن گاصدک ماخاب إلک شان بیه یاباب تنهاب

بیت أرد انشدک واسمع اجواب اعلیک اشجره اومترد الأصحاب

الگصدوک حین المصطفی غاب اوکفروا بربّهم مثل الأحزاب

واتجسروا علی الطهر الذناب اوکسروا ضلعها کسر ماطاب

اومحسن سگط من های الأسباب وَظن مادره المسمار مَن صاب

صدرها لعد گلب النبیّ صاب
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1- (1) القصیدة للشاعر الشیخ مُحمّد حسن سمیسم رحمه الله، قال عنه فی أدب الطف - ج 9، ص 91 - ص 94 -: «أسرة آل سمیسم، اشتهرت بهذا اللقب؛ لأنَّ جدها سمیسم بن خمیس بن نصار بن حافظ لهم الزعامة فی بنی لام بن مفرج بن سلطان بن نصیر أمیر بنی لام، حیث نزح من الشام حدودسنة 902 ه وأسس مشیخة بنی لام فی لواء العمارة (میسان) فأعقب حافظ وهو أعقب ولدین: نصار ونصر وفیهما زعامة بنی لام. وفی أسرة آل سمیسم - الیوم - علماء وأدباء وحقوقیون. وکان المترجم له علم الأسرة وعنوانها؛ لِمَا یتحلّی به من فضل وأدب وسخاء، مضافاً إلی دیانته وزهادته، وطیب سریرته وحسن سیرته، یتحلّی بإباء وشمم، ویعتزّ بقومیته وعروبته لا عن عصبیة... ولد سنة 1279 ه، کما ترجم له الخاقانی فی شعراء الغری، وذکر جملة من نثره ونظمه. وافاه الأجل فی 25 جمادی الأُولی سنة 1343 ه، وکان لنعیه رنّة أسف علی عارفیه، وأبّنه جماعة من الشعراء منهم الخطیب الشیخ محمد علی الیعقوبی بقصیدة عامرة کان مطلعها: أیَعرب قد فقدتِ أبا الجوادفلا للجود أنت ولا الجیاد وللمترجم له قصیدة فی الزهراء فاطمة بنتِ النبی صلی الله علیهما وسلّم جاء فی أولها: مَن مبلغ عنی الزمان عتاباومقرّعٌ منّی له أبوابا لا زلت أُرددها فی المحافل الفاطمیة. تغمده الله برحماته وأسکنه فسیح جناته».




(أبوذیة)

لبست الحزن طول العُمر یَلباب ذهیل اومابگتلی أفکار یلباب

أنشدک وین محسن سگط یلباب یوم العصروا الزهره الزچیه

* **

قال رسول الله صلی الله علیه و آله لأبی ذرّ رحمه الله:«واعلمْ یا أبا ذرّ، أنَّ الله عزّ و جلّ جعل أهلَ بیتی فی أُمّتی کسفینةِ نوح، مَن رَکِبَها نجا، ومَن رَغِبَ عنها غَرِقَ، ومثل بابِ حطّة فی بنی إسرائیل، مَن دخله کان آمناً»(1).

وصیة النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله رواها الشیخ أبو علیّ الطبرسی رحمه الله فی کتاب مکارم الأخلاق مسنداً(2) ، ورواها أیضاً العالم الکامل الشیخ ورّام بن أبی فراس فی مجموعته الأخلاقیة المسمّاة (مجموعة ورّام) أو (تنبیه الخواطر ونزهة النواظر)(3) ، ووردت مقاطع منها فی طیّات بعض الکتب المطوّلة والمختصرة(4) ، وعُلّقت علیها عدّة تعلیقات، وشُرِحت بأفضل ماشُرحت به وبقلم خبیر نحریر ألا وهو حبر الشیعة العلاّمة الشیخ المجلسی رحمه الله، صاحب الموسوعة القیّمة بحار الأنوار، وطُبعت - بعد ترجمتها من الفارسیة إلی العربیة - بمجلدین(5).

یقول الراوی: دخلت علی أبی ذرّ جُندُب بن جُنادة رضی الله عنه، فحدّثنی أبو ذرّ قال: دخلتُ ذات یوم فی صدر نهاره علی رسول الله صلی الله علیه و آله فی مسجده، فلم أرَ فی المسجد أحداً من النّاس إلا ّرسول الله وعلی إلی جانبه، فاغتنمتُ خلوة المسجد، فقلتُ: یا رسول الله،
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1- (1) من وصیة النبیّ صلی الله علیه و آله لأبی ذرّ رحمه الله، راجع عین الحیاة: ج 1، ص 218. 

2- (2) مکارم الأخلاق: ص 458 - ص 471. 

3- (3) تنبیه الخواطر: ج 2، ص 51 - ص 68. 

4- (4) انظر: بحار الأنوار: ج 74، ص 73 - ص 91، ح 3. 

5- (5) اسم هذا الشرح عین الحیاة طبعة جماعة المدرّسین بقم المقدّسة.




بأبی أنت واُمّی، أوصنی بوصیة ینفعنی الله بها. فقال: «نعم وأکرم بکَ یا أبا ذرّ، أنت منّا أهل البیت، وإنّی موصیک بوصیة فاحفظها، فإنّها وصیة جامعة لطرق الخیر وسُبُله، فإنّک إن حفظتها کان لک بها کفلان...». وبدأ النبیّ الأعظم صلی الله علیه و آله، وأول ما بدأ به - بأبی هو وأُمّی - أن أوصی أبا ذرّ بالعبودیة، قال له: «یا أبا ذّر، اعبد الله کأنّک تراه، فإن کنت لا تراه فإنّه یراک».

ثمَّ بدأ بذکر وصایا عدیدة فی فضل التوحید والصلاة وأُمور أُخری، إلی أن یصل الدور لیوصی النبیّ الأعظم صلی الله علیه و آله أبا ذرّ بالتمّسک بأهل البیت علیهم السلام فقال صلی الله علیه و آله لأبی ذرّ الغفاری رحمه الله:«إنّ الله عزّ و جلّ جعل أهل بیتی فی أُمّتی کسفینة نوح، مَن رکبها نجا، ومَن رغب عنها غرق»، هذا هو المقطع الأول من الوصیة.

والمقطع الثانی:«ومثل باب حطّة فی بنی إسرائیل، مَن دخله کان آمناً».

أمّا المقطع الأول: فشبّه النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أهل بیته بسفینة نوح، فما هو الوجه فی ذلک التشبیه، وما هی العلاقة بین أهل البیت علیهم السلام وسفینة نوح (علی نبینا وآله وعلیه السلام)؟

الجواب: إنَّ العلاقة بین أهل بیت العصمة والطهارة علیهم السلام وسفینة نوح علیه السلام وثیقة للغایة؛ إذ الطوفان المستوعب لجمیع سطح الأرض لا یفرق بینه وبین الطوفان العقائدی الخاطئ، والنجاة غیر موقوفة علی سفینة من الخشب والحدید، والخلاص من کلّ طُوفان بحسبه، فالطُوفان الذی حصل بالماء یُمکن النجاة منه بالرکوب فی سفینة من خشب وحدید، وأمّا الخلاص من العقاب الأُخروی والخلاص من الضلال، بل النجاة الحقیقیة لا تتحقق إلاّ بالرکوب فی سفینة النجاة، فما أحسن أن تکون هذه السفینة دیناً یُقوّم السلوک! ویهب الحیاة الطیبة، ویُقاوم الأمواج والأفکار الانحرافیة، ویُوصل أتباعه إلی ساحل النجاة، وعلی هذا الأساس وردت روایات کثیرة عن النبیّ صلی الله علیه و آله فی مصادر المسلمین تعبّر عن أهل بیته - وهم الأئمّة الطاهرون وحملة الإسلام - بأنّهم (سفینة النجاة).
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یقول حنش بن المغیرة: وأبو ذرّ آخذ بحلقة باب الکعبة، وهویقول: أنا أبو ذرّ الغفاری، مَن لم یعرفنی فأنا جُندُب صاحب رسول الله صلی الله علیه و آله سمعتُ رسول الله صلی الله علیه و آله یقول:«مَثل أهل بیتی مِثلَ سفینة نوح مَن رکبها نجا»، وفی الوصیة التی افتتحنا بها المحاضرة: (ومَن رغِبَ عنها غرق). فهذا الحدیث الشریف عن النبیّ صلی الله علیه و آله یُبیّن بصراحة: أنّه حین یطغی الطوفان الفکری والعقائدی والاجتماعی فی المجتمع الإسلامی، فإنّ طریق النجاة الوحید هو الالتجاء إلی مذهب أهل البیت علیهم السلام دون المذاهب التی اصطنعتها السلطات التی لا علاقة لها بأهل البیت علیهم السلام لا من قریب ولا من بعید(1).

فسفینة نوح لم تکن سفینة عادیة، ولم تنتهِ بسهولة مع وسائل ذلک الزمان وآلاته؛ إذ کانت سفینة کبیرة تحمل بالإضافة إلی المؤمنین الصّادقین زوجین اثنین من کلّ نوع من الحیوانات، وتحمل متاعاً وطعاماً کثیراً، یکفی للمدّة التی یعیشها المؤمنون والحیوانات فی السفینة حال الطوفان، ومثل هذه السفینة بهذا الحجم وقدرة الاستیعاب لم یسبق لها مثیل فی ذلک الزمان، فهذه السفینة ستجری فی بحر بسعة العالم، وینبغی أن تمر سالمة عبر أمواجٍ کالجبال فلا تتحطّم بها(2).

وهکذا أهل البیت علیهم السلام فسفینتهم واسعة جدّاً، وستجری إلی یوم البعث والنشور فی بحر هو العالم، ولا بُدّ أن تبقی سالمةً مهما کلّف الأمر؛ لأنّ الله تبارک وتعالی متمّ نوره ولوکره الکافرون والمعاندون والمنحرفون وجمیع تیارات العالم، بل أکثر من ذلک أنّ سفینة نوح، النجاةُ فیها نجاةٌ من الموت وسفینة أهل البیت علیهم السلام النجاة فیها من الموت الروحی والعقائدی إلی الحیاة الخالدة الأبدّیة، فهم علیهم السلام کسفینة نوح من جهة النجاة، إلاّ أنّ هناک فرقاً شاسعاً بین النجاتین وبین السفینتین.
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 6، ص 541، مع تصرّف فی العبارة. 

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 6، ص 529.




ومن هنا فیمکن تلخیص وجه الشبه بین سفینة نوح وبین سفینة نجاة أهل البیت علیهم السلام بأُمور:

الأول: إنّ نبیّ الله نوحاً (علی نبینا وآله وعلیه السلام) کان - عندما یصنع السفینة - موضع استهزاء من القوم، والسخریة به وبأصحابه، وذلک ما یُشیر إلیه قوله تعالی:(وَ یَصْنَعُ الْفُلْکَ وَ کُلَّما مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ قالَ إِنْ تَسْخَرُوا مِنّا فَإِنّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَما تَسْخَرُونَ)1 ، وکذا فی سفینة نجاة أهل البیت علیهم السلام، ففی الزمان الغابر إلی یومنا هذا یستهزئ مَن لیس من شیعتهم بهم وبشیعتهم، فهذا وجه شبه بین سفینة نوح (علی نبینا وآله وعلیه السلام) وسفینة أهل البیت علیهم السلام.

الثانی: التهدید بالعذاب والسخط الإلهی لکلّ مَن لم یرکب سفینة نوح، وهکذا التهدید بالعذاب والسخط الإلهی لکلّ مَن لم یعتقد بسفینة أهل البیت علیهم السلام، ولم یرکب معهم ویسیر علی نهجهم وطریقتهم، فکما أنّ الله تبارک وتعالی ابتلی المعاندین الذین لم یرکبوا مع نوح علیه السلام فی سفینته بالطوفان، فکذلک سوف یُعذّب الله تبارک وتعالی المعاندین الذین لم یهتدوا بهدی أهل البیت علیهم السلام.

الثالث: أنَّ سفینة نوح علیه السلام جرت فیهم فی موجٍ شبّه الباری عزّ و جلّ بأنّه کالجبال لعظمته، قال تعالی:(وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبالِ)2 .

وکذا الاعتصام والرکوب فی سفینة أهل البیت علیهم السلام، فهی تجری فی أمواج کالجبال من الزخارف والاعتقادات الباطلة إلی ما شابه، ذلک فلا یستغربنَّ أحدٌ المهالک والمزالق التی یتعرّض إلیها، وهو موالٍ لأهل بیت العصمة والطهارة.

الرابع: إنَّ مَن لم یرکب فی سفینة نوح - کابنه مثلاً وغیره - لا ینفعه لاجبلٌ ولا شیء
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آخر، فمصیره إلی الهلاک والعذاب الأخروی حتّی ولوکان من ذرّیة نفس صاحب الرسالة والدعوة.

قال تعالی - علی لسان ابن نوح علیه السلام عندما قال له:(یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا)1 -:(قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ) ، قال نوح علیه السلام:(قالَ لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللّهِ إِلاّ مَنْ رَحِمَ وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ فَکانَ مِنَ الْمُغْرَقِینَ)2 .

وهکذا مَن لم یتمّسک بأهل البیت علیهم السلام ولم یرکب سفینتهم، لا تنفعه جبال رضوی، ولا عقائد أهل نجدٍ، أو غیر ذلک، فالنجاة من الطوفان بالرکوب فی سفینة نوح علیه السلام، والنجاة من الضلال فی الدنیا والعذاب فی الآخرة فی رکوب سفینة أهل البیت علیهم السلام.

الخامس: إنَّ الشفاعة لا تنفع العاصین الذین لم یرکبوا فی سفینة نجاة نوح علیه السلام ولوکان من ذرّیة الداعی والمرسل، وإنّما الشفاعة تنفع العاصین الذین تمسّکوا بنوح ورکبوا فی سفینته، فهم حیث لم یکونوا معصومین کانت الشفاعة لهم ولأمثالهم من المؤمنین العاصین - إن کانوا قد عصوا - وأمّا أمثال ابن نوح نفسه فلا تنفعه الشفاعة؛ لأنّه لم یتمسّک بأبیه علیه السلام.

قال تعالی:(قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ) /3 .

وهناک تأمّلات أُخری ترکناها للاختصار.

هذا کلّه فی المقطع الأول من الوصیة، وهو تشبیه أهل البیت علیهم السلام بسفینة نوح علیه السلام.

وأمّا المقطع الثانی من الوصیة: وهو التشبیه بکونهم علیهم السلام کَ (باب حطّة) فی بنی
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إسرائیل، فقد أشار إلیه القرآن الکریم فی سورة البقرة، حیث قال تعالی:(وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً وَ قُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ)1 ، وفی الروایة معنی حطّة أی: حطّ عنّا. أی: اغفر لنا(1). ولا نطیل فی هذا المقطع للتشابه بینه وبین المقطع الأول.

ووجه التشابه هو: إنَّ النجاة کلّ النجاة فی التمسّک بأهل البیت علیهم السلام، فبنو إسرائیل کانت معاصیهم المتراکمة قد ازدادت فأرادوا تکفیرها، وذلک بعد التیه الذی امتدّ بهم مایقارب أربعین سنة، فأمرهم الله أن یدخلوا باب قریة أریحا، ویقولوا: اللَّهُمَّ اغفر لنا، وحطّ عنا ذنوبنا. فدخل بعضهم من غیر هذا الباب، وقال بعضٌ غیر هذا القول، فقالوا: حنطة بدلاً عن حِطّة، فخالفوا فابتلاهم الله تعالی بالطاعون.

ثُمَّ إنّ هذین التشبیهین البلیغین قد تواترا فی أحادیث المسلمین، وهذا یدلّ علی وجوب الانقیاد والتسلیم لأهل البیت علیهم السلام فی کلّ شیء وعدم مخالفتهم، ولکن ابتُلی أهل البیت علیهم السلام بالنّاس.

ومن هنا روی بسند معتبر عن الإمام الصّادق علیه السلام أنّه قال:«بلیة النّاس عظیمة، إن دعوناهم لم یجیبونا، وإن ترکناهم لم یهتدوا بغیرنا»(2) فبابُ حِطّة بنی إسرائیل هو باب قریة أریحا، وأمّا باب حطّة المسلمین فهو أهل البیت علیهم السلام.

روی عن أبی جعفر الباقر علیه السلام أنّه قال:«نحن باب حطّتکم»(3) ، هذا ما سمعته من
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1- (2) تفسیر البرهان: ج 1، ص 229. 

2- (3) أمالی الشیخ الصدوق: ص 707، ح 4. کنز الفوائد: ص 197. بحار الأنوار: ج 23، ص 99، ح 1، عن الأمالی. عین الحیاة: ج 1، ص 118. 

3- (4) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 45، ح 47. تفسیر جوامع الجامع: ج 1، ص 108. تفسیر مجمع البیان: ج 1، ص 229. تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 83، ح 213. تفسیر البرهان: ج 1، ص 230. تفسیر کنز الدقائق: ج 1، ص 254. بحار الأنوار: ج 13، ص 168، وج 23، ص 122، ح 26، عن تفسیر العیّاشی.




فضائلهم علیهم السلام وّهم باب حطّة ولا بدّ وأن یأتیهم کلّ إنسان لیدخل إلیهم، ولکن القوم خلاف ذلک، فبدل أن یدخلوا باب أهل البیت علیهم السلام؛ لیحطّوا ذنوبهم جاؤوا بالحطب ووضعوه علی دار علیّ وفاطمة، وهی قاعدةٌ خلف الباب قد نَحَلَ جسمها فی وفاة رسول الله صلی الله علیه و آله وهی مُعصّبة الرأس، فأقبل عُمر حتّی ضرب الباب، ثُمَّ نادی یا بن أبی طالب افتح الباب. فقالت فاطمة علیها السلام: «یا عُمر، ما لنا ولک لا تدعُنا وما نحن فیه؟!» قال: افتحی الباب وإلا أحرقناه علیکم. فقالت: «یا عُمر، أما تتقی الله عزّ و جلّ، تدخل علیّ بیتی وتهجم علی داری؟!» فأبی أن ینصرف، ثُمَّ دعا عُمر بالنار فأضرمها فی الباب، فأحرق الباب، ثُمَّ دفعه فاستقبلته فاطمة وصاحت: «یا أبتاه یا رسول الله»، فرفع السیف وهو فی غمده فوجأ به جنبها فصرخت، فرفع السوط فضرب به ذراعها(1). رحم الله الشیخ الأصفهانی حیث قال فی الأنوار القدسیة:

أتُضرَمُ النّارُ بباب دارها وآیةُ النّورِ علی منارِها

وبابها بابُ نبیّ الرحمة وباب أبواب نجاة الأُمَّة

ما اکتسبوا بالنار غیر العار ومن ورائهم عذابُ النار

ما أجهل القوم فإنَّ النّار لا تُطفئُ نورَ الله جلَّ وعلا

لکنّ الأدهی من هذا کلّه والأصعب، والأمرَّ علی قلب کل غیورٍ قوله رحمه الله أیضاً:

لکنّ کسر الضلع لیس ینجبر إلاّ بصمصام عزیز مُقتدر

إذ رضُّ تلک الأضلع ِ الزکیة رزیة مامثلُها رزیة

وجاوزوا الحدَّ بلطم ِ الخدِّ شُلت یدُ الطغیان ِ والتعدّی(2)

فاستعبرت باکیة من شدّة ألمها وعِظم اهتظامها:
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1- (1) کتاب سلیم بن قیس: ص 150. بحار الأنوار: ج 28، ص 269. 

2- (2) الأنوار القدسیّة: ص 42.




عدمَن أشتچی همّی اویاهواللی یشچینی

ونَه ضلعی انکسر بالباب یحیدر وانطفت عینی

تعال انظر بدیّه اشصار وتباوع المتنینی

(بحرانی):

یالیت عینک شاهدتنی وشافت اشصار یا والدی امن اختارک الواحد القهّار

هجموا اعلیَّ ونبتوا بالصدر مسمار واسیاط قنفذ اثَّرت بمتونی ارسُوم

* **

بنتُ مَن؟ أمُّ مَن؟ حلیلةُ مَن ویلٌ لِمَن سنَّ ظُلمَها وأذاها

جرّعاها من بَعدِ والدها الغیظ مِراراً فبئس ما جرّعاها

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة السادسة والثلاثون: الاصطفاء
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إنْ قیلَ حوّا قلتُ فاطمُ فخرُها أو قیل مریم، قلتُ: فاطمُ أفضلُ

أفهل لحوّا والدٌ کمُحمّد أم هل لمریمَ مثلُ فاطمَ أشبُلُ

کلٌّ لها عندَ الولادة حالة فیها عُقول أُولی البصائر تذهلُ

هذی لنخلتها التجت فتساقطت رُطباً جنیّاً فهی منه تأکلُ

ولدت بعیسی وهی غیرُ مَروعةٍ أنّی وحارِسُها السَّرِیُّ الأبسَلُ (1)

والی الجدارِ وصفحةِ البابِ التجتْ بنتُ النبیّ فأسقطت ماتحمِلُ

سقطتْ وأسقطتِ الجنینَ وحولَها من کلِّ ذی حَسبٍ لئیم ٍ جحفلُ

هذا یُعنّفهُا وذاک یدعُّها ویردُّها هذا وهذا یرکُلُ

وأمامها أسدُ الاُسود یقودُه بالحبلِ قُنفُذ ُهل کهذا معضَلُ

ولسوف تأتی فی القیامة فاطم تشکو إلی ربِّ السَّماء وتُعوِلُ

ولترفعنَّ جنینها وحنینها بشکایةٍ منها السما تتزلزلُ (2)

* **
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1- (1) المقصود هنا جبرائیل علیه السلام. 

2- (2) القصیدة للشاعر محسن الحویزی الحائری المعروف ب - (أبوالحَب) رحمه الله، قال عنه فی أدب الطفّ - ج 8، ص 56 - ص 57 -: «الشیخ محسن خطیب بارع وشاعر واسع الآفاق خصب الخیال، ولد سنة 1235 ه ونشأ بعنایة أبیه وتربیته، وتحدّر من أُسرة عربیة تُعرف بآل أبی الحَب، وتمتُّ بنسبها إلی قبیلة خثعم، وتدّرج علی نظم الشعر ومحافل الأدب وندوات العلم، ولا سیما ومجالس أبی الشهداء مدارس سیارة، وهی من أقوی الوسائل لنشر الأدب وقرض الشعر، فلقد جاء فی یوم الحسین علیه السلام من الشعر والخطب ما یتعذّر علی الأدباء والمعنیین بالأدب جمعه أو الإحاطة به، وشاعرنا الشیخ محسن نظم فأجاد، وأکثر من النوح والبکاء علی سید الشهداء علیه السلام، وصوّر بطولة شهداء الطف تصویراً شعریاً لا زالت الأُدباء ومجالس العلماء تترشفه وتستعیده وتتذوقه... توفی لیلة الإثنین 20 ذی القعدة عام 1305 ه، ودفن فی الروضة الحسینیة المقدّسة إلی جوار مرقد السید إبراهیم المجاب».




(موشّح)

یافارس بدر وحنین وبیوم الحرب فتّاک تصبر یا علیّ چندوب صبرک عجّب الأملاک

صبرک عجّب المخلوگ وأملاک السمه کلها وامصیبتک یاکرّار ما من نبی الیحملها

من جاک الرجس للدار اونیته ابنار یشعلها ما هابک یبو الحسنین وانته محّد الیدناک

من یدناک یابو احسین وأنت الطوِّعیت الجن لاچن العجب تصبر اوتسمع بالزچیه إتوِّن

بین الباب والحایط عصرها وأسگطت محسن اورضّ اضلوعها الطاغی اوروّعها ولا راعاک

وکأنّی بها رحمه الله:

تصیح إبصوت یافضّه تعالی ومن الباب شوفی إشجره ابحالی

انکسر ضلعی اووگع محسن الغالی یفضّه اوبَعَد صدری انصاب مسمار

یفضّه اویاچ خل زینب تجینی تشوف اشصار وتوِّن إلونینی

یفضّه اوفوگ هذا اصواب عینی هضمنی أکثر من اللّی علی صار

* **

قال تعالی (إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ * ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ)1 .
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الاصطفاء فی اللغة هو: أخذ صفوة الشیء وتخلیصه ممّا یُکدِّرهُ، فهو قریبٌ من معنی الاختیار(1).

تقول الآیة: إنَّ الله اختار آدم ونوحاً وآل إبراهیم وآل عِمران من بین النّاس جمیعاً، وهذا الاختیار قد یکون اختیاراً تکوینیّاً، وقد یکون اختیاراً تشریعیاً، بمعنی أنّ الله قد خلق هؤلاء مُنذُ البدء خلقاً متمیِّزاً وإن لم یکن فی هذا الامتیاز ما یجبرهم علی اختیار طریق الحقّ، بل إنّهم بملء اختیارهم وحرّیة إرادتهم اختاروه، غیر أنَّ ذلک التمیّز أعدّهم للقیام بهدایة البشر، ثُمَّ علی أثر إطاعتهم أوامر الله والتقوی والسعی فی سبیل هدایة النّاس نالوا نوعاً من التمیّز الاکتسابی الذی امتزج بتمیّزهم الذاتی فکانوا من المصطَفین.

وتُشیر الآیة أیضاً إلی أنَّ هؤلاء المصطَفین کانوا من حیث الإسلام والطهارة والتقوی والجهاد فی سبیل هدایة البشر متشابهین، کمثل نُسَخٍ عدّة من کتابٍ واحدٍ یقتبس کلٌّ من الآخر؛ ولذا قالت الآیة بعضها من بعض(2).

وهنا یُطرح سؤال وهو: ما هو الوجه فی اصطفاء مَن ذُکر فی الآیة وهم:(آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ) أوَ لیس الأنبیاء جمیعهم قد اصطفاهم الله تبارک وتعالی، فما هو الوجه؟ أو قل: ما هی العلَّة فی ذکر هذه الثلَّة العظیمة من هؤلاء علیهم السلام؟

ویمکن الجواب عن هذا السؤال بأن یُقال: إنَّ الآیة لیست بصدد ذکر جمیع الذین إصطفاهم الله، بل تُعدّد بعضاً منهم، فإذا لم یکن بعض الأنبیاء من بین هؤلاء، فلا یعنی ذلک أنّهم لیسوا مصطفین.

ثُمَّ إنَّ (آل ابراهیم) یشمل موسی بن عمران ونبیّ الإسلام والمصطفین من أهله أیضاً؛ لأنّهم جمیعاً من (آل ابراهیم)، وفی نفس الوقت لا یعنی ذلک اصطفاء آل إبراهیم
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1- (1) تفسیر المیزان: ج 3، ص 164. 

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 2، ص 471 - ص 472.




بجمیعهم؛ إذ یُحتمل أن یکون بینهم حتّی من الکفار، إنّما المقصود هو (بعض) من آل إبراهیم وآل عمران(1).

ثمَّ إنّ هؤلاء قد تمیّز کلُّ منهم بخصوصیات لم یوجد بعضها فی سائر الأنبیاء علیهم السلام، فأمّا آدم فقد اصطُفی علی العالمین بأنّه أوّل خلیفة من هذا النوع الإنسانی جعله الله فی الأرض، قال تعالی:(وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَةً)2 ، وأوّل مَن فتح به باب التوبة، قال تعالی:(ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ فَتابَ عَلَیْهِ وَ هَدی) /3 وأوّل مَن شُرِّع له الدین، قال تعالی:(فَإِمّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی)4 ، فهذه أُمورٌ لا یُشارکه فیها غیره، ویالها من منقبة له علیه السلام!

وأمّا نوح علیه السلام فهو أوّل الخمسة أُولی العزم، صاحب الکتاب والشریعة، کما أنّه الأب الثانی لهذا النوع، وقد سلّم الله تعالی علیه فی العالمین، إذ قال تعالی:(وَ جَعَلْنا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْباقِینَ * وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ * سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ)5 .

ثمَّ ذکر سبحانه وتعالی آل ابراهیم وآل عمران من هؤلاء المُصطفین، والآل خاصّة الشیء، وأمّا آل إبراهیم، فالظاهر منه أنّهم الطیّبون من ذرّیته کإسحاق وإسرائیل والأنبیاء من بنی إسرائیل وإسماعیل والطاهرین من ذرّیته، وسیّدهم مُحمّد صلی الله علیه و آله والملحقون بهم فی مقامات الولایة، إلاّ أنّ ذکر آل عمران مع آل إبراهیم یدّل علی أنّه لم یستعمل علی تلک السعة.

فالمراد بآل إبراهیم هم الطاهرون من ذرّیته من طریق إسماعیل، والآیة لیست فی مقام
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الحصر، فلا تنافی بین عدم تعرُّضها لاصطفاء نفس إبراهیم واصطفاء موسی وسائر الأنبیاء الطاهرین من ذرّیته من طریق إسحاق، وبین ما تُثبتها آیات کثیرة من مناقبهم وسمو شأنّهم وعلوّ مقامهم؛ فإنّ إثبات الشیء لا یستلزم نفی ما عداه.

وأمّا آل عمران، فالظاهر أنَّ المراد بعمران أبو مریم، کما یُشعر به تعقیب هاتین الآیتین بالآیات التی تذکر قصّة امرأة عمران، ومریم ابنة عمران، وقد تکرّر ذکر عمران أبی مریم باسمه فی القرآن الکریم، ولم یرد ذِکْر عمران أبی موسی حتّی فی موضع واحد یتعیّن فیه کونه هو المراد بعینه، وهذا یؤیّد کون المراد بعمران فی الآیة أبا مریم علیها السلام؛ وعلی هذا فالمراد بآل عمران هو مریم وعیسی علیهما السلام، أو هما وزوجة عمران.

(ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ) فیه دلالة علی أنّ کلّ بعض فرعٍ منها یبتدی وینتهی من البعض الآخر وإلیه، ولازمه کون المجموع تشابه الأجزاء لا یفترق البعض من البعض فی أوصافه وحالاته، وإذا کان الکلام فی اصطفائهم أفاد ذلک أنّهم ذرّیة لا یفترقون فی صفات الفضیلة التی اصطفاهم الله لأجلها علی العالمین، إذ لا جُزاف ولا لَعِب فی الأفعال الإلهیة، ومنها الاصطفاء الذی هو منشأ خیرات هامّة فی العالم.

ثمَّ قالت الآیة:(وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ) ، أی سمیع بأقوالهم الدالّة علی باطن ضمائرهم، علیم بباطن ضمائرهم وما فی قلوبهم؛ فالجملة بمنزلة التعلیل لاصطفائهم، کما أنّ قوله:(ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ) ، بمنزلة التعلیل لشمول موهبة الاصطفاء لهؤلاء الجماعة.

فالمحصّل من الکلام: إنّ الله اصطفی هؤلاء علی العالمین، وإنّما سری الاصطفاء إلی جمیعهم؛ لأنّهم ذرّیة متشابهة الأفراد، بعضهم یرجع إلی البعض فی تسلیم القلوب وثبات القول بالحقّ، وإنّما أنعم علیهم بالاصطفاء علی العالمین؛ لأنّه سمیع علیم، یسمع أقوالهم و یعلم ما فی قلوبهم(1).
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ولعلَّ معنی (أنّ الله سمیع علیم): أنّه تعالی سمیع علیم بأقوال النّاس، فیصطفی مَن له المصلحة فی اصطفائه(1).

ثُمَّ إنّه ورد فی الروایات الواردة عن أهل بیت العصمة والطهارة علیهم السلام عن النبیّ الأعظم صلی الله علیه و آله أنّه قال فی وصیة له لأمیر المؤمنین علیه السلام:«یا علیّ، إنّ الله عزّ و جلّ أشرف علی الدنیا فاختارنی منها علی رجال العالمین، ثُمَّ اطّلع الثانیة فاختارک علی رجال العالمین بعدی، ثُمَّ اطّلع الثالثة فاختار الأئمّة من ولدِک علی رجال العالمین بعدک، ثُمَّ اطّلع الرابعة فاختار فاطمة علی نساء العالمین»(2).

هؤلاء هم ذریة النبیّ صلی الله علیه و آله، وبهم یُدفع البلاء ویکشف الکرب.

نَقل بعض العلماء عن العالم العامل الثقة الجلیل آیة الله الشیخ العلاّمة المعروف ب (آقای علاّمة) بمدینة بم الإیرانیة، فقال: جاء إلی مدینة یزد جماعة من علماء النصاری - وکان ذلک أیام حُکم رضا شاه - لیسألوا العلماء والخطباء عن بعض مسائل الإسلام، وکان الغرض الأصلی من ذلک هو إلقاء الشکّ والشبهة فی قلوب النّاس؛ لیبتعدوا عن الإسلام وعلماء الدین، فاختاروا إحدی الباحات العامّة لذلک، وتجمّع النّاس من مختلف الطبقات، واستمرت هذه الحال ثلاثة أیام قال الشیخ: وکنتُ غائباً فأُخبرتُ بالموضوع فحضرت، فقال لی بعض العلماء: إنَّ هؤلاء القوم الغرباء ألقوا الشکّ فی قلوب النّاس، فانظر ماذا تصنع أنت؟

قال الشیخ: فتقدَّمتُ - بعد التوکّل علی الله تعالی - لأستمع إلی بعض أسئلتهم، فقال لی رئیسهم: أتؤمنون بالمسیح عیسی؟
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قلتُ: نعم نؤمن به نبیّاً من الأنبیاء، وهو الذی بشَّر بنبوةِ نبیّنا مُحمّد صلی الله علیه و آله وبذلک صرّح القرآن.

فقال: أنتم تروون حدیثاً عن نبیّکم وهو قوله:«علماء أُمّتی کأنبیاء بنی إسرائیل»، قلتُ: نعم.

فقال: إنَّ أنبیاء بنی إسرائیل یُحیون الموتی أتفعلون ذلک أنتم؟

قلتُ: إنَّ أنبیاء بنی إسرائیل لا یفعلون ذلک إلاّ إذا توقف الاعتقاد بنبوتهم علیه، ویکون ذلک بإذن الله تعالی، ونحنُ نفعل ذلک بشرط أن تذهب وتأتینا من کلّ بلدٍ مسیحیٍّ بمندوب وتأتون إلی هنا، وهذه مقبرة المسلمین نحییها لکم بمَن فیها رجالاً ونساء صغاراً وکباراً.

قال الشیخ: نظرتُ إلیهم وهم ینظر بعضهم بوجه بعضٍ فی غایة الدهشة والتعجّب، ولم یجدوا سبیلاً غیر قبول کلامی.

فقالوا - بعد المشاورة -: نذهبُ إلی الفاتیکان ونعرض علیهم الأمر، ثُمَّ انتهت الجلسة وخرجوا من ذلک المکان.

فانهال النّاس علیّ یُقبلون یدی، ویتشکّرون منی ویُبارکون عملی، واجتمع العلماء فسألونی: کیف تستطیع أن تحیی الموتی؟

فقلتُ: إنّکم غفلتم عن شیء أساسی وهو وجود الإمام المهدی صاحب الزمان علیه السلام، فإنَّ القوم إن جاؤوا إلی هنا فسأفرش عباءتی وسط الطریق وأصلی لربی رکعتین وأتوسّل بالحجّة المنتظر عجل الله تعالی فرجه الشریف، وهوالذی یأتی ویُحیی الموتی بقدرة الله عزّ و جلّ لا أنا وأمثالی، وشاع الخبر فی کلّ مکانٍ.

یقول الشیخ: وبعد هذه القضیة بمدةٍ قصیرةٍ وبینا أنا فی البیت إذ طُرق الباب، فذهبتُ بنفسی وفتحتُ الباب، وإذا برجلٍ ومعه امرأة طلب منی أن أسمح له بالدخول؛ لأنّه یُریدنی لأمرٍ، فدخل، وعندما استقرّ به المجلس قال: أنا رجلٌ من الزردوشت - وهم
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فرقة یعبدون النار - ولستُ من المسلمین، وهذه المرأة زوجتی وقد سمعت بمحاججتک مع النصاری، وقد جئتُ أطلبُ منک أن تهدینی إلی عملٍ أعمله لأُرزَق به مولوداً، فقد مضی علی زواجی عشرون عاماً وأنا من غیر ذرّیة، أتستطیع مساعدتی فی ذلک؟ فقلتُ له: نعم، ولکن بشرط أن تنوی نیةً صادقة أنت وزوجتُک الدخول فی دین الإسلام، فقال: نعم أوافق علی هذا الشرط، وها أنا نویتُ وکذا قالت الزوجة.

قال الشیخ: فقلتُ له: اذهب إلی خراسان حیث المرقد المقدّس للإمام علیّ بن موسی الرضا علیه السلام، ولا تدخل إلی داخل الحرم، ولکن اطلب حاجتک من خارج الحرم تُقضی بإذن الله تعالی.

قال الشیخ: ذهبَ الرجل ومرّت مدّة طویلة کدت أن أنسی الموضوع، وإذا رجل یأتی ومعه زوجته وطرق الباب فعندما فتحتُ له الباب حیّانی بتحیة الإسلام، فقال: السلام علیکم. فرددتُ علیه السلام، ودخل.

فقال: البشری یا شیخ، إنّ امرأتی حامل فی شهرها الخامس، وأنا منذ الشهر الأول أصبحت مسلماً وکذلک زوجتی، وقد جئنا نُجدّد إسلامنا علی یدیک وقد بقیتُ هذه الأشهر مأنوساً عند الإمام الرضا علیه السلام، حتّی تحرّک الجنین فی بطن أُمّه، ثُمَّ تشهّدا الشهادتین وأقرَّا بالأئمّة من آل مُحمّد صلی الله علیه و آله.

فقلتُ: الحمدُ لله علی قضاء حاجتک وإسلامک، ها أنت قد أصبحت من المسلمین، فسأختار لک إسماً جدیداً وهو (علیّ) فقال: حُبّاً وکرامة.

وقلتُ: واخترتُ لجنینکم إسماً وهو (رضا)، وأمّا أنتِ أیتها المرأة المسلمة فأختار لک إسماً وهو (نجمة) باسم أُمِّ الإمام الرضا علیه السلام، فقالت: ولکنّی أسمع الشیعة فی مجالسهم ینوحون ویندبون ویُنادون: زهراء یا زهراء یا زهراء فأحببتُ هذا الاسم، وأرغبُ أن یکون لی هذا الاسم الشریف.
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الله أکبر، اسم فاطمة فی قلب هذه المرأة الطیبة، لکنّ القوم کانوا یعرفون مَن هی فاطمة؟ ومع هذا آذوها.

أیّها النّاس بابُ فاطمَ بأبی مثلما قد غدا حمای حماها

أیّها النّاس فاحفظونی فیها تاه فی الغی مَن بسوءٍ أتاها

حرَّ قلبی لها عشیّة وافت لأبیها تبثه شکواها

لستُ أدری ولیتنی کنتُ أدری أیَّ خطبٍ تبّثُ ممّا دهاها

أحدیث النار التی أضرموها بفِنا دارها المشیّد ذراها

أم حدیث الجنین إذ أسقطته أم نُبوتُ المسمار فی أحشاها

وکأنّی بها تخاطب أباها صلی الله علیه و آله:

(نصاری)

گومک یبویه مارعونی واخلاف عینک مرمرونی

وامن البچه اعلیک امنعونی اووره الباب لمّن هیّسونی

للحایط اولِیه اعصرونی کسروا اضلوعی اوسگطونی

اوبرّه المدینه طلّعونی

* **

أدموا نواظرها میراثها غصبوا(1) رضّوا أضالعها أجروا مدامعها

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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المحاضرة السابعة والثلاثون: الشُّکر
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أیا راکباً مِهریةً شأتِ الصّبا کأنّ لها خَیطَ الخَیالِ زِمامُ

إذا جُزتَ فی وادی قُبا قُل بعَولةٍ أهاشمُ هُبُّوا فالقُعودُ حَرامُ

لقد حلّ فیکُم حادثٌ أیُّ حادثٍ هوتْ فیهِ للدینِ الحنیفِ دعامُ

قضی السّبطُ ظمآنَ الفؤادِ وشلوُه لبیضِ المواضی والرّماحِ طَعامُ

وقد قُطّعت أوداجُه بشَبا الظّبا ورُضّت له بالصافناتِ عِظامُ

وأعظمُ خطبٍ زَلْزَلَ الکونَ شجوُه ودَکَّ الرواسی فَهِیَ منهُ رِمامُ

هجومُ العِدی بَغیاً علی حُجبِ أحمدٍ وَلَم یُرعَ فیها للنبیّ ذِمامُ

فبینا بناتُ الوحّی فی الخدرِ إذ بهِ أحاطتْ لِسلبِ الطّاهراتِ طُغامُ

ففرَّت من الأعداءِ حَسری مَروعةً لها الصونُ سِترٌ والعفافُ لثامُ

تُجیلُ بطَرفٍ للحُماة فلا تَری سِوی جُثثٍ قدْ غالهُنَّ حِمامُ (1)
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1- (1) القصیدة للسیّد عبّاس البغدادی رحمه الله، قال عنه السید جواد شبّر فی أدب الطف: ج 8، ص 242 - ص 246: «السید عبّاس الموسوی البغدادی، ابن علی بن حُسین درویش... ابن إبراهیم المُجاب بن محمد العابد بن الإمام موسی الکاظم علیه السلام... کان من خُطباء بغداد البارزین بل خطیبها الأوّل، اشتُهر بالفضل والصّلاح. وُلد سنة إحدی وسبعین ومائتین بعد الألف هجریة (1271 ه) بمدینة بغداد ونشأ فیها، درس النحو والمنطق، وقد سجّل المُترجم له مبدأ تدرّجه علی الخطابة فی کتابه (المآتم لمَن رام التعزیة) فقال: کنتُ فی عنفوان الشباب شدید الاشتیاق إلی استماع المراثی الحسینیّة، وأتطّلب المجالس التی تُعد لمصابه، فزوّجنی أبی من ابنة معلّمی، وذلک سنة (1287 ه) وبقیت معه ألتقط من نائلِه ست سنوات، ثمَّ مضی بعدها للحلّة وفیها قومه وعشیرتُه، وهُم یُعدّون من أشرافها، فمکث فیها ستّة أشهر، وتُوفی فیها سنة ألف ومائتین وثلاث وتسعین (1293 ه)، تغمّده الله برحمته... له قصیدة فی المجالس الحسینیّة ومنها: فیا راکباً مُهریة شأت الصبا کأنَّ لها خیط الخیال زمامُ ... لقد قضی السیّد عبّاس عُمراً فی خدمة المنبر الحسینی واعظاً ومُرشداً ومُحدّثاً وناصحاً، ومنابر بغداد تشهد له، ومحافلها تذکره بکلِّ إعزاز وفخر».




ولذا لمّا سأل أبو حمزة رضی الله عنه الإمامَ زینَ العابدین علیه السلام عن سبب حُزنه کأنّی بهِ یجیبه:

(موشّح)

اگبال عینی شفت گومی امصرّعه

اعله التراب وبالسّیوف موزّعه والمُصیبة المنها دم دمعی یهل

والذچرها اعلی صعب ما هو سهل ارکوب عمّاتی وخواتی اعله الهزل

ذاک عندی من چتل گومی أمَر والرزیة النارها توج ما تهید

أولها کلّ یوم الیمر ماتم جدید ادخول عمّاتی بعد مجلس یزید

أصعب الکلّ وأنته عندک بیه خُبر

* **

قال تعالی:(وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ)1 .

موضوع هذه الآیة الشّریفة - کما هو واضح - هو الشکر، فما هی حقیقته وأقسامه، وکیف نشکر المنعم؟

قال الراغب: «الشُکر تصوّر النعمة وإظهارها، قیل: وهو مقلوب عن الکشر، أی: الکشف، ویضادُّه الکفر، وهو نسیان النعمة وسترها، ودابّة شکورة مظهرة بسمنة إسداء صاحبها إلیها»(1).

ویبنغی الکلام فی عدّة مقامات:

المقام الأوّل: أنواع الشُّکر

1 - شُکرٌ بالقلب: وهو تصوّر النعمة، فعن أبی عبد الله الصادق علیه السلام أنّه قال: «مَن
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1- (2) مفردات ألفاظ القرآن: ص 265.




أنعم الله علیه بنعمةٍ فعرفها بقلبه فقد أدّی شُکرها»(1).

2 - شُکرٌ باللسان: وهو الثناء علی المُنعم.

3 - شُکرٌ بسائر الجوارح: وهو مکافاة النعمة بقدر استحقاقها، قال أمیرُ المؤمنین علیه السلام:«ما کان الله لیفتح علی عبدٍ باب الشکر ویغلق عنه باب الزیادة»(2).

وفی الاحتجاج عن الإمام موسی بن جعفر علیه السلام عن آبائه علیهم السلام قال:«قال أمیرُ المؤمنین علیه السلام: ولقد قام رسولُ الله صلی الله علیه و آله عشر سنین علی أطرافِ أصابعه حتّی تورّمت قدماه واصّفرَّ وجُهه، یقوم اللیلَ أجمع حتّی عُوتب فی ذلک، فقال تعالی:(طه * ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی) بل لتُسعد به»(3).

المقام الثانی فی محل الاستدراج:

الاستدراج وهو أنّ العبد کُلّما جدّدَ خطیئةً جدّد الله عزّ و جلّ له نعمة وأنساه الاستغفار، وأن یأخذه قلیلاً قلیلاً ولا یباغته.

وأوّل ثمرةٍ من ثمرات الشُکر تظهر لمنع الاستدراج، ففی الکافی الشّریف عن عُمر بن یزید، قال: قُلت لأبی عبد الله علیه السلام:«إنّی سألتُ اللهَ عزّ و جلّ أن یرزُقَنی مالاً فرزقنی، وإنّی سألتُ الله أن یرزقنی ولداً فرزقنی ولداً، وسألتُه أن یرزقنی داراً فرزقنی، وقد خفتُ أن
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 96، ح 15، عنه بحار الأنوار: ج 68، ص 32، ح 10. 

2- (2) نهج البلاغة: ج 4، ص 102، رقم 435، عنه بحار الأنوار: ج 6، ص 36، ح 58، وج 68، ص 24، وص 54، وج 90، ص 366، ح 15. 

3- (3) الاحتجاج: ج 1، ص 326. واُنظر: حلیة الأبرار: ج 1، ص 245. التفسیر الصافی: ج 3، ص 299. تفسیر نور الثقلین: ج 3، ص 367، ح 10، وج 4، ص 317. بحار الأنوار: ج 17، ص 287. و ج 68، ص 26. والجمیع ما عدا الحلیة عن کتاب الاحتجاج.




یکون ذلک استدراجاً، فقال: أما والله مع الحمد فلا» (1).

فالاستدراج إذن لا یحصل مع الشُکر والحمد لله تبارک وتعالی.

المقام الثالث: فی أهمّ أقسام الشُّکر

من أهمّ أقسام الشُّکر هو الشکر لمَن أُجریت علی یدیه النعمة، حتّی عُدّ الشّاکر لله تعالی، ولم یشکُر مَن أُجریت النعمة علی یدیه من الّذین لم یشکروا النّعمة، کما فی غیر روایةٍ، منها:

عن أبی الصّلت الهَروی عن الإمام الرضا علیه السلام عن آبائه عن أجداده عن رسول الله صلی الله علیه و آله حیثُ قال صلی الله علیه و آله:«یُؤتی بعبدٍ یومَ القیامة فیُوقَف بین یدیّ الله عزّ و جلّ فَیأمرُ بهِ إلی النّار! فیقول: أیّ ربِّ، أمرتَ بی إلی النار وقد قرأتُ القُرآن، فیقول الله: أی عبدی، إنّی أنعمتُ علیک ولم تشکر نعمتی. فیقول: ربّی أنعمت علیَّ بکذا شکرتُک بکذا، وأنعمت علیَّ بکذا فشکرتک بکذا. فلا یزال یُحصی النّعم ویُعدّد الشُکر، فیقولُ الله تعالی: صدقتَ عبدی، إلاّ أنَّک لم تَشْکُر مَن أَجریتُ لک نعمتی علی یدیه، وإنّی قد آلیتُ علی نفسی أن لا أقبلُ شُکرَ عبدٍ لنعمةٍ أنعمتُها علیه حتّی یَشکُرَ مَن ساقها من خلقی إلیه»(2).

المقام الرابع: کیفیّة شُکر المُنعم

إنَّ لشکران کُلِّ نعمةٍ أنعم بها الله تبارک وتعالی - سواء صارت وأُجریت علی ید إنسان آخر أم لا - شروطاً ینبغی معرفتها:
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 97، ح 18، عنه تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 397، ح 59. بحار الأنوار: ج 68، ص 32، ح 12، عن الکافی. 

2- (2) أمالی الشیخ الطوسی: ص 450. وسائل الشیعة: ج 16، ص 312، ح 12. بحار الأنوار: ج 7، ص 223 - ص 224، ح 141، عن الأمالی، وج 66، ص 70.




الأول: أن یعرف نِعَمَه ولا ینسب إلی ذاته وصفاته ما لا یلیقُ به، وکلّ ما قابل هذا المعنی فهو الکُفران، وقد ذمَّ الله تبارک وتعالی فی کثیر من الآیات الکُفارَ لکفرانهم بالنعم، وإنکار وجود منعمهم، وجعل الشّریک له(1).

الثانی: أن یعلم هذهِ النعمة مِن قِبَلِ مَن جاءت؟ ولا ینسب نِعمَ الله إلی غیره.

الثالث: أن یُظهر تلک النعمة ویجری ثناءَ المنعم علی اللّسان، کما رُوی بأسانید معتبرة عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام أنَّه قال:«ما أنعم اللهُ علی عبدٍ بنعمةٍ صَغُرتْ أو کَبُرتْ فقال: الحمدُ لله، إلاّ أدّی شُکرَها»(2).

الرابع: أن یُصرِفَ تلک النعمة فیما یُرضی المُنعم، وأن یُؤدّی الحقَّ الّذی جعله الله تعالی فی تلک النعمة، فمثلاً: شکر نعمة اللسان التحدُّث بما أوجب الله تعالی والتحدّثَ عنه، وحفظه عن المُحرّمات والمکروهات.

وکذلک شکر العین والأُذن والید والرِجْل وسائر الأعضاء والجوارح والقوی، وشکر المال صرفه فیما یرضی المنعم، وأداء ما أوجبه فیه، وشکر نعمة العلم بذله إلی طُلاّبه والعمل به، ولا یجعله آلةً للباطل، وفی کلِّ هذا یُعوّضه الله وفقاً لما أوعده.

ومن جُملة شُکر المنعم التفکّر فی نَعمِهِ والإقرار بأنّها لا تُحصی، ولو تفکّر شخصٌ فی نعم الله الّتی تترتّب علی أکلِ کُلِّ لُقمةِ خُبزٍ من طریقة تحصیلها إلی صیرورتها بهذهِ الهیئة القابلة للأکل وما یترتّب علیها بعد الأکل إلی صیرورتها جُزءاً فی الجسم، لأذعن باستحالة عدّ نعم الله، بل لو تفکّر جیّداً لرأی أنّ کُلَّ نعمةٍ أنعمها الله تعالی إلی غیره تکون نعمةً له
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1- (1) مثل قوله تعالی:(سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ کَمْ آتَیْناهُمْ مِنْ آیَةٍ بَیِّنَةٍ وَ مَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَةَ اللّهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُ فَإِنَّ اللّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ) البقرة: آیة 211. وآیات أُخر کثیرة بهذا المضمون. 

2- (2) الکافی: ج 2، ص 96، ح 14، عنه التفسیر الصافی: ج 1، ص 83. تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 15، ح 58، وج 2، ص 529، ح 22. بحار الأنوار: ج 68، ص 32، ح 9، عن الکافی.




أیضاً؛ لأنّ الإنسان مدنّیٌ بالطّبع ومُحتاج إلی الآخرین؛ لأنَّ کلَّ نعمةٍ أُنعمت علی کُلّ شخصٍ من لَدُن آدم علیه السلام إلی زمان الشُکر، لها دخلٌ فی وجودک وبقائک وکمالک.

فهذا هو التفکّر الممدوح والذی أمر به الأئمّة علیهم السلام، وله فوائد جمّه؛ لأنَّه یُوجب مزیدَ المعرفة بالمُنعم، ویعرّفُ عجزَ الإنسانِ ونقصَه واحتیاجَه، فیکون باعثاً علی العبادة ومانعاً عن المحرّمات، ویوجب الرضا بقضاء الله وعدم کفران النعمة، قال تعالی:(وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللّهِ لا تُحْصُوها)1 ، ورُوی عن الإمام الجواد علیه السلام أنَّه قال: «دعا سلمانُ رحمه الله أبا ذر إلی منزله، فقدّم إلیه رغیفین، فأخذ أبو ذر الرغیفین یُقلّبهُما، فقال له سلمان: یا أبا ذر لأیِّ شیءٍ تُقلّبُ هذین الرغیفین؟ قال: خفتُ أن لا یکونا نضجین. فغضب سلمان من ذلک غضباً شدیداً، ثُمَّ قالَ: ما أجرأکَ حیثُ تُقلّبُ هذین الرغیفین، فوالله، لقد عمل فی هذا الخبز الماءُ الّذی تحت العرش، وعملت فیه الملائکة حتّی ألقوه إلی الریح، وعملت فیهِ الریح حتّی ألقته إلی السّحاب، وعمل فیه السحاب حتّی أمطره إلی الأرض، وعمل فیه الرّعد والملائکة حتّی وضعوه مواضِعَه، وعملت فیه الأرض والخشب والحدید والبهائم والنار والحطب والملح، وما لا أُحصیه أکثر، فکیف لک أن تقوم بهذا الشُّکر؟! فقال أبوذر: إلی الله أتوب، وأستغفرُ الله ممّا أحدثتُ، وإلیک أعتذر ممّا کرهت»(1).

ولذا یکون الإنسان عاجزاً عن أداء الشُّکر لله تعالی.

أوحی الله تعالی إلی موسی علیه السلام:«یا موسی، اشکرنی حقَّ شُکری، فقال: یاربّ، کیف أشکُرک حقَّ شُکرِک؟ ولیس من شُکرٍ أشکرُک بهِ إلاّ وأنتَ أنعمتَ بهِ عَلیَّ.
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1- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 527 - ص 528، ح 6. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 57، ح 203، عنه بحار الأنوار: ج 22، ص 320، ح 8، وج 68، ص 45، ح 51.




فقال: یا موسی، شکرتنی حقَّ شُکری حِینَ عَلِمتَ أنَّ ذلک مِنَی» (1).

وقد ورد عن الإمام زین العابدین علیه السلام فی الصّحیفة المبارکة السّجادیة فی دُعائه فی الإعتراف بالتقصیر عن تأدیة الشکر قوله:«فأشْکَرُ عبادِک عاجزٌ عن شُکرِک»(2).

ویقول أیضاً فی مُناجاة الشّاکرین:«فکیفَ لی بتحصیلِ الشُکر وشُکری إیّاک یفتقر إلی شُکرٍ، فکلّما قُلت: لکَ الحمد وجب علیّ لذلک أن أقول لک الحمدُ»(3).

وأیضاً کلّ معصیة هی کفران لنعم غیر مُتناهیة من نعم الله تعالی، سواء فی أصول الدّین أم فی فروعه، مثلاً: أنّ وجود نبیّ آخر الزمان صلی الله علیه و آله وبعثته من أعظم النعم الإلهیّة علی العباد، فقد جعله الله تعالی وسیلة للسّعادة الأبدیّة، وواسطةً للنّعم الدُنیویّة والأُخرویّة، وکذلک أوصیاؤه علیهم السلام.

وشکر هذه النّعمة الإقرار بعظمتِهم وإطاعتِهم فی الأوامر والنواهی، فإنکارهم أقبح مصادیق الکُفران بنعمة وجودِهم، وبعد الإقرار ففی کلّ ذنبٍ یکون کافراً لهذهِ النعمة العظیمة، والذنب لا بُدَّ أن یصدر من عضوٍ من الأعضاء، فیکون الکفر بنعمة ذلک العضو.

لکن للأسف لم یُعرف قدر النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله وقدر أهل بیته علیهم السلام، ولم یُشکروا علی النعمة الّتی أجراها الله تبارک وتعالی علی أیدیهم، وقدّموها إلی هذهِ الأُمّة، فجاءت الظلامات تترا علی أهل بیت العصمة والطّهارة.

فعندما توفی النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله بدأت تظهر قساوة القوم، وظلمهم أخذ ینتشر انتشار
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 98، ح 27. قصص الأنبیاء (الراوندی): ص 164، ح 178. قصص الأنبیاء (الجزائری): ص 346. ریاض السالکین: ج 1، ص 314، وج 5، ص 233. بحار الأنوار: ج 13، ص 351، ح 41، وج 68، ص 36، ح 22، عن الکافی. 

2- (2) الصحیفة السجادّیة: ص 184 (دعاؤه فی الشکر). المصباح (الکفعمی: ص 413. 

3- (3) الصحیفة السجادیة (أبطحی): ص 410 (مناجاة الشاکرین). بحار الأنوار: ج 91، ص 146.




النار فی الهشیم، فأوّل حقٍ اغتصبوه هو حقّ الولایة لأمیر المؤمنین علیه السلام الّذی ندب به القُرآن، ولهجت به السُنّة المطهرة، وعظّمه أهلُ البیت علیهم السلام.

ومن هُنا نجد أنَّ الحوار الصِدامی الّذی خاضته فاطمة الزهراء علیها السلام ضد أبی بکر، وتحت لافتة (فدک) لم یکن من أجل (فدک)، وهی العزوفة المتقشّفة فی کُلِّ مراحل حیاتِها، وإنّما کانت تُحاول مجابهة الخلافة الّتی لم تعترف بها من جهةٍ، والدّفاع عن قُدسیتها کمعصومة.

وفی الجانب الآخر نجد أنَّ حرص أبی بکر علی مُصادرة (فدک) لم یکن حرصاً علی فدک بمقدار ما کان حرصاً علی صرف الخلافة عن الإمامِ أمیر المؤمنین علیه السلام، کما کان لضرب العصمة بدلیل مطالبتها بالشهود، رغم أنَّ ذا الید لا یُطالبُ بالشهود، ورغم أنَّ کُلَّ مَن عصمه الله بنصّ القُرآن لا یطالب بالشهود، فشاهده القرآن وکفی به شاهداً(1).

فعندما ألقت الحُجّة علی القوم بخُطبتها الّتی بیّنت فیها ما لذّ وطاب، وما اشتملت علیه من المعارف الإلهیّة، رجعت بعد ذلک إلی الدار، فلمّا استقّرت بها الدار، قالت لأمیر المؤمنین علیه السلام:«یا بن أبی طالب، إشتملت شَملة الجنین، وقعدت حجرة الظنین ویلای فی کلِّ شارق، مات العَمَدُ ووهَنَ العضُد! شکوای إلی أبی! وعدوای إلی ربِّی! اللّهُمَّ أنت أشدّ قوّة وحولاً، وأحدَّ بأساً وتنکیلاً».

فقال أمیرُ المؤمنین علیه السلام:«لا ویلَ علیکِ، الویل لشانئِکِ، نهنهی عن وجدکِ یا ابنة الصفوة وبقیّة النبوّة، فما وهنتُ عن دینی ولا أخطأتُ مقدوری، فإنّ کُنتِ تریدینَ البُلغة فرزقکِ مضمون، وکفیلُکِ مأمونَ، وما أعدَ لکِ خیرٌ ممّا قطع عنکِ، فاحتسبی الله. فقالت: حسبی الله. وأمسکت وجلست فی دارها حزینةً باکیةً»(2):

ص:460





1- (1) إشارة إلی آیة التطهیر حیث یقول عزّ من قائل:(إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً) الأحزاب: آیة 33، واُنظر: مقدمة کتاب کلمة فاطمة الزهراء علیها السلام للسید حسن الشیرازی رحمه الله. 

2- (2) انظر: خطبة الزهراء علیهما السلام فی المصادر التالیة:




آه:

طبت دارها وظلّت علیلة وجفنها من السهر ما نام لیلة

تروح الگبر أبوها وتشتچیله وهو بگبره وعلی الزهرة یتهظّم

من تسمع بذکر النبیّ الهادی تسمع للمنابر والنوادی

تغیب الروح من عدها وتنادی یریت ویاک یاخذنی المحتّم

* **

ظلت توّن والونّه شجیه یوّن یمها الحسن وحسین أخیه

لمّن گربت منها المنیّه وصّت تندفن بلیل الأظلم

* **

وکأنّی بها تقول: یا أبتاه جرحوا عینی وکسروا قلبی

(بحرانی)

ظلّیت أسبح بالهظم والظلم والجور من فارگت وجهک ووجهک مصدرالنور

وبعین مجروحه أعیش وضلع مکسور من عصرت الباب الّذت بیها عن الگوم

یا لیت عینک شاهدتنی وشافت الصّار یا والدی من اختارک الواحد القهار
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هجمو علیّ ونبتوا بالصدر مسمار وسیاط قنفذ سوّت بمتنی الرسوم

لمَن تتوجه؟! لأبیها وقد صافح التُرابُ جبینَه!

عندها توجّهت لزوجها أمیر المؤمنین علیه السلام:

(تغرید الحزین)

عدمن أشتکیهمّی ویاهو الیشکّینی

وأنا ضلعی انکسر بالباب یحیدر وانطفت عینی

تگول اظهر اشبیدی الصادر وتفطّن المتنینی

فبنی لها أمیرُ المؤمنین علیه السلام بیتاً سمّاه بیتَ الأحزان، فقامت تأخذ بید الحسن والحُسین علیهما السلام وتبکی عند قبر والدها، وتشکی ما جری علیها بعد فراق والدها(1) ، وکأنّی بها:

بویه الگوم بعدک لوّعونی إجو للدار بویه وروّعونی

وره الباب یا بویه اعصرونی وطحت بویه وتجری منّی العین

* **

والله مدلله بیام أبوها بس ما غاب عنها روّعوها

اجوا للباب ویلی واعصروها

ذکر بعضُهم أنّ أسماء سألت الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام عن شدّة بکائه علی فاطمة علیها السلام؟ فقال:«عندما أوصتنی فاطمة أن أُغسّلها من وراء الثیاب، غسّلتُها فبینما أنا أُغسّلُها وإذا
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1- (1) انظر: بحار الأنوار: ج 43، ص 177.




نظرت إلی ثیابها قد ارتفعت، ففتشت عن السبب فوجدتُ أحد أضلاعها مکسورة» (1).

الشاعر یتوجّه لأمیر المؤمنین علیه السلام یُخاطبُه یقول له: ضِلعٌ واحد هکذا أثّر بک وأخذ منک هذا المأخذ یا أمیر المؤمنین! فکیف بک لو رأیتَ تلک الأضلاع المهشومة المکسورة والمرضوضة، وهی أضلاع سید الشهداء أبی عبد الله؟!

آه:

ضلع واحد علیّ رخّص دموع العین وظل یجذب الحسرة ویصفج ایدین

بالله اشلون لو عاین اضلوع حسین وخیل الگوم ذاک الیوم رضنّه

* **

وبرضّ ذاک الضلع رُضّت أضلع فی طیّها سر الإله مصون

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 4، ص 69.
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المحاضرة الثامنة والثلاثون: معطیات آیة القُربی
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یا خلیلیَّ خبّرانِ بصدقٍ رُبّما یطلبُ النبیهُ انتباها

من عدی ظلّةً ومَن رَاعَ ظلماً بضعةَ المُصطفی ومَن أشجاها

من حَمی لذّة الکَری مُقلتیها وعَنِ الإرثِ عدّوةً نَحّاها

مَن زوی حقَّها ومَن أضرَم النارَ علی بابِ بیتِها ومَن أذکاها

أوَ ما قال خاتمُ الرُسلِ فیها فاطمُ بضعتی ولای ولاها

فاطمُ روحی الّتی بینَ جنبیّ وریحانتی الّتی أهواها

أیُّها النّاسُ فاحفظونیّ فیها تاه فی الغی مَن بسوءٍ أتاها

حرَّ قلبی لها عشیّةَ وافت لأبیها تبثه شکواها

لستُ أدری ولیتنی کُنتُ أدری أیَّ أمرٍ تبثُّ ممّا دهاها

أحدیثَ النّارِ الّتی أضرموها بفنا دارها المشید ذراها

أم حدیثَ الجنین الّذی أسقطته أم نبوتَ المسمار فی أحشاها(1)

* **

(بحرانی)

بنت النبی ماتت بعلّتها خفیة آجرک الله یا علی فی هالرزیه

ظلوا یتامه من بعدها حسن وحسین کلمن یگول أُمّنه البتولة خویه چا وین

نادی علیّ المرتضی واصفگ الچفین آجرکم الله یا أولادی فی الزچیه

مکسورة الأضلاع وا حزنی علیها دهری فجعنی بالنبی والیوم بیها

گوموا دعینونی اوجیبوا النعش لیها أو ظلّت نوادیها مُظلمه هالعشیه

(أبوذیة)
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1- (1) القصیدة للشاعر الشیخ محمد حسن المُرایاتی الکاظمی رحمه الله، ولم أعثر علی ترجمته.




أرید أگعد ونوحن بیک یابیت علی الکسروا ضلعها وغصب یابت

یَمْ حسین تبچی علیج یابت أظنها الی انسبت بالغاضریة

* **

قال تعالی فی محکم کتابه الکریم:(وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً)1 .

بعد ما رجع النبیّ صلی الله علیه و آله إلی المدینة المنوّرة نزل جبرائیل من عند الرّب الجلیل بالآیة الکریمة، فانشغل فکرُ النبیِّ بذی القربی مَن هم؟ وما حقّهم؟ فنزل جبرائیل ثانیاً علیه، وقال:«إنَّ الله سبحانه یأمرک أن تُعطی فدکاً لفاطمة علیها السلام، فطلب النبیُّ صلی الله علیه و آله ابنته فاطمة علیها السلام وقال: إنّ الله تعالی أمرنی أن أدفعَ إلیکِ فدکاً. فمنحها وتصرّفت هی فیها وأخذت حاصلها، فکانت تُنفقها علی المساکین»(1).

أمّا الرویات الّتی عندنا فی تفسیر هذه الآیة فهی کثیرة، روی عدداً منها السّید هاشم البحرانی فی تفسیره البُرهان فی ذیل هذه الآیة المبارکة، وقد ذکر ما یقارب العشرین روایة وهی بهذا المضمون وإن اختلفت بالألفاظ، وفی بعضها الصّحیح من الروایات، وهو کافٍ لنا فی تحقّق الواقعة(2).

وأمّا من طریق العامّة، فقد ذکر ذلک السّیوطی فی الدّر المنثور(3) والحاکم الحسکانی
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1- (2) الکافی: ج 1، ص 543، ح 5. فقه القرآن (الراوندی): ج 1، ص 248. التفسیر الصافی: ج 3، ص 186، عن الکافی. تفسیر نور الثقلین: ج 3، ص 154، ح 158. غایة المرام: ج 3، ص 384، ح 1. بحار الأنوار: ج 48، ص 156 - ص 157، ح 29، عن الکافی. 

2- (3) تفسیر البرهان: ج 4، ص 551 - ص 555. 

3- (4) انظر: تفسیر الدرّ المنثور: ج 4، ص 177.




فی شواهد التنزیل(1) والمُتقی الهندی فی کنز العُمّال(2) ، والشّیخ سُلیمان الحنفی فی ینابیع المودة(3) ، وغیرهم.

فکانت فدک فی ید فاطمة علیها السلام، یعملُ علیها عُمّالُها، ویأتون بحاصلها فی حیاة النبیِّ صلی الله علیه و آله، وهی علیها السلام کانت تتصرّف فیها کیفما شاءت، تُنفقُ علی نفسِها وعیالِها وتتصدّق منها علی الفقراء والمعوزین.

ولکن بعد وفاة رسول الله صلی الله علیه و آله أرسل أبو بکر جماعةً فأخرجوا عُمّالَ فاطمة من فدک، وغصبوها وتصرّفوا فیها تصرفاً عدوانیاً.

فعندما سُئل عن ذلک، قال: سمعنا النبی صلی الله علیه و آله قال: «نحن معاشر الأنبیاء لا نورّث، ما ترکناهُ صدقة»(4).

ولکن بغضّ النظر عن إسناد الحدیث ومُعارضته لکتاب الله.

أولاً: هل یُصدّقُ إنسان بهذا الکلام، بعدما سمعتَ من هؤلاء بأنَّ فدکاً کانت نحلةً وهبةً من النبیِّ صلی الله علیه و آله، وهی استلمتها وتصرّفت فیها، فهی علیها السلام کانت متصرِّفة فی فدک حین أخذها أبو بکر، وما کانت إرثاً.

وثانیاً: إنَّ الحدیثَ الّذی استند إلیه أبو بکر مردود وغیر مقبول؛ لأنّه حدیث موضوع، لوجود إشکالات فیه، فإنَّ واضع الحدیث عندما وضعه قد غفل عن آیات المواریث الّتی جاءت فی القُرآن الکریم، ولو کان یقول: «أنا لا أورّث» لکان له مخلص من
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1- (1) انظر: شواهد التنزیل: ج 1، ص 438 - ص 441، حدیث (468، 469، 471، 472، 473). 

2- (2) انظر: کنز العُمّال: ج 3، ص 767، ح 8696. 

3- (3) انظر: ینابیع المودّة: ج 1، ص 138، ص 359، ح 18 وح 19. 

4- (4) التعجب: ص 129، وقد کتب الشیخ المفید رحمه الله رسالة فی هذا الحدیث وافیة، فمَن أحبَّ مراجعتها فلیراجعها، ففیها الکفایة لمَن له أدنی درایة؛ لیدرک أنَّ الحدیث من موضوعات السلطة لمنع الزهراء علیهما السلام من فدک، ولم یعرفه ولم یسمعه ولم یروه حتی ذلک الیوم غیر أبی بکر.




آیات توریث الأنبیاء فی القرآن، أمّا علی الصّیغة الأُولی فتکذیب أبی بکر وردّهِ أولی من نسبة ما یُخالف القُرآن إلی النبیِّ صلی الله علیه و آله.

ولذلک احتّجت فاطمة الزَّهراء علیها السلام فی خُطبتها الّتی نُقلت فی کثیر من کُتب المؤرّخین من العامّة والخاصّة، وممّن ذکرها ابن أبی الحدید فی شرح نهج البلاغة(1).

وجاء فیها:«ثُمَّ أنتم الآن تزعمون أن لا أرث لی، أفحکمُ الجاهلیةِ تبغون؟ ومَن أحسن من الله حکماً لقوم یوقنون. إیهاً معاشر المُسلمین أُبتَزُّ إرث أبی.

یا ابن أبی قحافة! أفی کتابِ اللهِ أن ترثَ أباک ولا أرثُ أبی؟! لقد جئت شیئاً فریّاً.

أفعلی عَمدٍ ترکتم کتابَ الله ونبذتموه وراء ظُهورکم؟! إذ یقول الله جلّ جلاله: (وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ) (2))، ویقول فیما اقتصَّ من خبر زکریا: (فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا * یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا) /3»4

وثالثاً: روی المُحدّثون أنّ علیاً جاء إلی أبی بکر وهو فی المسجد، وحوله حشدٌ من المُهاجرین والأنصار، فقال علیه السلام:«یا أبا بکرٍ، لِمَ مَنعتَ فاطمة نحلتَها من رسول الله صلی الله علیه و آله وقد ملکَتها فی حیاته؟»

فقال أبو بکر: فدک فیء للمُسلمین، فإن أقامت شهوداً أنَّ رسول الله أنحلها فلها،
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1- (1) شرح نهج البلاغة: ج 16، ص 211. 

2- (2) النمل: آیة 16. 




وإلاّ فلا حقَّ لها فیه.

فقال علیٌّ علیه السلام:«یا أبا بکر، تحکم فینا بخلاف حُکمِ الله تعالی!»، قال: لا. قال علیه السلام:«فإن کان فی ید المسلمین شیء یملکونه، فادّعیتُ أنا فیه مَن تسأل إلیه؟» قال: إیّاک أسأل.

قال علیه السلام:«فما بالُ فاطمةَ سألتَها البینة منها علی ما فی یدیها، وقد ملکَته فی حیاة رسول الله صلی الله علیه و آله».

فسکت أبو بکر هُنیئة، ثُمَّ قال: یا علی، دعنا من کلامک، فإنّا لا نقوی علی حُجّتِکَ، فإنْ أتیتَ بشهودٍ عدول وإلاّ فهی فیءٌ للمسلمین، لا حقّ لک ولا لفاطمة بها.

فقال علیٌّ علیه السلام:«یا أبا بکر، تقرأ کتاب الله!» قال: نعم. قال علیه السلام:«أخبرنی عن قول الله تعالی:(إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً) 1 فیمَن نزلت؟ فینا أو فی غیرنا؟» قال: بل فیکم! قال علیه السلام:«فلو أنّ شُهوداً شهدوا علی فاطمةَ بنتِ رسولِ الله صلی الله علیه و آله بفاحشة - والعیاذ بالله - ما کُنتَ صانعاً بها؟»

قال: أقمتُ علیها الحدّ کما أقیم علی نساء المسلمین.

قال علیه السلام:«کنت - إذاً - عند الله من الکافِرین».

قال: ولِمَ؟ قال:«لأنّک رددتَ شهادةَ اللهِ بطهارتها وقبلت شهادة الناس علیها, کما رددتَ حُکمَ الله وحکم رسوله أن جعلَ لها فدکاً وزعمتَ أنّها فیءٌ للمسلمین، وقد قال رسول الله صلی الله علیه و آله البیّنة علی المُدّعی والیمین علی مَن ادّعی علیه».

فدمدم النّاس وأنکروا علی أبی بکر، وقالوا: صدق - والله - علیٌّ (1).
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1- (2) الاحتجاج: ج 1، ص 122 - ص 123. تفسیر القُمی: ج 2، ص 155 - ص 157. تفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 186 - ص 187، ح 71. غایة المرام: ج 5، ص 348 - ص 349. بحار الأنوار: ج 29، ص 128 - ص 130، عن الاحتجاج.




رابعاً: إنّنا نعلم بأنَّ الإمام علیاً علیه السلام هو عیبةُ علمِ رسولِ الله صلی الله علیه و آله وهو الّذی قال فیه النبیّ صلی الله علیه و آله - کما نقله عُلماء الفریقین -«أنا مدینةُ العلم وعلیٌّ بابها، وأنا دار الحکمة وعلیّ بابها، ومَن أراد العلم والحکمة فلیأتِ الباب»(1).

والحدیث النبوی الآخر الّذی اشتهر أیضاً بین المُحدّثین من الفریقین قوله صلی الله علیه و آله: «علیّ أقضاکم»(2) فکیف یمکن أن یُبیّنَ النبی صلی الله علیه و آله حکماً خاصّاً فی الإرث، وقاضی دَینه، ومنجز عداته، وباب علمه لا یعلم ذلک؟ وخصوصاً الحکم الّذی یکون فی شأن فاطمة وهی زوجة أمیرِ المؤمنین علیه السلام وهو وصیّ رسولِ الله؟!

خامساً: نسأل إذا کان الحکم کذلک بأنّ صاحبَ الید یُطالب بالبیّنة، والمُدّعی یَطلب الشهود، فلماذا لا یسری هذا الحکم إلی جمیع المسلمین، مع أنَّ أبا بکر بنفسه قَبلَ ادّعاء جابر بن عبد الله الأنصاری ولم یطلب منه البیّنة، مع أنَّ جابر بن عبد الله الأنصاری - مع تقدیرنا له واحترامنا لمواقفه - لیس إلاّ صحابی، لم ینزل فیه القرآن ولم یُطهّره تعالی من الرّجس. ولکن أبو بکر یردّ فاطمة وعلیاً علیهما السلام، ولا یقبل کلامهما فی حقٍّ ثابت کثبوت الشّمس فی رابعة النهار.
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1- (1) انظر هذین الحدیثین فی المصادر التالیة: المستدرک علی الصحیحین: ج 3، ص 126 - ص 127. المعجم الکبیر: ج 11، ص 55. الاستیعاب: ج 3، ص 1102. الفایق فی غریب الحدیث: ج 2، ص 16. شرح نهج البلاغة: ج 7، ص 219. الجامع الصغیر: ج 1، ص 415، ح 2705. تحفة الأحوذی: ج 10، ص 155، والحدیث مستفیض عندنا. 

2- (2) المسائل الصاغانیة: ص 109. الخصال: ص 551. عیون أخبار الرضا: ج 2، ص 80. الإیضاح: ص 230. شرح الأخبار: ج 2، ص 333. الفصول المختارة: ص 135. الاحتجاج: ج 1، ص 175. شرح نهج البلاغة: ج 1، ص 18، وقال: «وقد روت العامّة والخاصّة قوله صلی الله علیه و آله أقضاکم علی» ومثله فی إشارة السبق: ص 54. دعائم الإسلام: ج 1، ص 92. المواقف: ج 3، ص 627. کشف الخفاء: ج 1، ص 162، ح 489. الانصاف فیما تضمنه الکشّاف: ج 2، ص 272. أحکام القرآن: ج 4، ص 43. تفسیر القرطبی: ج 15، ص 162. الوافی بالوفیات: ج 21، ص 179، وغیره الکثیر.




وسادساً: لو کان هذا الحدیث الّذی رواه أبو بکر صحیحاً سمعه من رسولِ الله صلی الله علیه و آله، فلماذا لم یحکم فی سائر ممتلکات النبیِّ صلی الله علیه و آله بُحکم فدک ولم یضمّها إلی بیت المال لعامّة المسلمین، أو یجعلها صدقات یتمتْع بها المساکین، ولکن نری أنّه ترک حجرة فاطمة لها، وحجرات زوجات الرّسول لکلِّ واحدةٍ منهنَّ الإرث من باب حجرتها.

وسابعاً: إذا کان أبو بکر یؤمن بما یقول، ویعتقد بالحدیث الّذی رواه «نحن معاشر الأنبیاء لا نورث ما ترکناه صدقة» فلماذا ردَّ فدک - بعد أیّامٍ - علی فاطمة وکتب لها کتاباً فی ذلک، إلاّ أنَّ عُمر أخذ منها الکتاب ومزّقه ومنعها من التصّرف فی فدک، کما رواه فی السّیرة الحلبیّة(1) وابن أبی الحدید فی شرح نهج البلاغة(2) ، ولماذا عُمر بنفسه الّذی بصق فی کتاب فاطمة علیها السلام ومزّقه أرجع فدکاً أیضاً علی أولاد فاطمة علیها السلام، کما فی کتاب معجم البلدان لیاقوت الحموی(3).

وثامناً وأخیراً: نسألُ ما هو المبرر لأبی بکر فی أن یعتدی علی أمیر المؤمنین ویسبّه، إذا کان له مسوّغٌ فی ردّ شهادته، فما هو المسوّغ فی سبّه وشتمه وإیذائه؟!

نقل ابن أبی الحدید فی شرح النهج عن أبی بکر الجوهری بإسناده إلی جعفر بن مُحّمدٍ بن عُمارة، قال: فلمّا سمع أبو بکر خُطبتها شقَّ علیه مقالتها، فصعد المنبر، وقال:«أیّها النّاس، ما هذه الرعّة إلی کُلِّ قالةٍ؟ أینَ کانت هذه الأمانی فی عهدِ رسول الله صلی الله علیه و آله ألا مَن سَمِعَ فلیقُلْ، ومن شهد فلیتکلّم، إنّما هو ثُعالة شهیدُه ذَنبُه، مربّ لکُلِّ فتنةٍ، هو الّذی یقول: کرّوها جذعة بعد ما هرمت، یستعینون بالضُعفاء، ویستنصرّون بالنساء، کأُمِّ طَحال أحبّ أهلِها إلیها البغی...!!».
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1- (1) انظر: السیرة الحلبیة: ج 3، ص 488 

2- (2) انظر: شرح نهج البلاغة: ج 16، ص 234 - ص 235 «إلاّ أنّه ناقش فی ثبوت القضیّة» فراجع کلامه تری ما فیه من استبعادٍ محض بلا دلیل ولا حُجّة. 

3- (3) انظر: معجم البُلدان: ج 4، ص 238 - ص 240.




ثُمَّ إنَّ ابنَ أبی الحدید یستغرب من جواب أبی بکر، یقول: قرأت هذا الکلام علی النقیب أبی یحیی، جعفر بن أبی زید البصری، وقلتُ له: بمَن یُعرّض؟ فقال: بل یُصرّح، قلتُ: لو صرّح لم أسألک. فضحک وقال: بعلیّ بن أبی طالب علیه السلام، قلتُ: هذا الکلام کلّه لعلیٍّ یقوله؟! قال: نعم، إنّه الملک یا بُنیّ! قلت: فما مقالة الأنصار؟ قال: هتفوا بذکر علیّ، فخاف من اضطراب الأمیر علیهم...

ثُمَّ قال: فسألتُه عن غریبهِ، فقال: أمّا الرِعةِ - بالتخفیف - أیّ: الاستماع والإصغاء، والقالة: القول، وثعالة: اسم الثعلب، عَلَمٌ ممنوعٌ من الصرف. وشهیدُه ذنبه أیّ: لا شاهدَ له علی ما یدّعی إلاّ بعضُه وجزء منه. وأُمّ طحال: امرأة بغیّ فی الجاهلیة، یُضرب بها المثل فیقال: أزنی من أُمّ طحال!!(1)

لا أدری کیف تسنّی لأبی بکرٍ أن یتکلّم بهذا الکلام البذیء؟ وکیف سمحت له نفسُه أن یُعبِّر بذلک التعبیر السیئ، ویؤذی فاطمة ویُغضبها، وقد سمع قولَ رسولِ الله صلی الله علیه و آله:«فاطمة بضعة مِنّی مَن أغضبها أغضبنی»(2) ، وهل بذلک یُجاب احتجاجُ علیّ علیه السلام؟ بشتمه وسبّه؟ أم بالاستدلال له بحکم الله وبالعقل والمنطق؟!

ولکن کما قال الشاعر:

وحسبکم هذا التفاوت بیننا وکل إناءٍ بالذی فیه ینضحُ (3)
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1- (1) شرح نهج البلاغة: ج 16، ص 214 - ص 215، عنه بحار الأنوار: ج 29، ص 325 - ص 326، ح 10. سفینة النجاة: ج 1، ص 344. 

2- (2) صحیح البخاری: ج 4، ص 210. فضائل الصحابة: ص 78. 

3- (3) من قصیدة رائعة للحیص بیص ولها قصة ظریفة، انظر: الوافی بالوفیات: ج 15، ص 104. الفصول المهمّة فی معرفة الأئمّة: ج 2، ص 842، وجاء فی ترجمته فی هامش المصدر المذکور أنّه: أبو الفوارس سعد بن محمد بن سعد بن صیفی التمیمی، المتوفی فی بغداد سنة (574 ه) ففیه شافعی جدلی غلب علیه الشعر فشُهر به. ولُقِّب بالحیص بیص لأنّه رأی قوماً فی اضطرابٍ من شیءٍ بلغهم فقال: ما بال القوم فی حیص بیص، أی فی شدّة وضیق.




وقد قال رسول الله صلی الله علیه و آله:«أنا سِلم لمَن سالمهم وحرب لمَن حاربهم»(1) وقد روی کثیر من أعلام العامّة ومحدثیهم أنّ النبیَّ صلی الله علیه و آله قال فی علیِّ وفاطمة:«مَن آذاهما فقد آذانی، ومَن آذانی فقد آذی الله»(2)«ومَن سبّ علیّاً فقد سبّنی، ومَن سبّنی فقد سبَّ الله»(3).

ولیتهم اکتفوا بالسبّ فقط، بل وصل الأمر بهم إلی أن یمدّوا أیدیَهم إلی وجهِ فاطمة الزّهراء علیها السلام فیضربوها، ویکسروا ضلعَها، فرجعت إلی أبیها مُحمرّة العین، مسودّة المتن، ناحلة الجسم، منهدّة الرُکن.

رضّوا سلیلةَ أحمد بالباب حتّی أنبتوا فی صدرها مسمارها

عصروا ابنة الهادی الأمین وأسقطوا منها الجنین وأخرجوا کرّارها

والعبدُ سوّد متنها فأستنصرت أسفاً فلیتک تسمع إستنصارها

فقضت وآثار السّیاط بمتنها یالیتَ عینکَ عاینَت آثارها(4)

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) بناء المقالة الفاطمیة: ص 180. واُنظر: المعجم الکبیر: ج 5، ص 184. نظم درر السمطین: ص 332. الاصابة: ج 8، ص 266. تاریخ مدینة دمشق: ج 13، ص 218. (والمصادر ما عدا الأول فیها تقدیم وتأخیر) 

2- (2) انظر: بحار الأنوار: ج 39، ص 332. تفسیر البرهان: ج 6، ص 314، ح 6. نهج الأعیان: ص 62. الفصول المختارة: ص 88. التعجّب: ص 135. الملاحم والفتن: ص 243. 

3- (3) أمالی الشیخ الصدوق: ص 157، ح 2. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 72، ح 308. المستدرک علی الصحیحین: ج 3، ص 121. الجامع الصغیر: ج 2، ص 608، ح 8736. کنز العُمال: ج 11، ص 573. المناقب: ص 137، وغیره الکثیر. 

4- (4) هذه الأبیات من قصیدة رائعة للمرحوم السید علی التُرک. انظر: مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 4، ص 72.
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المحاضرة التاسعة والثلاثون: شذرات من حیاة العقیلة زینب علیها السلام
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الیومُ یومٌ حُزنُه لا یذهبُ ماتتْ بهِ أُمُّ المصائبِ (زینبُ)

ماتتْ ونارُ الوجدِ بینَ ضلوعِها ممّا جری فی الغاضریةِ تلهَبُ

قد أوصلتْ أیّامَها بأنینِها وحنینها ودموعُها لا تَنضبُ

ما انفک رُزءُ الطّفِ یأکلُ قلبَها ذاکَ الصبورُ لدی الخطوبِ (الطیّبُ)

قلبٌ تحمَّلَ من صُروفِ زمانِه ما منهُ یَذبلُ خِیفةً یتهیّبُ

رأتِ الأحبّةَ والحُسین لجنبهِم ثاوٍ وکُلٌّ بالدماءِ مُخضَّبُ

فمشتْ وسائقُ ظعنِها شمرُ الخَنا وإذا بکتْ وَجداً تُسبُّ وتُضربُ

وقضتْ زمانَ الأسرِ من بلدٍ إلی بلد تُؤنِّ ِب فی الخصومِ وتَخطبُ

قد أوضحتْ بخطابِها عمّا خفی للناسِ من فضلٍ لها فتعجبّوا

لِمَ لا تکون أمیرةً بخطابها وأمیرُ کُلِّ المؤمنینَ لها أبُ

بقیت ببحرِ الحُزن تسبحُ والأسی بعد الحُسینِ وللمنیّةِ تطلبُ

حتّی انتهتْ منها الحیاةُ وقلبها سِفرٌ کبیرٌ بالشجونِ ومکتبُ

ماتت وما ماتت عقیلةُ هاشمٍ فلها الوجودُ من المهُیمنِ مُوهَبُ

وهی التی إن غُیبّتْ فی لَحدِها فلها مواقفُ شمسُها لا تَغرُبُ (1)

* **

زینب بعد یوم الطف ما بطلت بواچیها لمّن ذبل منها العود اوعمّت کربلاء اعلیها
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1- (1) القصیدة لأُستاذنا الأدیب الشیخ مُحمّد سعید المنصوری رحمه الله، وقد تقدَّمت ترجمته فی المحاضرة الرابعة من هذا الکتاب فراجع.




مِن ردَّت لعد یثرب ما هوّدت حسرتها ظلّت بس توّن وتنوح ذیچ الطاهره اخوتها

وحتی الصخر والجلمود یتفجّر إلونّتها

مصیبتها تهد الحیل * اوماتمها نهار اولیل * اومن تذکر هجوم الخیل

علیها تهیّج الذکری * اهموم الچامنه بیها

* **

قال الإمامُ زینُ العابدین علیه السلام لعمّتِه زینب علیها السلام:«أنتِ بحمدِ الله عالمةٌ غیرُ معلّمةٍ وفَهِمةٌ غیرُ مُفهّمةٍ»(1).

السیّدة زینب علیها السلام عقیلة بنی هاشم، وصریخة عبد المطّلب، وحفیدة الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله ابنة أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السلام، وابنة فاطمة الزهراء البتول (صلوات الله علیها) زینب الکبری غنیّة عن التعریف، کالشمس فی رابعة النهار.

وإذا استطال الشیء قام بنفسه وصفات ضوء الشمس تذهب باطلاً(2)

ولدت الحوراء زینب علیه السلام فی الخامس من جمادی الأُولی فی السنة الخامسة من الهجرة النبویة علی مهاجرها آلاف التحیة والثناء، وذلک فی المدینة المنورة.

ومن ألقابها الصدّیقة الصغری، العقیلة، عقیلة بنی هاشم، عقیلة الطالبیین والعقیلة هی: المرأة الکریمة علی قومها العزیزة فی بیتها.

ومن ألقابها أیضاً، العارفة، العالمة، الفاضلة، الکاملة، عابدة آل علیّ.

زوجها عبد الله بن جعفر الطیار الملقّب بالجواد، ویکنّی بأبی مُحمّد، وأشهر کناه أبو
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1- (1) أمالی الشیخ المفید: ص 323. الاحتجاج: ج 2، ص 31، عنه بحار الأنوار: ج 45، ص 164. 

2- (2) کنز الفوائد: ص 129، نسبه إلی ابن وکیع الشاعر مع تغییر یسیر فی البیت، وفی کتاب المراجعات: ص 314، نسبه إلی المتنبی، والثانی أظهر.




جعفر، وأُمّه أسماء بنت عمیس الخثعمیة، فهو کریم الأصل جواد الید.

نزل فی یوم من الأیام إلی خیمة أعرابیة، وکانت عندها دجاجة وقد أمسی عندها، فذبحتها وجاءت بها إلیه، وقالت: یا بن جعفر، هذه دجاجة کنت أطعمها من قوتی وألمسها فی آناء اللیل، فکأنّما ألمس بنتاً نزلت من کبدی، فنذرت لها أن أدفنُها فی أکرم بقعة، فلم أجد تلک البقعة المبارکة إلاّ بطنک، فأردت أن أدفنها فیه، فضحک عبد الله بن جعفر وأمر لها بخمسمائة درهم(1).

ولدت العقیلة زینب الکبری لعبد الله بن جعفر الطیار علیّاً وعوناً الأکبر وعبّاساً، وأُمَّ کلثوم.

أما عون فقد استُشهد مع خاله الحسین فی کربلاء یوم الطفّ، قُتل فی جملة آل أبی طالب(2).

ولما ولدت الحوراء زینب علیها السلام استبشر بها أبوها الإمام علیّ علیه السلام وأخذها من أُمّها السیدة فاطمة الزهراء علیها السلام إذ قالت: «سمِّ هذه المولودة»، فقال: «ما کنتُ لأسبق أباکِ رسولَ الله صلی الله علیه و آله» وکان فی سفر له، وأجری علیها مراسیم الإسلام فی المولود، فقد أذّن فی أذنها الیمنی وأقام فی الیسری.

ولمّا جاء النبیّ صلی الله علیه و آله احتضنها، وسأل الإمام علیّاً علیه السلام عن اسمها، قال: «ما کنت لأسبقکَ یا رسول الله»، فقال صلی الله علیه و آله: «ما کنتُ لأسبق ربّی تعالی»، فهبط الأمین جبرائیل یقرأ علی النبیّ السلام مِن الله الجلیل العلاّم، وقال له: «سمِّ هذه المولودة زینب، فقد اختار الله سبحانه لها هذا الاسم».

ثُمَّ أخبره بما یجری علیها من المصائب، فبکی النبیّ صلی الله علیه و آله، وقال:«مَن بکی علی مصاب
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1- (1) التحصیل فی أیام التعطیل: ص 244. 

2- (2) مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 165 - ص 167. مقاتل الطالبیین: ص 60.




هذه البنت کان کمَن بکی علی أخویها الإمامین الحسن والحسین علیهما السلام» (1).

هکذا یُشیر النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله إلی ثواب الباکی علی العقیلة زینب بنت أمیر المؤمنین سلام الله علیه.

نسبُها من خیر الأنساب وزوجها من خیر الأزواج، فجدّها الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله وأبوها أمیر المؤمنین علیه السلام وأُمّها فاطمة الزهراء علیها السلام وإخوتها الحسن والحسین علیهما السلام.

وإذا ضممنا إلی ذلک کُلّه علمها وفضلها وورعها وعبادتها وتقواها وعمق معرفتها بالله تعالی کان لشرفها شرفٌ خاصٌّ لا یبلغ کنهه العادّون، ولا یحصیه المُحصون إلاّ مَن کان من أهل بیت العصمة والطهارة.

وممّا زاد فی شرفها أنّ الخمسة الطاهرین أهل الکساء کانوا یحبّونها حبّاً جمّاً، ویکفیک معرفة فی عفّتها ما رواه یحیی المازنی قال: جاورت أمیر المؤمنین علیاً علیه السلام فی المدینة المنوّرة مدّة مدیدة وبالقرب من البیت الذی تسکنه ابنته السیدة زینب، فلا والله، ما رأیت لها شخصاً ولا سمعت لها صوتاً، وکان إذا أرادت الخروج لزیارة جدّها تخرج لیلاً، الحسن عن یمینها والحسین عن شمالها، وأمیر المؤمنین علیه السلام أمامها، فإذا قربت من القبر الشریف، سبقها أمیر المؤمنین علیه السلام فأخمد ضوء القنادیل، فسأله الإمام الحسن علیه السلام مرّة عن ذلک، فقال: «أخشی أن ینظر أحد إلی شخص أُختک زینب»(2). وجاء فی بعض الأخبار، أنّ الإمام الحسین علیه السلام إذا زارته أخته زینب یقوم لها إجلالاً ویجلسها فی مکانه(3).

وقد شارکت أُمّها الزهراء علیها السلام فی هذه المرتبة عندما کان یقوم رسول الله صلی الله علیه و آله حینما
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1- (1) وفیات الأئمّة: ص 431. 

2- (2) وفیات الأئمّة: ص 436. 

3- (3) انظر: المصدر نفسه.




تدخل فاطمة یُجلسها فی مکانه، وفی بعض الأخبار یقبِّلها ویُجلِسها فی مکانه(1).

ومن هنا سمّیت الحوراء زینب علیها السلام بالصدّیقة الصغری؛ لاقترانها بعدّة صفات من صفات أُمّها فاطمة الزهراء علیها السلام، حیث کانت أُمُّها الصدِّیقة الکبری.

وأمّا علمُها ومعرفتُها بالله تبارک وتعالی فهی المتربیّة فی مدینة العلم النبویّ، المعتکفة بعده ببابها العلویّ، المتغذّیة بلبانه من أُمّها الصدّیقة الطاهرة علیها السلام، وقد طوت عُمراً من الدّهر بین الإمامین السّبطین، فهی من عیبة علم آل مُحمّد صلی الله علیه و آله، وفضائلهم التی اعترف بها عدوّهم الألدّ یزید الطاغیة بقوله فی الإمام السجاد علیه السلام:«إنّه من أهل بیت زقّوا العلم زقّاً»(2).

ویکفینا فی المقام کلمة الإمام السجاد علیه السلام التی افتتحنا بها کلامنا حیث قال:«أنتِ بحمدِ الله عالمةٌ غیرُ معلَّمةٍ وفَهِمةٌ غیرُ مُفهّمةٍ»، معنی ذلک أنّ علمک من الله وفهمک کذلک. فالإمام علیه السلام یرید أن یشیر إلی أنّ مادّة علمها من سنخ ما مُنح رجالات بیتها الرفیع أُفیض علیها إلهاماً.

ولا شکَّ أنّ الذّی یخلص لله أربعینَ صباحاً جرت ینابیع الحکمة من قلبه علی لسانه(3) ، فکیف بالحوراء زینب التی أخلصت لله فی کلّ أطوار عمرها وأدواره، فما ظنّک بالمتفجر من قلبها علیها السلام؟!

وروی أنّها فی طفولتها کانت جالسة فی حجر أبیها - وهو علیه السلام یلاطفها بالکلام - فقال لها: «یا بنیَّتی قولی: واحد». فقالت: «واحد». فقال لها: «قولی اثنین». فسکتت، فقال لها : «تکلّمی یا قرّة عینی». فقالت علیها السلام: «یا أبتاه، ما أطیق أن أقول اثنین بلسان أجریته
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1- (1) انظر: السنن الکبری: ج 5، ص 392. الأدب المفرد: ص 202. 

2- (2) بحار الأنوار: ج 45، ص 138. 

3- (3) انظر: عیون أخبار الرضا علیه السلام: ج 1، ص 74، ح 321.




بالواحد». فضمّها علیها السلام إلی صدره وقبّلها بین عینیها(1).

وإنّ زینب علیها السلام - فی روایة أُخری - قالت لأبیها:«أتحبّنا یا أبتاه؟» فقال علیه السلام:«وکیف لا أحبّکم وأنتم ثمرة فؤادی!» فقالت علیها السلام:«یا أبتاه، إنّ الحبّ لله تعالی والشفقة لنا»(2).

وإذا تأمّل المتأمّل هذا الکلام رأی فیه علماً جمّاً، فإذا عرف صدوره من طفلة کزینب علیها السلام یوم ذاک بانت له منزلتها فی العلم والمعرفة(3).

وأمّا مشاطرتها لمصائب أخیها الحسین علیه السلام فهی بیت القصید، وهی أبرز مَعلَم من معالم حیاة الحوراء زینب علیها السلام، حتّی أنّها تحمّلت ما یضعف عن حمله الرجال.

ورحم الله الشاعر حیث یقول:

ولو أنَّ النساءَ کَمنْ ذکَرنا لفُضلّتِ ِ النساءُ علی الرّجالِ

فما التأنیثُ لاسمِ الشّمسِ عیبٌ ولا التذکیرُ فخرٌ للهلالِ

فلا مبالَغة فی أنْ نقول: إنّ الحوراء زینب کانت شریکة أخیها الحسین فی نهضته، ومشاطِرة له فی جهوده التی بذلها فی سبیل تحقیق أُمنیّته، ولولا الإمام زین العابدین علیه السلام والحوراء زینب علیها السلام؛ لذهبت جهود الإمام الحسین علیه السلام أدراج الریاح، حیث یجعله یزید وأتباعه - وهم أتباع معاویة - خارجیّاً خرج علی سلطان المسلمین، وإذا بصوت الإمام زین العابدین علیه السلام وصوت الحوراء زینب علیها السلام یجلجل فی ذلک الجو الصاخب، ویدوّی فی مجلس یزید الحاشد بجماهیر الوفود والمتفرّجین والمهنّئین له فی عیده عید الظفر، فألقی الإمام زین العابدین علیه السلام خطبته التی فضح بها یزید، وکذلک صنعت الحوراء زینب علیها السلام.

وقد یعترض البعض قائلاً: ألیس فی زین العابدین علیه السلام کفایة لإتمام مهمّة الحسین
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1- (1) شجرة طوبی: ج 2، ص 392. 

2- (2) المصدر نفسه. 

3- (3) انظر: العقیلة زینب والفواطم: ص 3 - ص 30.




والقیام بها عن حمل زینب معه فضلاً عن غیرها من النساء، مع أنّه إمام زمانها وحجّة عصرها، وأین قوّة إرادة الإمام من المأمومین؟!

وهذا الاعتراض مردود بالآتی:

أولاً: بالنقض برسول الله صلی الله علیه و آله فإن الله قد زوّده - لمّا أراد إرساله - من القوّة البشریة فضلاً عن الإلهیة بما یستطیع أن یقابل بها الجیوش وحده، فلماذا یدعو النّاس أن یجیروه من أیدی الأعداء والاعتداء لیبلّغ رسالته السماویّة؟ ولماذا یدعو لنصرته المستضعفین من النساء والصبیان؟!

وثانیاً: فإنّ زینب قد قامت بأعمال کثیرة لیس من شأن الإمام زین العابدین علیه السلام القیام بها إلاّ من باب المُعجزة، وقد شاء الله أن یسیر دینُه فی الخلق سیراً طبیعیاً.

ومن الأُمور التی قامت بها الحوراء زینب علیها السلام علی نحو الاختصار لا الحصر:

1 - لقد ألقی الإمام الحسین علیه السلام علی عاتقها مسؤولیة حفظ عیاله وأطفاله، وما کانت تنهض بهذا العبء الثقیل، وهی فی مثل تلک الحالة لو لم یستجب الله دعاءه لها بأن یربط علی قلبها بالصبر حینما ناءت بهذا الحمل الثقیل، فأخبر عنها حجّة عصرها الإمام زین العابدین علیه السلام أنّه عاد قلبها بعد مصرع الحسین کزبر الحدید، وبهذا الصبر کافحت تلک الخطوب وثبتت لتلک الأهوال، ولم تخر قواها أمام تلک الفوادح، ولم تتزلزل جبال حلمها بهاتیک العواصف، ولم تتحرَّک قید شعره لتلک القواصف.

بأبی التی ورثتْ مصائب أُمّها فغدت تُقابِلها بصبرِ أبیها

لم تلهَ عن جمع العیالِ وحفظهِم بفراقِ إخوتها وفقد بنیها

2 - ما جاء فی کثیرٍ من الأخبارِ أنّ الحوراء زینب علیها السلام قامت مقام أخیها فی ترویج أحکام الشریعة، وکانت الکهف الذی یأوی إلیه الکثیرُ من المسلمین والشیعة فی المُلمّات، وأنّها حملت الکثیر من وصایا أخیها الحُسین، حتّی أدّتها إلی خلیفته زین العابدین، وأنّها
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کانت الحجّة الظاهرة والقائمة مقام إمام زمانها وحجّة عصرها السجاد علیه السلام.

3 - وکانت مع هذه الشواغل التی تفتّ الصخر الأصمّ؛ من حمایة الأطفال والیتامی، وتسلیة الثواکل، إلی غیر ذلک، تنوب عن أخیها الحسین علیه السلام فی وفادة وفوده وهم الکثرة الهائلة من النّاس ومنهم مَن له عادة سنویة.

وفی یوم من الأیام طرق أحدهم الباب، وعرفت زینب أنّه أحد الوفود لأخیها الحسین الذین یفدون علیه فی کلّ عام مرّة، دفعت له من وراء الباب قلادة، وقالت له: خذها وانصرف إلی أهلک فإنّ صاحب المنزل غائب. قال: أنتظره أیّاماً، قالت: ما یعود، قال: فأسبوعاً، قالت: ما یعود. وأخذ کلمّا زاد فی آجال الانتظار والوعود أجابته زینب - بحرقة وشجیً مضاعف قائلةً: ما یعود، حتّی انتهی الأمر به من الأسابیع إلی الأشهر المتعدّدة ووصل إلی العام، وهو فی تلک المراجعات یضع علی جُرح فؤادها جرحاً ویذرّ علیها بکثرة إلحاحه مِلحاً، ولم یکن ذکیّاً لیعرف المعنی الذی ترمی إلیه، بل کان حریصاً أشدّ الحرص علی حضور مولاه والمثول بین یدیه؛ لیُسرّح طرف ناظره بریاض قسماته، ویتمتّع بسماع حدیثه الشهی، إلی أن انتهی بها الجواب أنّه لا یعود ولو بعد عام، أحسّ قلبه بالکرب والبلاء، ولم یکن خیاله لیحدّثه بأنّ تلک الکف الکریمة یأکلها التراب والبلاء، وکأنّه کان نائماً فاستیقظ، فسألها بلهفة التطلّع وحرقة السؤال. قال لها: إذن قولی: مات مولای الحسین؟

قالت له: ویحک، ویحک أیّها الوافد، إنّ الأمر فوق ما تظنّ، والخطب أجل وأعظم ممّا تتصوّر، فهل تستطیع أن تسمع جوابها لک «عظّم الله أجرک بمولاک الحسین فقد قُتل فی کربلاء عطشاناً غریباً، وقُتل معه أهل بیته ولم یرجع إلی أوطانهم إلاّ نساؤهم الأیامی وأطفالُهم الیتامی»(1).
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1- (1) انظر: سیاسة الحسین علیه السلام: ج 2، ص 106 - ص 115.




بقیت الحوراء زینب علیها السلام علی هذه الحالة محزونة مکروبة إلی أن أخذ الزمان بها وبزوجها عبد الله أن یزورا الشّام، وفی الطریق نظرت الحوراء زینب علیها السلام إلی شجرة، التفتت إلی ابن عمّها قالت له: أتری هذه الشجرة وهی مختنقة بعبرتها؟ قال لها: بلی، قالت له: هذه الشجرة قد علّقوا علیها رأس الحسین علیه السلام، دارت بها الذکریات وذکرت تلک الساعات التی طاف بها القوم فی تلک الدیار، وما کان یغمرها عندها من الآلام والأحزان.

فطلبت من زوجها أن یسّتقرَّ بها عند هذه الشجرة، فاستجاب ابن عمّها لها، آه آه:

من وصلت لأراضی الشّام اوشافت عینها الشجره

التفتت صوب ابن عمّها وگامت تجذب الحسره

گالت حط ظعنه اهنا ولا یمشی بعد منّا

بگت املازمة الشجره المظلومه ثلث تیام

تگوم اوتگعد ابهمها المنها عانت الآلام

اورابع یوم بس أصبح گضت أُمّ الحزن بالشّام

ماتت والگلب دامی الفگد المیمر السّامی

* **

بالشّام ریت الشّام مهجموم ماتت عزیزة حیدر الیوم

ابجفن الیسح اوبگلب مالوم أُمّ المصایب وأُمّ الهموم

* **

(بحرانی)

یا آل هاشم ما تجون ابسود الأعلام ماتت عقلیتکم غریبه ابّلدة الشّام
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من عُگب وقعة کربلا ظلّت حزینه اتحنّ اعلی حنتها جمیع أهل المدینه

اوتصدع المرمر من تصیح احسین وینه اووین النفل عبّاس والأکبر وجسّام

راحت لیالی السعد ویاهم والأفراح اوصیوان عزنه الچان یا ویلی هوه اوطاح

ابگلبی اجروح ایفور دمها اشلون أرتاح جرح السیوف ایهون عنها وجرح السهام(1)

* **

هاجَ وَجْدی لِزینبَ إذ عراها فادحٌ فی الطّفوفِ هَدَّ قُواها

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ
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1- (1) من دروس أستاذنا الشیخ مُحمّد سعید المنصوری رحمه الله مع تصرّف یسیر.





المحاضرة الأربعون: شذرات من حیاة السیدة فاطمة المعصومة علیها السلام

ص:489
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لهفَ نفسی لبنتِ (موسی) سَقاها الدّهرُ کأساً فزادَ منهُ بلاها

فارقتْ والداً شفیقاً عطوفاً حاربتْ عینَها علیهِ کراها

أودعتْهُ قعرَ السّجونِ اناسٌ أنکرتْ ربَّها الذی قدْ براها

وإلی أنْ قَضی سَمیماً فراحتْ تَثکلُ النّاسَ فی شدیدِ بُکاها

وأتی بعدَهُ فراقُ أخیِها حینَ فی مروَ أسکنتْهُ عِدَاها

کلُّ یومٍ یمّرُ کانَ علیها مثلُ عامٍ فأسرعتْ فی سراها

أقبلتْ تقطعُ الطّریقَ اشتیاقاً لأخیِها الرّضا وحَامی حِماها

ثُمَّ لمّا بها الظّعینةُ وافتْ أرضَ قمٍّ وذاک کانَ مُناها

قامَ (موسی)(1) لها بحُسنِ صنیعٍ إذْ ولاءُ الرّضا أخیِها وِلاها

نزلتْ بیتَهُ فقامَ بِما اسطاع منْ خدمةٍ لها أسداها

ما مضتْ غیرَ برهةٍ من زمانٍ فاعتراها من الأسی ما اعتراها

وإلی جانبه سقامٌ أذابَ الجسمَ منها وثِقلُهُ اظناها

فقضتْ نحبَها غریبةَ دارٍ بعدما قطَّّعَ الفراقُ حَشاها

أطبقتْ جفنَها إلی الموتِ لکنْ ما رأتْ والدَ الجوادِ أخاها(2)

* **

من شوگها إتعنت لخوها اووصلت بلد قم اوأجوها

أهل المودّه إیتلگوها لاچن بعد مدّه افگدوها

اوبلگبر لمن شیّعوها ذکروا امصاب اللی اعصروها

بالباب وامصاب السبوها وللشّام مسبیّه خذوها
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1- (1) موسی بن خزرج الأشعری، هو کبیر قومه فی قمّ حینذاک. 

2- (2) القصیدة لأستاذنا الخطیب الشیخ محمد سعید المنصوری رحمه الله، وقد تقدَّمت ترجمته فی المحاضرة الرابعة.




قال الإمام أبو عبد الله الصّادق علیه السلام:«إنّ لله تعالی حَرماً وهو مکّة، وإنّ للرسول صلی الله علیه و آله حَرماً وهو المدینة، وإنّ لأمیر المؤمنینَ علیه السلام حَرماً وهو الکوفة، وإنّ لنا حَرماً وهو بلدة قُم. وستُدفنُ فیها امرأةٌ من أولادی تُسمّی فاطمة، فمَن زارها وجبت له الجَنّة»، قال الراوی: وکان هذا الکلام منه قبل أن یُولد الکاظم علیه السلام(1).

فاطمة المعصومة علیها السلام، هذه السیّدة الجلیلة والامرأة النبیلة، ذات المقام الشامخ، والمنزلة العالیة عند أهل بیت العصمة والطهارة علیهم السلام، أفضل بنات الإمام موسی بن جعفر علیه السلام، علی ما وصل إلی أیدی العُلماء(2) من حثٍ ّ علی زیارتها، وتعریفٍ بمقامها الشامخ، حتّی وصل الأمر إلی أنّ الزائر لها وجبت له الجنّة(3).

وهی فاطمة بنت الإمام موسی بن جعفر علیه السلام، المعروفة بالمعصومة علیها السلام وهی قرّة عین أهل قم، وملاذ النّاس ومعاذهم، تُشدّ إلیها الرحال فی کلّ سنة، بل فی کلِّ یوم من الأماکن البعیدة لاقتباس الفیض، واکتساب الأجر فی زیارتها علیها السلام.

ولدت فاطمة المعصومة علیها السلام فی الأوّل من شهر ذی القعدة سنة (173 ه)، فسُرَّ بها الإمام الکاظم علیه السلام سُروراً عظیماً، وانتقلت الفرحة والبهجة التی لا تقل عن فرحة الأب إلی أُمّها نجمة التی تلطّف علیها الباری عزّ و جلّ بالمولود الثانی بعد خمس وعشرین سنة من ولادة إمامنا الرضا علیه السلام، حیث کانت ولادته علیه السلام فی شهر ذی القعدة من سنة 148 ه. ق، وقد سُرّت (نجمة) به سروراً لا مثیل له، والآن وبعد مضی تلک السنین المدیدة مَنَّ الله تعالی علیها وعلی الإمام الکاظم علیه السلام بمولودةٍ تکون أختاً للإمام الرضا علیه السلام.

ولأجل العلاقة الخاصّة بین الإمام الکاظم علیه السلام وجدّته فاطمة الزهراء علیها السلام سمّی
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1- (1) بحار الأنوار: ج 57، ص 216 - ص 217، ح 41. سفینة البحار: ج 7، ص 358 - ص 359. 

2- (2) منتهی الآمال: ج 2، ص 378. 

3- (3) کامل الزیارات: ص 563، باب 106، ح 201.




الإمام علیه السلام ابنته الجدیدة (فاطمة) تیمّناً بفاطمة الزهراء (روحی فداها)، وهذا دیدن الأئمّة علیهم السلام، ولعلّک لا تجد إماماً إلا ّوقد سمّی واحدة أو اثنتین من بناته بفاطمة، وهذا ناشیءٌ من العلاقة الحمیمة بین الأئمّة علیهم السلام وأمّهم الصدّیقة الکبری فاطمة الزهراء علیها السلام.

ولفرط تقوی هذه السیّدة الجلیلة وصلاحها عُرفت فیما بعد ب (المعصومة)، واقتدت بأبیها فی العصمة عن الرجس من کلّ إثمٍ ولمم.

ولهذا الاسم (فاطمة) عند أهل البیت علیهم السلام شجاهُ الخاصّ بما یحمل ویحکی من ذکریات حلوةٍ ومرّةٍ تعرّضت لها الصدّیقة فاطمة الزهراء، هذه الصدّیقة الکبری، حتّی أنّهم علیهم السلام کانوا إذا سمّوْا واحدة من بناتهم بفاطمة حظیت بمکانةٍ خاصّة من الإحترام والتقدیر، لعلّها لا تدنو إلیها منزلة وتقدیر سائر بناتهم علیهم السلام، والسیدة المعصومة علیها السلام لم تکن مستثناة من تلک العادة الحسنة والطریقة الصائبة عند أهل البیت علیهم السلام، فإنّها علیها السلام حظیت من أبیها بتربیةٍ خاصّةٍ، ورعایةٍ صالحةٍ لا نظیر لها(1).

عاشت السّیدة المعصومة فی کنف والدیها الکریمین - الإمام الکاظم علیه السلام ونجمة رضی الله عنها - تکتسب منهما الفضائل والمکارم؛ إذ کان أبوها إماماً معصوماً، ولیس له فی الفضائل والتقی من نظیر، وأمّها نجمة أیضاً من النساء الصالحات المؤمنات اللواتی تعلّمْنَ فی مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وبالخصوص فی مدرسة الإمام جعفر الصّادق علیه السلام، وبالخصوص عند زوجة الإمام الصّادق علیه السلام، أُمّ الإمام الکاظم علیه السلام، والتی اختارها الإمام الباقر علیه السلام، والتی کان یُعبّرُ عنها الإمام الصّادق علیه السلام قائلاً:«حَمیدة مصفّاة من الأدناس کسبیکة الذّهب مازالت الأملاک تحرسها...»(2).
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1- (1) نظرة إلی حیاة السیدة فاطمة المعصومة علیهما السلام: ص 7. 

2- (2) الکافی: ج 1، ص 477، ح 2. مناقب آل أبی طالب: ج 1، ص 228. بحار الأنوار: ج 48، ص 6، ح 7، عن الکافی.




وهذه المرأة المصفّاة هی أُمّ الإمام الکاظم علیه السلام، وهی التی أشارت علیّه علیه السلام أن یتزوّج ب (نجمة).

فکانت السیدة المعصومة علیها السلام تستفید کُلَّ یومٍ من والدها وأخیها المعصومین علیهما السلام وأُمّها التقیة الصالحة العالمة، بحیث نالت المقام الرفیع والمنزلة العالیة من العلم والمعرفة والفضیلة وصارت عارفة ًبالکثیر من العلوم والمسائل الإسلامیة فی أیّام صباها.

ومن هذه الدلائل ما حدث فی أحد تلک الأیّام حیث أتی جمع من الشیعة إلی المدینة؛ لکی یعرضوا بعض أسئلتهم الدینیة علی إمامهم آنذاک، وهو الإمام الکاظم علیه السلام حتّی یأخذوا العلم من معدنه وأصله، إلاّ أنّ الحظّ لم یُحالفهم، حیث إنّ الإمام الکاظم علیه السلام وابنه الإمام الرضا علیه السلام کانا فی سفرٍ ولم یکونا حاضرین فی المدینة، فاغتمّ الجمع الصالح من شیعة أهل البیت علیهم السلام؛ لأنّهم لم یعثروا علی ضالتهم المنشودة حیث لم یجدوا حجّة الله، ومَن یقدر علی جواب مسائلهم.

فاضطرّوا للتفکیر جدّاً بالرجوع إلی بلدهم، وعندما عرفت السیدة المعصومة علیها السلام حُزن هؤلاء النفر من الشیعة أخذت منهم أسئلتهم التی کانت عندهم مکتوبة وأجابت عنها برمّتها، وعندئذٍ تبدّل حُزن الجماعة بفرح ٍشدید ورجعوا - بعد ما ظفروا علی أجوبةٍ لمسائلهم - فرحین ومسرورین إلی بلادهم ودیارهم، وفی الطریق التقوا بالإمام الکاظم علیه السلام خارج المدینة وحدَّثوه بما جری علیهم من أجوبة ابنته المعصومة علیها السلام لمسائلهم، وبعد ما رآی الإمام الکاظم علیه السلام جواب ابنته علی تلک المسائل أثنی علیها بعبارة مختصرة، وهی:«فداها أبوها»(1) ، ولکن هذه العبارة مع اختصارها تحمل أسراراً کثیرة؛ إذ کیف یقولها الإمام علیه السلام لولا أنّه رأی أنّها تستحقّ ذلک، وهذه من تعابیر النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله بحقّ الزهراء علیها السلام.

ص:494





1- (1) نظرة إلی حیاة السیدة فاطمة المعصومة علیهما السلام: ص 9.




لکن بعد هذا العزّ وتلک المنزلة - ولقاعدة أنّ الدنیا صفوها لا یدوم لأحد - فقدت أباها الإمام الکاظم علیه السلام، وانتقلت الإمامة إلی ابنه الإمام الرضا علیه السلام، الذی کان فی الخامسة والثلاثین من عُمره الشریف، وکان علیه السلام - بالإضافة إلی إمامته الإلهیة وهِدایة الأُمَّة الإسلامیة - الوصیَّ الوحید لأبیه الکاظم علیه السلام الذی یتولّی مسؤولیة أبناء الإمام الکاظم علیه السلام إخوانه وأخواته، ومنهم السیّدة الجلیلة فاطمة المعصومة علیها السلام وکانت تُحبّ الإمام الرضا علیه السلام حبّاً خاصّاً، ولمّا حمله المأمون إلی خراسان(1) قسراً لیسلّمه ولایة العهد - والتی کانت مؤامرة علی أهل بیت العصمة والطهارة علیها السلام غیر خفیة علیهم ولا علی خواصّهم - اشتدّ شوقها إلی أخیها الإمام الرضا علیه السلام؛ فخرجت فی أثره، وذلک فی سنة (201 ه)، کما حدَّث بذلک العلاّمة المجلسی رحمه الله، وکانت قد قطعت تلک المفاوز والصحاری، ووجه أخیها الإمام الرضا علیه السلام یتراءی لها ممّا أدّی بها إلی مواصلة المسیر لبصیص الأمل هذا.

فلمّا وصلت إلی (ساوة) وهی قریة من قری قم، مرضت فسألت کم بینی وبین قم؟ قالوا: عشرة فراسخ(2) ، فأمرت خادمها فذهب بها إلی قم، ولمّا وصل الخبر إلی آل سعدٍ أنّ فاطمة بنت موسی بن جعفر تنزل فی بلدة قم، اتّفقوا وخرجوا وکلّ منهم یطلب نزولها عنده فی داره، فخرج من بینهم موسی بن خزرج وأخذ بزمام الناقة - ناقتها - وجرّها إلی قم وأنزلها فی داره، وکانوا مسرورین لدخول السیدة فاطمة علیها السلام دارهم.

وکان موسی بن خزرج ذا یُسرٍ وبیتٍ وسیع، وأنزل السیدة فی داره، وتکفّل بضیافتها ومرافقتها، واستشعر موسی بن خزرج فرط السعادة بخدمته لضیوف الإمام الرضا علیه السلام القادمین من المدینة، وهیّأ لهم کلّ مایحتاجونه.
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1- (1) وذلک فی سنة 200 للهجرة. 

2- (2) والفرسخ بمقدار (5/5) کیلو متراً تقریباً عند الفقهاء (قُدس سرهم).




واتّخذت السیدة فاطمة المعصومة علیها السلام معبداً لها فی منزل موسی بن خزرج؛ لکی تبتهل إلی الله عزّ و جلّ، وتعبده وتناجیه وتشکو إلیه ألآمها وتستعینه علی ما ألمّ بها.

وهذا المعبد باقٍ وموجود إلی الآن ویسمّی ب (بیت النور)(1).

الی أن مرضت بنت الإمام موسی بن جعفر علیه السلام مرضاً شدیداً حتی أقلق مُرافقیها وأهالی قم کثیراً مع أنّهم لم یبخلوا علیها بشیءٍ من العلاج، إلاّ أنّ حالها یزداد سوءً، یوماً بعد یوم؛ لأنّ المرض قد تجذّر فی بدنها الشریف، وفی العاشر من ربیع الثانی سنة (201 ه) توفیت السیدة المعصومة علیها السلام دون أن تری أخاها، وما زالت دمعة عینها لفراق أخیها مغرورقة فی الأحداق بعد أن أحاطها الدهر بمصائبه من کلّ جانبٍ. أُفجع أهلُ قم بتلک المصیبة، وفی غایة الحزن لوفاتها أقاموا العزاء علیها، وأمر موسی بن خزرج بتغسیلها وتکفینها ثُمَّ صلّی علیها موسی بن خزرج فی حشدٍ کبیر من شیعة أهل البیت علیهم السلام فی قم المقدّسة، ولکن اختلفوا بالذی ینزلها فی قبرها ویدفنها.

تبادل الحاضرون الرأی وأخیراً اتّفقوا أن یوکلوا هذا العمل إلی شیخٍ کبیر صالح اسمه (قادر)، وأرسلوا شخصّاً لإحضاره، ولکنّ مشیئة الله کانت غیر ذلک، فلم یجدوا هذا الرجل الصالح، فبینما هم کذلک وإذا بفارس مُلثم ٍأقبل إلی الجنازة، فتولّی إنزالها فی القبر، ثُمَّ أهال التراب علیها وعاد من حیث أتی ولا أحدٌ یدری مَن هو(2).

صار الهم علیها من البچه وید

وبعض من الوسف ظل یصفج الإیدشریفه اوگاصده إلخیها امن ابعید

اوبأرض قم گرّبت مِنها المنیّهوینه اللی یُوصل لیه الأخبار

ابها لساعة اویگله بالجره اوصارهُمّه ابهل حچی اولن شعّت أنوار

یم جثمانها اوونه شجیه
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1- (1) نظرة إلی حیاة السیدة فاطمة المعصومة علیهما السلام: ص 25. 

2- (2) شجرة طوبی: ج 1، ص 23، (مع اختلاف یسیر). ومجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 3، ص 267.




نعم، لقد ماتت السیّدة فاطمة المعصومة علیها السلام غریبة، ولکن شاء الله أن یکون لها قبرٌ شامخ یؤمّه ألآف النّاس کلّ یوم، ولکن أسفی علی فاطمة الزهراء علیها السلام التی ماتت بین أهلها وأصحاب أبیها، ولیس لها قبر معروف یقصده الزائرون!!

(أبوذیة)

عگب عزها علیها الدهر ینصاب فجعها اوخله دمع العین ینصاب

اهی بتْمَن اومنها الضلع ینصاب اوحماها مگید ابحبل الوصیه

* **

ولأیّ الأُمور تُدفنُ سِرّاً بضعة المُصطفی ویُعفی ثراها

بنتُ مَن أُمُّ مَن حلیلة مَن ویلٌ ٌ لمَن سنّ ظلمها وآذاها

* **

إنّا لله وإنَّا إلَیهِ رَاجِعُونَ

وَسَیَعْلَمُ الّذینَ ظَلَمُوا آلَ محَمَّدٍ أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

وَالعَاقِبَةُ لِلمُتَّقِینَ

تمَّ الکتابُ بعونِ اللهِ الملکِ الوهّاب

بقلم المذنب کاظم البهادلی
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فهرست اهم المصادر

القرآن الکریم، کتاب الله تبارک وتعالی.

نهج البلاغة، الإمام أمیر المؤمنین علیُّ بن أبی طالب علیه السلام المستشهد سنة (40 ه)، تحقیق الشیخ محمّد عبدة، دار المعرفة، بیروت - لبنان.

الصّحیفة السّجادیة، الإمام زین العابدین علیّ بن الحسین علیه السلام المستشهد سنة (94 ه)، المطبعة والناشر جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

- حرف الألف -

1 - إبصار العین فی أنصار الحسین، الشیخ محمّد السماوی (ت 1370 ه) تحقیق الشیخ محمد جعفر الطبسی، الطبعة الأُولی 1419 ه - 1377 ش، منشورات حرس الثورة الإسلامیة.

2 - الآحاد والمثانی، الضحّاک (ت 287 ه) تحقیق باسم فیصل أحمد الجوابرة، الطبعة الأُولی 1411 ه - 1991 م، منشورات درّ الدرایة للطباعة والنشر والتوزیع، السعودیة - الریاض.

3 - الاحتجاج، الشیخ الطبرسی (ت 548 ه) تحقیق وتعلیق السیّد باقر الخرسان، منشورات دار النعمان للطباعة والنشر، النجف الأشرف، سنة 1386 ه.

4 - أحکام القرآن، الجصّاص (ت 370 ه) تحقیق عبد السلام محمد علی شاهین الطبعة الأُولی 1415 ه - 1995 م، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

5 - الأخبار الطوال، أبو حنیفة، أحمد بن داود الدینوری (ت 282 ه) تحقیق عبد المنعم عامر، الدکتور جمال الدین الشیّال، الطبعة الأُولی 1960 م، منشورات دار إحیاء الکتب العربی، منشورات الشریف الرضی.

6 - الاختصاص، الشیخ المفید، محمد بن النعمان البغدادی (ت 413 ه) تحقیق علیّ أکبر الغفاری، انتشارات جماعة المدرّسین فی الحوزة العلمیّة، قم المقدّسة.

7 - الأخلاق الحسینیّة، جعفر البیاتی (معاصر) الطبعة الأُولی 1418 ه، منشورات أنوار الهدی.

8 - الأخلاق والآداب الإسلامیة، هیئة محمّد الأمین، الطبعة الثانیة، 1421 ه - 2001 م، مکتبة الأمین، قم - إیران.
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9 - الإخوان، ابن أبی الدُّنیا (ت 281 ه) تحقیق محمد عبد الرحمن طوالبه، بإشراف نجم عبد الرحمن خلف، انتشارات دار الاعتصام.

10 - أدب الطفّ، السید جواد شبّر، الطبعة الأُولی 1398 ه - 1978 م، دار المرتضی، بیروت - لبنان.

11 - الأدب المفرد، البخاری، محمد بن إسماعیل، الطبعة الأُولی 1406 ه - 1986 م، منشورات مؤسسة الکتب الثقافیة، بیروت - لبنان.

12 - الإرشاد، الشیخ المفید، محمد بن النعمان البغدادی (ت 413 ه) تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1417 ه.

13 - أسباب النزول (الواحدی) أبو الحسن علی بن أحمد الواحدی النیسابوری، (ت 468 ه) مؤسسة الحلبی للنشر والتوزیع - القاهرة.

14 - الاستبصار، الشیخ الطوسی، (ت 460 ه) تحقیق وتعلیق السید حسن الموسوی الخرسان، الطبعة الرابعة 1363 ه ش، منشورات دار الکتب الإسلامیة، طهران.

15 - الاستیعاب، ابن عبد البرّ (ت 463 ه) تحقیق علی محمد الیماوی، الطبعة الأُولی 1412 ه، منشورات دار الجیل، بیروت - لبنان.

16 - أُسد الغابة، ابن الأثیر، (ت 630 ه) منشورات دار الکتاب العربی، بیروت - لبنان.

17 - الأسرار الفاطمیة، الشیخ محمّد فاضل المسعودی (معاصر) الطبعة الثانیة 1420 ه، منشورات مؤسسة الزائر فی الروضة المقدّسة للسیّدة فاطمة المعصومة علیها السلام، قم المقدّسة.

18 - الاعتقادات، الشیخ الصدوق، محمد بن بابویه القمّی (ت 381 ه) نشر وتحقیق غلام رضا المازندرانی، المطبعة العلمیة، قم المقدّسة 1412 ه.

19 - إعلام الوری، الفضل بن الحسن الطبرسی (ت 548 ه) تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، قم المقدّسة.

20 - أعیان الشیعة، السید محسن الأمین (ت 1371 ه) تحقیق السیّد حسن الأمین منشورات دار التعارف للمطبوعات، بیروت - لبنان.

21 - أعیان الشیعة، السید محسن الأمین (ت 1371 ه) تحقیق السید حسن الأمین منشورات دار التعارف للمطبوعات، بیروت - لبنان.

22 - إقبال الأعمال، السید ابن طاووس (ت 664 ه) تحقیق محمّد جواد القیّومی، الطبعة الأُولی 1414 ه، منشورات مکتب الإعلام الإسلامی.

23 - إکسیر المحبّة، مجهولة.

24 - أمالی الشیخ الصدوق، محمّد بن علیّ بن بابویه القُمیّ، (ت 381 ه) الناشر مؤسسة البعثة، الطبعة
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الأُولی 1417 ه، تحقیق قسم الدارسات الإسلامیة، مؤسسة البعثة، قم المقدّسة.

25 - أمالی الشیخ الطوسی، الشیخ محمّد بن الحسن الطوسی (ت 460 ه) الطبعة الأُولی 1414 ه، تحقیق مؤسسة البعثة، منشورات دار الثقافة.

26 - أمالی الشیخ المفید، محمد بن النعمان العکبری البغدادی (ت 413 ه) تحقیق حسین الاستادومی، علی أکبر الغفاری، الطبعة الثانیة 1414 ه - 1993 م، منشورات دار المفید، بیروت - لبنان.

27 - الإمامة والسیاسة، ابن قُتیبة الدینوری (ت 276 ه) تحقیق طه محمّد الزینی، منشورات مؤسسة الحلبی وشرکاؤه للنشر والتوزیع.

28 - الانصاف فیما تضمّنه الکشّاف، ابن المنیر الأسکندری (ت 683 ه) منشورات مکتبة ومطبعة مصطفی البابی الحلبی وأولاده بمصر.

29 - أنوار البدرین، الشیخ علیّ البحرانی (1340 ه) تحقیق محمّد علی الطبسی، سنة الطبع 1377 ه فی مطبعة النعمان، النجف الأشرف.

30 - الأنوار القدسیة، الشیخ محمد حسین الأصفهانی (ت 1320 ه) تحقیق الشیخ علی النهاوندی، الطبعة الأُولی 1415 ه، مؤسسة المعارف الإسلامیة، قم - إیران.

31 - آیات منتخبة، السید مهدی الخطیب الهنداوی (ت 1427 ه)، مطبعة ستارة، قم المقدّسة، الناشر المؤلف رحمه الله.

32 - إیضاح الفوائد، فخر المحقّقین، محمد بن الحسن بن المطهّر الحلّی (ت 771 ه) تحقیق وتعلیق السیّد حسین الموسوی الکرمانی، الشیخ علی پناه الأشتهاردی، الشیخ عبد الرحیم البروجردی، الطبعة الأُولی 1387 ه، المطبعة العلمیة، قم المقدّسة.

- حرف الباء -

33 - بحار الأنوار، العلاّمة المجلسی، محمد باقر (ت 1111 ه) الطبعة الثانیة المصحّحة سنة 1403 ه، مؤسسة الوفاء، بیروت - لبنان.

34 - البدایة والنهایة، الحافظ أبو الفداء ابن کثیر الدمشقی (ت 774 ه) الطبعة الأُولی 1408 ه، دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

35 - البدایة والنهایة، الحافظ أبو الفداء ابن کثیر الدمشقی، (ت 774 ه) الطبعة الأُولی 1408 ه، دار إحیاء التراث العربی، بیروت.

36 - بشارة المصطفی، محمد بن علی الطبری الإمامی (ت 525 ه) تحقیق جواد القیومی الأصفهانی، الطبعة الأُولی 1420 ه، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

37 - بصائر الدرجات، الشیخ محمّد بن الحسن الصفّار، (ت 290 ه) تحقیق میرزا محسن کوچه باغی،
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الطبعة 1362 ه ش 1404 ه ق منشورات مؤسسة الأعلمی، طهران.

38 - بغیة الباحث، الحارث بن أبی سلمة (ت 282 ه) تحقیق مسعد عبد الحمید محمّد السعدنی، منشورات دار الطلائع للنشر والتوزیع والتصویر، القاهرة.

39 - بلاغات النساء، أبو الفضل ابن طاهر، المعروف بابن طیفور (ت 380 ه)، منشورات مکتبة بصیرتی، قم المقدّسة.

40 - بناء المقالة الفاطمیة، السید ابن طاووس (ت 664 ه) تحقیق السید علی العدنانی الغریفی، الطبعة الأُولی 1411 ه - 1991 م، منشورات مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، قم المقدّسة.

- حرف التاء -

41 - تاج العروس، محمد مرتضی الزبیدی (ت 1205 ه) الناشر مکتبة الحیاة، بیروت - لبنان.

42 - تاریخ الإسلام، الذهبی، (ت 748 ه) تحقیق د. عُمر عبد السلام تدمری، الطبعة الأُولی 1407 ه 1987 م. منشورات دار الکتاب العربی، بیروت - لبنان.

43 - تاریخ الطبری، ابن جریر الطبری (ت 310 ه) تحقیق نخبة من العلماء، منشورات مؤسسة الأعلمی، بیروت - لبنان.

44 - تاریخ مدینة دمشق، ابن عساکر، (ت 571 ه) تحقیق علیّ شیری، الطبعة الأُولی 1417 ه، دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان، منشورات محمّد علی بیضون.

45 - تحریر الأحکام، العلاّمة الحلی (ت 726 ه) تحقیق الشیخ إبراهیم البهادری، إشراف الشیخ جعفر السبحانی، الطبعة الأُولی 1420 ه، منشورات الإمام الصادق علیه السلام، قم المقدّسة.

46 - التحصیل فی أیام التعطیل، السید علی نقی الطبسی، مجهولة.

47 - تحف العقول، ابن شعبة الحرّانی، المتوفی فی القرن الرابع، تحقیق علی أکبر الغفاری، الطبعة الثانیة 1363 ش، 1404 ه، منشورات جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

48 - تحفة الأحوذی، المبارکفوری، (ت 1282 ه) الطبعة الأُولی 1410 ه - 1990 م، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

49 - التحفة السنیة، السید عبد الله الجزائری (1180 ه) مخطوط.

50 - تذکرة الفقهاء، العلاّمة الحلّی (ت 726 ه) تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام الطبعة الأُولی 1414 ه، قم المقدّسة،.

51 - تذکرة الموضوعات، الفتنی، محمد طاهر بن علی الهندی (ت 986 ه) مجهولة.

52 - ترتیب إصلاح المنطق، ابن السکّیت الأهوازی (ت 244 ه) تحقیق الشیخ محمد حسن بکائی، الطبعة الأُولی 1412 ه، منشورات مجمع البحوث الإسلامیة، مشهد المقدّسة - إیران.
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53 - ترجمة الإمام الحسین (ابن عساکر)، ابن عساکر (ت 571 ه) تحقیق الشیخ محمّد باقر المحمودی، الطبعة الأُولی 1400 ه - 1980 م، مؤسسة المحمودی للطباعة والنشر، بیروت - لبنان.

54 - ترجمة الإمام الحسین (طبقات ابن سعد)، ابن سعد (ت 230 ه) تحقیق السید عبد العزیز الطباطبائی، الطبعة الأُولی، منشورات الهدف للإعلام والنشر.

55 - التعجّب، أبو الفتح الکراجکی (ت 449 ه) تحقیق فارس حسّون کریم، مجهولة.

56 - تفسیر أبی السعود، أبو السعود، (ت 951 ه)، طباعة ونشر دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

57 - تفسیر أبی حمزة الثمالی، أبو حمزة الثمالی، ثابت بن دینار (ت 148 ه) تحقیق عبد الرزاق محمد حسین حرز الدین، الشیخ محمد هادی معرفة الطبعة الأُولی 1420 ه، منشورات الهادی، قم المقدّسة.

58 - تفسیر الإمام العسکری علیه السلام، المنسوب للإمام العسکری علیه السلام (ت 260 ه) الطعبة الأُولی 1409 ه تحقیق ونشر مدرسة الإمام المهدی علیه السلام قم المقدّسة.

59 - تفسیر الأمثل، الشیخ مکارم الشیرازی، معاصر، طبعة جدیدة منقّحة مع إضافات.

60 - تفسیر البحر المحیط، أبو حیّان الأندلسی (ت 745 ه)، تحقیق مجموعة من المحقّقین، الطبعة الأُولی 1422 ه - 2001 م، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

61 - تفسیر البرهان، السید هاشم البحرانی (ت 1107 ه) الطبعة الأُولی 1419 ه، منشورات مؤسسة الأعلمی، بیروت - لبنان.

62 - تفسیر البیضاوی، البیضاوی (ت 682 ه) منشورات دار الفکر، بیروت - لبنان.

63 - تفسیر التبیان، الشیخ الطوسی، أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی، (ت 460 ه) تحقیق أحمد حبیب قصیر العاملی، الطبعة الأُولی 1409 ه، مکتب الإعلام الإسلامی.

64 - تفسیر الثعلبی، الثعلبی (ت 427 ه) تحقیق الإمام أبی محمد بن عاشور، مراجعة وتدقیق الأستاذ نظیر الساعدی، الطبعة الأُولی 1422 ه - 2002 م، دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

65 - التفسیر الصافی، محسن الفیض الکاشانی، (ت 1091 ه) تحقیق الشیخ حسین الأعلمی الطبعة الثالثة 1416 ه، مطبعة مؤسسة الهادی، قم المقدّسة، منشورات مکتبه الصدر، طهران - إیران.

66 - تفسیر العیّاشی، أبو النضر، محمّد بن مسعود بن عیّاش السّلمی، السمرقندی (ت 320 ه) تحقیق الحاج هاشم الرسولی المحلاتی، المکتبة العلمیة الإسلامیة طهران.

67 - تفسیر القرطبی، أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاری القرطبی (ت 671 ه) تحقیق أحمد بن العلیم البردونی، منشورات دار إحیاء التُّراث العربی، بیروت - لبنان.

68 - تفسیر القمّی، علیّ بن إبراهیم القمّی، (ت 329 ه) تصحیح وتعلیق وتقدیم السید طیّب الموسوی
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الجزائری، مطبعة النجف الأشرف 1387 ه، منشورات مکتبه الهدی.

69 - التفسیر الکبیر (مفاتیح الغیب)، فخر الدین الرازی (ت 606 ه)، الطبعة الثالثة، المطبعة البهیّة المصریة.

70 - تفسیر الکشّاف، الزمخشری (ت 538 ه) سنة الطبع 1385 ه - 1966 م منشورات شرکة مکتبة ومطبعة مصطفی الباب الحلبی وأولاده بمصر.

71 - تفسیر المیزان، العلاّمة الطباطبائی، منشورات جماعة المدرّسین فی الحوزة العلمیّة - قم المقدّسة.

72 - تفسیر فرات الکوفی، أبو القاسم، فرات بن إبراهیم بن فرات الکوفی (ت 352 ه) تحقیق محمّد الکاظم، الطبعة الأُولی 1410 ه، وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامی.

73 - تفسیر کنز الدقائق، المیرزا محمد المشهدی (ت 1125 ه) تحقیق مجتبی العراقی، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، جماعة المدرّسین، 1407 ه، قم المقدّسة.

74 - تفسیر مجمع البیان، أمین الإسلام الطبرسی (ت 560 ه) تحقیق لجنة من العلماء، الطبعة الأُولی 1415 ه، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، بیروت - لبنان.

75 - تفسیر نور الثقلین، الشیخ عبد علی العروسی الحویزی (ت 1112 ه) تحقیق السید هاشم الرسولی المحلاتی، الطعبة الرابعة 1412 ه، مؤسسة إسماعیلیان، قم المقدّسة.

76 - تنبیه الخواطر (مجموعة ورّام)، أبو الحسین، ورّام بن أبی فراس المالکی الأشتری (ت 605 ه)، منشورات مکتبة الفقیه، قم - إیران.

77 - تنزیل الآیات علی الشواهد من الأبیات، محبّ الدین الأفندی (ت 1016 ه)، منشورات مکتبة ومطبعة مصطفی البابی الحلبی وأولاده.

78 - تنزیه الأنبیاء، السید المرتضی علم الهدی (ت 436 ه)، الطبعة الثانیة 1409 ه - 1989 م، منشورات دار الأضواء، بیروت - لبنان.

79 - تهذیب الأحکام، الطوسی، محمد بن الحسن، (ت 460 ه)، المطبعة خورشید، الطبعة الرابعة 1365 ش، دار الکتب الإسلامیة،.

80 - تهذیب التهذیب، شهاب الدین، ابن حجر العسقلانی (ت 852 ه)، الطبعة الأُولی 1404 ه - 1984 م، دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع.

81 - تهذیب الکمال، جمال الدین المزّی (ت 742 ه) تحقیق الدکتور بشّار عوّاد معروف، الطبعة الرابعة 1406 ه - 1985 م، مؤسسة الرسالة، بیروت - لبنان.

82 - التوحید، الشیخ الصدوق، محمد بن علی بن بابویه القمّی (381 ه)، تحقیق السید هاشم الحسینی الطهرانی، سنة الطبع 1387 ه من منشورات جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.
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- حرف الثاء -

83 - ثمرات الأعوّاد، السید علی بن الحسین الهاشمی النجفی (ت 1396 ه)، الطعبة الأُولی 1420 ه، منشورات المکتبة الحیدریّة، قم المقدّسة.

84 - ثواب الأعمال، الشیخ الصدوق، (ت 381 ه) المطبعة أمیر، قم، الطبعة الثانیة 1368 ش، منشورات الشریف الرضی.

- حرف الجیم -

85 - جامع أحادیث الشیعة، السید حسین البروجردی (ت 1383 ه)، المطبعة العلمیة 1399 ه، قم المقدّسة.

86 - جامع السعادات، محمد مهدی النراقی (ت 1209 ه) تحقیق وتعلیق السیّد محمد کلانتر، تقدیم الشیخ محّمد رضا المظفّر، الطبعة الرابعة، مطبعة النعمان، النجف الأشرف.

88 - الجامع الصغیر، جلال الدین السیوطی (ت 911 ه) الطبعة الأُولی 1401 ه 1981 م، دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت - لبنان.

89 - جامع المقاصد، المحقّق الکرکی (ت 940 ه)، تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، الطبعة الأُولی 1408 ه، قم المقدّسة.

90 - الجَمل، الشیخ المفید، محمد بن النعمان العکبری البغدادی (ت 413 ه)، مکتبة الداوری، قم - إیران.

91 - جواهر المطالب، محمد بن أحمد الدمشقی الشافعی (ت 871 ه)، تحقیق الشیخ محمد باقر المحمودی، الطبعة الأُولی 1415 ه، منشورات مجمع إحیاء الثقافة الإسلامیة، قم المقدّسة.

- حرف الحاء -

92 - الحدائق الناضرة، الشیخ یوسف البحرانی (ت 1186 ه)، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرّسین، قم المقدسة.

93 - حقیقة علم آل محمد وجهاته، السید عاشور (معاصر) مجهولة.

94 - حلیة الأبرار، السید هاشم البحرانی (ت 1107)، تحقیق الشیخ غلام الرضا البروجردی، الطبعة الأُولی 1411 ه، منشورات مؤسسة المعارف الإسلامیة، قم المقدّسة.

- حرف الخاء -

95 - الخرائج والجرائح، قُطب الدین الراوندی، (ت 573 ه) تحقیق ونشر مؤسسة الإمام المهدی علیه السلام، قم المقدّسة.

96 - خزانة الأدب، البغدادی (ت 1093 ه) تحقیق محمد نبی طریفی، إمیل بدیع یعقوب، الطبعة الأُولی
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1998 م، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

97 - الخصال، الشیخ الصدوق (ت 381 ه) تصحیح وتعلیق علی أکبر الغفاری، منشورات جماعة المدرّسین فی الحوزة العلمیة، 1403 ه، قم المقدّسة.

98 - خصائص الأئمّة، الشریف الرضی (ت 406 ه)، تحقیق محمد هادی الأمینی منشورات مجمع البحوث الإسلامیة. الأستانة الرضویة المقدّسة، مشهد - إیران.

99 - الخصائص العبّاسیة، الحاج محمد إبراهیم الکلباسی، الطبعة الأُولی 1378 ش - 1420 ه، انتشارات المکتبة الحیدریة، قم المقدّسة.

100 - خصائص الوحی المبین، ابن البطریق، یحیی بن الحسن الأسدی (ت 600 ه)، تحقیق الشیخ مالک المحمودی، الطبعة الأّولی 1417 ه منشورات دار القرآن.

- حرف الدال -

101 - الدرّ النضید، السید محسن الأمین (ت 1371 ه)، الطبعة الأُولی 1378 ش منشورات الشریف الرضی، قم المقدّسة.

102 - الدرُّ النظیم، ابن حاتم العاملی (ت 664 ه)، مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

103 - الدرجات الرفیعة، السید علی خان المدنی (ت 1120 ه)، تحقیق السید محمد صادق بحر العلوم، منشورات مکتبة بصیرتی، 1397 ه، قم المقدّسة.

104 - الدروع الواقیة، السیّد ابن طاووس (ت 664 ه)، تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، قم المقدّسة، سنة 1414 ه.

105 - دعائم الإسلام، القاضی النعمان المصری (ت 363 ه)، تحقیق آصف بن علی أصغر فیضی، منشورات دار المعارف القاهرة 1963 م.

106 - دلائل الإمامة، الشیخ الطبری الإمامی المتوفّی أوائل القرن الرابع الهجری، الطبعة الأُولی 1413 ه، مؤسسة البعثة، قم المقدّسة.

108 - دیوان دعبل الخزاعی، دعبل بن علیّ الخزاعی (ت 246 ه) الطبعة الأُولی، 1417 ه - 1997 م، مؤسسة الأعلمی، بیروت - لبنان.

109 - دیوان سید رضا الهندی، السید رضا الموسوی الهندی (ت 1362 ه)، تحقیق السید موسی الموسوی، مراجعة وتعلیق السید عبد الصاحب الموسوی، الطبعة الأُولی 1409 ه - 1988 م، منشورات دار الأضواء، بیروت - لبنان.

110 - دیوان مفاتیح الدموع، الشیخ محمد سعید المنصوری (ت 1428 ه)، الطبعة الأُولی 1410 ه،
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الناشر ولده المرحوم عبد الحسین المنصوری.

111 - دیوان میراث المنبر، الشیخ محمد سعید المنصوری (ت 1428 ه)، طبع ونشر دار المنصوری، الطبعة الأُولی 1423 ه.

- حرف الذال -

112 - ذوب النضار، ابن نما الحلّی (ت 645 ه)، تحقیق فارس حسّون کریم، الطبعة الأُولی 1416 ه، مؤسسة النشر الإسلامی، جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

- حرف الراء -

113 - رسائل الشهید الثانی، الشیخ زین الدین الجبعی العاملی (ت 966 ه)، الطبعة الحجریة، منشورات مکتبة بصیرتی، قم المقدّسة.

114 - الرکب الحسینی، مجموعة (معاصرة) الطبعة الثانیة 1425 ه، إعداد ونشر مرکز الدراسات الإسلامیة ممثلیّة الولی الفقیه فی حرس الثورة الإسلامیة، قم المقدّسة.

115 - روضة الواعظین، محمّد بن الفتّال النیسابوری، (ت 508 ه)، تحقیق السید محمد مهدی الخرسان، منشورات الشریف الرضی، قم المقدّسة.

116 - ریاض السالکین، السید علی خان المدنی الشیرازی (ت 1120 ه)، تحقیق السید محسن الحسینی الأمینی، الطبعة الرابعة 1415 ه، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، قم المقدّسة.

117 - ریاض المدح والرثاء، الشیخ حسین علی آل الشیخ سلیمان البلادی البحرانی، تصحیح وتعلیق حسن عبد الأمیر، انتشارات المکتبة الحیدریّة، قم المقدّسة، الطبعة الرابعة 1426 ه.

- حرف الزای -

118 - زهر الربیع، السید نعمة الله الجزائری (ت 1112 ه) مجهولة.

- حرف السین -

119 - سر السلسلة العلویة، أبو نصر البخاری (ت 341 ه)، تحقیق السید محمّد صادق بحر العلوم الطبعة الأُولی 1413 ه - 1371 ش، انتشارات الشریف الرضی، قم المقدّسة.

120 - سفیر الحسین مسلم بن عقیل علیه السلام، العلاّمة الشیخ عبد الواحد المظفّر الطبعة الثالثة 1388 ه - 1968 م، مطبعة الآداب فی النجف الأشرف.

121 - سفینة البحار، الشیخ عباس القمی (ت 1359 ه) مطبعة دار الأُسوة، الطبعة الثانیة 1416 ه، قم المقدّسة.

122 - سنن ابن ماجة، محمد بن یزید القزوینی (ت 273 ه)، تحقیق وترقیم وتعلیق محمد فؤاد عبد الباقی، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت - لبنان.
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123 - سنن أبی داوود، أبو داوود، ابن الأشعث السجستانی (ت 275 ه)، تحقیق سعید محمّد اللَّحام، الطبعة الأُولی 1410 ه - 1990 م، منشورات دار الفکر.

124 - سنن الترمذی، الترمذی (ت 279 ه)، تحقیق وتصحیح عبد الوهّاب عبد اللطیف، الطبعة الثانیة 1403 ه - 1983 م، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت - لبنان.

126 - السنن الکبری، النسائی (ت 303 ه)، تحقیق عبد الغفّار سلیمان البغدادی، سید کسروی حسن، الطبعة الأُولی 1411 ه، دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

127 - سنن النبیّ، العلاّمة الطباطبائی، محمد حسین (ت 1402 ه)، تحقیق الشیخ محمّد هادی الفقهی، 1419 ه، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی.

128 - سیاسة الحسین، الشیخ عبد العظیم الربیعی (ت 1399 ه)، الطبعة الأُولی 1420 ه، منشورات المکتبة الحیدریّة، قم المقدّسة.

129 - سیر أعلام النبلاء، الذهبی (ت 748 ه)، تحقیق العرقسوسی، ثامون صاغرجی، الطبعة التاسعة 1413 ه، منشورات الرسالة، بیروت - لبنان.

130 - سیرة الأئمّة، الشیخ مهدی البیشوائی (معاصر) تعریب حسین الواسطی، طباعة ونشر مؤسسة الإمام الصادق علیه السلام، تقدیم الشیخ جعفر السبحانی.

131 - السیرة الحلبیة، الحلبی (ت 1044 ه) منشورات دار المعرفة 1400 ه، بیروت - لبنان.

132 - السیرة النبویة (ابن کثیر)، أبو الفداء إسماعیل بن کثیر (747 ه)، تحقیق مصطفی عبد الواحد، منشورات دار المعرفة للطباعة والنشر والتوزیع 1976 م، بیروت - لبنان.

- حرف الشین -

133 - الشافی فی الإمامة، السید مرتضی علم الهدی (ت 436 ه) الطبعة الثانیة 1410 ه، منشورات مؤسسة إسماعیلیان، قم المقدّسة.

134 - شجرة طوبی، الشیخ محمد مهدی الحائری (ت 1369 ه)، الطبعة الخامسة 1385 ه، منشورات المکتبة الحیدریّة ومطبعتها، النجف الأشرف.

135 - شرح إحقاق الحقّ، السید المرعشی، (ت 1411 ه) تصحیح السید إبراهیم المیانجی، منشورات مکتبة المرعشی النجفی، قم المقدّسة.

136 - شرح أُصول الکافی، المولی محمد صالح المازندرانی (ت 1081 ه).

137 - شرح الأخبار، النعمان بن مُحمّد التمیمی، (ت 363 ه)، تحقیق السید محمد الحسینی الجلالی، مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرّسین بقم المشرفة.

138 - شرح التجرید، العلاّمة الحلّی (ت 726 ه)، تحقیق الشیخ حسن زاده آملی، الطبعة السابعة
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1417 ه، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، قم المقدّسة.

139 - شرح الرضی علی الکافیة، رضی الدین الاسترآبادی (ت 686 ه)، تحقیق یوسف حسن عمر، مشورات مؤسسة الصادق 1395 ه - 1975 م - طهران.

140 - الشرح الکبیر، عبد الرحمن بن قدامة (ت 682 ه) الطبعة الجدیدة بالأوفست، منشورات دار الکتاب العربی للنشر والتوزیع، بیروت - لبنان.

141 - شرح رسالة الحقوق، السید حسن القبانچی(1) منشورات دار الفکر، بیروت - لبنان.

142 - شرح مائة کلمة لأمیر المؤمنین علیه السلام، کمال الدین، میثم بن علی البحرانی (ت 679 ه)، تحقیق میر جلال الدین الحسینی الأرموی المحدّث، منشورات جماعة المدرّسین فی الحوزة العلمیة، قم المقدّسة.

143 - شرح نهج البلاغة، ابن أبی الحدید المعتزلی (ت 656 ه)، تحقیق محمّد أبو الفضل إبراهیم، منشورات المرعشی النجفی، إنتشارات دار إحیاء الکتب العربیة.

144 - الشعائر الحسینیة بین الأصالة والتجدید، محاضرات الشیخ محمد السند، بقلم السید ریاض الموسوی، الطبعة الأُولی، منشورات دار الغدیر 1424 ه، قم المقدّسة.

145 - الشفا بتعریف حقوق المصطفی، القاضی أبو الفضل عیّاض الیحصبی (ت 544 ه)، دار الفکر 1409-1988 م، بیروت - لبنان.

- حرف الصاد -

146 - صحیح ابن حبّان، ابن حبّان (ت 354 ه) تحقیق شعیب الأرنؤوط، الطبعة الثانیة 1414 ه - 1993 م، منشورات مؤسسة الرسالة.

147 - صحیح ابن خزیمة، أبو بکر، محمد بن إسحاق بن خزیمة (ت 211 ه)، تحقیق الدکتور محمد مصطفی الأعظمی، الطبعة الثانیة 1412 ه - 1992 م، منشورات المکتب الإسلامی.

148 - صحیح البخاری، البخاری، (ت 256 ه)، دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع سنة 1401 ه - 1981 م.

149 - صحیح مسلم، مسلم النیسابوری (ت 261 ه)، دار الفکر، بیروت - لبنان.

- حرف الطاء -

150 - الطرائف فی معرفة مذاهب الطوائف، السید ابن طاووس (ت 664 ه)، الطبعة الأُولی 1399 ه، المطبعة خیام، قم المقدّسة.
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1- (1) اعتقل السید رحمه الله فی الإنتفاضة الشعبانیة سنة 1991 م، وقیل إنّه استشهد بعد فترة وجیزة.




- حرف العین -

151 - عدّة الداعی، أحمد بن فهد الحلّی (ت 841 ه)، تحقیق أحمد الموحّدی القمّی، منشورات مکتبة الوجدانی، قم المقدّسة.

152 - العروة الوثقی، السید محمد کاظم الیزدی (ت 1337 ه) تحقیق ونشر مؤسسة النشر الإسلامی، الطبعة الأُولی 1417 ه، قم المقدّسة.

153 - العقلیة زینب والفواطم، الحاج حسین الشاکری (ت 1430 ه)، الطبعة الأُولی 1422 ه - 2001 م منشورات المؤسسة الإسلامیة للتبلیغ والإرشاد، قم المقدّسة.

154 - علل الترمذی، محمّد بن سورة (ت 279 ه)، الطبعة الثانیة 1403 ه، طباعة ونشر دار الفکر، بیروت - لبنان.

155 - علل الشرائع، الشیخ الصدوق، محمد بن علی بن بابویه القمّی (ت 381 ه)، تحقیق السید محمد صادق بحر العلوم، منشورات المکتبة الحیدریة 1386 ه - 1966 م، النجف الأشرف.

156 - عمدة الطالب، جمال الدین، أحمد بن علی المعروف بابن عنبة (ت 828 ه)، تحقیق محمد حسن آل الطالقانی، الطبعة الثانیة 1380 ه - 1961 م منشورات المطبعة الحیدریة، النجف الأشرف.

157 - عمدة القارئ، العینی، (ت 855 ه)، مطبعة ونشر دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

158 - العمدة، ابن البطریق، یحیی بن الحسن الأسدی (ت 600 ه)، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی 1407 ه، جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

159 - العوالم، الشیخ عبد الله البحرانی (ت 1130 ه)، تحقیق مدرسة الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف، الطبعة الأُولی 1407 ه، قم المقدّسة.

160 - عوالی اللئالی، ابن أبی جمهور الإحسائی (ت 880 ه)، تحقیق آقا مجتبی العراقی، الطبعة الأُولی 1403 ه - 1983 م.

161 - عین الحیاة، العلاّمة المجلسی، محمّد باقر (ت 1111 ه)، ترجمة وتحقیق السیّد هاشم المیلانی، الطبعة الأُولی 1416 ه منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، قم المقدّسة.

162 - العین، الفراهیدی، الخلیل بن أحمد (ت 170 ه)، تحقیق الدکتور مهدی المخزومی، الدکتور إبراهیم السامرائی، الطبعة الثانیة 1409 ه، مؤسسة دار الهجرة.

163 - عیون أخبار الرضا، الشیخ الصدوق (ت 381 ه)، تحقیق الشیخ حسین الأعلمی، الطبعة الأُولی 1404 ه منشورات مؤسسة الأعلمی، بیروت - لبنان.

164 - عیون الحکم والمواعظ، علی بن محمد الکلینی الواسطی، المتوفّی فی القرن السادس الهجری، تحقیق الشیخ حسین الحسینی البیرجندی، الطبعة الأُولی منشورات دار الحدیث.
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165 - عیون المعجزات، الشیخ حسین بن عبد الوهّاب، المتوفّی فی القرن الخامس هجری، تاریخ النشر 1369 ه، المطبعة الحیدریة، النجف الأشرف.

- حرف الغین -

166 - الغارات، إبراهیم بن محمد الثقفی (ت 283 ه)، تحقیق السید جلال الدین الحسینی الأرموی المحدّث.

167 - غایة المرام، السید هاشم البحرانی (ت 1107 ه)، تحقیق السید عاشور.

168 - الغدیر، الشیخ عبد الحسین الأمینی (ت 1392 ه)، الطبعة الرابعة 1397 ه - 1977 م، منشورات دار الکتاب العربی، بیروت - لبنان.

169 - غرر الحکم، الشیخ أبو الفتح عبد الواحد بن محمّد بن عبد الواحد الآمدی الإمامی (ت 510 ه) مجهولة.

- حرف الفاء -

170 - الفایق فی غریب الحدیث، جار الله الزمخشری، (ت 538 ه)، الطبعة الأُولی 1417 ه - 1996 م، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

171 - فتح الباری، ابن حجر، شهاب الدین العسقلانی (ت 852 ه)، الطبعة الثانیة، طباعة ونشر دار المعرفة، بیروت - لبنان.

172 - فرج المهموم، السید ابن طاووس (ت 664 ه)، منشورات الشریف الرضی، سنة الطبع 1363 ش، قم المقدّسة.

173 - فرحة الغری، السیّد عبد الکریم بن طاووس الحسینی، (ت 693 ه)، تحقیق السید تحسین آل شبیب الموسوی، الطبعة الأُولی 1419 ه، مرکز الغدیر للدراسات الإسلامیة.

174 - الفصول المختارة، الشیخ المفید، محمد بن النعمان العکبری البغدادی (413 ه) الطبعة الثانیة 1414 ه، تحقیق السید علی میر شریفی، منشورات دار المفید.

175 - الفصول المهمّة فی أصول الأئمّة، الحرّ العاملی، (ت 1104 ه)، تحقیق وإشراف محمّد القائینی، الطبعة الأُولی 1418 ه، منشورات مؤسسة معارف إسلامی إمام رضا علیه السلام.

176 - الفصول المُهمّة فی معرفة الأئمّة، ابن الصبّاغ المالکی (ت 855 ه)، تحقیق الشیخ سامی الغریری، الطبعة الأُولی 1422 ه، منشورات دار الحدیث للطباعة والنشر.

177 - فضائل الشیعة، الشیخ الصدوق، محمد بن علی بن بابویه القمّی (ت 381 ه)، منشورات کانون عابدی، طهران - إیران.

178 - فضائل الصحابة، النسائی، أبو عبد الرحمن، أحمد بن شعیب (ت 303 ه)، دار الکتب العلمیة،
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بیروت - لبنان.

179 - فقه الإمام جعفر الصادق، الشیخ محمد جواد مغنیة (ت 1308 ه)، الطبعة الرابعة 1402 ه، دار الجواد، منشورات دار التعارف، بیروت - لبنان.

180 - فقه القرآن (الراوندی) قطب الدین، سعید بن هبة الله الراوندی (ت 573 ه)، تحقیق السید أحمد الحسینی، الطبعة الثانیة 1405 ه، منشورات مکتبة المرعشی النجفی، قم المقدّسة.

181 - فهرست منتجب الدین، الشیخ منتجب الدین ابن بابویه، (ت 585 ه)، تحقیق السید جلال الدین محدّث الأرموی، منشورات مکتبة المرعشی النجفی، قم المقدّسة.

- حرف القاف -

182 - القاموس المحیط، الفیروزآبادی (ت 817 ه) مجهولة.

183 - قرب الإسناد، الحمیری، القُمّیّ (ت 300 ه)، الطبعة الأُولی 1413 ه، تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، قم المقدّسة.

184 - قصص الأنبیاء (الجزائری)، السید نعمة الله الجزائری (ت 1112 ه)، منشورات الشریف الرضی، قم المقدّسة.

185 - قصص الأنبیاء (الراوندی)، قطب الدین، سعید بن هبة الله الراوندی (ت 573 ه)، تحقیق غلام رضا عرفانیان، الطبعة الأُولی 1418 ه - 1376 ش، منشورات الهادی.

- حرف الکاف -

186 - الکافی، الکُلینی، محمّد بن یعقوب (ت 329 ه) تصحیح وتعلیق علی أکبر الغفاری، الطبعة الخامسة (1363 ش)، الناشر دار الکُتب الإسلامیة، طهران - إیران.

187 - کامل الزیارات، جعفر بن محمد بن قولویة، (ت 367 ه)، تحقیق الشیخ جواد القیومی الطبعة الأُولی 1417 ه، جماعة المدرّسین، منشورات مؤسسة الفقاهة.

188 - الکامل فی التاریخ، ابن الأثیر (ت 630 ه)، منشورات دار صادر للطباعة والنشر، بیروت - لبنان، 1386 ه - 1966 م.

189 - الکامل، ابن عدب الجرحانی (ت 365 ه)، تحقیق یحیی مختار عزاوی، الطبعة الثالثة 1409 ه - 1988 م، منشورات دار الفکر، بیروت - لبنان.

190 - کتاب الزُّهد، الحسین بن سعید الکوفی، المُتوفّی فی القرن الثالث الهجری، تحقیق میرزا غلام رضا عرفانیان، المطبعة العلمیة، 1399 ه، قم المقدّسة.

191 - کتاب الفتوح، ابن أعثم الکوفی، (ت 314 ه) تحقیق علیّ شیری، الطبعة الأُولی سنة 1411 ه طباعة ونشر دار الأضواء، بیروت - لبنان.
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192 - کتاب سلیم بن قیس، أبو صادق، سلیم بن قیس الهلالی (ت 76 ه)، تحقیق محمد باقر الأنصاری، غیر مؤرّخة.

193 - کشف الخفاء، العجلونی، إسماعیل بن محمّد (ت 1162 ه) الطبعة الثالثة 1408 ه - 1988 م، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

194 - کفایة الأثر، الخزّاز القمّی (ت 400 ه) تحقیق السید عبد اللطیف الحسینی الکوهکمری الخوئی، المطبعة خیّام، منشورات بیدار - قم المقدّسة.

195 - الکلمة الغرّاء فی تفضیل الزهراء، السید عبد الحسین شرف الدین (ت 1337 ه)، مطبوعة فی دار النعمان فی النجف الأشرف فی ذیل الفصول المهمّة فی تألیف الأُمّة له رحمه الله.

196 - کمال الدین وتمام النعمة، الشّیخ الصّدوق (ت 381 ه)، تحقیق علی أکبر الغفاری منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، جماعة المدرسین، قم المقدّسة.

197 - کنز الفوائد، أبو الفتح الکراجکی (ت 449 ه)، الطبعة الثانیة 1369 ش، منشورات المکتبة الحیدریة، قم المقدّسة.

198 - کیمیاء المحبّة، سیرة رجب علی الخیّاط بقلم الشیخ محمد الریشهری (معاصر) مجهولة.

- حرف اللام -

199 - لسان العرب، ابن منظور (ت 711 ه) 1405 ه، نشر أدب الحوزة قم المقدّسة.

200 - اللهوف، السید ابن طاووس (ت 664 ه)، الطبعة الأُولی 1417 ه، منشورات أنوار الهدی، قم المقدّسة.

201 - لواعج الأشجان، السید محسن الأمین (ت 1371 ه)، مطبعة العرفان صیدا 1331 ه، منشورات مکتبة بصیرتی، قم المقدّسة.

- حرف المیم -

202 - مثیر الأحزان، ابن نما الحلّی، (ت 645 ه)، المطبعة الحیدریة 1369 ه - 1950 م، النجف الأشرف.

203 - مجمع البحرین، الشیخ فخر الدین الطریحی (ت 1085 ه)، تحقیق السید أحمد الحسینی، الطبعة الثانیة 1408 ه، مکتبة نشر الثقافة الإسلامیة.

204 - مجمع الزوائد، الهیثمی، (ت 807 ه) دار الکتب العلمیة، سنة 1408 ه - 1988 م، بیروت - لبنان.

205 - مجمع الشعراء، کامل سلیمان الجبوری، منشورات محمّد علیّ بیضون الطبعة الأولی 1424 ه، دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

206 - مجمع الفائدة والبرهان، المقدّس الأردبیلی (ت 993 ه)، تحقیق مجتبی العراقی، الشیخ علی پناه
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الاشتهاردی، حسین الیزدی، منشورات جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

207 - مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام، الشیخ محمد الهنداوی، معاصر، الطبعة الأولی 1425 ه، إنتشارات المکتبة الحیدریة.

208 - المجموع، محی الدین النووی (ت 676 ه)، منشورات دار الفکر.

209 - مجموعة رسائل، الشیخ لطف الصافی الگلپایگانی، معاصر، مجهولة.

210 - مجموعة ورّام (تنبیه الخواطر ونزهة النواظر)، أبو الحسن ورّام بن أبی فراس المالکی الأشتری، (ت 605 ه)، منشورات مکتبة الفقیه، قم المقدّسة.

211 - المحاسن، أحمد بن محمد بن خالد البرقی (ت 247 ه)، تحقیق وتعلیق السید جلال الدین الحسینی (المحدّث)، الناشر دار الکتب الإسلامیة 1370 ه، طهران.

212 - محاضرات فی الإلهیات، الشیخ جعفر السبحانی، معاصر، مؤسسة الإمام الصادق علیه السلام قم المقدّسة.

213 - المحجّة البیضاء، الملا محسن الفیض الکاشانی (ت 1091 ه) منشورات جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

213 - المحلّی، ابن حزم (ت 456 ه) منشورات دار الفکر.

214 - الإمامة والتبصرة، ابن بابویه القُمّی والد الشیخ الصدوق، (ت 329 ه)، تحقیق ونشر مدرسة الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف، قم المقدّسة.

214 - مدینة المعاجز، السید هاشم البحرانی (ت 1107 ه)، تحقیق الشیخ عزة الله الهمدانی، الطبعة الأُولی 1413 ه، منشورات مؤسسة المعارف الإسلامیة، قم المقدّسة.

215 - مرآة العقول، العلاّمة المجلسی (ت 1111 ه) مجهولة.

216 - المزار (ابن المشهدی)، الشیخ محمد بن المشهدی (ت 610 ه)، تحقیق جواد القیومی الأصفهانی الطبعة الأُولی 1419 ه، منشورات القیوم، قم المقدّسة.

217 - المزار (الشیخ المفید)، محمد بن النُّعمان المفید، (ت 413 ه)، تحقیق السید محمّد باقر الأبطحی، الطبعة الثانیة 1414 ه، منشورات دار المفید، بیروت - لبنان.

218 - مسارّ الشیعة، الشیخ المفید (ت 413 ه)، تحقیق الشیخ مهدی نجف، الطبعة الثانیة 1414 ه - 1993 م، منشورات دار المفید، بیروت - لبنان.

219 - مستدرک الوسائل، المیرزا النوری، (ت 1320 ه)، تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام، بیروت - لبنان.

2 20 - المستدرک علی الصحیحین، الحاکم النیسابوری، (ت 405 ه)، تحقیق وإشراف یوسف عبد الرحمن المرعشلی.
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221 - مستطرفات السرائر، ابن إدریس الحلّی (ت 598 ه)، تحقیق ونشر لجنة التحقیق فی مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرّسین، الطبعة الثانیة 1411 ه، قم المقدّسة.

222 - مستند الشیعة، المولی أحمد النراقی (ت 1244 ه)، تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت لإحیاء التراث، الطبعة الأُولی 1415 ه، مشهد المقدّسة.

223 - مسکّن الفؤاد، الشهید الثانی (المستشهد سنة 966 ه)، تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث الطبعة الأُولی، قم المقدّسة.

224 - مسند ابن راهویه، إسحاق ابن راهویه (ت 238 ه) تحقیق الدکتور عبد الغفور عبد الحقّ حسین برد البلوسی، الطبعة الأُولی 1412 ه، مکتبة الإیمان، المدینة المنوّرة.

225 - مسند أحمد، أحمد بن حنبل (ت 241 ه) دار صادر، بیروت - لبنان.

226 - مسند الشهاب، ابن سلامة، (ت 454 ه)، تحقیق حمدی عبد المجید السلفی، الطبعة الأُولی 1405 ه - 1985 م، منشورات مؤسسة الرسالة، بیروت - لبنان.

227 - مسند زید بن علیّ، زید بن علی علیهما السلام (ت 122 ه)، منشورات دار مکتبة الحیاة، بیروت - لبنان.

228 - مشکاة الأنوار، علی الطبرسی، تحقیق مهدی هوشمند، الطبعة الأُولی 1418 ه، منشورات دار الحدیث.

229 - المصباح (الکفعمی)، الشیخ تقی الدین إبراهیم، الکفعمی (ت 905 ه) الطبعة الثالثة 1403 ه - 1983 م، منشورات مؤسسة الأعلمی، بیروت - لبنان.

230 - مصباح المتهجّد، الشیخ الطوسی (ت 460 ه) الطبعة الأُولی 1411 ه - 1991 م منشورات مؤسسة فقه الشیعة، بیروت - لبنان.

231 - المصنّف، ابن أبی شیبة الکوفی (ت 235 ه) تحقیق سعید اللّحام، الطبعة الأُولی 1409 ه - 1989 م، منشورات دار الفکر، بیروت - لبنان.

232 - معارج الوصول إلی معرفة فضل آل الرسول، الزرندی الشافعی (ت 750 ه)، تحقیق ماجد بن أحمد العطیة.

233 - معالی السبطین، الشیخ محمد مهدی الحائری (ت 1369 ه)، منشورات المکتبة الحیدریة والشریف الرضی، قم المقدّسة.

234 - معانی الأخبار، الشیخ الصدوق (ت 381 ه) تصحیح وتعلیق علیّ أکبر الغفاری، مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرّسین بقم المقدّسة 1379 ه..

235 - المعجم الأوسط، الحافظ الطبرانی، أبو القاسم سلیمان بن أحمد (ت 360 ه)، تحقیق ونشر قسم التحقیق بدار الحرمین 1415 ه - 1995 م.
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236 - معجم البلدان، یاقوت الحموی (ت 626 ه)، دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

237 - المعجم الکبیر، الطبرانی، (ت 360 ه)، تحقیق وتخریج حمدی عبد المجید السلفی، الطبعة الثانیة، منشورات دار إحیاء التراث العربی، تحقیق السید أحمد الحسینی.

238 - معجم رجال الحدیث، السید أبو القاسم الخوئی (ت 1413 ه)، الطبعة الخامسة 1413 ه - 1992 م، طبعة منقحة ومزیدة.

239 - معجم مقاییس اللغة، أبو الحسین، أحمد بن فارس بن زکریا (ت 395 ه) تحقیق عبد السلام محمد هارون، مکتبة الإعلام الإسلامی 1404 ه.

240 - معدن الجواهر، أبو الفتح بن علی الکراجکی (ت 449 ه)، تحقیق السید أحمد الحسینی، الطبعة الثانیة 1394 ه.

241 - مغنی اللبیب، ابن هشام الأنصاری (ت 761 ه)، تحقیق محمد محی الدین عبد الحمید منشورات مکتبة آیة الله العظمی المرعشی النجفی 1404 ه، قم المقدّسة.

242 - المغنی، ابن قُدامة، عبد الله (ت 620 ه)، منشورات دار الکتاب العربی للنشر والتوزیع، بیروت - لبنان.

243 - مفاتیح الجنان، الشیخ عباس القُمّی (ت 1359 ه)، منشورات مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، بیروت - لبنان.

244 - مفردات ألفاظ القرآن، الراغب الأصفهانی (ت 502 ه)، الطبعة الثانیة 1404 ه، منشورات دفتر نشر الکتاب.

245 - مقاتل الطالبیین، أبو الفرج الأصفهانی (ت 356 ه) الطبعة الثانیة 1385 ه - 1965 م، منشورات المکتب الحیدریة ومطبعتُها، النجف الأشرف.

246 - مقتل الإمام الحسین (أبو مخنف)، لوط بن یحیی، أبو مخنف الأزدی (ت 157 ه) تحقیق حسین الغفاری، المطبعة العلمیة، قم المقدّسة.

247 - مقتل الحسین (المقرّم) العلامة السّید عبد الرزّاق المقرّم (ت 1391 ه)، الطبعة الأُولی 1414 ه 1372 ش، منشورات الشریف الرضی، قم المقدّسة.

248 - المقنعة، الشیخ المفید، محمد بن النعمان البغدادی العکبری (ت 413 ه)، الطبعة الثانیة 1410 ه مؤسسة النشر الإٍسلامی، جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

249 - مکارم الأخلاق، الطبرسی، الحسن بن الفضل (ت 548 ه)، الطبعة السادسة 1392 ه - 1972 م، منشورات الشریف الرضی، قم المقدّسة.

250 - مکارم الأخلاق (ابن أبی الدنیا)، ابن أبی الدنیا (ت 281 ه)، تحقیق مجدی السید إبراهیم،
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منشورات مکتبة القرآن، القاهرة.

251 - مکارم الأخلاق، الشیخ الطبرسی، (ت 548 ه) الطبعة السادسة 1392 ه - 1972 م منشورات الشریف الرضی.

252 - الملاحم والفتن، السید ابن طاووس (ت 664 ه)، الطبعة الأُولی 1416 ه منشورات صاحب الأمر عجل الله تعالی فرجه الشریف.

253 - من أخلاق الإمام الحسین، عبد العظیم المهتدی البحرانی (معاصر)، الطبعة الأُولی 1421 ه - 2000 م، انتشارات الشریف الرضی، قم المقدّسة.

254 - مَن لا یحضره الفقیه، الشیخ الصدوق (ت 381 ه)، تحقیق علی أکبر الغفاری، الطبعة الثانیة، منشورات مؤسسة جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

255 - المناقب (مناقب الخوارزمی)، الموفّق الخوارزمی (ت 568 ه) تحقیق الشیخ مالک المحمودی، الطبعة الثانیة 1414 ه، مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

256 - مناقب آل أبی طالب، ابن شهر آشوب (ت 588 ه) تحقیق لجنة من أساتذة النجف الأشرف سنة الطبع 1376 ه - 1956 م، المطبعة الحیدریة، النجف الأشرف.

257 - مناقب الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، محمد بن سلیمان الکوفی من أعلام القرن الثالث، تحقیق الشیخ محمد باقر المحمودی، الطبعة الأُولی 1412 ه مجمع إحیاء الثقافة الإسلامیة، قم المقدّسة.

258 - المنتخب، الشیخ فخر الدین الطریحی (ت 1085 ه)، الطبعة الثالثة 1422 ه، منشورات الشریف الرضی، قم المقدّسة.

259 - منتهی الآمال، الشیخ عبّاس القمّی (ت 1359 ه)، ترجمة السید هاشم المیلانی، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

260 - منتهی المطلب، العلاّمة الحلّی، الحسن بن یوسف بن المطهّر (ت 726 ه) تحقیق قسم الفقه فی مجمع البحوث الإسلامیة، الطبعة الأُولی 1412 ه، منشورات مجمع البحوث الإسلامیة، مشهد المقدّسة.

261 - منهاج الصالحین، السید أبو القاسم الخوئی (1413 ه)، الطبعة الثانیة والعشرون 1410 ه، منشورات مدینة العلم آیة الله الخوئی، قم المقدّسة.

262 - مواقف الشیعة، الأحمدی المیانجی، الطبعة الأُولی 1416 ه، مؤسسة النشر الإٍسلامی التابعة لجماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

263 - المواقف، الأیجی (ت 756 ه) تحقیق عبد الرحمن عمیرة، الطبعة الأُولی 1417 ه - 1997 م، منشورات دار الجیل، بیروت - لبنان.

264 - موسوعة کلمات الإمام الحسین، لجنة الحدیث فی معهد باقر العلوم علیه السلام، الطبعة الثالثة 1416 ه -
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1995 م، دار المعروف للطباعة والنشر.

- حرف النون -

265 - النزاع والتخاصم، تقی الدین، أحمد بن علی المقریزی (ت 845 ه)، تحقیق السید علی عاشور.

266 - نزهة الناظر وتنبیه الخاطر، الحلوانی، الحسین بن محمد بن الحسن المتوفی فی القرن الخامس الهجری، تحقیق ونشر مؤسسة الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف الطبعة الأُولی 1408 ه، قم المقدّسة.

267 - نزهة الناظر، الحلوانی، المُتوفّی فی القرن الخامس الهجری، الطبعة الأُولی 1408 ه، تحقیق ونشر مدرسة الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف، قم المقدّسة.

268 - النصّاریات الکبری، الشّیخ مُحمّد بن نصّار، منشورات المکتبة الحیدریّة، قم المقدّسة.

269 - نظرة إلی حیاة السیدة فاطمة المعصومة علیها السلام ، انتشارات السیدة المعصومة علیها السلام، قم المقدّسة، بدون تاریخ.

270 - نظم درر السمطین، جمال الدین الزرندی الحنفی (ت 750 ه)، الطبعة الأُولی 1377 ه - 1958 م.

271 - نهایة المرام، السید محمد العاملی (ت 1009 ه)، تحقیق آغا مجتبی العراقی، علی پناه الاشتهاردی، آقا حسین الیزدی، الطبعة الأُولی 1413 ه، منشورات جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

272 - النهایة فی غریب الحدیث، ابن الأثیر، (ت 606 ه) تحقیق طاهر أحمد الزاوی، محمود محمد الطناجی، الطبعة الرابعة 1364 ش، منشورات مؤسسة إسماعیلیان، قم المقدّسة.

273 - نهج الإیمان، ابن جبر، زین الدین، علی بن یوسف بن جبر من أعلام القرن السابع الهجری، تحقیق السید أحمد الحسینی، الطبعة الأُولی 1418 ه، منشورات مجمع الإمام الهادی عجل الله تعالی فرجه الشریف، مشهد المقدّسة.

274 - نهج السعادة، الشیخ المحمودی، معاصر، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، بیروت - لبنان.

275 - نوادر المعجزات، الشیخ الطبری الإمامی المتوفّی فی القرن الرابع الهجری الطبعة الأُولی 1410 ه، تحقیق ونشر مؤسسة الإمام المهدی علیه السلام، قم المقدّسة.

- حرف الهاء -

276 - الهدایة الکبری، الحسین بن حمدان الخصیبی (ت 334 ه)، الطبعة الأُولی 1420 ه، منشورات المکتبة الحیدریة، قم المقدّسة.

- حرف الواو -

277 - الوافی بالوفیات، الصفدی (ت 764 ه)، تحقیق أحمد الأرنأووط وترکی مصطفی، منشورات دار إحیاء التراث 1420 ه - 2000 م، بیروت - لبنان.

278 - وسائل الشیعة، الحرّ العاملی، (ت 1104 ه)، تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث،
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الطبعة الثانیة 1414 ه، المطبعة مهر، قم المقدّسة.

279 - وقعة صفّین، ابن مزاحم المنقری (ت 212 ه)، تحقیق عبد السلام محمد هارون، الطبعة الثانیة 1382 ه، منشورات المؤسسة العربیة للطبع والنشر والتوزیع، القاهرة.

- حرف الیاء -

280 - یتیمة الدهر، الثعالبی، أبو منصور عبد الملک (ت 429 ه)، تحقیق الدکتور مفید محمّد قمیحة، الطبعة الأُولی 1403 ه - 1983 م، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

281 - ینابیع المعاجز، السید هاشم البحرانی (ت 1107 ه)، المطعبة العلمیّة، قم المقدّسة.

282 - ینابیع المودّة، القندوزی (ت 1294 ه) تحقیق السید علی جمال أشرف، الطبعة الأُولی 1416 ه، منشورات دار الأُسوة للطباعة والنشر.
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بسم الله الحرمن الرحیم
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بسم الله الرحمن الرحیم

الحمد لله الذی أکرمنا بسیّد أنبیائه وأشرف

أصفیائه محمد، والنجباء من عترته وأوصیائه، حجج الله

فی أرضه وسمائه، صلوات الله علیه وعلیهم ما استنارت

بحبّهم قلوب أحبّائه، وانشرحت بولائهم صدور أولیائه.

وبعد، هذا هو الجزء الثانی من کتابی (مُعین الخطباء).
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المحاضرة الأُولی: التوبة
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یا قتیلاً أصبحتْ دارُ العُلی بعده قفرًی وربعُ الجُود مَحْلا

ما حسبنا أن نری مِن بَعدهِ للتُقی مغنًی وللجود محلاّ

لا خطت بعدکَ فرسانٌ ولا جرّد الشجعان یومَ الرّوعِ نصلا

ما نعتک الخلقُ لکن قد نعت فیک إحساناً ومعروفاً وبذلا

بأبی المقتول عطشاناً وفی کفّه بحر یروّی الخلق جملا

بأبی العاری ثلاثاً بالعَری ولقد کان لأهلِ الأرضِ ظِلاً

وإذا عاینت أهلیه تری نُوَبَاً فیها رزایا الخلقِ تُسلی

من أسیرٍ وسدّتهُ البزل حلساً وقتیلٍ وسَّدته البیدُ رملا

وبنفسی من غدت نادبةً جَدّها والدمعُ فی الخدّ استهلاّ

جدّ لو تنظرنا إذ قَرَّبوا نحونا للسیر أنقاضاً وهُزلاً

لرأَت عیناک خَطْبََاً فادحاً جلَّ أنْ یلقی لهُ الناظرُ مثْلا(1)
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1- (1) القصیدة للحاج هاشم الکعبی رحمه الله، قال عنه فی أدب الطفّ (ج 6، ص 218 - ص 219): «الحاج هاشم بن الحاج حردان الکعبی الدورقی. ولد ونشأ فی (الدورق) - مسکن عشائر کعب فی الأهواز - ثم سکن کربلاء والنجف، توفی سنة 1231 ه -. الکعبی نسبة إلی قبیلة کعب العربیة التی تسکن الأهواز ونواحیها، من فحول الشعراء وفی طلیعتهم، ونظم فی رثاء أهل البیت علیهم السلام فأکثر وأبدع وأجاد، واحتجّ وبرهن وأحسن وأتقن، وکلّ شعره من الطبقة الممتازة. تحفظ الخطباء شعره وترویه فی مجالس العزاء وتشنف به الأسماع. له دیوان أکثره فی الأئمة علیهم السلام... وشعره یعاد ویکرر فی محافل سید الشهداء، ویحفظه المئات من رجال المنبر الحسینی، وهو مقبول مستملح، بل نجد الکثیر یطلب تلاوته وتکراره وکأن علیه مسحة قبول، وهذا دیوانه الذی یضمّ بین دفتیه عشرین قصیدة حسینیة أو أکثر، لقد طُبع وأُعیدت طبعاته والطلب یتزاید علیه، فهذه رائعته التی عدد فیها مواقف الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام البطولیة تهتزّ لها القلوب وتدفع بالجبناء لیکونوا شجعاناً، وتنهض بهممهم لیصبحوا فرساناً، وهی تزید علی 150 بیتاً».




هذا لسان حال العقیلة زینب علیها السلام مع جدّها الرسول صلی الله علیه و آله. أمّا لسان حال الموالین مع بعضهم البعض فی مثل هذه اللیلة کمایصفه الشاعر:

(بحرانی)

إلبس اثیاب السود واهمل دمعة العین هلّ الهلال البیه راح ابکربله احسین

هلّ الهلال وبیه مرتسمه الحمره من دم أبو السّجاد یوم اگطعوا نحره

اگصد الماتم بالبکی اوساعد الزهره اوکثّر یهل ترجه الشفاعة اهناک الونین

هل یوم یحضر ماتم المظلوم جدّه یسمع الناعی لونعه اویبچی الفگده

ویصیح آیبنی البگه معفور خدّه فوک التراب وچبدته امن العطش نصّین

یحسین ما تبرد الجمره ابصبّ الدموع لیل اونهار أنحب اوگلبی اعلیک موجوع

یحسین خیل الرضرضت صدرک والضلوع رضّت اضلوعی ریت دونک بالمیادین

***
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قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللّهِ تَوْبَةً نَصُوحاً عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یُدْخِلَکُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ (1).

عرّف العلماء التوبة بأنّها: الرجوع من الذنب القولی والفعلی، أو هی ترک المعاصی فی الحال، والعزم علی ترکها مستقبلاً، وتدارک ما سبق من التقصیر. وهی ضدّ الإصرار(2).

وتورُّط الإنسان فی معصیة الله تبارک وتعالی نوع من أنواع الضعف؛ لأنَّ الذنب دلیل الضعف والقصور، فمثلاً شخصان یعیشان فی جوٍّ واحدٍ، وهما أخوان من أب وأُمّ، ویعیشان فی بیتٍ واحدٍ، ولکنّ أحدهما یعانی من الضعف فیتورّط فی المعصیة؛ لأنَّ إیمانه ضعیف، والآخر عنده مناعة تجاه المعصیة وإیمانه قویّ فلا یتورّط بها.

ومَن یُذنب فإنّ له أحد موقفین: موقف الإصرار وتکرار الذنب، وموقف آخر هو موقف العودة والتوبة. قد یذنب الإنسان یوماً، ولکنّه یعود وینتزع نفسه من مخالب المعصیة.

ومن هنا کان علی الإنسان اتّخاذ الموقف الثانی، وهو موقف العودة والتوبة والندم والاستغفار، وهکذا یصنع کُلّما أذنب، حتّی لو تکررت منه المعصیة، علیه أن یعود ویستغفر، ویسأل الله تبارک وتعالی العون والمساعدة علی اجتناب المعاصی.

روی أنَّه قال رجل للنبی صلی الله علیه و آله: یا رسول الله إنّی أذنبت، فقال:

«استغفرِ الله. فقال: إنّی أتوب ثُمَّ أعود. فقال: کُلّما أذنبت استغفر الله. فقال: إذن، تکثر ذنوبی، فقال: عفو الله أکثر، فلا تزال تتوب حتّی یکون الشیطان هو المدحور»(3).

ولکن علی الإنسان المؤمن أن لا یؤخّر التوبة؛ فإنّ تأخیر التوبة اغترار کما روی عن
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1- (1) التحریم: آیة 8.

2- (2) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 268.

3- (3) وسائل الشیعة: ج 16، ص 81، باب تجدید التوبة، ح 5.




صادق العترة الطاهرة صلوات الله علیهم أجمعین(1).

ثمّ لو تأمّلنا فی الآیة نجدها تأمر الذین آمنوا، حیث قالت: ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللّهِ تَوْبَةً نَصُوحاً ....

فهل هذا الأمر محمولٌ علی وجوب التوبة، أم محمولٌ علی استحبابها وندبها؟

الجواب: إنَّ التوبة واجبة بالإجماع بین المسلمین، وهی واجبة سواء کانت من الذنوب الکبیرة أم من الذنوب الصغیرة، بلا فرق فی ذلک.

ویمکن الاستدلال علی وجوبها بما یأتی:

أولاً: الدلیل القرآنی، وهو عبارة عن مجموعة من الآیات الشریفة، کقوله تعالی: وَ تُوبُوا إِلَی اللّهِ جَمِیعاً أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (2) ، وقوله تبارک وتعالی: وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ (3) ، مضافاً للآیة التی صدّرنا بها المحاضرة.

ثانیاً: الدلیل الروائی، فقد روی عن إمامنا الرضا علیه السلام أنَّه قال:

«قال رسول الله صلی الله علیه و آله اعترفوا بنعم الله، وتوبوا إلی الله من جمیع ذنوبکم...»(4).

ثالثاً: الدلیل العقلی، وهو ما ذُکر فی عدّة کتب، منها: الباب الحادی عشر، حیث قال الشارح: «أو هی [التوبة] واجبة لوجوب الندم إجماعاً علی کلّ قبیح وإخلال بواجب... لکونها دافعة للضرر، ودفع الضرر - وإن کان مظنوناً - واجب، فیندم علی القبیح...»(5). وعلیه فالإجماع مع الأدلّة الشرعیّة والعقلیّة قائمٌ علی وجوب التوبة(6).
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1- (1) انظر: کنز الفوائد: ص 195.

2- (2) النور: آیة 31.

3- (3) هود: آیة 3.

4- (4) بحار الأنوار: ج 48، ص 153.

5- (5) شرح الباب الحادی عشر: ص 93.

6- (6) فی رحاب التوبة: ص 41 - ص 45.




ثمّ الآیة قالت: (نصوحاً)، فما معنی نصوح؟

وردت هذه الکلمة فی التفاسیر، وکانت مورد بحث واهتمام المفسرّین، والذی کادوا أن یتفقوا علیه هو أنَّ المراد من التوبة النصوح: التوبة بإخلاص.

وأمّا کیف أنَّ الإنسان یحصل علی التوبة النصوح؟ أی کیف یُحقّق هذا الأمر وهو التوبة النصوح؟ فهذا هو المهم وهذا هو المطلوب.

ولعلَّ ذلک یتحقق بما ورد عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی نهج البلاغة أنَّ قائلاً قال بحضرته علیه السلام: استغفر الله، فقال له:

«ثکلتک أُمُّک! أتدری ما الاستغفار؟ إنَّ الاستغفار درجة العلیّین، وهو اسم واقع علی ستة معانٍ، أولها: الندم علی ما مضی. الثانی: العزم علی ترک العود إلیه أبداً. والثالث: أن تؤدّی إلی المخلوقین حقوقهم حتّی تلقی الله سبحانه أملس لیس علیک تبعة. الرابع: أن تعمد إلی کلّ فریضة علیک ضیّعتها فتؤدّی حقّها. والخامس: أن تعمد إلی اللحم الذی نبت علی السحت، فتذیبه بالأحزان حتّی تلصق الجلد بالعظم وینشأ بینها لحم جدید. والسادس: أن تذیق الجسم ألم الطاعة کما أذقته حلاوة المعصیة؛ فعند ذلک تقول استغفر الله»(1).

فیتّضح من خلال هذا الحدیث الشریف الوارد عن أمیر المؤمنین علیه السلام شروط التوبة النصوح، فإذا حقَّقها الإنسان بإخلاص، فقد أدّی وامتثل الأمر بوجوب التوبة النصوح وعُدَّ تائباً نصوحاً، وإلاّ فلا. ویمکن تفصیل الشروط المتقدِّمة کالتالی:

أولها: الندم علی ما مضی، کما عبّر الإمام زین العابدین علیه السلام فی مناجاته:

«إلهی إن کان الندم علی الذنب توبة، فإنّی وعزتک من النادمین»(2).

ثانیها: العزم علی ترک العود إلیه أبداً، بأن یتعهّد أن لا یعود إلی ما ارتکبه سابقاً.
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1- (1) نهج البلاغة - قصار الحکم -: الرقم 412.

2- (2) الصحیفة السجادیة (مناجاة التائبین): ص 402.




وثالثها: أن یؤدّی إلی المخلوقین حقوقَهم بأن لا یترک حقّاً من حقوق الناس علیه، سواء کانت مالیّة أم غیرها من غیبة أو غیر ذلک حتی یأتی یوم القیامة أملس لیس علیه تبعة للآخرین.

ورابعها: أن یعمد إلی کلِّ فریضةٍ علیه ضیّعها فیؤدّی حقّها، من صلاة أو صوم أو حجّ، إلی غیر ذلک ممّا فی ذمته.

وخامسها: أن یعمد إلی اللّحم الذی نبت علی السحت فیُذیبه بالأحزان، بأن یسهر لیله ویظمأ فی نهاره إلی أن یذیب ذلک اللحم الذی نشأ علی لقمة الحرام.

وسادسها: أن یُذیق الجسم ألم الطاعة کما أذاقه حلاوة المعصیة. فالإنسان المذنب کما استأنس بالمعصیة وحلاوتها سابقاً یأتی الآن لیذیق الجسم والروح آلام الطاعات، بأن یُتعب نفسه فی العبادات والطاعات والصبر علیها.

فإذا تمّت هذه الشروط الستُّ عندئذ یتمکّن الإنسان أن یقول: أستغفر الله، ویکون قد حقّق التوبة التی أرادها الله تبارک وتعالی.

فإذا حقَّق الإنسان ذلک سوف تترتّب ثمرات ونتائج مهمّة، أشارت الآیة المبارکة إلی بعضها، وترکت البعض الآخر لتشیر إلیه آیاتٍ أُخر، بالإضافة إلی الأحادیث الواردة عن المعصومین علیهم السلام.

وأما الثمرات المترتّبة علی التوبة النصوح فی هذه الآیة، فهی:

الأُولی: تکفیر السیئات؛ إذ قالت الآیة: عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ....

الثانیة: دخول الجنات، حیث صرّحت الآیة: (ارْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ أَزْکی لَکُمْ.

وهناک ثمرات ونتائج أُخری قد تناولتها بعض الآیات الکریمة والروایات الشریفة.

منها: تبدیل السیئات بالحسنات، أشارت إلیه الآیة المبارکة: إِلاّ مَنْ تابَ وَ آمَنَ
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وَ عَمِلَ عَمَلاً صالِحاً فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ وَ کانَ اللّهُ غَفُوراً رَحِیماً1.

ومنها: حبُّ الله لهم؛ إذ قال تعالی: إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ التَّوّابِینَ (1).

ومنها: نزول الرحمة علی التائب، وقد أشار إلی ذلک الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام بقوله:

«التوبة تستنزل الرحمة»(2).

ومنها: طهارة القلب، فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام:

«التوبة تطهّر القلوب، وتغسل الذنوب»(3). إلی غیر ذلک من الثمرات والنتائج الدنیویة والاُخرویة.

ولا فرق حینئذٍ بین أن یتوب الإنسان قبل سنة من موته، وبین توبته حینما تظهر علامات الموت؛ لِمَا ورد عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«مَن تاب إلی الله قبل موته بسنة تاب الله علیه، ثُمَّ قال: ألا وسنة کثیر، مَن تاب إلی الله قبل موته بشهر تاب الله علیه، وقال: شهر کثیر، مَن تاب إلی الله قبل موته بجمعة تاب الله علیه، قال: وجمعة کثیر، مَن تاب إلی الله قبل موته بیوم تاب الله علیه، قال: ویوم کثیر، مَن تاب إلی الله قبل موته بساعة تاب الله علیه، ثُمَّ قال: وساعة کثیر، مَن تاب إلی الله قبل أن یغرغر بالموت تاب الله علیه»(4).

المهم أنَّ الإنسان یخلص فی توبته إلی الله تبارک وتعالی، ویخرج من الدنیا وهو نادم علی ما عمله من أعمال لم تُرضِ الله تبارک وتعالی.

ومصداق التائب توبةً نصوحاً، النادم قبل أن تغرغر روحه بالموت، الحرّ بن یزید الریاحی یوم جعجع بالحسین علیه السلام فی ألف فارسٍ لیحبسه عن الرجوع، حینها استقبلهم الإمام الحسین علیه السلام، فحمد الله وأثنی علیه، وقال:

«إنّها معذرة إلی الله عزّ وجلّ وإلیّکم،
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1- (2) البقرة: آیة 222.

2- (3) عیون الحکم والمواعظ: ص 43. مستدرک الوسائل: ج 12، ص 129.

3- (4) مستدرک الوسائل: ج 12، ص 129.

4- (5) الکافی: ج 2، ص 440، ح 2، وفیه: (قبل أن یعاین الموت).




وإنّی لم آتکم حتّی أتتنی کتبکم وقدمِت بها علیَّ رسُلُکم: أن أقدم علینا فإنَّ لیس لنا إمام، ولعلَّ الله یجمعنا بک علی الهدی. فإن کنتم علی ذلک فقد جئتکم، فأعطونی ما أطمئنّ به من عهودکم ومواثیقکم».

فقال الحرّ: ما أدری ما هذه الکتب التی تذکرها؟ فأمر الحسینُ عقبة بن سمعان، فأخرج خرجین مملوءین کتُباً، وهی کُتب أهل الکوفة تشکو للحسین ظلم یزید، ویدعونه للقدوم علیهم لیکون إمامهم.

ولم یقتنع الحرّ بکلِّ هذا الکلام، وصمّم علی قطع المسیر علی أبی عبد الله علیه السلام، إلی أن وصل یوم عاشوراء، ورأی القوم مُصرّین علی قتال الحسین علیه السلام، حینئذٍ قال لعمر بن سعد: أمقاتل أنت هذا الرجل؟ قال: إی والله، قِتالاً أیسره أن تسقط الرؤوس، وتطیح الأیدی. فأخذ الحُرّ یقول: إنّی أُخَیِّر نفسی بین الجنّة والنار، فو الله، لا أختار علی الجنّة شیئاً، ولو قُطّعت وحُرّقت، ثُمَّ ضرب فرسه، فلحق بالحسین، وجاز علی عسکر ابن سعد واضعاً یده علی رأسه، وهو یقول: اللَّهُمَ إلیک أنبتُ فتب علیَّ، فقد أرعبت قلوب أولیائک، وأولاد نبیّک، ثُمَّ قال للحسین علیه السلام: جُعلت فداک أنا صاحبک الذی حبستک عن الرجوع، وسایرتک فی الطریق، وجعجعت بک فی هذا المکان، وما ظننت أنّ القوم یردّون علیک ما عرضته علیهم، وأنا تائب إلی الله ممّا صنعت، فهل تری لی من توبة؟ فقال له الحسین علیه السلام: «نعم یتوب الله علیک»(1).

وعندما رمی ابن سعد سهماً نحو مخیم الحسین علیه السلام وصاح: اشهدوا لیَّ عند الأمیر إنّی أول مَن رمی. فرمی أصحابه کلّهم، فلم یبقَ من أصحاب الحسین أحد إلاّ أصابه سهمٌ من سهامهم، فقال الحسین علیه السلام لأصحابه:

«قوموا رحمکم الله إلی الموت الذی لا بدّ منه، فإنَّ هذه السهام رُسل القوم إلیکم... فقال له الحرّ: یا بن رسول الله، کنت أوّل خارج
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1- (1) مثیر الأحزان: ص 44.




علیک فأذن لی لأکون أوّل قتیل بین یدیک، وأوّل مَن یصافح جدَّک غداً»(1).

فأذن له الحسین علیه السلام، فتقدّم وهو یقول:

إنّی أنا الحرّ ومأوی الضیفِ أضرب فی أعناقکم بالسیفِ

عن خیرِ مَن حلَّ بأرض الخیفِ

فقاتل قتالاً شدیداً حتّی قتل أکثر من أربعین فارساً وراجلاً، وبعدما عُقِر فرسه، بقی یُقاتل راجلاً، فحملت علیه الرجّالة وتکاثروا علیه حتّی قتلوه، فاحتمله أصحابُ الحسین ووضعوه بین یدیه، فجعل الحسین یمسح وجهه ویقول: «أنت الحرّ کما سمتک أُمّک، وأنت الحرّ فی الدنیا والآخرة»(2).

هُوه او جاه او وگف یمّه المشکّر وشافه اعلی الثره مرمی امعفر

مسح وجهه وگله أنت صدگ حرّ ورد المرکزه والدمع منثور

لکن لو سألتنی عن بُعد قبر الحرّ عن سائر الشهداء، لأجبتک: إنّ السبب فی ذلک أنّ الحرّ لم یُقطع رأسُه کما قُطعت رؤوس أصحاب الحسین علیه السلام، بل حملته عشیرته عندما أمر ابن سعد بفصل الرؤوس عن الأجساد، قامت بنو ریاحٍ وقالت: والله، لا یُقطع رأسُ زعیمنا وأیدینا علی قوائم سیوفنا، فقال ابن سعد: احملوا جسد شیخکم، فحملته عشیرته ودفنوه فی هذا المکان.

هذا وزینب واقفة تنظر إلی الحرّ وقد حملته عشیرته، والحسین علیه السلام مُلقی علی وجه الأرض، وکأنّی بها تنادی: وا حسیناه، وا غریباه(3).
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1- (1) بحار الأنوار: ج 45، ص 13.

2- (2) ثمرات الأعواد: ج 1، ص 184 - ص 188.

3- (3) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 125 - ص 127.




العشیره شالته ابحر الظهیره الکلّ منهم علیه شالته الغیره

بس ظلوا الماعدهم عشیره ضحایه بالشمس من غیر تغسیل

والله العشیره اشلون تنفع منها الیطیح اعلیه تفزع

اوحالاً علی الروس ایتشیّع وانه اخوتی وین المشعشع

کلّ منهم اعلی الثری موزع جسمه وچتل حتّی الرضَّ ع

وبلا دفن خلوهم اجمع

(أبوذیة)

یحادی لا تسج بالظعن بیدای دلیلی الفگد أبو السجّاد بیدای

ریّض خل اغسل احسین بیدای وادفنه لا یظل جسمه رمیّه

***

لیس الغریب غریب الأهل والوطن بل الغریبُ غریب الغسلِ والکفنِ

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة الثانیة: التقوی
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لستُ أنساهُ مُفرداً بین جمعٍ أبرزوا فیه کامِنَ الأحقادِ

یحطمُ الجیشَ رابطَ الجأشِ حتّی صَبغَ الأرضَ مِنْ دماء الأعادی

لم یزلْ یحصدُ الروؤسَ بعضبٍ أبداً للدماءِ فی الحربِ صادی

وإذا بالنداء عَجّلْ فلبّی وهوی للسجودِ فوقَ الوهادِ

عجباً للسماء لم تهوِ حزناً فوقَ وجهِ البسیط بعد العمادِ

عجباً للمهادِ کیف استقرّتْ ونظام الوجود تحت العوادِی

عجباً للنجومِ کیف استنارت لم تغبْ بعد نورِها الوقّادِ

حیثُ لولا وجودُه لأُهیلت ولساختْ وبُرقِعت بسوادِ

ومُثیرُ الأشجان رزءُ الأیامی مُذ وعت بالصهیل صوت الجوادِ

برزت للقاء تعثر فی الذَّیلِ ودامی الدموعِ شبه الغوادی

فرأت سرجه خلیّاً فنادت تلک وا والدی وذی وا عمادی

وغدت وُلَّهاً بغیر شعورٍ نحو مثوی بقیّة الأمجادِ

فرأت فی الصعید مُلقیً حماها هشّمت صدرَه خیولُ الأعادی

فدعت والعیون عبری وفی القلب لهیبٌ من الأسی ذو اتّقادِ

أَحِمی الضایعات بعدک ضِعنا فی ید النائبات حسری بَوادی

أوَ ما تنظرُ الفواطمَ فی الأسرِ وستر الوجوه منها الأیادی

ثُکّلاً ما تری لها من کفیلٍ حُسَّراًً بین عُصبة الإلحادِ

ثمّ تدعو فما تری من مجیبٍ لِنداها غیرَ الصَدی فی الوادی(1)
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1- (1) القصیدة للشیخ عبد الحسین شکر رحمه الله، قال عنه السیّد جواد شبّر رحمه الله فی (أدب الطفّ: ج 7، ص 187 - ص 188): «الشیخ عبد الحسین بن الشیخ أحمد بن شکر النجفی بن الشیخ أحمد بن الحسن بن محمد بن شکر الجباوی النجفی. توفی بطهران سنة 1285، وکان والده الشیخ أحمد من العلماء




تصیح بصوتها یحسین وینک جاوبنی وصِد لیَّ ابعینک

یخویه ذاب گلبی من ونینک یخویه ما هوگلبی صخر مرمر

***

ناداها ابضعیف الصوت یختی مهو حچیچ کسر گلبی اسکتی

ینور العین خلیّنی ابمهجتی أعالجها تری گلبی تمرمر

***

یخویه یابس امن العطش چبدی یخویه والترابه احرگت زندی

یخویه والشمس حرِّگت خدّی دفیلی بطرف ثوبچ عن الحَرّ

***

قال تعالی: وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ إِیّاکُمْ أَنِ اتَّقُوا اللّهَ (1).

التقوی معناها: أن لا یراک الله حیث نهاک، ولا یفقدک حیث أمرک(2). أو بمعنی آخر: هی الخشیة والخوف من الله عزّ وجلّ، فهی أیضاً اتّقاء ما یجرُّ الإنسان إلی النار من خلال امتثال أوامر الله واجتناب نواهیه، والتخلّی عن کلّ رذیلةٍ، والتحلّی بکلّ فضیلةٍ.
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1- (1) النساء: آیة 131.

2- (2) انظر: بحار الأنوار: ج 67، ص 285، حیث فسّرها الإمام الصادق علیه السلام بهذا المضمون.




ومن هنا جعل النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله الکفَّ عن المحارم ثمرة الدین، وذلک عندما قال صلی الله علیه و آله:

«جاءنی حبیبی جبرئیل، وقال: یا أحمد، إنّ مثلَ هذا الدین کمثل شجرةٍ ثابتة، الإیمان أصلها، والصلاة عروقها، والزکاة ماؤها، والصوم سعفها، وحسن الخلق ورقها، والکفّ عن المحارم ثمرها، فلا تکمل الشجرة إلاّ بالثمر، کذلک الإیمان لا یکمل إلاّ بالکفّ عن المحارم»(1).

وروی أنَّ رجُلاً استوصی رسولَ الله صلی الله علیه و آله، فقال صلی الله علیه و آله:

«... وقد أجمع الله ما یتواصی به المتواصون من الأوّلین والآخرین فی خصلةٍ واحدةٍ وهی التقوی، قال الله عزّ وجلّ : وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ إِیّاکُمْ أَنِ اتَّقُوا اللّهَ ،

وفیه جماع کلّ عبادةٍ صالحةٍ، وبه وَصَلَ من وَصَلَ إلی الدرجات العلی، والرتبة القصوی، وبه عاش مَن عاش بالحیاة الطیبة والأُنس الدائم، قال الله عزّ وجلّ : إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنّاتٍ وَ نَهَرٍ * فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ »(2).

ثُمَّ إنّ المراد بالآیة أنَّ الأمر بتقوی الله شریعة عامّة لجمیع الأُمم لم یلحقها نسخ ولا تبدیل، بل هو وصیة الله فی الأولین والآخرین(3).

فالوصیة بتقوی الله أمر ضروری بحیث أکّدت الآیة أنّ الیهود والنصاری وکلّ مَن کان له کتاب سماوی قبل المسلمین قد طُلب منهم جمیعاً - کما طُلب مِنکم أیها المسلمون - مراعاة التقوی.

فهذه الآیة علی غرار بعض الآیات الأُخری التی تُشیر إلی ثبوت بعض الأحکام فی الشرائع السابقة، کما فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ کَما کُتِبَ
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1- (1) بحار الأنوار: ج 6، ص 109.

2- (2) تفسیر البرهان: ج 2، ص 339.

3- (3) التفسیر الکبیر: ج 11، ص 70.




عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (1).

وللتقوی درجات متعدّدة تختلف باختلاف قوّة الإنسان وضعفه، فنجد البعض من الناس له من التقوی ما یُؤدّی به إلی الاجتناب عن کلّ ما یلزم منه ویؤدّی بصاحبه إلی الفساد، وتجد البعض منهم یجتنب عن کُلِّ شبهة؛ لاحتمال وجود الفساد فیها.

والبعض الآخر یترک ما لا بأس به مخافة ما به بأس.

وتجد البعض منهم یملک من مراتب التقوی الدرجات العلیا، فیجتنب عن کلّ ما لیس لله تبارک وتعالی.

والله سبحانه وتعالی یُعطی من الأجر علی قدر مرتبة التقوی عند الإنسان، فالتقوی التی یمتلکها بعض العلماء کالشیخ مرتضی الأنصاری رحمه الله - صاحب المصنّفات الدقیقة التی ربّت مئات العلماء، بل عشرات المئات - هی من النوع العالی، بل العالی جدّاً.

فی أحد الأیام جاءه رجلٌ وقال له: شیخنا، لقد رأیت البارحة فی المنام عجباً! قال له الشیخ: ما رأیت؟

قال الرجل: لقد رأیت الشیطان وعلی رأسه قلنسوة ملونة بألوانٍ مختلفة، ورأیتُ بیده حبالاً غلیظةً، وحبالاً دقیقة، وسلاسل من حدید طویلة وقصیرة، ورأیت سلسلةً طویلة مقطّعة فی سبع مواضع منها، فتقدّمت إلیه، وقلت له: ما هذه الألوان التی تحملها معک؟ وما هذه الحبال والسلاسل التی بیدک؟

قال الشیطان: هذه هی مصائدی التی أصید بها الناس، وأجرّهم بها إلی المهالک؛ فإنسان یأتینی باللون الأحمر، وآخر باللون الأخضر، وثالث باللون الأزرق، ورابع لا أتمکن أن أجرّه بالألوان، فأجرّه بالحبال الدقیقة، وآخرون بالحبال الغلیظة، وآخرون من الزهاد والعُبّاد والعلماء بالسلاسل القصیرة والطویلة.
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1- (1) البقرة: آیة 183.




قال الرجل: فقلت له: فما هو اللون الذی تجلبنی به؟ وأین الحبل الذی تسحبنی بسببه؟

فقال الشیطان: إنّک وأمثالک لا تحتاجون إلی حبال، ولا إلی ألوان، وإنّما أجلبکم بإشارة خفیفةٍ.

فسأله الرجل قائلاً: وما هذه السلسة المقطّعة فی مواضع متعددة منها؟

قال الشیطان: إنّها سلسلة الشیخ مرتضی، فإنّی قد جذبته لیلة البارحة سبع مرات بهذه السلسلة، وهی أغلظ سلاسلی وأطولها، وفی کلّ مرةٍ یقطع الشیخ السلسلة تقطیعاً، ویصرعنی وینفلت من حبائلی، والآن أنا آیس منه، ومتحیّر ماذا أصنع معه؟!

فلمّا انتهی ذلک الرجل من نقل منامه إلی الشیخ، تبسّم الشیخ وقال: الحمدُ لله ربِّ العالمین. ثُمَّ قال الشیخُ: نعم، لقد کان من قصّتی البارحة: أنّ زوجتی أخذها الطلق وألم المخاض والولادة، ولم یکن عندنا فی البیت شیء یُکتفی به لأجل هذا الأمر، ففکّرت ماذا أصنع فی أمرها؟

فتذکّرت بأنّ هناک أمانة کانت لأحد الناس قد أودعها عندی، ویمکننی التصرّف فیها بالفحوی - فإنّه وإن لم یصرّح لی بالإذن فی التصرّف فیها إذناً صریحاً، لکنّ ظاهر حاله أنّه یأذن لی إذناً فحوائیاً بالتصرّف فیها - ثُمَّ إرجاعها بعد الوسع إلی مکانها، ومن جهة ثانیة کنت مضطرّاً إلی الاستفادة منها.

وعلی ذلک عزمت علی التصرّف فی المال وقمت لأخذه حتّی أتصرّف فیه، لکنّی رجعت وقلتُ: لعلّ الله یُیَسِّرُ الولادة بدون حاجة إلی التصرّف فی هذا المال، ثُمَّ بعد مدّة عاودتنی الفکرة من جدید، فعزمت ثانیة علی التصرّف فی المال، لکنّی رجعت أیضاً دون أن آخذ المال، وفی مرّة ثالثة عاودتنی الفکرة وعزمت من جدید علی أخذ المال والتصرّف فیه، لکنّی رجعت للمرّة الثالثة وانصرفت عن عزمی، وهکذا تردّدت إلی سبع مرات.
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ثُمّ عزمت أخیراً علی غضّ النظر عن المال والانصراف عن التصرّف فیه، حتّی إذا کان قریباً من الفجر سهّل الله سبحانه وتعالی علی المرأة أمر الولادة، فولدت بسلامة وعافیة من دون حاجة إلی أن آخذ من المال شیئاً.

فهذا نوع من أنواع التقوی، لکن من أعلی مراتبها وأنواعها، وهو ترک ما لا بأس به خوفاً من الانجرار إلی ما به البأس، ولذا تری أنَّ الباری عزّ وجلّ رتّبَ نتائج علی التقوی، منها:

أولاً: المخرج والرزق من دون احتساب، قال تعالی: (وَ مَنْ یَتَّقِ اللّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً * وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ (1).

ثانیاً: إنَّ الله تبارک وتعالی یجعل للإنسان المتَّقی فُرقاناً؛ إذ قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَتَّقُوا اللّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً (2) ، والفرقان علی ما جاء فی کلام المفسّرین هو الشیء الذی یفصل بین الحقّ والباطل(3).

ثالثاً: العزّ والهیبة حسبما جاء فی کلام مولی الموحّدین أمیرِ المؤمنینَ علیه السلام حیث قال:

«مَن أراد عِزاً بلا عشیرة، وهیبةً بلا سُلطانِ، فلیخرج من ذلِّ معصیة الله إلی عزِّ طاعته»(4).

رابعاً: تعلیم الله للمتّقین وإلهامه لهم، قال تعالی: وَ اتَّقُوا اللّهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اللّهُ (5).

خامساً: إتیان الله لصاحبها الرحمة والنور، قال تبارک وتعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ (6).
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1- (1) الطلاق: آیة 2 - آیة 3.

2- (2) الأنفال: آیة 29.

3- (3) انظر: تفسیر الأمثل: ج 5، ص 405.

4- (4) ورد بألفاظ أُخری. انظر: خصائص الأئمّة: ص 99. بحار الأنوار: ج 44، ص 139. وغیرهما.

5- (5) البقرة: آیة 282.

6- (6) الحدید: آیة 28.




والعلم فی الآیة المتقدّمة فی المورد الرابع هو نفسه النور فی هذه الآیة. وأمّا الشرط فنفسه، وهو التقوی.

والناس المتّقون لا یختلف عندهم الحال سواء فی السراء أم الضراء؛ لذا لمّا صار الظهر من یوم عاشوراء، ولم یبقَ من أصحاب الحسین علیه السلام إلاّ القلیل وبقیة أهل بیته، التفت إلیه ذلک العبد الصالح (أبو ثمامة الصیداوی) المتقی المحبّ لله ولرسوله ولإمامه، انظر ماذا یرید فی التفاتته هذه، قال: یا بن رسول الله، إنَّ العدو قد اقترب منک، وإنّک لا تُقتل حتّی نُقتل دونک، وأُحبُّ أن أصلی معک هذه الصلاة، وقد دنا وقتها، فرفع الحسین طرفه نحو السماء ونظر إلی الشمس وقد زالت، فقال علیه السلام: ذکرت الصلاة جعلک الله من المصلّین الذاکرین. نعم، هذا أول وقتها، فاسألوهم أن یکفّوا عنا حتّی نصلی، فرفض العدو.

وصاح الشمر (لعنة الله علیه): یا حسینُ، إنّها لا تُقبلُ. فقال له حبیب: أزعمت لا تقبل صلاة ابن رسول الله، وتُقبل صلاتک؟! فوقف الحسین علیه السلام یُصلّی صلاة الظهر بعد أن وقف رجلان من أصحابه أمامَه، مواجهین للعدو؛ لیدرأوا السهام عنه، لأنّ العدو ما کف عن رشق الحسین بالسهام، فوقف سعید بن عبد الله الحنفی (رضوان الله علیه) أمام الحسین علیه السلام یتلقّی السهام بصدره وبنحره إلی أن صلّی الحسین علیه السلام، فلمّا فرغ علیه السلام من الصلاة سقط سعید بن عبد الله إلی الأرض، وفیه ثلاثة عشر سهماً، وهو یجود بنفسه، فقال للحسین علیه السلام: سیدی أوفیتُ یابنَ رسول الله؟! فقال الإمام الحسین علیه السلام: نعم أنت أمامی فی الجَنّة، إقرأ جدی رسول الله عنی السلام، وقل له: إنّی ترکت الحسین وحیداً فریداً.

قد صلّی الإمام الحسین علیه السلام صلاةَ الخوف بأهل بیته وبمَن بقیَ من أصحابه، ولکن هل صلّی صلاة المغرب والعشاء؟ نعم صلاها فی أول وقتها، وطالت صلاته، ولکن علی وجه الأرض، خدّه علی وسادة التراب.

اختلف العسکر فی حالة الحسین هل هو حیّ أم میت؟ لأنّه لا حراک فیه، فیخافون أن یدنوا منه، فصاح عمر بن سعد (لعنه الله): إذا أردتم أن تعرفوا حال الحسین هل هو
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حیٌّ أم میّت فاهجموا علی نسائه وعیاله؛ لأنّه إذا سمع صراخ الأطفال لا یتمالک نفسه، فهجم الجیش نحو مخیم الحسین، خرجت زینب علیهما السلام وقفت علی التل وصاحت: نور عینی یا حسین، یا بن أُمّی یا حسین، عزیزی یا حسین، إن کنت حیّاً فأدرکنا، فهذه الخیل قد هجمت علنیا، وإن کنت میتاً فأمرک وأمرنا إلی الله.

ما هی إلاّ ساعات وإذا بها تنظر إلی رأس أخیها الحسین علیه السلام علی رمحٍ طویل، صاحت وا أخاه وا حسیناه.

لمّن شافته صفگت بدیها وشگت ثوبها ویلی علیها

ما تنلام من شافت ولیها فوک الرمح راسه ایلوح بالبرّ

سالت عینها بدموعها علیه وشالت راسها وتّلفتت لیه

خفگ ویلی گلبها وأومت علیه وصاحت باچیه إبصوت المذعر

یشایل راس حامینه وولینه ریّض خلّی تودعه اسکینه

لیش إحسین ساکت عن ونینه گلی تعب یوجرحه تخدّر

یا شیال نعش المات مظلوم عله الشاطی وعن المای محروم

تحوم گلوبنا فوک النعش حوم أخوی الطاح مثل النجم من خرّ

(تغرید الحزین)

إنعمت عینی ولا شوفک ذبیح ویجری دم نحرک

وأصحابک وأهل بیتک ضحایه مطرّحه إبکترک

عساها اتعگرت هلخیل ولا داست علی صدرک
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بعد الذبح یا خویه داسوک ولا راعوا لعد جدک ولا بوک

چنت ذخری وتحت الخیل خلّوک

فلو علمتْ تلکَ الخیولُ کأهلِها بأنَّ الذی تحتَ السنابِک أحمدُ

علیهم کما ثاروا بها وتمرّدوا لثارت علی فُرسانِها وتمرّدت

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلا بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة الثالثة: الاستغفار وآثاره


اشارة
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لم أنسَ زینبَ بعد الخدرِ حاسرةً تُبدی النیاحةَ ألحاناً فألحاناً

مسجورةَ القلبِ إلاّ أنَّ أعیُنَها کالمُعصراتِ تصبُّ الدمعَ عقیانا

تدعو أباهَا أمیرَ المؤمنین ألا یا والدی حکمت فینا رعاینا

وغاب عنّا المُحامی والکفیلُ فمَن یحمی حمانا ومَن یؤوی یتامانا

إن عسعسَ اللیلُ واری بذْلَ أوجُهِنا وإن تنفّسَ وجهُ الصُبح أبدانا

ندعو فلا أحدٌ یصبو لدعوتِنا وإن شکونا فلا یُصغی لشکوانا

قُم یا علیُّ فما هذا القعودُ وما عهدی تغضُّ علی الأقذاء أجفانا

وتنثنی تارة تدعو عشیرتَها من شیبةِ الحمدِ أشیاخاً وشُبّانا

قُوموا غضاباً من الأجداثِ وانتدبوا واستنقذوا من ید البلوی بقایانا

ویل الفراتِ أباد اللهُ غامرَه وردَّ واردَه بالرغمِ لهفانا

لم یُطفِ حرَّ غلیلِ السبطِ باردُهُ حتّی قضی فی سبیلِ اللهِ عَطشانا

لم یُذبح الکبشُ حتّی یُروَ من ظمًأ ویُذبحُ ابنُ رسولِ اللهِ ضمآنا(1)

***

یجدّی گوم شوف احسین مذبوح علی الشاطی وعلی التربان مطروح

یجدّی من الطبر ما بگت بیه روح یجدّی من العطش گلبه تفطّر

یجدی الرمح بفاده تثنّه یجدی بالوجه للسیف رنّه

یجدی الخیل صدره رضرضنّه ولا مفصل بجسمه عیب مهشوم
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1- (1) القصیدة لشاعر أهل البیت علیهم السلام الحاج محمّد علی آل کمّونه، کما جاء فی ریاض المدح والرثاء (ص 648 - ص 649) قال عنه الزرکلی: «محمد علی بن محمد بن عیسی الأسدی الحائری، من آل کمّونة: شاعر، من أعیان کربلاء، وبها وفاته. جمع شعره بعض حفدته فی دیوان کبیر سمّاه (اللآلی المکنونة فی منظومات ابن کمّونة) وتلف هذا الدیوان، فجمع محمد السماوی ما بقی من نظمه متفرّقاً فی (دیوان - ط) صغیر [کانت وفاته سنة 1282 ه -]» الأعلام: ج 6، ص 299.




قال تعالی: فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفّاراً (10) یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً (11) وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً (1).

«نستفید من الآیات المختلفة فی القرآن، ومنها الآیات التی هی محل بحثنا، أنَّ الإیمان والعدالة سبب لعمران المجتمعات، والکفر والظلم والخطایا سبب للدمار، نقرأ فی الآیة (96) من سورة الأعراف: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ ، وفی الآیة (41) من سورة الروم نقرأ: ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النّاسِ ، وفی الآیة (30) من سورة الشوری: وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ ، وفی الآیة (66) من سورة المائدة: وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراةَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ . وآیات أُخری من هذا القبیل.

هذه الرابطة لیست رابطة معنویة فحسب، بل هناک رابطة مادّیة واضحة فی هذا المجال أیضاً...

والحقیقة أنّ الحرمان فی هذا العالم سببه العقوبات علی الذنوب، وفی الوقت الذی یتوب فیه الإنسان ویتَّخذ طریق الطهارة والتقوی، یصرف الله تعالی عنه هذه العقوبات»(2).

إذن هناک رابطة وثیقة بین الذنوب وآثارها من جهة، وبین الأعمال الصالحة وآثارها من جهة أُخری.

ولو رجعنا إلی قصّة هذه الآیات الثلاث فی سورة نوح علیه السلام، نجد أنّها جاءت بعد دعوات وإنذارات کثیرة تحدَّثت عنها السورة المبارکة المسمّاة باسم نبی الله نوح علیه السلام وبشتّی
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1- (1) نوح: آیة 10 - آیة 12.

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 19، ص 55 - ص 57.




أنواع الإبلاغ وأسالیبه، حتّی وصل بهم المقام أن یضعوا أصابعهم فی آذانهم؛ کی لا یسمعوا الحقیقة التی لا تندمج مع أهوائهم، کان صبره علیه السلام عجیباً، وأعجب ما فیه رأفته، همّتُه واستقامتُه الفریدة کانتا رأسَ مالِه فی السیر ومواصلة طریق الدعوة إلی دین الحقّ.

والأعجب من ذلک أنَّه علیه السلام طیلة دعوته التی دامت (950) عاماً لم یؤمن به إلاّ ثمانون شخصاً، ولو قسّمنا هذه المدة علی عدد الأنفار یتّضح لنا أنَّ مدة هدایته لکلّ فرد دامت اثنتی عشرة سنة تقریباً!!(1).

«یستمر نوح علیه السلام فی تبلیغه المؤثِّر لقومه المعاندین العصاة، ویعتمد هذه المرّة علی عامل الترغیب والتشجیع، ویوعدهم بانفتاح أبواب الرحمة الإلهیة من کلّ جهة إذا ما تابوا من الشرک والخطایا، فیقول: فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفّاراً»2.

والآیات الشریفة المبارکة جاءت لتحل مشاکل تعرّض لها قوم نوح علیه السلام بسبب عصیانهم وجحودهم الحقَّ ومخالفته، بل روی أنّ ذلک الأمر منه علیه السلام إنّما جاء بعد أن حبس الله عنهم المطر، وأعقم أرحام نسائهم أربعین سنة(2) ، عندها جاء الأمر بحلِّ هذه المصائب والبلاءات عن طریق الاستغفار والتوبة إلی الله عزّ وجلّ.

ولو لاحظنا جانباً آخر من حیاة الأنبیاء علیهم السلام نجد أنّ هذا الأمر قد تکرَّرَ مع نبیِّ الله هود علیه السلام، حیث عصوه وعبدوا الأصنام، وابتلاهم الله عز وجل، إذ یقول: وَ یا قَوْمِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً وَ یَزِدْکُمْ قُوَّةً إِلی قُوَّتِکُمْ وَ لا تَتَوَلَّوْا مُجْرِمِینَ (3).
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 19، ص 51.

2- (3) انظر: التفسیر الأصفی: ج 2، ص 1357. بحار الأنوار: ج 88، ص 291.

3- (4) هود: آیة 52.





حقیقة الاستغفار

ولکی ننعم بهذه النعم المترتّبة والمتفرّعة علی الاستغفار کان من اللازم علینا التعرّف علی حقیقة الاستغفار لکی نعمل به؛ لأنّ العمل فرع العلم، فما هو الاستغفار، وما هی حقیقته؟

أمّا الاستغفار فهو: «طلب من الله بالقلب واللسان، مثل اللَّهُمَّ اغفر لنا، وعدم الإصرار یکون کنایة عن التوبة»(1).

وقد یُفرّقُ بین الاستغفار والتوبة ب - «أنَّ الاستغفار طلب المغفرة بالدعاء والتوبة أو غیرهما من الطاعة، والتوبة الندم علی الخطیئة مع العزم علی ترک المعاودة، فلا یجوز الاستغفار علی الإصرار؛ لأنّه مسلبة لله ما لیس من حُکمه ومشیئته ما لا تفعله»(2).

وقد جعل البعض بین توبة العبد، وهی انقطاع العبد إلیه بالکلّیة، وبین طلب المغفرة بوناً بعیداً(3) ، وهو غریبٌ! ووجه الغرابة فیه: أنّ طلب المغفرة مقدّمة موصِلة إلی انقطاع العبد بالکلیّة إلی الله عزّ وجلّ، وهو التوبة بحسب ما ذکره.

وأمّا الاستغفار بحسب ما حدّه لنا أهل بیت العصمة والطّهارة علیهم السلام، الذین لا یزاد علی کلامهم، ولا یُتمّم من نقصٍ إن حدّوا ووصفوا، فیبینُه ما جاء علی لسان مولی المتَّقین الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام حیث قال - لقائلٍ قال بحضرته: استغفر الله -: «ثکلتک أُمّک أتدری ما الاستغفار؟ الاستغفار درجة العلییّن، وهو اسم واقع علی ستة معانٍ:

أوّلها: الندم علی ما مضی. والثانی: العزم علی ترک العود إلیه أبداً. والثالث: أن تؤدّی إلی المخلوقین حقوقَهم حتّی تلقی الله أملس لیس علیک تبعة. والرابع: أن تعمد إلی کُلِّ
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1- (1) زبدة البیان: ص 330.

2- (2) الفروق اللغویة: ص 48.

3- (3) انظر: شرح الرضی علی الکافیة: ج 4، ص 389.




فریضة علیک ضیّعتها فتؤدی حقّها. والخامس: أن تعمد إلی اللحم الذی نبت علی السحت، فتذیبه بالأحزان حتّی تلصق الجلد بالعظم، وینشأ بینهما لحم جدید. والسادس: أن تذیق الجسم ألم الطاعة کما أذقته حلاوة المعصیة، فعند ذلک تقول: أستغفر الله»(1).

وهذه الکلمة الشریفة صارت هی الأصل الذی تؤخذ عنه حقیقة الاستغفار والتوبة، حتّی أنَّ ابنَ أبی الحدید فی شرحه علی النهج بعد ذکره لهذه الکلمة قال: «وینبغی أن نذکر فی هذا الموضع کلاماً مختصراً ممّا یقوله أصحابنا فی التوبة، فإنَّ کلام أمیر المؤمنین هو الأصل الذی أخذ منه أصحابنا مقالتهم، والذی یقولونه فی التوبة فقد أتی علی جوامعه علیه السلام فی هذا الفصل علی اختصاره»(2).

فلکی نحصل علی حقیقة الاستغفار علینا أن نُحقّقَ هذه المعانی الستّة، وهی وإن کانت فی غایة الوضوح إلاّ أنّها لیست سهلة الإمتثال، بل تحتاج إلی عزیمة شدیدة، وإرادة أکیدة، ولعلّ ما فی دعاء کمیل رحمه الله یشترک مع هذه المعانی لتحقق التوبة النصوح، إذ یقول الدعاء:

«وقد أتیتک یا إلهی بعد تقصیری وإسرافی علی نفسی، معتذراً نادماً، منکسراً مستقیلاً، مستغفراً منیباً، مقرّاً مُذعناً معترفاً، لا أجدُ مفرّاً ممّا کان منّی، ولا مفزعاً أتوجّه إلیه فی أمری...»(3).


آثار الاستغفار


اشارة

ثمَّ إنّه إذا تحقّق الاستغفار بشروطه المتقدّمة، ومعانیه الستّة الآنفة الذکر، فستحصل الآثار المترتّبة علیه، وهی آثار مهمّة یُبذل من أجلها کُلّ غالٍ ونفیس، وهی ستّة أیضاً، وهذه من نعم الله تبارک وتعالی التی تفضّل بها علی خلقه، بأن یُضاعف لهم فی أفعالهم کما
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 97 - ص 98، رقم 417.

2- (2) شرح نهج البلاغة: ج 20، ص 56.

3- (3) مصباح المتهجّد: ص 846.




یُضاعف الحسنات، حیث یقول عزَّ وجلَّ: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها (1).


الأثر الأوّل: غفران الذنوب

بمعنی أنّ المستغفر یحصل علی أوضح أثر من آثار عمله، وهو ما سُلخ من نفس العمل، وهو غفران الذنوب والمعاصی، کقوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللّهِ تَوْبَةً نَصُوحاً عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یُدْخِلَکُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ (2).

فالآیة رتّبت علی التوبة تکفیرَ السیئات، ثمَّ دخول الجنَّات، وهذا أمر طبیعی، فکلّ فعلٍ یصدر لا بدَّ من تحقّق أقرب آثاره إلیه، وأقرب آثاره إلیه شموله إلی نفس الفعل الصادر، کما هو معلوم بالوجدان.

والملفت للنظر أنَّه تبارک وتعالی لم یقل: «إنّه غفّاراً»، بل قال: «إنّه کان غفّاراً»؛ لأنّه کان غفّاراً فی حقّ کُلِّ مَن استغفره، کأنَّه یقول: لا تظنّوا أنّ غفّاریّته إنّما حدثت الآن، بل هو أبداً هکذا کان، فکأنّ هذا هو حرفته وصنعته(3).

وعبّرت الآیة ب - (غفّاراً)، ولم تعبر ب - (غافراً، أو غفوراً) لمزید العنایة فی کثرة المغفرة، وغفّار من غفر، والغفر هو التغطیة، ومنه قولهم: غفرت المتاع أی: جعلته فی الوعاء(4).

ویؤیّد هذا المعنی اللغوی الروایات الشّریفة فی باب التوبة من الذنوب والاستغفار.

ففی الکافی الشریف، عن معاویة بن وهب، قال:

«سمعتُ أبا عبد الله علیه السلام یقول: إذا تاب العبد توبةً نصوحاً أحبّه الله فستر علیه. فقلت: وکیف یستر علیه؟ قال: یُنسی ملکیه

ص:40






1- (1) الأنعام: آیة 160.

2- (2) التحریم: آیة 8.

3- (3) انظر: تفسیر الرازی: ج 30، ص 137.

4- (4) انظر: الصحاح: ج 2، ص 77.




ما کانا یکتبان علیه، ویوحی [الله] إلی جوارحه وإلی بقاع الأرض: أن أکتمی علیه ذنوبه، فیلقَ الله عزّ وجلّ حین یلقاه ولیس شیءٌ یشهد علیه بشیء من الذنوب»(1).

ولا معنی للستر علیه إذا لم یکن تغطیة لذنوبه حتّی یصیر التائب والمستغفر لا ذنب علیه، کما روی عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«والتائب من الذنب کمَن لا ذنب له»(2).

هذا هو الأثر الأول للإستغفار، وهو غفران الذنوب، وهو أثر معنوی، بخلاف الخمس البواقی الآتیة.


الأثر الثانی: کثرة الأمطار

الأثر الثانی من آثار الاستغفار (کثرة المطر) فلا یغفر لکم ذنوبکم وحسب، بل یرسل السماء علیکم مدراراً، وهی من صیغ المبالغة أیضاً، فیفیض علیکم بأمطار الرّحمة، کما ینسکب الحلیب من صدر الأُمّ؛ ولذا لم تقل الآیة: ینزل علیکم المطر أو الماء، کما فی قوله تعالی وَ تَرَی الْأَرْضَ هامِدَةً فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ وَ أَنْبَتَتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ (3) ، وإنّما عبّرت الآیة ب - (یرسل السماء)؛ فالسّماء تکاد أن تهبط من شدّة هطول الأمطار، وبما أنّها أمطار رحمة ولیست نقمة؛ فلذا لا تُسبب خراباً وأضراراً، بل تبعث علی الإعمار والبرکة والحیاة(4).

من هنا ذکر العلماء فی مسألة صلاة الاستسقاء المتابعة فی الدعاء والاستغفار.

قال المحقّق الحلّی رحمه الله: «یبالغ فی الدُعاء و الاستغفار، ویُعاودون إن تأخرت الإجابة، أمّا تأکید الاستغفار؛ فلقوله تعالی: (فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفّاراً * یُرْسِلِ السَّماءَ

ص:41






1- (1) الکافی: ج 2، ص 436، ح 12.

2- (2) وسائل الشیعة: ج 16، ص 75، ح 14.

3- (3) الحجّ: آیة 5.

4- (4) انظر: تفسیر الأمثل: ج 19، ص 54.




عَلَیْکُمْ مِدْراراً»1.

والأمطار الغزیرة هنا أمطار رحمة وبرکة، کما یدلّ علیه قوله تعالی: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ (1) ، فواحدة من برکات السماء التی ینزلها عزّ وجلّ عندما یؤمن أهل القُری ویتّقوا هی أمطار الرحمة(2).

فمن علَّلَ الجدوبة وقلّة الأمطار بکثرة الذنوب والمعاصی، یری أنَّ الاستغفار یرفعها ویزیلها، ویثبت ما هو ضدها، وهو الخصب، ونزول المطر الکثیر النافع.


الأثر الثالث: المدُّ المالی

والأثر الثالث المترتّب علی الاستغفار هو المدّ المالی الذی ارتفع وانقطع، أو ضعف بسبب الذنوب والمعاصی، فإنّه یعود مرّة أُخری إلیکم بعد أن تتابعوا الاستغفار والتوبة، فمَن ضاقت علیه معیشته أو قُدِرَ علیه رزقُه فعلیه بکثرة الاستغفار، فعن نصر بن زیاد، قال:

«کُنتُ عند جعفر بن محمّد - یعنی الإمام الصّادق علیه السلام - فأتاه سفیان الثوری، قال: یا ابن رسول الله، حدِّثنی فقال: یا سفیان. إذا استبطأت الرزق فأکثر من الاستغفار»(3).

فلاحظ کیف ترتّب علی التوبة «إیتاء الفضل فی الآخرة، وناسبَ کلَّ جوابٍ لِما وقع جواب له؛ لأنَّ الاستغفار من الذنوب أوّل حال الراجع إلی الله، فناسب أن یرتّب علیه حال الدنیا، والتوبة هی المنجیة من النار، والتی تُدخِل الجنّة»(4).

ص:42






1- (2) الأعراف: آیة 96.

2- (3) انظر: تفسیر المیزان: ج 8، ص 201.

3- (4) الفرج بعد الشدّة: ج 1، ص 28.

4- (5) تفسیر البحر المحیط: ج 5، ص 202.





الأثر الرابع: المدّ بالبنین

والأثر الرابع المُترتّب علی الاستغفار، المدُّ بالبنین، وهو أثر لا یقلّ أهمّیة من المدِّ المالی، إن لم یکن أهم، کما نری فی حیاتنا الیومیّة الکثیر من الناس ممّن لهم الاستعداد فی أن یبذلوا کلَّ ما عندهم من أموال فی سبیل أن تکون لهم ذریّة، مع أنَّ المال والبنین کلیهما زینة الحیاة الدنیا، کما قال تعالی: ( الْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَةُ الْحَیاةِ الدُّنْیا (1) لکنّنا نسمع من هنا وهناک الکثیر حول هذا الموضوع، (لا قیمة للمال إذا لم یکن عندک عیال) وهذا ممّا ابتلی به الباری عزّ وجلّ عبادَه، حیث یقول جلّت أسماؤه: لِلّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَخْلُقُ ما یَشاءُ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ إِناثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ الذُّکُورَ (49) أَوْ یُزَوِّجُهُمْ ذُکْراناً وَ إِناثاً وَ یَجْعَلُ مَنْ یَشاءُ عَقِیماً إِنَّهُ عَلِیمٌ قَدِیرٌ (2). وهذه الآیة الشریفة تعبیرٌ واضحٌ عن هذا المصیر، حتّی وردت روایات کثیرة عن سؤال بعض المؤمنین للإمام المعصوم علیه السلام فی تعلیمهم ما یُمکّنهم من الحصول علی الذریّة، وسأنقل هنا شواهد علی الثلاثة الأخیرة، أعنی: الجدوبة، والفقر، وعدم البنین.

فقد روُی أنّ رجلاً أتی الإمامَ الحسنَ علیه السلام فشکا إلیه الجدوبة، فقال الحسن علیه السلام: «استغفر الله»، وأتاه آخر فشکا إلیه الفقر، فقال له: «استغفر الله»، وأتاه آخر فقال له: ادعُ الله أن یرزقنی ابناً، فقال له: «استغفر الله»، فقلنا له: أتاک رجالٌ یشکون أبوابا، ً ویسألون أنواعاً، فأمرتهم کُلَّهم بالاستغفار؟ فقال: «ما قلت ذلک من ذات نفسی، إنّما اعتبرت فیه قول الله: فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفّاراً (10) یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً (11) وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً (3)»(4).

ص:43






1- (1) الکهف: آیة 46.

2- (2) الشوری: آیة 49 - آیة 50.

3- (3) نوح: آیة 10 - آیة 12.

4- (4) وسائل الشیعة: ج 7، ص 178.





الأثر الخامس والسادس: جعل الجنّات والأنهار

وهذان الأثران من الآثار المترتّبة علی الاستغفار لاحقاً فی الدار الآخرة، وبمعنی آخر: إنَّ رحمة الله تبارک وتعالی المترتّبة علی الاستغفار تعدّت محیط الحیاة الدنیا؛ لتنتقل إلی سعادتین أُخریین تنتظران المستغفرین، وهما سعادة الجنات والأنهار، بمعنی دخول الجنّة، ولیست الجنّة بأدنی مراتبها - مع أنّها أفضل من الدنیا بما لا یُعدُّ ولا یُحصی - بل الجنّات المشتملة علی الأنهار، وأی جنّات هذه التی قسّمتها هذه الأنهار!! وأیّ حدائقٍ هذه التی جُعلت فیها الأنهار لتزیدها بهاءً وحُسناً!!.

فلا شکّ أنّها حدائق ذات بهجة، إلاّ أنّها لیست حدائق دنیویة، کما قال تعالی: وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَنْبَتْنا بِهِ حَدائِقَ ذاتَ بَهْجَةٍ (1) ، بل هی حدائق أُخرویة.

ومن تلک الأنهار التی یتنعّم بها المؤمنون یومَ القیامة فی الجَنّة نهر الفرات(2) ، ولعلّه لأجل أن یتذکّر المؤمنون وهم فی الجَنّة تلکَ المُصیبةَ التی جرت علی أبی عبد الله علیه السلام علی شاطی الفرات.

ینقل شیخنا المنصوری رحمه الله:

إنّ الله تعالی فتح باباً للزهراء علیها السلام یوم عاشوراء، وهی فی مکانها المعدّ لها بعد الوفاة لتنعم به، فتح لها باباً لمشاهدة ولدها الحسین علیه السلام فرأته صریعاً یتلظّی عطشاً، قعدت به کثرة الجراح من الحرکة، وکان أملُها أن یُداوی أو یُسقی ماءً، ولکن لمّا أقبل الشمر ومکّن السیف من نحره، لم تطق النظر إلیه، ولکن توجّهت إلی مَن معها من الحور العین، وکأنّی بها علیها السلام تخاطبُ الحورَ العین:

یالحور گوموا زیّنوا جنّة الفردوس باچر تجی لیکم جنایز ما لها روس

ص:44






1- (1) النمل: آیة 60.

2- (2) انظر: مستدرک الوسائل: ج 17، ص 25، ح 2. بحار الأنوار: ج 57، ص 41، ح 6.




منهم جنازة الصدر منها ابخیل مدیوس جنازة حبیب الله انذبح بالغاضریة

ثمَّ تلتفت إلی الأمین جبرئیل علیه السلام:

جبریل وین أجسادهم دلّینی بیها گلها یزهره اشلون بیکِ تشاهدیها

گلها بلایه روس واحزنی علیها ظلت وزینب والحرم راحت سبیّه(1)

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتقین.

ص:45





1- (1) انظر: میراث المنبر: ص 159. والأبیات لشاعر أهل البیت علیهم السلام ابن فایز رحمه الله، کما أشار إلیه شیخنا المنصوری رحمه الله فی هامش کتابه القیّم (میراث المنبر).
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المحاضرة الرابعة: عداوة الشیطان لبنی آدم


اشارة

ص:47







ص:48





أحلماً وکادت تموتُ السُنن لِطولِ انتظارِک یا بنَ الحَسَن

وأوشکَ دینُ أبیکَ النَبیِّ یُمحی ویَرجَعُ دینُ الوَثن

وهذی رَعایاکَ تَشکو إلیکَ ما نالها مِنْ عَظیمِ المِحَن

تنادیکَ مُعلنة بالنحیب إلیکَ ومُبدیة للشَجَن

فمذ عمّنا الجَورُ واستحکموا بأموالِنا واستَباحوا الوطن

شَخَصنا إلیکَ بأبصارنا شخوصَ الغَریقِ لِمرِّ السفن

أتنسی مصائبَ آبائِکَ التی هَدّ ممّا دَهاها الرُکن

مصابَ النبیَّ وغصبَ الوصیِّ وذبحَ الحسین وسُمَّ الحَسن

ولکنَّ لا مثلَ یومِ الطفوف فی یومِ نائبةٍ فی الزّمن

غداةَ قضی السِّبطُ فی فِتیةٍ مصابیحِ نورٍ إذا اللیل جَن

تفانَوا عُطاشی فلیتَ الفراتَ لِما نالَهُم ماؤهُ قد أجَن

وأعظمُ ما نالکم حادثٌ لهُ الدمعُ ینهلُّ غیثاً هَتن

هُجومُ العدوِّ علی رَحلِکم وسَلبُ العَقائِلِ ابرادِهِن

تدافعُ بالساعدین السِّیاط وتَسترُ وَجهاً بفضل الرُدُن(1)

ص:49





1- (1) القصیدة لشاعر أهل البیت علیهم السلام السید محمّد القزوینی رحمه الله، قال عنه فی مَن لایحضره الخطیب: «السیَّد محمّد السید مهدی القزوینی، ولد فی الحلّة سنة 1262 ه -، وتوفی فیها سنة 1335 ه - ودفن فی النجف الأشرف، نال درجة الاجتهاد وکان زعیماً دینیاً فی الحلة، له أعمال جلیلة فی التربیة والإصلاح، وله آثار علمیّة فی الفقه والأدب». مَن لا یحضره الخطیب: ج 1، ص 386.




***

طبّوا للخیام وفرهدوها وعزیزات النبوّة سلّبوها

اوچم طفلة النبیهم روّعوها اوفرت من خِیَمها اتحوم واتدور

عگب ما فرهدوا ذیچ الصواوین شبّوا نارهم بخیام الحسین

اوطلعت هایمه ذیچ النساوین یتاماها تعثر بین الصخور

***

قال تعالی: إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا إِنَّما یَدْعُوا حِزْبَهُ لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحابِ السَّعِیرِ (1).

من السُنن الإلهیة فی هذه الحیاة الدنیا سُنّةُ الإبتلاء والإمتحان، وهی سُنّةٌ عامّةٌ أکیدةٌ، وقد أشارَ القُرآنُ الکریمُ إلی عمومیّة هذه السُنة فی آیاتٍ عدیدةٍ، کقوله تعالی: أَ حَسِبَ النّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ (2) وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ (2).

وهذهِ السُنَنُ لا تتخلّفُ من جیلٍ إلی آخر، وإن کانت تختلف فی صورها وأشکالها، فتتصوّر تارةً بالفقر، وأُخری بالشَّک، وثالثة بالوسوسة، وهکذا.

وخیرُ شاهدٍ علی ذلک قوله تعالی: وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (3).

ومن الفتن والابتلاءات: الأموال والزوجة والأولاد، وقد یصل الأمر إلی حدّ أن تصبح الزوجة والأولاد هم العدوّ الذی یصدُّ عن الله وذکره.
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1- (1) فاطر: آیة 6.

2- (2) العنکبوت: آیة 2 - آیة 3.

3- (3) الأعراف: آیة 130.




قال تعالی: ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ فَاحْذَرُوهُمْ (1).

ومن أشدّ الأعداء - مع ابتلاءات الدنیا وعقوباتها، والنفس والأولاد والزوجة - إبلیس (علیه اللعنة).

ورحم الله القائل:

«ابلیسُ والدُنیا ونفسی والهوی کیفَ الخلاصُ وکُلّهُم أعدائی»(2)

هذا العدو الذی أقسم لأبینا آدم وأُمنّا حوّاء بأعظم الأقسام ولم یکن صادقاً، کما حکاه لنا القرآن الکریم، حیث یقول تبارک وتعالی: وَ قاسَمَهُما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النّاصِحِینَ 3 فهو (لعنه الله) مع القَسم والتأکید بالنصیحة یخادع ویمکر، فکیف معنا نحن البشر، الذین تعهد بأنّ لا یترکنا طرفة عینٍ، وأقسم بعزّة الله أن یغوینا؟! کما حکی القرآن الکریم ذلک علی لسانه.

قال تعالی: قالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (82) إِلاّ عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ 4.

وهذا تحذیرٌ رهیبٌ و إشارةٌ خطیرةٌ؛ إذ مع النصیحة یخدعُ ویمکرُ، فکیف نتصورُ حالَنا مع الأقسام المغلّظة بالإغواء والخدیعة، فلا شکَّ سیکونُ الأمر أخطر وأمرّ!!

والنتیجة هی عذاب السعیر، کما فی الآیة التی افتتحنا بها الکلام، وهکذا فی قوله تعالی: کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلاّهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ وَ یَهْدِیهِ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ (3).

فهو (لعنه الله) بعد أن تمَّ طرده من ساحة القدس والجلال، طلب من الله أن ینظره
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1- (1) التغابن: آیة 14.

2- (2) الفتوحات المکیة: ج 1، ص 278. ولم ینسبه لأحد.

3- (5) الحج: آیة 4.




إلی یوم القیامة.

قال تعالی: فَسَجَدَ الْمَلائِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (30) إِلاّ إِبْلِیسَ أَبی أَنْ یَکُونَ مَعَ السّاجِدِینَ (31) قالَ یا إِبْلِیسُ ما لَکَ أَلاّ تَکُونَ مَعَ السّاجِدِینَ (32) قالَ لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (33) قالَ فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (34) وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَةَ إِلی یَوْمِ الدِّینِ (35) قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (36) قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (37) إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ (1).

وبعد هذا الخسران الذی أصاب إبلیس، وخیبة الأمل التی تعرّض لها، اتّخذ طریقاً للإغواء والمخادعة لبنی البشر، کما حکی لنا القرآن الکریم کلَّ ذلک، حیث یقول: قالَ فَبِما أَغْوَیْتَنِی لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ (16) ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ (17) قالَ اخْرُجْ مِنْها مَذْؤُماً مَدْحُوراً لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ أَجْمَعِینَ (2).

ولکن مع شدید الأسف، هذا الشیطان الرجیم صار عند الإنسان من أقرب أصدقائه الحمیمین، لایبارحنا نحن البشر وقد اتّخذناه بدلاً عن الهدایة والاستقامة، فاستبدلْنا الذی هو أدنی بالذی هو خیر.

قال تعالی: أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ بِئْسَ لِلظّالِمِینَ بَدَلاً (3).


إبلیس عدوٌ لا کالأعداء

هذا العدو یختلف عن باقی الأعداء؛ لأنَّ المُحتملات فی کلّ الأعداء ثلاثة:

إمّا أن تتغلّبَ علیه، أو یتغلّب علیک، أو تکون هناک هدنة أو صلح، بخلاف عدوّنا
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1- (1) الحجر: آیة 30 - آیة 38.

2- (2) الأعراف: آیة 16 - آیة 18.

3- (3) الکهف: آیة 50.




إبلیس، فالموجود إحتمالان اثنان لا ثالث لهما، وهما: إمّا أن یستسلم علی أیدینا ونتغلّبَ علیه، أونستسلم علی یدیه ویتغلّب علینا، ولا یوجد احتمال الهدنة؛ بعد أن سمعنا أقسَامَه المُغلّظة بالغوایة المستمرّة لنا.

من هنا سُئل رسول الله عندما ذکر أنَّ لکلّ إنسانٍ شیطان، فقیل له: وأنت یا رسول الله ألک شیطان؟

فقال صلی الله علیه و آله:

«إنَّ الله أعاننی علی شیطان حتی أسلم علی یدی»(1).

وباستسلام إبلیس وعدم قدرته علی غوایتنا نکون أفضل من الملائکة، وإلاّ فنحن والبهائم علی حدٍّ سواء، فالمسأله جدُّ خطیرة.

فقد روی عن عبد الله بن سنان، قال: سألت أبا عبد الله جعفر بن محمد الصادق علیها السلام، فقلت: الملائکة أفضل أم بنو آدم؟ فقال:

«قال أمیر المؤمنین علیُّ بنُ أبی طالب علیه السلام: إنَّ اللهَ عزَّ وجلَّ رکّبَ فی الملائکة عقلاً بلا شهوةٍ، ورکّبَ فی البهائم شهوةً بلا عقلٍ، ورکّب فی بنی آدم کلیهما، فمَن غَلَبَ عقلُه شهوتَه فهو خیرٌ من الملائکة، ومَن غَلبَتْ شهوتُه عقلَه فهو شرٌّ من البهائم»(2).


طُرُق الشیطان وخطواته

والشیطان له طُرُقه الخاصّة به وبأبالسته، وهی المُعبّر عنها بالخطوات، التی نهانا اللهُ تبارک وتعالی عن إتّباعها، کما صرّح بذلک القُرآن الکریم، حیث یقول: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ وَ مَنْ یَتَّبِعْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ فَإِنَّهُ یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ لَوْ لا فَضْلُ اللّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ ما زَکی مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً وَ لکِنَّ اللّهَ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (3) ،
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1- (1) مناقب آل ابی طالب: ج 1، ص 197.

2- (2) علل الشرائع: ج 1، ص 5، ح 1.

3- (3) النور: آیة 21.




و (الخطوات) جمع (خطوة) وهی المرحلة التی یقطعها الشیطان للوصول إلی هدفه، وهو التغریر بالناس. وعبارة لا تتّبعوا خطوات الشیطان، تکرّرت خمس مرات فی القُرآن الکریم، وکانت فی موضعین بشأن الاستفادة من الأطعمة والرزق الإلهی، وهی تحذیر من استهلاک هذه النعم الإلهیة فی غیر موضعها، وحثٌّ علی الاستفادة منها علی طریق العبودیة والطاعة، لا الفساد والطُغیان فی الأرض؛ للنهی عن إتّباع خطوات الشیطان فی استثمار مواهب الطبیعة، توضحه آیات أُخری تنهی أیضاً عن الإفساد فی استثمار ما وهبه الله للناس، کقوله تعالی: کُلُوا وَ اشْرَبُوا مِنْ رِزْقِ اللّهِ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (1) ، وکقوله سبحانه: کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ لا تَطْغَوْا فِیهِ (2) ، هذه المواهب والإمکانات ینبغی أن تکون طاقةً دافعةً نحو الطاعة، لا وسیلة لارتکاب الذنوب، وعبارة إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ تکرّرت فی القُرآن الکریم عدّة مرات بعد الحدیث عن الشیطان؛ کی تحفّز الإنسان، وتجعله متأهباً لمُجابهة هذا العدو اللدود الظاهر، والآیة التالیة تؤکّد علی عداء الشیطان، وعلی هدفه المتمثّل فی شقاء الإنسان، وتقول: إِنَّما یَأْمُرُکُمْ بِالسُّوءِ وَ الْفَحْشاءِ وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللّهِ ما لا تَعْلَمُونَ.

ومنهج الشیطان یتلخّص فی ثلاثة أبعاد هی:

(السوء، والفحشاء، والتقوّل علی الله) الفحشاء من (الفُحش)، وهو کلّ عمل خارج عن حدّ الاعتدال، ویشمل کلّ المنکرات والقبائح المبطّنة والعلنیة، واستعمال هذه المفردة حالیاً بمعنی الأعمال المنافیة للعفّة هو من قبیل استعمال اللفظ الکلّی فی بعض مصادیقه(3).
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1- (1) البقرة: آیة 60.

2- (2) طه: آیة 81.

3- (3) انظر: تفسیر الأمثل: ج 1، ص 474 - ص 476.




فأُسلوب الشیطان هو التدرّج فی أخذ الإنسان إلی الهاویة، فیبدأ معه رویداً رویداً إلی أن یرمیه فی الهاویة، وفی وادٍ سحیقٍ نسألُ اللهَ العونَ والهدایةَ والتنبّهَ من الغفلة.

ویمکن تلخیص دعوته إلی السعیر بعدّة مصادیق، نذکر منها:

1 - زرع الفتن والبغضاء والعداوة بین الناس، وإشعال نار الحقد والعداء بین بنی البشر، وقد أشار القرآن الکریم إلی ذلک فی عدّة آیات:

منها: قوله تعالی: إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَةَ وَ الْبَغْضاءَ (1).

وقوله تعالی: وَ قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ الشَّیْطانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ (2).

وقوله تعالی: مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّیْطانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ إِخْوَتِی (3) ، وعن الإمام الصَّادق علیه السلام أنَّه قال:

«یقول إبلیس لجنوده: ألقوا بینهم الحسد والبغی، فإنهما یعدلان عند الله الشرک»(4).

2 - تزیین العمل القبیح لصاحبه، وهذا من أشدِّ الأخطار علی الإنسان حذرّنا منه القُرآن الکریم: فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (5).

3 - الوعود والأُمنیات الکاذبة والمخادعة الباطلة التی یفضحها لنا الباری عزّ وجلّ؛ إذ یقول: یَعِدُهُمْ وَ یُمَنِّیهِمْ وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلاّ غُرُوراً (6).

ومن هنا یُسئل إمامنا الصَّادق علیه السلام عن قوله تعالی: وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَةً أَوْ
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1- (1) المائدة: آیة 91.

2- (2) الإسراء: آیة 53.

3- (3) یوسف: آیة 100.

4- (4) الکافی: ج 2، ص 327، ح 2.

5- (5) الأنعام: آیة 43.

6- (6) النساء: آیة 120.




ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ ذَکَرُوا اللّهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلاَّ اللّهُ وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (1) ، فیقول:

«لمّا نزلت هذه الآیة صعد إبلیس جبلاً بمکة یُقال له ثور، فصرخ بأعلی صوته بعفاریته فاجتمعوا إلیه. فقالوا: یا سیدنا، لِمَ دعوتنا؟ قال: نزلت هذه الآیة، فمَن لها؟ فقام عفریت من الشیاطین، فقال: أنا لها بکذا وکذا. قال: لست لها، فقام آخر فقال مثل ذلک، فقال: لست لها. فقال الوسواس الخنّاس: أنا لها، قال: بماذا؟ قال: أعدهم وأمنیهم حتی یواقعوا الخطیئة، فإذا واقعوا الخطیئة أنسیتهم الاستغفار، فقال: أنت لها، فوکّله بها إلی یوم القیامة»(2).

وهذا هو الذی حصل مع أُخوة یُوسُف علیه السلام بعینه کما قصَّ لنا القرآن الکریم ذلک، حیث یقول: اقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضاً یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ وَ تَکُونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَوْماً صالِحِینَ (3).

ولکن الذی یقتل نبیّاً أو وصیّاً أو ولیّاً هل یوفّق للتوبة؟!

ونفس هذا المعنی تکرّرَ مع ابنِ سعدٍ - لعنه الله - حیث غرّته الأمانی ووسوس له الشیطان بأنّه إذا قتل الإمام الحُسینَ علیه السلام سوف یتوب بعد ذلک، عندما عُرضت علیه إمارة الرّی کان فی البدء متردّداً فی الخروج، ثمَّ ذهب إلی منزله وأخذ یمشی فی فناء الدار وینشد:

فواللهِ ما أدری وإنّی لصادقٌ أفُکّرُ فی أمری علی خطرینِ

أأترکُ مُلکَ الریّ والریُّ مُنیتی أم أصبحُ مأثوماً بقتلِ حُسینِ

حُسینُ ابنُ عمّی والحوادثُ جمّةٌ ولکن لی فی الری قُرةُ عینی

یقولون إنَّ اللهَ خالقُ جنّةٍ ونارٍ وتعذیبٍ وغلِّ یدینِ

ص:56





1- (1) آل عمران: آیة 135.

2- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 551، ح 5.

3- (3) یوسف: آیة 9.




فإنْ صدقوا ممّا یقولون إنّنی أتوبُ إلی الرَّحمنِ من سنتینِ

وإنْ کذبوا فُزنا بدنیا عظیمةٍ ومُلکٍ عقیمٍ دائمِ الحَجِلَین(1)

وهذا اللعین هو أوّلُ مَن رَمی مُخیّمَ الحُسینِ ومُعسکرِه مُفتخِراً بذلک.

یقولُ ابنُ أعثمَ الکوفی: «وتقدّم عُمرُ بنُ سعدٍ حتّی وقف قبالة الحُسین علی فرسٍ له، فاستخرج سهماً فوضعه فی کبد القوس، ثمَّ قال: أیُّها النَّاس! اشهدوا لی عند الأمیر عُبیدِ الله بن زیاد أنّی أوّل مَن رمی بسهمٍ إلی عسکر الحُسین بن علیّ! قال: فوقع السهم بین یدی الحُسین، فتنحّی عنه راجعاً إلی ورائه، وأقبلت السهام کأنّها المطر، فقال الحسین لأصحابه:

أیها الناس، هذهِ رسُلُ القومِ إلیکم، فقوموا إلی الموت الذی لا بدَّ منه»(2).

هذا مبدأ أعماله وأمّا خاتمةُ الأعمال التی قام بها ابنُ سعدٍ - لعنه الله - فهی أدهی وأمرّ!!

ماذا صنع؟ الأمرُ شدیدٌ، وسماعُهُ مُحرِقٌ للقُلوبِ، ومُقرحٌ للجفون، فاستعد لسماعه لتُشارِکَ الزهراءَ فی لوعتها ومُصابها.

«نعم نادی ابنُ سعدٍ - لعنه الله -: هلمّوا ودُوسوا صدرَ الحُسین.

ثمَّ أمر النبیُّ صلی الله علیه و آله بحمزة أن تمدَّ علیه برقته، وهو فی القبر وکانت قصیرةً وکانوا إذا خمروا بها رأسه بدت رجلاه، وخمروا بها رجلیه انکشف وجهه فبکی المسلمون، وقالوا: یا رسول الله، عمّ رسول الله یُقتل فلا یوجد له ثوب؟ فقال: بلی. فلمّا دفن القتلی انصرف رسول الله صلی الله علیه و آله إلی المدینة، وخرجت نساء المدینة؛ لأنَّ إبلیس صاح ألا قد قُتل محمد، فخرجن النساء باکیات صارخات، فأُخبرن بأنَّ النبیَّ صلی الله علیه و آله حیٌّ ولم یصبه شیء فحلفنَ أن لا یرجعن إلی خدورهن حتی یرین رسول الله صلی الله علیه و آله، وهن واقفات حتی دخل رسول الله،
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1- (1) اللهوف: ص 193.

2- (2) کتاب الفتوح: ج 5، ص 101.




فلما رأینه ولولن وبکین، ثمَّ دخلن خدورهن، وإلی هذا أشار بشیر بن جذلم فی قوله: یا أهل یثرب لا مقام لکم بها.

یعنی لو کنتم صادقین فی دعواکم أن لا تُسکن بیوتُنا حتی نری النبیَّ فیحقّ الآن أن لا تسکنوا المدینة؛ لأنَّ الحُسینَ علیه السلام قد قُتل. فمرَّ النبیُّ صلی الله علیه و آله ببعض بیوتات الأنصار، فسمع بکاء النوائح علی قتلاهن، فترقرقت عینا رسول الله صلی الله علیه و آله وبکی، ثمَّ قال: لکن حمزة لا بواکی له الیوم. فلمّا سمعه سعد بن معاذ قال: لا تبکین امرأة حمیمها حتی تأتی فاطمة فتسعدها فی البکاء علی حمزة. فاجتمعن النساء عند فاطمة وهن یسعدنها علی حمزة، ومَن أسعد فاطمة فی البکاء علی الحسین؟! أسعدها ألف نبی، وألف صدِّیق، وألف شهید، وألف ألف من الکروبیین، وهم یسعدونها فی البکاء علی الحسین علیه السلام. ولمّا لم یکن لحمزة نوائح ناحت علیه نساء المهاجرین، والحسین کانت له نوائح، لکن إن دمعت من إحداهن عین قرع رأسها بالرمح»(1).

وکأنّی بها علیهما السلام تخاطب أخاها أبا عبد الله علیه السلام:

بس ما غبت وگفیت یحسین عن کربلا صرنه مضعنین

خذونی یسیرة وتدمع العین ومدری وجوه الگوم لا وین

للکوفة یو للشام ناوین والدرب تدری یرید إله اثنین

أنصار یو أخوه المبینین ولویای ما غیر النساوین

أباری الظعن مالیش تمکین عاد أرضه والله یریحنی البین

دلیلی بجور سیف الدهرینشاف ولی ناظر یکت ما بعد ینشاف

زینب طولها الماچان ینشاف یسیره تروح لولاد الدعیة
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1- (1) شجرة طوبی: ج 2، ص 287.




وأعظم ما یشجی الغیور دخولها إلی مجلس ما بارح اللهو والخمرا

یقارعها فیه یزید مسبّة ویصرف عنها وجهه معرضاً کبرا

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة الخامسة: هَجْرُ القرآن


اشارة

ص:61







ص:62





إن کانَ عندکَ عَبرةٌ تُجریها فانزلْ بأرضِ الطَّفِّ کی نُسقیها

فعسی نبلُّ بها مضاجِعَ صفوةٍ ما بُلّتِ الأکبادُ من جاریها

ولقد مررتُ علی منازلِ عصمةٍ ثقلُ النبوّةِ کان أُلقیَ فِیها

فبکیتُ حتّی خلتُها ستُجیبُنی بُبکائِها حُزناً علی أهلیها

وذکرتُ إذ وقفت عقیلَةُ حیدرٍ مذهولةً تُصغی لصوتِ أخیها

بأبی التی ورثتْ مصائبَ أُمّهِا وغدتْ تُقابلُها بصبرِ أبیها

لم تلَهُ عن جمعِ العیالِ وحفظِهم بفراقِ إخوتِها وفقدِ بنیِها

لم أنسَ إذ هتکوا حماها فانثنت تدعو تشکو لواعجَها إلی حامیها

فتحترقُ القُلوبُ کأنّما یرمی حَشاها جمرُهُ مِن فیها

هذی نساؤُکَ مَن یکون إذا سرت فی الأسرِ سائقُها ومَن حادیها

أیسوقُها زجرٌ بضربِ متُونِها والشمرُ یحدوها بسبِّ أبیها(1)
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1- (1) الأبیات للسید رضا الهندی رحمه الله. قال عنه السید جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطف (ج 9، ص 242 - ص 255): «السید رضا الهندی شیخ الأدب فی العراق، والعالم الجلیل المؤرّخ، والبحّاثة الشهیر، وهو ابن السیّد محمّد ابن السیّد هاشم الموسوی الهندی. ولد رحمه الله فی الثامن من شهر ذی القعدة سنة (1290 ه -)، وهاجر إلی سامراء بهجرة أبیه سنة (1298 ه -) حین اجتاح النجف وباء الطاعون، وکان خامسَ إخوته الستّة، ومَکَثَ یواصل دروسه فی سامراء، وکان موضع عنایة من آیة الله المجدِّد الشیرازی لذکائه وسرعة البدیهة وسعة الاطّلاع، وفی النجف واصل جهودَه العلمیة علی أساطین العلم حتّی نال درجة الاجتهاد... مؤلفاته: المیزان العادل بین الحقّ والباطل فی الرد علی الکتابیین (مطبوع) وبلغة الراحل فی الأخلاق والمعتقدات، والواقی فی شرح الکافی فی العروض والقوافی، سبیکة المسجد فی التأریخ بأبجد (وقد فُقِد)، وشرح غایة الإیجاز فی الفقه. أمّا الرائعة التی ختم بها حیاته وطلب أن تکون معه فی قبره، فهی هذه القطعة الوعظیة: أری عُمری مؤذناً بالذهابتمرُّ لیالیه مرَّ السّحاب وتفجأنی بیض أیامهفتسلخُ منّی سواد الشّباب




وکأنّی بها علیها السلام:

ودعّتک الله یا عیونی یردون عنّک یاخذونی

زجر وخوّله الیبارونی نخیت إخوتی وما جاوبونی

یهل الحمیّة ما تجونی من إید الأعادی تخلصونی

***

یحادی لا تسج بالضعن بیدای وگلبی الفگد أبو السجّاد بیدای

ریّض خل أغسل حسین بیدای ودفنه لا یضل جسمه رمیّه

***

قال تعالی: وَ قالَ الرَّسُولُ یا رَبِّ إِنَّ قَوْمِی اتَّخَذُوا هذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً (30) وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ وَ کَفی بِرَبِّکَ هادِیاً وَ نَصِیراً1.

هناک جملة من المخلوقات تشتکی إلی الله یومَ القیامة، وتطالب بالحقوق والمظلومیات التی أصابتها وتعرّضت لها.

وأفضل هذه المخلوقات وأکملها الإنسان، الذی فضّله الله عزّ وجلّ علی جمیع المخلوقات، حیث یقول: وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ (1).
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1- (2) الإسراء: آیة 70.




وأفضل بنی آدم بما فیهم جمیع الأنبیاء والرسل هو النبیُّ الأکرم محمّد صلی الله علیه و آله.

وشهادة الرسول صلی الله علیه و آله حقیقة قرآنیة، لا یمکن انکارها؛ للتصریح بها فی غیر واحدة من الآیات، حیث یقول عزّ وجلّ: فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً (1).

وقال تعالی: وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ شَهِیداً ثُمَّ لا یُؤْذَنُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (2).

وقال تبارک وتعالی: وَ وُضِعَ الْکِتابُ وَ جِیءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَداءِ (3).

«وقول الرسول صلی الله علیه و آله هذا، وشکواه هذه، مستمران إلی هذا الیوم من فئة عظیمة من المسلمین، یشکو بین یدی الله أنّهم دفنوا القرآن بید النسیان، القرآن الذی هو رمز الحیاة، ووسیلة النجاة، القرآن الذی هو سبب الانتصار والحرکة والتفوّق»(4).

وقد یسأل سائل ویقول: کیف یشکو رسول الله صلی الله علیه و آله قومَه ویشهد ضدهم، وفیهم من أهل القرآن والدین الکثیر؟

والجواب: «إنَّ هذه الشکوی والشهادة لا تعمّ جمیعَ أُمّة النبیِّ صلی الله علیه و آله، وإنّما البعض. کیف! وفیهم أولیاء القرآن، ورجال لا تلهیم تجارة ولا بیعٌ عن ذکر الله»(5).

وممّا لا إشکال فیه أنّ المراد بالرسول هنا هو شخص النبیّ الأکرم محمّد صلی الله علیه و آله بقرینة ذکر القرآن، وعبّر عنه بالرسول تسجیلاً لرسالته، وإرغاماً لأولئک القادحین فی رسالته وکتابه... وهذا القول ممّا یقوله الرسول یوم القیامة لربه علی طریق البثّ والشکوی،
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1- (1) النساء: آیة 41.

2- (2) النحل: آیة 84.

3- (3) الزمر: آیة 69.

4- (4) انظر: الأقسام فی القرآن الکریم: ص 53 - ص 54.

5- (5) تفسیر المیزان: ج 1، ص 297.




وعلی هذا فالتعبیر بالماضی بعنایة تحقق الموضوع، والمراد بالقوم عامّة العرب، بل عامّة الأُمّة لکن بلحاظ الکفرة والعصاة منهم، فلیس الأمر فیهم علی حدّ سواء(1).

ومن طریف القول ما وقع من النزاع بین رجلین من أُمّة النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله فی ذلک، والأوّل هو معاویة بن أبی سفیان، حیث کان یفتخر بأنّه من قریش، حیث یقول أمامَ الرَّجُل الثانی - وهو رجل من الأنصار -: «فضّل الله قریشاً بثلاث:

1 - وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ (2) ، ونحن الأقربون.

2 - وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ (3) ، ونحن قومه.

3 - و لِإِیلافِ قُرَیْشٍ (4).

فقال الرجل الأنصاری: علی رَسْلِکَ یا معاویة، قال الله: وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ (5) وأنت من قومِه، و إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ (6) وأنت من قومه، و إِنَّ قَوْمِی اتَّخَذُوا هذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً (7) وأنت من قومه، فهذه ثلاث بثلاث، ولو زدتنا لزدناک. فأفحمه»(8).

نعود إلی أصل البحث، وهو اتّخاذ القرآن مهجوراً؛ حتّی نعرف ما هو الهجر الذی یسبب الشکوی؛ لکی نجتنبه ولا نکون ممَّن یتّصف به.
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1- (1) انظر: تفسیر المیزان: ج 15، ص 205.

2- (2) الشعراء: آیة 214.

3- (3) الزخرف: آیة 44.

4- (4) الإیلاف: آیة 1.

5- (5) الأنعام: آیة 66.

6- (6) الزخرف: آیة 57.

7- (7) الفرقان: آیة 30.

8- (8) الصراط المستقیم: ج 3، ص 49.





الهَجْر لغة:

الهَجْر فی اللغة: هو قول الخنا والإفحاش فی المنطق(1) ، أو قول غیر الحقّ، مثل قول المریض(2) أو الهذیان(3).

وعلیه نزّل بعض المُفسّرین تفسیر الآیة المبارکة، حیث قال:

«واختلف أهلُ التأویل فی معنی اتّخاذهم القرآن مهجوراً، فقال بعضهم: کان اتّخاذهم ذلک هجراً قولهم فیه السیء من القول، وزعمهم أنّه سحر، وأنّه شِعْر»(4).

وفی تفسیر الثعلبی قال:

«... وقال الآخرون: هو من الهجران، أی: أعرضوا عنه وترکوه، فلم یؤمنوا به ولم یعملوا بما فیه»(5).

ومن هنا نعرف

«أنَّ هذا الهجر لا یکون إلاّ بعد وصل، فالمشرکون لم یأتوا إلی القرآن، ولم یدخلوا فی ظلّه؛ لیهجروه بعد ذلک، بل هو فی بعض أُمّة محمّد صلی الله علیه و آله»(6).

هذا ما وقفت علیه من کلمات أهل اللغة.


الهَجر اصطلاحاً


اشارة

وأمّا الهَجر اصطلاحاً، فیمکن أن یتحقّقَ فی الخارج بأحد الأنحاء التالیة:



النحو الأول: عدم قراءته

قد یکون أوضح مصداق لهَجْر القرآن الکریم هو عدم التلاوة والقراءة له، وهذا صریح فی روایات أهل البیت علیهم السلام، فقد روی عن الإمام أبی الحسن الرضا علیه السلام أنّه قال:
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1- (1) انظر: کتاب العین: ج 3، ص 387. الصحاح: ج 2، ص 851.

2- (2) لسان العرب: ج 5، ص 253.

3- (3) مجمع البحرین: ج 4، ص 406.

4- (4) تفسیر جامع البیان: ج 19، ص 13.

5- (5) تفسیر الثعلبی: ج 7، ص 132.

6- (6) الإمامة تلک الحقیقة القرآنیة: ص 307.




«أُمر الناس بالقراءة فی الصلاة؛ لئلا یکون القرآن مهجوراً وضیعاً، ولیکون محفوظاً مدروساً»(1).

وهذا هَجرٌ للقرآن باللسان، فقد یکون قلب الإنسان متعلّقاً بالقرآن الکریم لکنّه لم یتعاهده ولم یقرأه؛ لانشغاله بأمور دنیویة أو معاشیة واجبة أو مستحبة.

ولذا قسّم الراغب الأصفهانی الهَجر إلی هَجْرِ القلب، وهَجْرٍ بالقلب واللسان(2).

ومن هنا ورد الحثُّ الأکید، والثواب الجزیل علی تلاوة القرآن الکریم وتعاهده؛ لکی لا تحصل القطیعة بین العبد وبین دستوره الأساس القرآن الکریم.

ففی الکافی الشریف عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام أنَّه قال:

«القرآن عهد الله إلی خلقه، فقد ینبغی للمرء المسلم أن ینظر فی عهده، وأن یقرأ منه کُلَّ یوم خمسین آیة»(3).

وفیه أیضاً عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«قال رسول الله صلی الله علیه و آله: مَن قرأ عشر آیات فی لیلةٍ لم یُکتب من الغافلین، ومَن قرأ خمسین آیة کُتب من الذاکرین، ومَن قرأ مائة آیة کُتب من القانتین، ومَن قرأ مائتی آیة کُتب من الخاشعین، ومَن قرأ ثلاث مائة آیة کُتب من الفائزین، ومَن قرأ خمسمائة آیة کُتب من المجتهدین، ومَن قرأ ألف آیة کُتب له قنطار من تبر؛ القنطار خمسة عشر ألف مثقال من ذهب، والمثقال أربعة وعشرون قیراطاً أصغرها مثل جبل أُحد، وأکبرها ما بین السماء إلی الأرض»(4).


النحو الثانی: عدم التدبّر فیه

ومن مصادیق هَجْر القرآن الکریم عدم التدبّر فی معانیه، وعدم التأمّل فی مضامینه، فقد لا یکون العبد متّصفاً بالنحو الأول من الهَجر - عدم التلاوة - بل کان یُکثر من القراءة
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1- (1) علل الشرائع: ج 1، ص 26. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 113.

2- (2) انظر: مفردات غریب القرآن: ص 536.

3- (3) الکافی: ج 2، ص 609، ح 1.

4- (4) المصدر نفسه: ج 2، ص 612، ح 5.




له، لکنّها قراءة غیر متدبّرة، بل قراءة عابرة لا تزید علی لقلقة اللسان.

وقد ذمّ الله عزّ وجلّ أقواماً لم یتدبّروا القرآن، حیث یقول تبارک وتعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها1.

وعن النبیِّ صلی الله علیه و آله أنّه لما نزلت بعض الآیات، قال:

«ویلٌ لمَن لاکها بین فکّیة، ولم یتأمّل فیها»(1).

وعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنَّه قال:

«ألا لا خیرَ فی قراءةٍ لا تدبُّر فیها»(2).

بل ورد فی الأدعیة المرویّة عن أهل البیت علیهم السلام الدعاء برفع الغشاوة عن البصر والقلب؛ لأجل فهم الآیات المبارکة، والتدبّر فی معانیها، والتأمّل فی مضامینها.

فعن الإمام الصَّادق علیه السلام أنَّه کان إذا قرأ القرآن یأخذ المصحف ویقول:

«... اللَّهُمّ أنّی أشهد أنَّ هذا کتابک المنزل من عندک، علی رسولک محمّد بن عبد الله... ولا تطبع عند قراءتی علی قلبی، ولا علی سمعی، ولا تجعل علی بصری غشاوةً، ولا تجعل قراءتی قراءةً لا تدبُّر فیها، بل اجعلنی أتدبّر آیاته وأحکامه، آخذاً بشرائع دینک»(3).

وقال بعض الأکابر: «... وأمّا مَن وفّقه الله تعالی لتلاوته بتفکّر وتدبّر وتفهّم لمعانیه واستنباط لأحکامه، فلا مریة أنَّ تلاوته وإن قلّت أفضل من ختمات»(4).

ولا یخفی أنّ الثمرة من هذا الحثّ الأکید، والطلب الشدید علی التدبّر فی التلاوة مرجعها إلی القاریء نفسه أولاً، فهو المستفید الأول من هذه القراءة التی تدبَّر فیها، فکم من عاصٍ اهتدی بآیةٍ، وکم من قاطع طریق اهتدی بتدبّرٍ فی استماعه لقارئٍ لآیةٍ من
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1- (2) تفسیر مجمع البیان: ج 2، ص 470. التفسیر الأصفی: ج 1، ص 188.

2- (3) مشکاة الأنوار: ص 242.

3- (4) مکارم الأخلاق: ص 343.

4- (5) شرح أصول الکافی: ج 11، ص 44.




القرآن الکریم. حتّی روی أنّ رجلاً - وهو الفضیل بن عیاض - کان یقطع الطریق، وأنَّه عشق جاریةً وارتقی جداراً لها، فسمع تالیاً یتلو أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اللّهِ (1) فتاب ورجع، فورد مکة وجاور بها الحرم ومات بها سنة 187 ه -(2).

فلو لم یکن قد تأمّل فی هذه الآیة التی تطلب الرجوع إلی الله عزّ وجلّ، والخشوع أمام عظمته وجبروته؛ لما اهتدی ولما تاب، بل مضت الآیة کغیرها من آلاف الآیات التی قُرأت وسُمعت فی آناء اللیل وأطراف النهار.

وقد ضرب أهل البیت علیهم السلام أروع أمثلة التدبّر فی القرآن الکریم، فعن الإمام الرضا علیه السلام أنّه قال:

«لو أردتُ أن أختُمَ فی أقلّ من ثلاث لختمتُ، ولکن ما مررتُ بآیةٍ قطّ إلاّ فکّرت فیها، وفی أیِّ شیءٍ أُنزلت، وفی أی وقتٍ، فلذاک صرت أختمه فی ثلاث»(3).


النحو الثالث: عدم التطبیق وترک العمل بالمضمون

النحو الثالث من أنحاء الهَجْر هو عدم العمل بالمضمون، فقد یکون العبد کثیر التلاوة والتدبّر، لکن ما إن ینتهی من تلاوته وتدبّره تنتهی عنده حالة التفاعل مع المضمون الذی تدبّر فیه، فلا ینزله إلی الواقع الخارجی ولا یعمل بمضمونه.

فمثلاً نجد قارئاً للقرآن الکریم یقرأه علی أحسن وجه، ویتدبّر جیداً فی قوله تعالی: هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ إِنّا کُنّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (4) ، ویتدبّر فیها جیداً، ویعلم أنّ القرآن لا یفوته شیء لا صغیر ولا کبیر، حیث یقول عزّ من قائل: وَ وُضِعَ الْکِتابُ فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمّا فِیهِ وَ یَقُولُونَ یا وَیْلَتَنا ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَةً وَ لا کَبِیرَةً إِلاّ
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1- (1) الحدید: آیة 16.

2- (2) حاشیة ردّ المختار: ج 1، ص 62.

3- (3) مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 469.

4- (4) الجاثیة: آیة 29.




أَحْصاها وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً (1) لکنّه فی التطبیق الخارجی تارةً یسخر من هذا، وأخری یکذب علی ذاک، فیُملی علی حافظیه کتاباً مملوءاً بالذنوب والمعاصی.

وهذا النحو من الأنحاء الثلاثة هو أکثر ما یقع به الناس، بل أکثر ما یتورّط به أهلُ الدرایة والفهم، فللأسف الشدید تجد الکثیر من هؤلاء ممَّن ینطبق علیه عبارة (یعرف ویحرف) فلعلَّکَ لا تجده یفارق القرآن الکریم وتلاوته، ولا یفارق التدبّر فیه وفی مضامینه العالیة، لکنّه ما إن ینتهی حتّی تجده یرتکب عین ما قرأه، وعین ما تدبّر فیه، وهذه مصیبة عظمی، ورزیة کبری، سواء کانت المخالَفة علی مستوی العقائد أم علی مستوی الأحکام والآداب، فهو یقرأ قول تعالی: إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (2) ، وبصوتٍ حسنٍ، ویتأمّل فیها ویتدبّرها جیداً، لکن عندما یرید أن یصل إلی العمل بمضمونها تراه یتردّد؛ لأنها لا توافق معتقده ومزاجه المُرّ، ونفسه الخبیثة.

وفی نفس السیاق هناک آیة أُخری، وهی قوله تعالی: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ وَ کَفی بِرَبِّکَ هادِیاً وَ نَصِیراً .

وقد ورد قریب من هذا المعنی فی قوله تبارک وتعالی: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ 3.

والمعنی الإجمالی للآیة الشریفة هو التسلیة لقلب رسول الله صلی الله علیه و آله «أی: کما جعلنا هؤلاء المجرمین عدوّاً لک، کذلک جعلنا لکلّ نبیٍّ عدوّاً منهم، أی: هذه من سنتنا الجاریة فی الأنبیاء وأُممهم، فلا یسؤنَّکَ ما تلقی من عداوتِهم، ولا یشقّنَّ علیکَ ذلک، ففیه تسلیة للنبیِّ صلی الله علیه و آله... ومعنی جعل العدوّ من المجرمین: أنّ الله جازاهم علی معاصیهم بالختم علی
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1- (1) الکهف: آیة 49.

2- (2) الأحزاب: آیة 33.




قلوبهم، فعاندوا الحقّ وأبغضوا الداعی إلیه، وهو النبیُّ، فلعداوتهم نسبه إلیه تعالی بالمجازاة، وقوله: وَ کَفی بِرَبِّکَ هادِیاً وَ نَصِیراً معناه - علی ما یعطیه السیاق - لا یهولنَّکَ أمر عنادهم وعداوتِهم، ولا تخافنَّهم علی اهتداء الناس، ونفوذ دینک فیهم وبینهم، فحسبک ربُّکَ کفی به هادیاً، یهدی مَن استحق من الناس الهدایة واستعدَّ له... فظهر أنَّ صدر الآیة مسوق لتسلی النبیِّ صلی الله علیه و آله، وذیلة للاستغناء عن المجرمین من قومه»(1).

ولذا لم تنتهِ العداوة بشخص النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله، بل تتبّعتْ کلّ مَن له صلة وثیقة به صلی الله علیه و آله من أهل بیته الأطهار علیهم السلام؛ بیت علیّ وفاطمة علیها السلام، فکان القوم أبناء القوم، بالأمس کان العدو للرسول الأکرم هو أبو جهل، وأبو لهب، وأبو سفیان، والیوم معاویة، ومروان، ویزید، وأضرابهم.

ومن هنا نری أنَّ معاویة لمّا قدِمَ المدینة صعد المنبر، فخطب ونال من علیّ علیه السلام، فقام الحسن، فحمد الله وأثنی علیه، ثمّ قال:

«... إنّ الله لم یبعث نبیّاً إلاّ جعل له عدوّاً من المجرمین، قال الله وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ

فأنا ابنُ علیٍّ وأنت ابنُ صخرٍ، وأُمّک هند وأُمّی فاطمة، وجدتُک قتیلة وجدتی خدیجة، فلعن الله ألأمَنا حَسَبَاً، وأخملنا ذکراً، وأعظمنا کفراً، وأشدَّنا نفاقاً».

فصاح أهلُ المسجد: آمین، آمین، فقطع معاویة خطبته ودخل منزله(2).

واستمرّت عداوة المجرمین، وشیاطین الجنّ والإنس تأجّج نار العداوة والبغضاء، حتّی تجلّت بأبشع صورها، وأشدّ مظاهرها علی جسد أبی عبد الله الحسین علیه السلام، یعنی علی جسد رسول الله صلی الله علیه و آله؛ لأنَّه جدّ الحسین وهو القائل:

«حُسینٌ منّی وأنا من حُسین»(3) ، فقتّلت
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1- (1) تفسیر المیزان: ج 15، ص 205 - ص 206.

2- (2) کشف الغمّة: ج 2، ص 196.

3- (3) کامل الزیارات: ص 116 - ص 117.




ذریة رسول الله بأیدی أعداء الله وأعداء رسوله، والأدهی من ذلک أنّهم یقتلون أولاد الأنبیاء، ویتکلّمون بکلام الصدّیقین، کما قالها ابن عفیف الأزدی أمامَ عبید الله بن زیاد فی الکوفة(1) ، بل یتکلّمون بکلام الله عزّ وجلّ، وهو ما أمر به تبارک وتعالی من تکبیر وتهلیل.

وکما یقول الشاعر:

ویُکبّرون بأن قُتلتَ وإنّما قتلوا بکَ التکبیرَ والتهلیلا(2)

بل قتلوا القرآن ونحروه وضیّعوه، ولذا تقرأ فی زیارة الإمام الحسین علیه السلام المطلقة:

«... فقُتلتَ مظلوماً، وأصبح رسولُ اللهِ صلی الله علیه و آله بکَ موتوراً، وأصبح کتابُ اللهِ من أجلِکَ مهجوراً»(3).

نعم، أصبح کتاب الله مهجوراً بکلّ أنحاء الهَجر الثلاثة؛ فلم یقرؤوا الحسین ولم یتدبّروه، ولم یعملوا بمضمونه ومدالیله التی تخرجهم من الظلمات إلی النور، فو الله لحظهم أخطأوا، وعن ثواب الله زاغوا، وعن جوار محمّدٍ صلی الله علیه و آله تباعدوا(4).

وساعد الله قلب أُمّه فاطمة الزهراء علیها السلام، کأنّی بها تنادیه:

منی حاضرة یحسین یبنی یمَن ریت ذبّاحک ذبحنی

اسعدنی علی ابنی یالتحبنی صوابه تره بگلبی وشعبنی

ونسّانی الضلع وسواد متنی
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1- (1) انظر: جواهر المطالب: ج 2، ص 293.

2- (2) کتاب التعجّب: ص 117.

3- (3) المقنعة: ص 490.

4- (4) اقتباس من قول الإمام الصادق علیه السلام. انظر: کامل الزیارات: ص 493.




أنا الوالدة والگلب لهفان وأدوِّر عزه ابنی وین ما چان

أویلی علی ابنی المات عطشان ولعبت علیه الخیل میدان

***
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وأما الموالی فینادی:

ما هو لأجل الثواب ابجیت واجره لا جن نار بصمیم الگلب وجره

إمصاب حسین أبد ما صار وجره فرض کلّ یوم ننصبله عزیّه

الیمّة تنصب بعاشور عشره علی الداست ضلوعه خیول عشره

ولا تنسه الشبجت علی الراس عشره تنادی حسین خویه الحگ علیَّ

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة السادسة: التوسّل حقیقة قرآنیة


اشارة
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دُمْ یا حُسینُ مدی الزّمانِ مُخلَّ ّدا نوراً وصوتَ هدایةٍ لن یُخمدا

هذا طریقُک وهو سیفٌ قاطعٌ فیه نُحطِّمُ مَن علیه تمرّدا

یا سیّد الأحرار یا رمزَ الإبا لولاکَ ما وجد الزمانُ موحّدا

شیّدتَ دینَ محمّدٍ وأقمتَه لمّا سللتَ علی الضلالِ مُهنّدا

وبذلتَ ما ملکتْ یَدَاکَ لنصره حتّی استوی رَغمَ العدوّ مُشیّدا

تاللهِ لا ننساکَ یا ابنَ المُصطفی فوقَ الصَّعیدِ مُبضّعاً ومُجرَّدا

رضوا بجُردِهُمُ قِراکَ وأضرموا ناراً بأخبیةِ المکارمِ والنَّدی

قَتَلوکَ ضمآناً کأن لم یعلموا قتلوا بقتلِکَ فی الطفوفِ مُحمّدا

وسبوا إلیکَ کرائماً سبیَ الإما للشام فی رکبٍ به الحادی حدا

ولمجلسِ الطاغی جُلبن حواسراً یَندُبنَ یا جدّاه ما بین العدا(1)
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1- (1) القصیدة لأستاذنا الخطیب البارع المرحوم الشیخ محمد سعید المنصوری رحمه الله، وهو الخطیب الکبیر، محمد سعید بن الشیخ موسی المنصوری، ولد فی النجف الأشرف عام 1350 ه - ق (فی حدود 1931 م)، درس المقدمات والسطوح فی مسقط رأسه النجف الأشرف، ثمّ هاجر إلی إیران فی حدود الستینیات، وسکن مدینة عبادان، وبقی ینتقل بینها وبین البصرة، وبقیة محافظات العراق إلی زمان مجیء زمرة البعثیین المجرمة، ثمّ انتقل إلی مدینة قم المقدّسة فی سنة 1980 م، تتلمذ علی ید مجموعة من فطاحل الخطابة أمثال أستاذه المرحوم السید محمد سعید العدنانی الغریفی. لأستاذنا المنصوری حسٌّ شعری رائع، وخطابة حسینیة فریدة، ونغمة حنین نادرة، وعبرات وآهات تبکی صمّ الصخور قبل رقائق القلوب. انتقل إلی رحمة الله وإلی جوار من أحبّهم وندبهم ورثاهم، وبکی علیهم لیلاً ونهاراً إلی جوار رسول الله وآله الأطهار إن شاء الله تعالی، وذلک یوم الأربعاء السابع والعشرین من شهر جمادی الأول عام 1428 ه -، فشیّع تشییعاً مهیباً من قبل العلماء وطلاب العلم وطلابه، ودفن فی مثواه الأخیر جنب ولده الخطیب المرحوم الشیخ عبد الحسین المنصوری الّذی سبقه إلی القضاء؛ فترکه بحسرةٍ شدیدةٍ وألمٍ لطالما قرأتُه علی صفحات محیّاه، وذلک فی قم المقدّسة فی مقبرة (باغ بهشت).




طبیت والدیوان والناس متّجمعه من کلّ الأجناس

یهود ونصاری وکفر وأرجاس من شاهدونی مهبّطة الراس

صاحوا یا زینب وین عبّاس

***

قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَةَ وَ جاهِدُوا فِی سَبِیلِهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (1).

القرآن الکریم دستور متکامل، وکتاب هدایة، یأخذ کلّ قارئ له بما یستوعبه عقلُه، ویُحیط به فهمُه، ففیه العبارة، ولدیه الإشارة، وفی طیاته اللطائف، وفی أعماقه الحقائق.

فقد یدرک البعضُ منه الأکثرَ، وقد یُدرکُ القلیلُ منه الکثیرَ، ولکن یحیط بفهمه مَن کان عِدلاً وترجماناً له، وهم مَن أذهب الله عنهم الرجس وطهرهم تطهیرا(2) ، فإنّه لا یمسّه إلاّ المطهرون(3) ، ولا یصل إلی حقائقه وفهمه المذنبون والمغفّلون والظالمون، بل العلم والحفظ لا یؤتاه عاصی، کما فی آداب المتعلّمین(4).
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1- (1) المائدة: آیة 35.

2- (2) انظر: الأحزاب: آیة 33.

3- (3) انظر: الواقعة: آیة 79.

4- (4) انظر: منیة المرید: ص 224.




ومن هنا روی عن الإمام الصَّادق علیه السلام أنَّه قال:

«کتاب الله عزّ وجلّ علی أربعة أشیاء: علی العبارة، والإشارة، واللطائف، والحقائق، فالعبارة للعوام، والإشارة للخواص، واللطائف للأولیاء، والحقائق للأنبیاء»(1).

وقد اشتملت هذه الآیة المبارکة علی أکثر هذه الأشیاء الأربعة، التی أشار إلیها الإمام أبو عبد الله الصَّادق علیه السلام.

والخطاب فی هذه الآیة موجّه للمؤمنین: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ...، وأمرَهم أن یتَّقوه ویجتنبوا معاصیه، ویبتغوا إلیه الوسیلة ویجاهدوا فی سبیله لأجل الفلاح، فالآیة مشتملة علی أوامر ثلاثة: (التقوی، وابتغاء الوسیلة، والجهاد فی سبیله) وبما أنّ کلَّ واحدةٍ من هذه الثلاث تحتاج إلی بحثٍ مفصّل، سأقتصر فی حدیثی هنا علی واحدة فقط، مع الإشارة إلی إرتباطها بالاثنتین، والواحدة هی الوسیلة والتوسّل وابتغاؤها الذی أمرنا به القرآن الکریم.


الوسیلة لُغةً 

قال الجوهری:

«الوسیلة ما یُتقرّب به إلی الغیر، والجمع الوسیل والوسائل، والتوسّل واحد، یُقال: وسل فلان إلی ربّه وسیلةً، وتوسّل إلیه بوسیلة، أی: تقرّب إلیه بعمل»(2).

وفی لسان العرب: «الوسیلة: المنزلة عند الله، والوسیلة الدرجة، والوسیلة القربة، ووسل فلان إلی الله وسیلةً إذا عمل عملاً تقرّب به إلیه، والواسل الراغب إلی الله»(3).

فالوسیلة تشبه الذریعة إلاّ أنّه یوجد بینهما فرق.
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1- (1) بحار الأنوار: ج 89، ص 103، ح 81.

2- (2) الصحاح: ج 5، ص 1841.

3- (3) لسان العرب: ج 11، ص 724.




قال فی الفروق اللغویة:

«الفرق بین الوسیلة والذریعة: أنّ الوسیلة عند أهل اللغة هی القربة، وأصلها من قولک: سألت أسأل، أی: طلبت، وهما یتساولان أی: یطلبان القربة التی ینبغی أن یُطلب مثلها، وتقول: توسّلت إلیه بکذا، فتجعل کذا طریقاً إلی بغیتک عنده، والذریعة إلی الشیء هی الطریقة إلیه، ولهذا یُقال: جعلت کذا ذریعة إلی کذا، فتجعل الذریعة هی الطریقة نفسها، ولیست الوسیلة هی الطریقة، فالفرق بینهما بیّن»(1).

وکلام أهل اللغة لا یخرج عن هذا المعنی فی بیان الوسیلة، وما ذکرته خلاصة ما یمکن أن یقال فی الوسیلة لغةً.


الوسیلة اصطلاحاً

وأمّا الوسیلة عند المفسّرین فی الآیة المبارکة - بعد اتفاقهم علی أنّه شیء یُتوصل به إلی الله عزّ وجلّ - فقد وقع الخلاف فی بیانها علی أقوال:

القول الأول: أنّ المقصود من الوسیلة فی الآیة المبارکة محل البحث، وفی الآیة الأُخری التی وردت فیها هذه المفردة، وهی قوله تعالی أُولئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَةَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ وَ یَرْجُونَ رَحْمَتَهُ وَ یَخافُونَ عَذابَهُ (2) هو القربة، ولعل هذا مشهور مفسِّری الجمهور، کالطبری(3) والسمرقندی(4) والسمعانی(5) وصاحب زاد المسیر(6) فی أحد قولیه، والحاکم فی المستدرک(7).
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1- (1) الفروق اللغویة: ص 572.

2- (2) الإسراء: آیة 57.

3- (3) انظر: جامع البیان: ج 6، ص 308.

4- (4) انظر: تفسیر السمرقندی: ج 1، ص 411.

5- (5) انظر: تفسیر السمعانی: ج 1، ص 411.

6- (6) انظر: زاد المسیر: ج 2، ص 272.

7- (7) انظر: المستدرک علی الصحیحین: ج 2، ص 312.




والذی یؤاخذ علی هؤلاء أنّهم لم یفسّروا الماء - بعد الجهد - إلاّ بالماء؛ فإنّهم لم یزیدوا علی بیان الوسیلة شیئاً، فما هذه القربة التی یُتقرَّب بها إلیه عزّ وجلّ، فهل هی الصلاة، أم الصوم، أم ماذا؟

وعلی سبیل المثال، فالطبری قال ما نصّه:

«واطلبوا القربة إلیه بالعمل بما یرضیه»(1)، ولعلّه یقصد کلّ ما یرضیه، وحینئذٍ یکون قوله کالقول الثانی الآتی.

القول الثانی: أنّ المقصود بالوسیلة الواردة فی القرآن الکریم، هو: کلّ شیء یُتوسّل به إلی الله من قرابةٍ أو صنیعة أو غیر ذلک، کما نصّ علیه النسفی فی تفسیره(2).

والأمر حینئذٍ یکون واضحاً من دونِ حاجةٍ للإکثار من ذکر المصادیق، فعلی هذا القول کلّ ما یمکن التقرُّب بهِ إلی الله عزّ وجلّ، من صلاة، أو صیام، أو تقوی، أو ترک غِیبة، أو إحسان وما شاکل ذلک، فهو من الوسیلة التی أمر بها اللهُ عزّ وجلّ.

قال الراغب الأصفهانی: «وحقیقة الوسیلة إلی الله تعالی مراعاة سبیله بالعلم والعبادة، وتحرّی مکارم الشّریعة، وهی کالقربة، والواسل الراغب إلی الله تعالی»(3).

وقال ابن عربی فی تفسیره: اتَّقُوا اللّهَ بالتزکیة، وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَةَ بالتحلیة، وَ جاهِدُوا فِی سَبِیلِهِ بمحو الصفات والفناء بالذات لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ من ظهور بقایا الصفات والذات(4).

القول الثالث: شخصُ النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أو الإمام المعصوم علیه السلام، وقد دلّت علی ذلک روایات من الفریقین.
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1- (1) جامع البیان: ج 6، ص 308.

2- (2) انظر: تفسیر النسفی: ج 1، ص 281.

3- (3) مفردات غریب القرآن: ص 524.

4- (4) تفسیر ابن عربی: ج 1، ص 201.




منها: ما ذکره فی الإنصاف، قال: «قال الإمام أحمد للمروزی: یتوسّل بالنبیِّ صلی الله علیه و آله فی دعائه، وجزم به فی المستوعب وغیره، وجعله الشیخ تقی الدین کمسألةِ الیمین به، قال: والتوسّل بالإیمان به، وطاعته ومحبّته، والصلاة والسلام، وبدعائه وشفاعته، ونحوه، ممّا هو من فعله أو أفعال العباد المأمور بها فی حقّه، مشروع اجماعاً، وهو من الوسیلة المأمور بها فی قوله تعالی: اتَّقُوا اللّهَ وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَةَ 1.

ومنها: ما فی العهود المحمدیّة، عن عائشة، قالت: «فمفتاح قضاء الحاجة الهدیة بین یدیها، فإذا حمدنا الله تعالی رضی عنّا، وإذا صلّینا علی النبیّ صلی الله علیه [وآله] وسلم شفع لنا عند الله فی قضاء تلک الحاجة، وقد قال تعالی: اتَّقُوا اللّهَ وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَةَ.

وتأمّل بیوت الحُکّام [والکلام لصاحب العهود المحمدیة] تجدها لا بدّ لک فیها من الواسطة الذی له قرب عند الحکّام، وإدلال علیه؛ لیمشی لک فی قضاء حاجتک، ولو أنّک طلبت الوصول إلیه بلا واسطة لم تصل إلی ذلک.

وإیضاح ذلک: أنَّ مّن کان قریباً من الملک، فهو أعرف بالألفاظ التی یخاطب بها الملک، وأعرف بوقت قضاء الحوائج، ففی سؤالنا للوسائط سلوک للأدب معهم، وسرعة لقضاء حوائجنا، ومن أین لأمثالنا أن یعرف أدب خطاب الله عزّ وجلّ. إذا سألتم الله حاجة فاسألوه بمحمد صلی الله علیه [وآله] وسلم وقولوا: اللَّهُمَّ إنا نسألک بحقّ محمد أن تفعل لنا کذا وکذا، فإنَّ لله مَلَکاً یبلغ ذلک لرسول الله صلی الله علیه [وآله] وسلم ویقول له: إنَّ فلانا سأل الله تعالی بحقّک فی حاجة کذا وکذا، فیسأل النبیَّ صلی الله علیه [وآله] وسلم ربه فی قضاء تلک الحاجة فیجاب؛ لأنَّ دعاءَه صلی الله علیه [وآله] وسلم لا یُردّ. قال: وکذلک القول فی سؤالکم الله تعالی بأولیائه، فإنَّ الملَک یبلغهم فیشفعون له فی
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قضاء تلک الحاجة»(1).

ومنها: ما فی مجمع البیان عنه صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«سلوا الله الوسیلة، فإنّها درجة فی الجَنّة لا ینالها إلاّ عبد واحدٌ، وأرجو أن أکون أنا هو»(2).

ومنها: ما أخرجه البخاری من أنَّ عمر بن الخطاب کان إذا قحطوا استسقوا بالعباس بن عبد المطلب، فقال: «اللهم إنا کنّا نتوسّل إلیک بنبینا صلی الله علیه [وآله] وسلّم فتسقینا، وإنّا نتوسّل إلیک بعمِّ نبینا فاسقنا. قال: فیُسقون» وعلّق علیه ابن حجر فی فتح الباری قائلاً: «ویستفاد من قصّة العبّاس استحباب الإستشفاع بأهل الخیر والصلاح، وأهل بیت النبوّة»(3).

وروی الشّیخ الصّدوق رحمه الله عن الإمام الباقر علیه السلام روایة تنهی عن سؤال الحاجة من المخالفین، وقد علّل الإمام علیه السلام ذلک بقوله:

«لا تسألوهم الحوائج؛ فتکونوا لهم الوسیلة إلی رسول الله یوم القیامة»(4).

وأمّا الروایات الواردة فی خصوص طرقنا فی معنی الوسیلة، وأنّها الإمام المعصوم علیه السلام، فهی کثیرةٌ، ووردت بألسن متعددة.

منها: ما عن رسول الله صلی الله علیه و آله:

«نحن الوسیلة إلی الله»(5).

منها: ما ورد بلسان أمیر المؤمنین علیه السلام

«أنا وسیلته»(6).

ومنها ما ورد فی بعض الأدعیة والزیارات، کما فی قوله علیه السلام:

«وجعلْتَهُم الوسیلةَ إلی رضوانِکَ»(7) ، أو

«وجعلْتَهُم الذرائعَ إلیکَ، والوسیلةَ إلی
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1- (1) العهود المحمّدیة: ص 280.

2- (2) مجمع البیان: ج 3، ص 326 - ص 327.

3- (3) فتح الباری: ج 2، ص 413.

4- (4) علل الشرائع: ج 2، ص 564، ح 2.

5- (5) بحار الأنوار: ج 25، ص 23.

6- (6) مناقب آل أبی طالب: ج 2، ص 273.

7- (7) مکیال المکارم: ج 1، ص 326.




رضوانِکَ»(1) کما فی دعاء الندبة.

وفی دعاء الإمام السّجاد علیه السلام فی عرفة:

«وجعلْتَهُم الوسیلةَ إلیکَ، والمسلکَ إلی جنّتکَ»(2).

ولنِعمَ ما قال الشاعر:

آلُ النبیّ ذریعتی وهُم إلیهِ وسیلتی

أرجو بأن أُعطی غداً بیدِ الیمین صحیفتی(3)

ورحم الله السیّد الحمیری حیث یقول:

وإذا الرجال توسّلوا بوسیلةٍ فوسیلتی حبّی لآل محمدٍ(4)

ویکفیک إذعاناً بذلک مراجعة سبب نزول قوله تعالی: وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلاً صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً عَسَی اللّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5) ، فالمروی عن المعصوم علیه السلام أنّها نزلت فی أبی لُبابة بن عبد المنذر، وکان رسول الله صلی الله علیه و آله لمّا حاصر بنی قریظة، قالوا له: ابعث إلینا أبا لبابة نستشیره فی أمرنا، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: «یا أبا لُبابة، أئتِ حلفاءَک وموالیک» فأتاهم، فقالوا له: یا أبا لُبابة، ما تری ننزل علی حکم محمّد؟ فقال: أنزلوا واعلموا أنَّ حکمه فیکم هو الذبح! وأشار إلی حلقه، ثمَّ ندم علی ذلک، فقال: خنتُ الله ورسوله، ونزل من حصنهم، ولم یرجع إلی رسول الله صلی الله علیه و آله، ومرّ إلی المسجد، وشدَّ فی عُنقِهِ حبلاً، ثمَّ شدّه إلی الإسطوانة التی تُسمّی إسطوانة التوبة، وقال: لا
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1- (1) بحار الأنوار: ج 99، ص 105.

2- (2) إقبال الأعمال: ج 2، ص 91.

3- (3) مناقب آل أبی طالب: ج 2، ص 3.

4- (4) مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 299.

5- (5) التوبة: آیة 102.




أحلّه حتّی أموت، أو یتوب الله علیّ، فبلغ رسول الله صلی الله علیه و آله فقال: «أمّا لو أتانا لاستغرفنا الله له، فأمّا إذا قصد إلی الله ربه فالله أولی به». وکان أبو لبابة یصوم النهار ویأکل باللیل ما یمسک به رمقه، فکانت ابنته تأتیه بعشائه، وتحلّه عند قضاء الحاجة، فلمّا کان بعد ذلک ورسول الله صلی الله علیه و آله فی بیت أُمّ سلمة، نزلت توبته، فقال: «یا أُمّ سلمة، قد تاب الله علی أبی لبابة»، فقالت: یارسول الله، أفأوذنه بذلک؟ فقال: لتفعلِن، فأخرجت رأسها من الحجرة، فقالت: یا أبا لبابة، أبشر! قد تاب الله علیک، فقال: الحمد لله، فوثب المسلمون لیحلّوه، فقال: لا والله، حتّی یحلّنی رسول الله، فجاء رسول الله صلی الله علیه و آله فقال: «یا أبا لبابة، قد تاب الله علیک توبةً لو ولدت من أُمّک یومک هذا لکفاک»(1).

هذا؛ لأنَّ أبا لبابة لم یقتل نبیّاً، ولاحجةً من حجج الله، وإلاّ لما قُبِلت توبته؛ لما روی فی الکافی الشریف:

«... فأمّا ما یجب فیه النار فرجلٌ یقصد لرجل مؤمن من أولیاء الله فیقتله علی دینه متعمّداً، فقد وجبت فیه النار حتماً ولیس له إلی التوبة سبیلٌ، ومثل ذلک مثل مَن قتل نبیاً من أنبیاء الله عزَّ وجل، أو حجّة من حجج الله علی دینه، أو ما یقرب من هذه المنازل فلیس له توبة...»(2).

والذین تکاثروا علی الإمام الحسین علیه السلام فقتلوه، لم یکتفوا بقتله فحسب، بل مثّلوا بجسده الطاهر، وسبوا عیاله من بلدٍ إلی بلد، وکأنّی بالحوراء زینب علیها السلام تنادی أُمّها فاطمة علیها السلام:

یا فاطمة یمّ المیامین یلگبرچ خفی ما یندره وین

أخبرچ بالجره والصار بحسین ظل علثره من غیر تکفین

وعبّاس البطل مگطوع الایدین واتسلّبت کلّ النساوین
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1- (1) انظر: تفسیر القمی: ج 1، ص 303 - ص 304.

2- (2) الکافی: ج 7، ص 277.




وأنا ادخلت یمّه الدواوین

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.

ص:88






المحاضرة السابعة: الصبر


اشارة

ص:89







ص:90





حکمُ المنیّةِ فی البریةِ جاری ما هذه الدُنیا بدارِ قرارِ

بینا یُری الإنسانُ فیها مُخبراً حتّی یُری خبراً مِنَ الأخبارِ

طُبعتْ علی کَدَرٍ وأنتَ تُریدُها صفواً من الأقذاءِ والأکدارِ

ومکلّفُ الأیامِ ضدَّ طباعِها متطلبٌ فی الماءِ جذوةَ نارِ

وإذا رجوتَ المستحیلَ فإنّما تبنی الرجاء علی شفیرٍ هارِ

فالعیشُ نومٌ والمنیّةُ یقظةٌ والمرءُ بینهما خیالٌ سارِ

والنفس إنْ رضیتْ بذلک أو أبتْ منقادةٌ بأزمّةِ الأقدارِ

إیِّاک أن تغترَّ بالدهر الذی أودی بآل المُصطفی الأبرارِ

نُحرت نحورُهم بعرصة کربلا عطشاً وماء النهر فیها جاری

أبکیهم تحت العَجاج وبینهم ثاوٍ شبیهُ المصُطفی المُختارِ

لم أنسَهُ والسبطُ جاثٍ حولَه یدعو بدمعٍ هاطلٍ مدرارِ

یا کوکباً ما کان أقصرَ عُمره وکذا تکونُ کواکبُ الأسحارِ

عجل الخسوفُ علیهِ قبلَ أوانه فطواه قبلَ مظنّةِ الإبدارِ

فکأنَّ قلبی قبره وکأنّه فی طیّهِ سرٌ من الأسرارِ

جاورتُ أعدائی وجاور ربّه شتان بینَ جوارهِ وجوارِِ(1)
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1- (1) القصیدة لأبی الحسن التهامی رحمه الله، قال عنه الزرکلی فی الأعلام: (ج 4، ص 327). وابن خلکان فی وفیات الأعیان: (ج 3، ص 378 - ص 471): «هو علی بن محمد بن فهد أبو الحسن التهامی الشاعر، مولده ومنشؤه بالیمن وطرأ علی الشام وسافر منها إلی العراق وإلی الجبل، ولقی الصاحب بن عبّاد وقرأ علیه، وتقلّد الخطابة بالرملة وتزوّج بها، وکانت نفسه تحدثّه بمعالی الأُمور، وکان یکتم نسبه فیقول تارةً: إنّه من الطالبیین، وتارة من غیرهم، ولا یتظاهر بشیء من الأمرین، نسخ شعر البُحتری... اعتقل بخزانة البنود بالقاهرة لأربع بقین من شهر ربیع الآخر سنة 416 ه -، ثمّ إنّه




(أبوذیة)

شافه والنبل نابت علیّ راح گعد عنده وصفگ راح علی راح

وگام وصاح یا زینب علی راح یختی أظلّمت الدنیا علیَّ

***

قال تعالی: وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ الْأَمْوالِ وَ الْأَنْفُسِ وَ الثَّمَراتِ وَ بَشِّرِ الصّابِرِینَ (155) اَلَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ قالُوا إِنّا لِلّهِ وَ إِنّا إِلَیْهِ راجِعُونَ (156) أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ
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مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَةٌ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ (1).


الصبر


اشارة

هو حبس النفس عمّا تُحب وترک الجزع عندما تکره. وهو أیضاً تحمّلُ الإنسان لحالة حدثت له تستدعی فیه التحمّل والهدوء، ومعالجة الأُمور بتعقّل ولو طالت مدّة هذه الحالة.

مثل تحمّل المریض لمرضه، وصاحب المصیبة لمصیبته، وأیضاً تحمّل الإنسان لترک الذنوب، وتحمّل البقاء علی شکر الله عند حصول النعمة، والاستمرار فی طاعته وعدم معصیته.

والصبر من فروع الرضا بقضاء الله وقدره، وهو من الإیمان بمنزلة الرأس من الجسد، وضده الجزع الذی هو عدم الصبر علی البلاء.

وقد قُسّم الصبرُ إلی أقسامٍ وأنواع منها:



1 - الصبر علی الطاعة

بمعنی أن یتحمّل المداومة التی تحتاجها الطاعة، فتری البعض من الناس لیس عنده القدرة علی تحمّل رکعتی صلاة الصبح، بل أکثر من ذلک، البعض لا یستطیع أن یتحمّل الزمان الذی یستغرقه الآذان أو تستغرقه الإقامة.

حُکی أنّ أحد الولاة - ولعلّه معاویة بن یزید بن معاویة - سمع أحدَ الرعیّة یدعو علیه بالهلاک، ویقول: اللَّهُمَ خلّصنا منه. فخرج هذا الوالی، وقال له: عَلامَ أنت تدعو علیَّ وأنا لم یکن لی معکم إلاّ بعض الأیام، فما لکم قد مللتمونی؟!

قال الرّجل: أیّها الوالی! إننی أبتدأ بالأذان وأشرع حتّی إذا بلغت وسطه مللتُ
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1- (1) البقرة: آیة 155 - آیة 157.




فقطعته(1).

فهذا نموذج من الناس تراهم لیس لهم القابلیة علی تحمّل أبسط الأُمور، وهذه الحالة تعتری الکثیر من بنی البشر.

فالصبر علی المداومة علی الطاعة - بالحقیقة - هو صبر علی النعمة التی أنعم الله بها علی الإنسان؛ بأن یصبر علی الشکر لصاحب النعمة، وهو الله فیسیر فی طریق الإستقامة، فیصبر علی الطاعة کما یصبر علی أن لا یعصی خالقه، ویستمر فی العبادة والصلاة لوقتها وصوم شهر رمضان وغیر ذلک، وهو بتوفیق الله تعالی والمداومة یصبح یسیراً، وعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام:

«إنِّا وجدنا الصّبرَ علی طاعةِ اللهِ أیسرَ من الصّبرِ علی عذابه»(2).


2 - الصبر علی عدم معصیة الله

بأن یصبر أن لا یغتاب، ولا یکذب، ولا یتکبّر، ولا یرتکب المحرّمات، وغیرها، فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:

«اصبروا علی عملٍ لا غنی لکم عن ثوابه، واصبروا علی عملٍ لا طاقة لکم علی عِقابه»(3).

وهذا النوع من الصبر من الأنواع التی تحتاج إلی المجاهدة والریاضة النفسیة العالیة، حتّی قیل: إنّ الصبر علی عدم المعصیة أفضل من کلّ مراتب الصبر(4).


3 - الصبر علی البلاء والمصائب

وهذا هو محل الکلام، فکلّ إنسان یُعانی من هذه الأُمور، فإنْ أراد الراحة فی الدنیا والثواب فی الآخرة، فعلیه أن یصبر ویسلّم أمره إلی الله، ویتوکّل علیه ویرضی بقضاء الله
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1- (1) (1) لم أعثر علی مصدرها، وإن کنت قرأتها من قَبل فی کتاب طرائف، لم یحضرنی اسمه.

2- (2) مستدرک الوسائل: ج 11، ص 261، ح 7.

3- (3) أمالی الصدوق: ص 170، ضمن الحدیث الخامس.

4- (4) الأربعون حدیثاً: ص 251.




وقدره، ویحاول أن یعالج البلاء بتعقُّل وهدوءٍ.

فعن الإمام الباقر علیه السلام أنّه قال:

«الجَنّةُ محفوفةُ بالمکاره والصبر، فمَن صبر علی المکاره فی دار الدنیا دخل الجَنّة، وجهنم محفوفة باللَّذات والشهوات، فمَن أعطی نفسَه لذّتَها وشهوتَها دخل النار»(1).

ولوتأمّلنا فی الآیات التی افتتحنا بها المحاضرة، نلاحظ عدّة امتحانات وبأشکال مختلفة، فتارةً یکون الامتحان عن طریق الخوف، وأُخری عن طریق الجُوع، وثالثة عن طریق النقص فی الأموال والأنفس من خلال الموت وما شاکله، فالآیة تعرّضت للاختبار الإلهی العام، ولمظاهره المختلفة، باعتباره سُنّة کونیة لا تقبل التغییر، وکما کان الانتصار فی هذه الاختبارات لا یتحقّق إلاّ فی ظل الثبات والمقاومة، قالت الآیة بعد ذلک: (وبشّر الصابرین)، فالصابرون هم الذین یستطیعون أن یخرجوا منتصرین من هذه الامتحانات لا غیرهم.

ثُمَّ الآیة التی بعدها تُعرِّفُ الصابرین، وتقول: الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ قالُوا إِنّا لِلّهِ وَ إِنّا إِلَیْهِ راجِعُونَ ، فالإقرار التامّ بالعبودیة المطلقة لله یعلّمنا أن لا نحزن علی ما فاتنا؛ لأنّه سبحانه مالکنا ومالک جمیع ما لدینا من مواهب، إن شاء منحنا إیّاها، وإن استوجبت المصلحة أخْذَها سَلَبَها مِنّا، وفی المنحة والمحنة مصلحة لِنا.

والالتفات المستمر إلی حقیقة عودتنا إلی الله سبحانه وتعالی، یشعرنا بزوال هذه الحیاة، وبأنَّ نقص المواهب المادیة وتوفرها عَرض زائل، ووسیلة لارتقاء الإنسان إلی سُلّم تکامله، فاستشعار العبودیة والعودة فی عبارة (إنا لله وإنا إلیه راجعون) له الأثر الکبیر فی تعمیق روح المقاومة والاستقامة والصبر فی النفس(2).
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 89 - ص 90، ح 7.

2- (2) روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام: أنّه قال: «إنّ قولنا: إنا لله، إقرارٌ علی أنفسنا بالملک، وقولنا: إنا إلیه




ومن الواضح أنَّ المقصود من قول هذه العبارة لیس تردیدها باللسان فقط، بل استشعار هذه الحقیقة، والالتفات إلی ما تنطوی علیه من توحید وإیمان(1).

وقد یسأل سائل: لماذا هذا الاختبار الإلهی وبأشکاله المختلفة؟ من عادتنا نحن البشر أن نختبر الأفراد؛ لنفهم ما نجهله عنهم، فهل الله سبحانه وتعالی بحاجة إلی مثل هذا الاختبار لعِباده، وهو العالم بکلّ الخفایا والأسرار؟! وهل هناک شیء خَفِیَ عنه سبحانه وتعالی حتّی یظهر له من خلال ذلک؟!

والجواب: إنّ مفهوم الاختبار الإلهی یختلف عن الاختبار البشری؛ لأنَّ اختبارات البشر بعضهم للبعض الآخر غایتها - کما ذُکر آنفاً - لرفع الإبهام والجهل، وأمّا الاختبار الإلهی فالأمر فیه لیس کذلک، بل المقصود منه التربیة.

فالاختبار الإلهی یشبه عمل مُزارعٍ خبیرٍ، ینثر البذور الصالحة فی الأرض الصالحة؛ کی تستفید هذه البذور من مواهب الطبیعة، وتبدأ بالنمو، ثُمَّ تصارع هذه البذور کلّ المشاکل والصعاب بالتدریج، وتقاوم الحوادث المختلفة کالریاح العاتیة، والبرد الشدید، والحرّ اللاّفح؛ لتخرج بعد ذلک نبّتة مزهرة أو شجرة مثمرة، تستطیع أن تواصل حیاتها أمام الصعاب.

وهذا هو سرّ الاختبارات الإلهیة، فقد قال سبحانه وتعالی: وَ لِیَبْتَلِیَ اللّهُ ما فِی صُدُورِکُمْ وَ لِیُمَحِّصَ ما فِی قُلُوبِکُمْ وَ اللّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (2) ، فمع أنّه تبارک وتعالی علیم بذات الصدور، ولا تخفی علیه خافیة فی السموات ولا فی الأرض، وما تسقط من ورقة ولا حبة فی ظلمات الأرض ولا رطب ولا یابس إلاّ وهو تعالی مطّلع علیه
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 1، ص 440 - ص 442. (بتصرّف).

2- (2) آل عمران: آیة 154.




وحاضر لدیه، إلاّ أنّه یبتلی عباده لا لیفهم ویطّلع، بل لیربی ویروّض.

ومن هنا یقول أمیر المؤمنین علیه السلام فی نهج البلاغة مبیِّناً سبب الاختبارات الإلهیة

«... وإن کان سبحانه أعلم بهم من أنفسهم، ولکن لتظهر الأفعال التی بها یُستحقُ الثواب والعقاب»(1) ، أی أنّ الصفات الکامنة لا یمکن أن تکون وحدها معیاراً للثواب والعقاب، فلا بدَّ أن تظهر من خلال أعمال الإنسان، والله یختبر عِباده؛ لیتجلّی ما یضمرونه فی أعمالهم، ولکی تنتقل قابلیّاتهم من القوّة إلی الفعل، وبذلک یستحقّون الثواب أو العقاب.

فإذا صبر الإنسان علی ما ابتلاه به الله تبارک وتعالی من خوف، أو جوعٍ، أو نقصٍ فی الثمرات، أو الأنفس، أو غیر ذلک، أعطی الصبرُ نتائجَه؛ لأنّ لکلّ زرعٍ ثمراً، ولکلّ فعل ردَّ فعل.

وأوّل نتائج الصبر هذا هو ما ذکرته الآیة الأخیرة من الآیات التی صدّرنا بها المحاضرة، وهی قوله تعالی: أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَةٌ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ ، هذه الصلوات والرحمة تجعل هؤلاء علی بصیرةٍ من أمرهم، فی مسیرتهم الحیاتیة المحفوفة بالمزالق والأخطار؛ لذلک تقول الآیة: وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ (2).

والنتیجة الثانیة المترتبة علی الصبر هی: الراحة فی دار الدنیا، والثواب العظیم فی الآخرة.

والنتیجة الثالثة هی: حبّ الله تبارک وتعالی للصابرین، حیث قال تعالی: وَ اللّهُ یُحِبُّ الصّابِرِینَ 3.

والنتیجة الرابعة هی: کون الله تبارک وتعالی معهم، إذ قال تعالی: وَ اللّهُ یُحِبُّ
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 645، الحکمة رقم 93.

2- (2) انظر: تفسیر الأمثل: ج 1، ص 441.




الصّابِرِینَ 1.

والنتیجة الخامسة هی: التحیّة والسلام من الله عزّ وجلّ، قال تعالی: سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدّارِ2.

وهذا فیض من غیضٍ، وقطرة من بحر متلاطم، من النتائج المترتّبة علی التمسُّک بالصبر، وإلاّ فالآیاتُ عدیدة، والروایات کثیرة وکثیرة جداً فی الصبر وأجره وما أعدَّه الله للصابرین، ممّا قد یخرج عن حدّ الإحصاء.

لقد روی أنّ نبیّ الله عیسی علیه السلام: «مرَّ برجلٍ أعمی وأبرص ومقعد، مضروب الجنبین بالفالج، قد تناثر لحمه من الجذام، وهو یقول: الحمد لله الذی عافانی ممّا ابتلی به کثیراً من خلقه. فقال له نبیّ الله عیسی علیه السلام: یا هذا، وأیّ شیء من البلاء تراه مصروفاً عنک؟ فقال: یا روح الله، أنا خیر ممَّن لم یجعل الله فی قلبه ما جعل فی قلبی من معرفته، فقال: صدقت، هات یدک. فناوله یده، فإذا هو أحسن الناس وجهاً، وأفضلهم هیئةً، قد أذهب الله عنه ما کان به»(1).

هذا الرجل الذی سمعتم حکایته کان یحمد الله علی معرفته به، ولکن مِنَ المقطوع به أنّه لم یُصب کما أصاب الدهر أبا عبد الله الحسین علیه السلام، صاحب المصیبة والرزیة العظمی، حیث ورد عنه علیه السلام أنّه قال بعد أن تفاقم الخطب أمامه فی کربلاء، واستُشهد أصحابه وأهل بیته:

«هوّن علیّ ما نزل بی أنّه بعین الله»(2).

ما أعظمکم یا آل مُحَمّدٍ! انظروا ما یقول: بأبی وأُمّی: إنَّ الذی خفّف علیَّ هذه المصائب، وهذه الرزایا والمحن کونها فی منظر الله تبارک وتعالی، فهو یعلم بها، ویحتسبها
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1- (3) مُسکنُ الفؤاد: ص 87. بحار الأنوار: ج 79، ص 153 - ص 154.

2- (4) اللهوف: ص 69، عنه البحار: ج 45، ص 46.




عنده لیومٍ لا ریب فیه.

ولکن یقول کما یقول جدّه المصطفی صلی الله علیه و آله:

«العین تدمع، والقلب یحزن... وإنّا بفراقِک یا إبراهیم لَمحزونون»(1)، وکذلک: وإنّا بفراقک یا علیّ الأکبر لمحزونون، وخاصّة أنّه أشبه الناس خَلقاً وخُلقاً ومنطقاً بالنبیِّ الأعظم صلی الله علیه و آله، فالحسین یوم عاشوارء - بالحقیقة - فقد النظر إلی رسول الله صلی الله علیه و آله، وهذا ما یعظّم الخطب.

ولذا قالوا: إنّ أبا عبد الله الحسین علیه السلام صار فی حالة احتضار عند مصرع ولده علیّ الأکبر، زینب تعلم بأنّه إذا بقی الحسین عند مصرع ولده علی واضعاً خدَه علی خدِه سوف تفارق روحه الدنیا، فأرادت زینب علیها السلام أن تحافظ علی حیاة أخیها الحسین، وأن تشغله عن مصیبة ولده؛ لذا خرجت من الخیمة تنادی وا علیاه وا نورَ بصراه وا ثمرة فؤاداه، لمّا سمع الحسین صوت زینب قام إلیها قائلاً: أُخیه زینب ارجعی إلی الخیمة، لا تُشمتی بنا الأعداء، فرجعت علیها السلام، ولکن لمّا جیء به إلی الخیمة أقبلت حتّی رمت بنفسها علی جسده، وهی تنادی: وا علیاه.

هوت فوگه تحب خدّه وتشمه وغدت تصبغ وجهها إبفیض دمه

عسه إبعید البله تگله یعمّه عله التربان نایم لیش بالحَرّ

بعد ذلک جاءت إلیه أُمُّه لیلی - بعدما أتوا به إلی المخیم - وقعت علیه، احتضنته، وهی تشمّه وتضمّه، وأحاطت به عمّاته وأخواته یبکینه ویندبنه، وکذلک حضر والده الحسین علیه السلام، وکأنّی به یخاطب ولده الأکبر علیه السلام:
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1- (1) صحیح البخاری: ج 2، ص 85.




یبویه إشلون ما تبچی الزچیه اوگطع یبنی الدهر وصلک علیَّ

یبویه جدک اوجدتک هیه أعتنوا یبنی یعزونی علی فگدک

یبویه یا لفجعنی ابفگدک البین یا روحی اوچبدتی اوشوفت العین

اشحال أُمّک الظلت بالصواوین تهل اعیونها اوتربی اعله دربک

***

أمّا أُمّه لیلی فکأنّی بها تخاطبه:

گلبی ابیا سبب یبنی وداعی تصد عنّی اولا تسمع وداعی

أنا ما أطلب بحگی وداعی گلی اوداعة الله اوهای هیه

***

یا کوکباً ما کان أقصرَ عمره وکذا تکون کواکب الأسحارِ

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة الثامنة: العبادة


اشارة
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خانَ الزمانُ بنا فشتتّنا کما خانت بنو صخرٍ ببیعةِ (مُسلمِ)

لم أنسَهُ بینَ العِدی وجبینُه کالبدرِ فی لیلِ العَجاج المظلمِ

أفدیهِ من بطلٍ مهیبٍ إنْ سطا لفَّ الجموعَ مؤخّراً بمقدّمِ

شهمٌ دعته إلی البسالة هاشمٌ والشبلُ للأسدِ المجرّب ینتمی

حتّی إذا ما أثخنوه بالضُّ با ضرباً وفی وسط الحفیرة قد رُمی

جاءوا إلی ابن زیاد فیه فمُذْ رأی للقصْر قد وافاهُ غیر مُسلّمِ

قال اصعدوا للقصرِ وارموا جسمَه ومن الوریدین اخضبوه بالدّمِ

صعدوا به للقصرِ وهو مکبّلٌ تجری دماهُ من الجوارحِ والفمِ

قتلوه ظامٍ لم یبل فؤادَه أفدیهِ من ظامِ الحشا متضرّمِ

دفعوه من أعلی الطّمار إلی الثری فتکسّرت منه حنایا الأعظمِ (1)

***
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1- (1) القصیدة للسید مهدی الأعرجی رحمه الله، قال عنه السیّد جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطف (ج 9: ص 193 - ص 198): «السید مهدی الأعرجی ابن السید راضی ابن السید حسین ابن السید علی الحسینی الأعرجی البغدادی، ولد السید مهدی فی النجف الأشرف سنة 1322 ه - ق، درس فن الخطابة علی خاله الخطیب الشهیر الشیخ قاسم الحلی، زاول نظم الشعر وعمره أربعة عشر سنة، وأول قصیدة نظمها هی قصیدة فی رثاء الإمام الحسن السبط علیه السلام: قضی الزکی فنوحوا یا محبیه وأبکو علیه فذی الأملاک تبکیه درس العربیة والعروض علی العلاّمة الکبیر شیخ الأدب السید رضا الهندی رحمه الله، توفی السید مهدی سنة 1359 ه - ق غریقاً بشط الفرات فی الحلّة یوم الخامس من شهر رجب، جمع دیوانه شقیقه الخطیب السید حبیب، وللسید الأعرجی ظرافة وخفة روح بالرغم من الجهمة التی لا تفارق محیّاه، فلا تکاد تفوته النادرة والنکتة، وأمّا ولاؤه لأهل البیت وتفانیه فی حبّهم فهو من ألمع میزاته، ولا زلت أتمثّله فی المآتم الحسینیة یجهش بالبکاء، وقد أفنی عمره فی خدمة المنبر الحسینی».




یمسلم وین ذاک الیوم عبّاس یجیک بشیمته ومفرّع الراس

اویشوفک یوم صابک نذل الأرجاس وهویت من الگصر فوک الوطیه

یمسلم وین ذاک الیوم عمّک یجیک إیعاینک غارج إبدمک

وحید ومحّد من الناس یمّک غریب إبهل البلد مالک تچیه

(أبوذیة)

عدوک چیف یا مسلم تجاره ابحبل جسمک یشدونه تجاره

لمصابک دمع عینی تجاره اوعلیک الروح یا مسلم شجیه

***

قال تعالی: وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ (1).

إنّ الغایة من خلق السماوات والأرَضین وجمیع المخلوقات، هی العبادة والخضوع للخالق العظیم بنیّةٍ خالصةٍ عن طریق معرفته عزّ وجلّ.

ومن أهمِّ الأسئلة التی تختلج فی صدر کلّ إنسان: لِمَ خُلقنا؟! وما الهدفُ من خلق الناس، والمجیء إلی هذه الدنیا؟!

لا شکّ أنّ کلّ فردٍ عاقلٍ وحکیمٍ حین یقوم بعمل ما فإنّما یهدف من وراء عمله إلی هدف معیّن، فکیف بالله تعالی، وهو الحکیم العلیم الذی لا ینبغی قیاسه بأیّ شیءٍ، ما هو هدفه من خلق الإنسان؟!

فهل کان یشعر بنقصٍ - أعوذ بالله - فارتفع ذلک النقص بخلق الإنسان؟!

أوکان محتاجاً - نستجیر به تعالی - إلی شیء فارتفع الاحتیاج بخلقنا؟!

وعلیه فلا بدّ لله تبارک وتعالی من هدف؛ لأنّه سیّد العقلاء ولا یخلق شیئاً عن عبث،
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1- (1) الذاریات: آیة 56.




فلا بدّ من هدف لله تبارک وتعالی وراء خلقه للإنسان.

وبحکم کونه تبارک وتعالی یمثل الکمال المطلق، ولیس هناک من شیء یزیده أو ینقصه، لزم أن یکون الهدف عائداً للإنسان نفسه.


فما هو الهدف إذن ؟

الهدف هو ما صرّحت به الآیة المبارکة، وهو العبودیة، عبودیة الإنسان الناقص للکامل المطلق، عبادة المحدود للاّمحدود.

إلاّ أنّنا لو تأمّلنا فی بعض الآیات القرآنیة الأُخری، لرأینا أنّها تشیر إلی أهداف أُخری، ففی بعضها یصرّح القرآن الکریم بأنّ الهدف من الخلق هو الامتحان.

کما جاء فی قوله تعالی: وَ إِنْ قِیلَ لَکُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ1.

وفی آیة أُخری نجد أنَّ الهدف من خلق الإنسان هو حتّی یعلم بقدرة الله تبارک وتعالی وعلمه عزّ وجلّ.

کما فی قوله تعالی: الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاةَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (1).

وآیة ثالثة تشیر إلی أنّ الهدف من الخلق هو الرحمة - رحمة الله -. قال تبارک وتعالی: اللّهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَّ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ وَ أَنَّ اللّهَ قَدْ أَحاطَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عِلْماً (2).

وأمّا الآیة التی هی محل البحث فهی - کما ذکرنا - صریحة بأنَّ الهدف من خلق الله تبارک وتعالی للإنسان هو العبادة، بل إنّها تحصر علّة وسبب الخلق فی العبادة، فما هو الوجه
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1- (2) الطلاق: آیة 12.

2- (3) هود: آیة 118 - آیة 119.




فی الحصر، ونحن نجد الآیات الأُخری تذکر أسباباً أُخری هی السبب فی الخلق، وخاصّة الآیة الثالثة فهی صریحة جداً فی تعیین سبب الخلق، حیث قال تعالی: وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ.

ولو تأمّلنا قلیلاً فی مفهوم هذه الآیات وما شابهها نری أنّه لا تضاد ولا اختلاف بینها، ففی الحقیقة بعضها تشیر إلی هدف مُقدّمی، وبعضها إلی هدف متوسط، وبعضها إلی هدف نهائی، وبعضها إلی النتیجة.

فالهدف الأصل هو (العبودیة)، وهو ما أُشیر إلیه فی الآیة التی هی محل البحث، أمّا العلم والامتحان وأمثالهما فهی أهداف ضمن مسیر العبودیة لله، ورحمة الله الواسعة نتیجة العبودیة لله تبارک وتعالی.

وهکذا یظهر لنا بکلّ وضوح أنّنا خُلقنا لعبادة الله تبارک وتعالی، لکنَّ المهم أنّ نعرف ما هی حقیقة هذه العبادة؟!

فهل المراد منها أداء المراسم أو المناسک الیومیّة وأمثالها من صوم وصلاة إلی غیر ذلک؟ أو هی حقیقة وراء هذه الأُمور وإن کانت المناسک کلّها واجدة للأهمیّة؟!

وللإجابة علی هذا السؤال ینبغی معرفة معنی کلمة (العبد) و (العبودیة) وتحلیلها، فالعبد لغةً: هو الإنسان المتعلّق بمولاه وصاحبه من قَرنه إلی قدمه، وإرادته تابعة لإرادته، وما یطلبه ویبتغیه تبع لطلب سیده وابتغائه، فلا یملک فی قباله شیئاً، ولیس له أن یُقصّر فی طاعته(1).

وهذا مفهوم عام یشمل حتّی العبید مع موالیهم العرفییّن؛ ولذا یُذکر أنَّ عبداً شاهد مولاه مهموماً، فقال هذا العبد - وکان مؤدبّاً وعاقلاً - لمولاه: لماذا أنت مهموم؟

قال المولی: إنّی مدیون والتفکیر فی الدیون سلبنی الراحة، فقال الغلام: حسناً، خذنی إلی سوق الرقیق، وأعرضنی للبیع وبثمنی سدد دیونک.
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 17، ص 132 - ص 134.




قال: إنّ لدیَّ قروضاً کثیرة وثمنک لا یکفی لعُشْر قروضی.

قال الغُلام: سعّرنی بنفس المقدار الذی أنت مدین به.

قال المولی: إنّهم لا یشترونک بهذا السعر، قال الغلام: قل للزبائن إنّ هذا الغلام لدیه صفة حسنة جداً وارتفاعُ سعره ناجم عن حیازته تلک الصفة، و هی أنّه یعرف جیّداً أسلوب العبودیة.

جاء المولی بالغلام - ولم یفهم مقصود الغلام جیداً - إلی سوق الرقیق، وسعّره بسعرٍ یعادل عشرة أضعاف سعره الطبیعی، مثلاً إذا کان السعر المتعارف لهذا الغلام عشرة آلاف دینار کان یقول إنّی أبیع هذا الغلام بمئة ألف دینار. وکان کلّ مَن یسمع ذلک یضحک، إلی أن سأله إنسان عاقل عن سبب ارتفاع سعر الغلام.

قال المولی: إنّ ارتفاع سعر الغلام یرجع إلی أنّه یعرف طریقة العبودیة جیداً.

قال الرجل: إذا کان کما تقول فقیمتُه أکثر من ذلک، إنی اشتری هذا الغلام بشرط هذه الصفة، وإذا لم أجدها فیه یحقّ لی فسخ المعاملة.

وخلاصة الأمر: دفع هذا الرجل المبلغ وهو مئة ألف دینار، وأخذ الغلام للبیت، ومن أجل أن یعلم معرفة الغلام طریقة العبودیة أمرَ بضربه بالسوط، والغلام لا یبکی ولا یتأوه، ولا یسأل عن سبب ضربه بالسوط!

أمر الرجل بترک الغلام، ثُمَّ قال له: ألم تکن تشعر بالألم؟ قال: نعم، قال: ألم تکن تعلم أنّک تضرب بدون سبب؟ قال الغلام: نعم، قال الرجل: إذن لماذا لم تحتجّ علی ذلک؟

قال الغلام: أنا عبد وأنت مولی، ولا یلیق أن یسأل العبد عن سبب تصرّفات مولاه، فالعبد یجب أن یکون مطیعاً لمولاه مئة بالمئة، إذا أنعمت علیّ فأنا مطیع لک، وإذا ضربتنی بالسوط أنا مطیع لک(1) ، وهذا هو معنی العبد والعبودیة، فهی تعنی منتهی الخضوع والتسلیم للمعبود.
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1- (1) انظر: الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 523 - ص 524.




والمعبود الوحید الذی له حقّ العبادة علی الآخرین هو الذی بذل منتهی الإنعام والإکرام، ولیس ذلک سوی الله سبحانه وتعالی.

ثمَّ إنّ العبادة علی أقسام، فمنها: عبادة المحبّین والملتذّین والعارفین إلی غیر ذلک من أنواع العبادة التی تختلف باختلاف درجات القُرب من المولی عزّ وجلّ، ومن هنا قسّم الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام العبادة إلی أقسام ثلاثة، قال علیه السلام:

«إنّ قوماً عبدوا الله رغبةً فتلک عِبادة التجار، وإنّ قوماً عبدوا الله رهبةً فتلک عِبادة العبید، وإنّ قوماً عبدوه شکراً فتلک عِبادة الأحرار»(1).

وللعبادة عدّة شروط مذکورة فی محلها، أهمها:

1 - النیة الخالصة لله: فلیس الهدف من العِبادة إرضاء الناس أو الحصول علی مکسب دنیوی، بل یعبد الله قربة إلی الله.

2 - حضور القلب: فبدون حضور القلب تعتبر العِبادة ناقصة، والطریق إلی إکمالها هو الإتیان بالنوافل، کما أشارت إلیه بعض الروایات الشریفة(2).

3 - العِلم: فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، أنّه قال: «لا خیر فی عِبادة لا فقه فیها»(3).

4 - الصلاة علی محمّد وآل محمّد: فقد ورد أنّ الدعاء محجوب حتّی یصلّی العبد علی محمّد وآل محمّد(4).

ومن هنا قال الشافعی:

یا أهلَ بیتِ رسولِ اللهِ حُبُّکُمُ فَرضٌ من اللهِ فی القرآنِ أنزلَهُ

کَفاکُمُ من عظیمِ القَدرِ أنَّکمُ مَنْ لم یُصَلِّ عَلیکُمْ لا صلاةَ لَهُ (5)
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 53.

2- (2) انظر: وسائل الشیعة: ج 4، ص 53، باب عدد الفرائض الیومیة، ح 22.

3- (3) مشکاة الأنوار: ص 242.

4- (4) انظر: الکافی: ج 2، ص 491، باب الصلاة علی النبیّ وآله صلی الله علیه و آله، ح 1.

5- (5) إعانة الطالبین: ج 1، ص 200.




5 - الیقین: فعن رسول الله صلی الله علیه و آله، أنّه قال: «لا عبادة إلاّ بیقین»(1).

فإذا جاء الإنسان بهذه الشروط توقّع من الله عزّ وجلّ حینئذٍ الثمار المترتّبة علی العبادة، وأهم هذه الثمرات الفوز بالآخرة والحیاة السعیدة المطمئنة الأبدیة، وغیرها من الثمرات الدنیویة والأُخرویة. وأعبَد عبادِ الله الأنبیاء والأوصیاء، ثُمَّ الأمثل فالأمثل.

وإذا أردنا أن نتعلّم العبادة وحقیقتها وکنهها، فلا بدّ أن نراجع سیرة أهل البیت علیهم السلام وأولادهم والذین نشأوا فی بیوتهم وتربَّوا فی کنفهم.

کانوا یقضون أیامهم بالعبادة، أمّا اللّیل فصافّون أقدامهم تالین لآیات القرآن، وأمّا النهار فصائمون حُلماء أبرار.

ومن هذه البیوت، ومن هؤلاء الذین تغذّوا من ثدی الإمامة وعاشوا فی کنفها، مسلم بن عقیل بن أبی طالب علیه السلام، کان فی بیت طوعة، وقُبَیل الفجر جاءت إلیه بماءٍ لیتوضأ به قائلةً: یا مولای ما رأیتک رقدت البارحة - حیث قضی تلک اللیلة قائماً وقاعداً، راکعاً وساجداً - فقال لها: اعلمی أنّی رقدت رقدة فرأیت فی منامی عمّی أمیر المؤمنین علیه السلام وهو یقول: الوحی الوحی، العجل العجل، وما أظن إلاّ أنّه آخر أیامی من الدنیا.

فتوضّأ وصلّی صلاة الفجر، وکان مشغولاً بدعائه إذ سمع وقع حوافر الخیول وأصوات الرجال، فعرف أنّه قد أُتی إلیه، فعجّل فی دعائه، ثُمَّ لبس لامةَ حربه، وقال: یا نفس، اخرجی إلی الموت الذی لیس له محیص.

فقالت المرأة: سیدی أراک تتأهب للموت! قال: نعم، لا بدّ لی من الموت وأنتِ قد أدّیتِ ما علیک من البرّ والإحسان، وأخذتِ نصیبکِ من شفاعة رسول الله صلی الله علیه و آله، فاقتحموا علیه الدار وهم ثلاثمائة، وقیل: سبعون فارساً وراجلاً، فخاف مسلم أن یحرقوا علیه الدار، فخرج وشدّ علیهم حتّی أخرجهم من الدار، ثُمَّ عادوا إلیه، فحمل علیهم وهو
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1- (1) مستدرک الوسائل: ج 11، ص 196، ح 8.




یقاتلهم ویقول:

هو الموتُ فاصنعَ ویکَ ما أنتَ صانعُ فأنت بکأسِ الموتِ لا شکّ جارعُ

فصبراً لأمر الله جلَّ جلالُه فحکم قضاء الله فی الخلق واقعُ

حتّی قتل منهم واحداً وأربعین رجلاً، وکان من قوّته أنّه یأخذ الرجل بیده فیرمی به فوق البیوت، وبعدما أکثر القتل فیهم، طلب قائد الجیش محمّد بن الأشعث النجدة من عبید الله بن زیاد قائلاً: أدرکنی بالخیل والرجال، فأنفذ إلیه ابن زیاد یقول: ثکلتک أُمّک وعدموک قومک. رجل واحد یقتل هذه المقتلة العظیمة! فکیف لو أرسلتک إلی مَن هو أشدّ بأساً؟ - یعنی الحسین علیه السلام - فأرسل إلیه ابن الأشعث یقول: تظنّ أنّک أرسلتنی إلی بقّال من بقّالی الکوفة؟ أو إلی جرمقان(1) من جرامقة الحیرة؟ وإنّما وجهتنی إلی بطل همام، وشجاع ضرغام، من آل خیر الأنام. فأرسل إلیه بالعساکر وقال: إعطه الأمان فإنّک لا تقدر علیه إلاّ به.

وقد أُثخن مسلم بالجراح لأنّهم أحتوشوه من کلّ جانبٍ ومکان؛ ففرقة ترمیه من أعالی السطوح بالنار والحجارة، أُخری بالسیوف، وثالثة بالرماح، ورابعة بالسهام، وکان قد اشتبک مسلم علیه السلام مع بکر بن حمران فضربه بکر علی فمه الطاهر فقطع شفته العلیا، فقال له ابن الأشعث: لک الأمان یا مُسلم لا تقتل نفسک، فقال: أیّ أمانٍ للغدرة الفجرة؟ وأقبل یقاتلهم وهو یقول:

أقسمت لا أقتل إلاّ حُرّاً وإنْ رأیتُ الموتَ شیئاً نُکرا

کلُّ إمرئٍ یوماً مُلاقٍ شرّاً أخاف أن أُخدَعَ أو اغرّا
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1- (1) الجُرمقان: واحده جرموق، وهو ما یُلبس فوق الخفّ، والجرامقة: قومٌ بالموصل أصلهم من العجم. انظر: مختار الصحاح: ص 55.




وکان قد أُثخن بالجراح حتّی عجز عن القتال، فأسند ظهره إلی جنب جدار فضربوه بالسهام والأحجار، فقال: مالکم ترموننی بالأحجار کما تُرمی الکفار؟ وأنا من أهل بیت النبیّ المختار: ألا ترعونَ رسول الله فی عترته؟

قال السید ابن طاووس رحمه الله: «... وتکاثروا علیه بعد أن أُثخن بالجراح، فطعنه رجل من خلفه فخرّ إلی الأرض، فأُخذ أسیراً»(1).

وقیل: قد حفروا له حفیرة فوقع فیها أثناء القتال. هذا وکانت طوعة واقفة وهی تخاطب القوم بلسان الحال:

(بحرانی)

ظلت تنادیهم یهل کوفان أرحموه هذا ابن أخو الکرار حیدر لا تسحبوه

خلوه یمشی براحته گلبه شعبتوه خافوا من الله مالکم مذهب ولا دین

صاحت یمسلم یا عظمها خجلتی بیک شبیدی وأنه حرمه وضعیفه مگدر أحمیک

لو یترکونک چنت أفت گلبی وداویک إنچان اسلمت من کیدهم سلِّم علی احسین

گَلها یطوعه الیوم ما تحصل سلامه أوصیچ چان ابهل البلد طبو یتامه
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1- (1) اللهوف علی قتلی الطفوف: ص 35.




گولی تره مسلم یبلغکم سلامه واجرچ علی الله والنبی سید الکونین

أرکبوه علی بغلة، وأخذوه إلی ابن زیاد، فجعل یبکی، فقال له عبید بن العباس: إنَّ مَن یطلب مثلَ الذی تطلب إذا نزل به مثل ما نزل بک لم یبکِ.

قال: والله، ما لنفسی بکیت ولکن أبکی لأهلی المقبلین، أبکی للحسین وآل الحسین علیه السلام.

(نعی مجارید)

وین الذی یوصل إبهالحین لرض المدینة ویخبر إحسین

مسلم وحید أوماله إمعین ودارت علیه الگوم صوبین

چتفوه أوظل یدیر بالعین

(نصاری)

یمسلم ریت لن هاشم زلمها تجی أویخفج علی راسک علمها

لاچن حیف ما واحد علمها وحید أنت وغریب أدیر العیون(1)

***

إنْ کنتَ تحزنُ لاّدکار قتیلِ فاحزن لذکری مُسلمِ بنِ عقیلِ

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) انظر: مجمع مصائب أهل البیت علیه السلام: ج 1، ص 251 - ص 253.





المحاضرة التاسعة: عبادة الحَرْف


اشارة
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أناعیَ قتلی الطّفِ لازلتَ ناعیا تُهیج علی طُولِ اللیالی البواکیا

أعدْ ذکرَهُم فی کربلاءَ إنَّ ذکرَهم طوی جزعاً طیَّ السجّل فؤادیا

ودعْ مقلتی تحمرُّ بعدَ ابیضاضها بعَدِّ رزایا تترکُ الدمعَ دامیا

ستنسی الکری عَینی کأنَّ جُفونَها حلفن بمَن تنعاهُ أن لا تلاقیا

وتُعطی الدموعَ المستهلاّتِ حقَّها محاجرُ تبکی بالغوادی غوادیا

وأعضاءُ مجدٍ ما توزّعت الضُبا بتوزیعها إلاّ الندی والمعالیا

لئن فرّقتها آلُ حربٍ فلم تکن لتجمعَ حتّی الحشِر إلاّ المخازیا

وممّا یُزیلُ القلبَ عن مستقرّه ویترکُ زندَ الغیظِ للحشر واریا

وقوفُ بناتِ الوحی عند طلیقِها بحالٍ بها یُشجین حتّی الأعادیا(1)
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1- (1) القصیدة لشاعر أهل البیت علیهم السلام السیّد حیدر الحلی، قال عنه السیّد جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطف (ج 8، ص 8 - ص 14): «ولد السید حیدر فی الحلة، وینتهی نسبه إلی الإمام أبی عبد الله الحسین علیه السلام، کان مولده (15) شعبان سنة 1246 ه - الموافق سنة (1830 م)، وقبل أن یکمل عامه الثانی من عمره فقد والده فعاش یتیماً، وتولّی تربیته عمُّه السید مهدی... کان شاعراً مجیداً من أشهر شعراء العراق أدیباً ناثراً جید الخط، نظم فأکثر ولا سیما فی رثاء الحسین علیه السلام... وقال عنه الزرکلی فی (الأعلام): السید حیدر شاعر أهل البیت فی العراق أدیب إمامی شعره حسن، وکان مترفعاً عن المدح والاستجداء، موصوفاً بالسخاء، له دیوان شعر سماه (الدرّ الیتیم)، وأشهر شعره حولیاته فی رثاء الحسین علیه السلام... ولا تظنّ أنّ إبداعه یقتصر علی مراثی أهل البیت، فإنَّ شعره فی شتّی النواحی مزدان بالإبداع مرصوص الجوانب کالسلاسل الذهبیة... ومن آثاره الأدبیة: (کتاب دمیة القصر فی شعراء العصر) وغیرها. توفی السید حیدر فی مسقط رأسه - الحلة - عشیة الأربعاء، فی اللیلة التاسعة من ربیع الثانی، وعمره 59 سنة، ودفن فی النجف الأشرف فی الجهة الشمالیة من الصحن الحیدری».




من طبّت وشافت الدیوان مشحون من کلّ بلد وامچان

ما بیهم الینغر وعوّان کلّهم لأهل هالبیت عدوان

ویزید علی تخت المُلک سلطان متنومس وبالنصر فرحان

وکام یتنشّد علی النسوان گصده ایعرف زینب الخَوّان

من شافها علیها الحزن بان تشمّت وسبّ داحی البیبان

حنّت وسال الدمع ودیان

***

قال تعالی: وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللّهَ عَلی حَرْفٍ فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَةٌ انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَةَ ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ 1.

لقد بُعث النبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله إلی مجتمع تسوده عادات کثیرة نابعة من صمیم الجاهلیة، وتحکمه ثقافات متنوّعة، وأطیاف متعدّدة، وألوان یتلوّن بها بحسب المصالح والمفاسد، ولیس هذا الأمر علی مستوی المجتمع بما هو مجموعة من الأفراد، بل الأمر أساساً کان منعکساً علی الفرد بما هو فرد، حتّی علی مستوی العقیدة، فضلاً عن المستوی العبادی.

وما هذه الآیة الشریفة إلاّ بیان موجز عن هذه الحالات التی کانت متأصّلة فی هذا المجتمع، فجاءت لِتُبیّنَ لنا هذه الحالة، وتحذّرنا فی نفس الوقت من التورّط فیها والتعاطی معها.

وقد ذکر الواحدی أنّها نزلت فی أعرابٍ کانوا یقدمون علی رسول الله صلی الله علیه و آله المدینة مهاجرین من بادیتهم، وکان أحدُهم إذا قدم المدینة فإن صحَّ وعاش معافی بها، ونتجت فرسُه مُهراً حسناً، وولدت امرأته غلاماً، وکثر ماله وماشیته، آمن به واطمأنّ، وقال: ما أُصبت منذ دخلت فی دینی هذا إلاّ خیراً، وإن أصابه وجع المدینة، وولدت امرأته جاریة،
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وأجهضت دوابه، وذهب ماله، وتأخّرت عنه الصّدقة، أتاه الشیطان، فقال: والله ما أُصبت منذ کنت علی دینک هذا إلاّ شراً، فینقلب عن دینه، فأنزل الله تعالی: وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللّهَ عَلی حَرْفٍ 1.

فمن أجل هکذا أُناس من أهل المصالح العبادیة، أمکن تقسیم المجتمع فی کلِّ زمانٍ ومکان إلی مجموعاتٍ ثلاثة:


المجموعة الأُولی: المتّقون

وهم الذین تقبّلوا الإسلام فی جمیع أبعاده، وفی السّراء والضّراء.


المجموعة الثانیة: الکافرون

ویقعون فی النقطة المقابلة للمُتّقین، ویعترفون بکفرهم، ولا یأبون أن یظهروا عداءهم للإسلام فی القول والعمل.


المجموعة الثالثة: المنافقون


اشارة

ولهم وجهان، فهم مسلمون ظاهراً أمام المسلمین، وکفّار أمام أعداء الدین، وشخصیتهم الأصلیة هی الکفر طبعاً وإن تظاهروا بالإسلام.

وهذه المجموعة الثالثة تضرّ بالإسلام أکثر من المجموعة الثانیة؛ ولذا نری أنَّ القرآن یقابلهم بشدةٍ أکثر من الکفّار(1).

وأکثر هذه المجموعة والمجموعة الثانیة کانوا یعبدونَ الله علی حرفٍ، کما وصفتهم الآیة محل البحث، فهی وما بعدها تتحدّث عن هذه المجموعة، وهم ضعاف الإیمان، الذین لم یدخل الإیمان إلی قلوبهم، وکان علی طرف اللسان فقط، وقلوبهم لم ترَ بصیصَ
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1- (2) انظر: تفسیر الأمثل: ج 1، ص 75.




الإیمان إلاّ الشیء القلیل، حیث کانت هذه المجموعة تعیش علی هامش الإیمان والإسلام لا فی عمقه، لأنَّ أحد معانی الحَرف - کما سیأتی - هو حافة الجبل أو حافة الأشیاء الأُخری، والذی یقف علی الحافّة لا یمکنه أن یستقرّ. فهو قلق فی موقفه هذا، یمکن أن یقع بهزّة خفیفة، وهکذا ضعاف الإیمان الذین یفقدون إیمانهم بأدنی سبب.

إنّهم یطمئنون إذا ضحکت لهم الدنیا وغمرتهم بخیراتها، ویعتبرون ذلک دلیلاً علی أحقیّة الإسلام، إلاّ أنهم یتغیّرون بسرعة، ویتّجهون إلی الکفر إن امتُحنوا بالمشاکل والقلق والفقر، فالدین لدیهم وسیلة للحصول علی ما یبتغون فی هذه الدنیا، فإن تمّ ما یبغونه کان الدین حقّاً، وإلاّ فلا(1).

وهؤلاء وأمثالهم تجد الدین عندهم أشبه ما یکون بالمتاع الذی یُشتری ویُباع؛ لذا روی عن أبی سعید الخدری أنّه قال: «أسلم رجلٌ من الیهود فذهبَ بصرُه ومالُه وولدُه وتشاءم بالإسلام، فأتی النبیَّ صلی الله علیه [وآله] وسلم فقال: أقلنی، فقال: إنَّ الإسلام لا یُقال، فقال: إنّی لم أُصب فی دینی هذا خیراً، أُذهب بصری ومالی وولدی، فقال: یا یهودی، إنَّ الإسلام یسبک الرجال کما تسبک النارُ خبث الحدید والفضة والذهب، قال: ونزلت وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللّهَ عَلی حَرْفٍ»2.


ما هو الحرف؟

لأجل أن لا نقع فی عبادة الحَرْف یلزمنا التعرُّف علی ماهیّة الحَرف وحقیقته.

ففی الصّحاح: «علی حَرْف، قالوا: علی وجهٍ واحدٍ، وهو أن یعبده علی السراء دون الضرّاء، والحَرف الناقة الضامرة الصلبة شبّهت بحَرْفِ الجبل... وکان الأصمعی یقول
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1- (1) انظر: المصدر نفسه: ج 10، ص 295 - ص 296.




الحَرْف: الناقة المهزلة»(1) ، وقریب منه ما قاله ابن فارس(2).

وفی لسان العرب: «علی حَرْفٍ أی: علی شکٍّ، فهو علی حرف من دینه غیر متوسّط فیه ولا متمکّن، فلمّا کان وسط الشیء أفضله وأعدله جاز أن یقع صفة، وذلک فی مثل قوله تعالی وتقدّس: وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً ، أی عدلاً»(3).

وقال الراغب الأصفهانی: « وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللّهَ عَلی حَرْفٍ : مُفسر ذلک بقوله بعده فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ الآیة، وفی معناه: مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ ، وانحرف عن کذا وتحرّف واحترف، والإحتراف طلب حرفة للمکسب، والحرفة حالته التی یلزمها فی ذلک نحو القعدة والجلسة، والمحارف المحروم الذی خلا به الخیر، وتحریف الشیء إمالته، کتحریف القلم، وتحریف الکلام أن تجعله علی حرف من الإحتمال یمکن حمله علی الوجهین، قال عزّ وجلّ: یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ - مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ - وَ قَدْ کانَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَسْمَعُونَ کَلامَ اللّهِ ثُمَّ یُحَرِّفُونَهُ مِنْ بَعْدِ ما عَقَلُوهُ.

والحرف ما فیه حرارة ولذع کأنّه محرف عن الحلاوة والحرارة، وطعام حریف.

«نزل القرآن علی سبعة أحرف»(4).

«وقیل: الحَرف، الشرط، أی: ومن الناس مَن یعبد الله علی شرطٍ، والشرط هو قوله: (فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ أی: خیر دنیوی من رخاء وعافیة وخصب وکثرة مال... إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَةٌ أی شیء یفتتن به من مکروه یصیبُه فی أهله أو ماله أو نفسه انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ أی: ارتدّ ورجع إلی الوجه الذی کان علیه من الکفر...»(5).

ص:119





1- (1) الصحاح: ج 4، ص 1342.

2- (2) انظر: معجم مقاییس اللغة: ج 2، ص 42.

3- (3) لسان العرب: ج 7، ص 428.

4- (4) مفردات غریب القرآن: ص 114.

5- (5) فتح القدیر: ج 3، ص 440.




والخلاصة: المقصود من الحَرف فی الآیة أحد معانٍ ثلاثة:

الأوّل: الوجه الواحد، کأن یعبده تبارک وتعالی فی حالة السَّراء دون الضراء.

الثانی: الشکّ، فهو یعبد الله تبارک وتعالی وهو علی شکّ فی دینه.

الثالث: الشرط، یعبد الله بشرط السرّاء دون الضرّاء مثلاً ویمکن أن یکون هناک وجه آخر فی تفسیر الحَرف، أو وجوه لم أتعرّض لها؛ لرجوعها إلی ما ذکرناه، مثل الضعف فی العبادة، والذی أشار إلیه بعض العلماء(1).


ما هو السبب فی عبادة الحرف؟

لقد تعرّفنا علی معنی الحَرْف والعبادة الحَرفیة المضطربة، أو قل: عبادة المصالح والشکّ والشروط، والآن نرید أن نُعالج المشکلة، ولا ریب أنَّ علاج هکذا مشکلة یستدعی أوّلاً: بیان السبب فیها، فما هو السبب لهکذا عبادة حَرفیة؟

السبب المهم فی هکذا عبادة یعود إلی نفس السبب الذی جاء به للعبادة، فإن کان السبب قویّاً صار خروجه منها صعباً، والعکس بالعکس أیضاً.

قال المازندرانی رحمه الله: «لأنّه کان داخلاً فیه بغیر علم ولا یقین، فلذلک صار خروجه بغیر علمٍ ولا یقین، وقد قال العالم علیه السلام:

مَن دخل فی الإیمان بعلم، ثبت فیه ونفعه إیمانُه، ومَن دخل فیه بغیرِ علمٍ خرج منه کما دخل فیه. وقال علیه السلام: مَن أخذ دینه من کتاب الله وسنة نبیه صلی الله علیه و آله زالت الجبال قبل أن یزول، ومَن أخذ دینه من أفواه الرجال ردّته الرجال. وقال علیه السلام: مَن لم یعرف أمرنا من القرآن لم یتنکّب الفتن»(2).

وقال الرازی: «(علی حَرْف) أی: علی طرفٍ من الدین لا فی وسطه وقلبه، وهذا مَثلٌ؛ لکونهم علی قلقٍ واضطرابٍ فی دینهم لا علی سکون [و] طمأنینة، کالذی یکون علی
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1- (1) انظر: تفسیر الثعلبی: ج 7، ص 10. بحار الأنوار: ج 9، ص 127.

2- (2) شرح أصول الکافی: ج 1، ص 52.




طرفٍ من العسکر، فإن أحسَّ بغنیمة قرَّ واطمأنّ، وإلاّ فرَّ وطار علی وجهه؛ لأنَّ الثبات فی الدین إنّما یکون لو کان الغرض منه إصابة الحقّ وطاعة الله والخوف من عقابه، فأمّا إذا کان غرضه الخیر المعجّل، فإنّه یُظهر الدین عند السرّاء، ویرجع عنه عند الضراء، فلا یکون إلاّ منافقاً مذموماً، وهو مثل قوله تعالی: مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ»1.

إذن السبب فی عبادة الحرف یعود إلی ضعف الإیمان بالله تعالی، وضعف السبب الذی أوصله إلی الله عزّ وجلّ، فإن کان السبب قویاً صار الخروج من ربقة هذا الإیمان صعباً جداً.

فمن هنا تبیّن السبب وبه یتبیّن العلاج، وهو أن یقوّی الإنسانُ عقیدتَه بالله تبارک وتعالی عن طریق أخذه للمعارف الإلهیة من منشأها الأصلی وطریقها الصحیح الذی یربط هذا الخلق بالحقّ جلّ وعلا.

فبعض الناس یریدون الدین - وللأسف - کما یشتهون وکما یحلو لهم.

قال السیّدُ ابن طاووس رحمه الله: «فإنّ المستخیر علی غیر ثقةٍ ویقین بالاستخارات، بل إن جاءت کما یرید عمل بها، وإن جاءت بخلاف ما یرید توقّف عنها، ونفر منها، وقدح فی الروایات، ما یُؤمّنهُ أن یَدخُلَ تحت عموم تهدید ووعید سُلطان العالمین فی قوله تعالی: وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللّهَ عَلی حَرْفٍ»2.

والحاصل: إنّه لا یدخل فی الدین متمکنّاً مستقرّاً(1).

وقال الشیخ الطوسی: «وکلّ ذلک من عدم البصیرة»(2).

فهؤلاء جعلوا عبادتهم کصفقةٍ فی سوق تجارة، فإن أصابه خیر فی دنیاه اطمأنّ،
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1- (3) انظر: حاشیة رفیع الدین النائینی علی أصول الکافی: ص 37.

2- (4) التبیان: ج 7، ص 296.




وقال: إنّ دینَنا فیه الخیر، فها هو یجلب النفع، ویدرّ الضرع، وینمی الزرع، ویکفل الروّاج، وإن أصابته فتنة وابتلاء لم یتماسک له، انقلب علی وجهه خاسراً الدنیا والآخرة(1).

ثمَّ قالت الآیة: فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَةٌ انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَةَ.


ما المقصود من الخیر والفتنة فی الآیة الشریفة؟

المقصود من الخیر فی الآیة الشریفة هو ما تقدّمت الإشارة إلیه فی سبب نزول الآیة المبارکة.

فالمروی عن أبی جعفر علیه السلام فیه، قال:

«فإن أصابه خیر، یعنی عافیة فی نفسه وولده اطمأنّ به، ورضی به، وإن أصابته فتنة، یعنی بلاء فی جسده أو ماله تطیّر وکره المقام علی الإقرار بالنبیّ صلی الله علیه و آله فرجع إلی الوقوف والشکّ، فنصب العداوة لله ولرسوله، والجحود بالنبیِّ وما جاء به»(2).

فالخیر هنا: الصحّة فی الجسم والسعة فی المعیشة کما فسّره العینی فی العمدة، وبخلافه الفتنة، فهی البلاء فی الجسم والضیق فی العیش(3).

وقال البعض: الفتنة هی العذاب أو المصیبة(4).

وقد تسائل الفخر الرازی قائلاً: «کیف قال: إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَةٌ انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ ؟

وأجاب: مثل هذا کثیر فی اللغة؛ لأنّ النعمة بلاء وابتلاء لقوله مِنْ أَبْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاّ ، ولکن إنّما یُطلق اسمُ البلاء علی ما یشتمل علی الطبع، والمنافق
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1- (1) انظر: الشفاء الروحی: ص 96.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 413 - ص 414، ح 1.

3- (3) انظر: عمدة القارئ: ج 19، ص 69.

4- (4) انظر: معانی القرآن (النحّاس): ج 4، ص 383.




لیس عنده الخیر إلاّ الخیر الدنیوی، ولیس عنده شرّ إلاّ الشرّ الدنیوی؛ لأنّه لا دین له، فلذلک وردت الآیة علی ما یعتقدون، وإن کان الخیر کله فتنة، لکن أکثر ما یُستعمل فیما یشتدّ ویثقل»(1).

وقال ابن زمنین: «هو المنافق، إن رأی فی الإسلام رخاءً وطُمأنینة طابت نفسه بما یُصیب من ذلک الرّخاء وقال: أنا منکم وأنا معکم، وإذا رأی فی الإسلام شدّة، أو بلیّةً لم یصبر علی مصیبتها، وانقلب علی وجهه کافراً وترک ما کان علیه»(2).


الخُسران المبین

ثمَّ إنّ هذا المتلوّن والمضطرب فی عبادته إن أصابته الفتنة انقلب إلی وجهه الحقیقی وهو الکفر، وبهذا الإنقلاب عبّرت الآیة بأنّه خسر الدنیا والآخرة، وهو الخسران المبین.

فانقلب علی وجهه وارتدّ، ورجع إلی وجهه الذی کان علیه من الکفر، و الْخُسْرانُ الْمُبِینُ الضلال الظاهر(3).

أمّا خسرانه فی الدنیا؛ لأنّه یخسر فیها العزّة والکرامة، وإصابته الغنیمة، وأهلیّة الشهادة، والإمامة والقضاء، ولا یبقی ماله ودمه مصوناً.

وأمّا فی الآخرة فیفوته الثواب الدائم، ویحصل له العقاب الدائم، وذلک ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ 4.

وبعبارةٍ مُختصرة: یخسر الجنّة وتحصل له النار(4).

وأمّا أنّه ظاهر واضح «فلأنّه لا خسران أعظم وأظهر منه؛ لأنّ الخسران إمّا بفوات
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1- (1) تفسیر الرازی: ج 23، ص 13 - ص 14.

2- (2) تفسیر ابن زمنین: ج 3، ص 173.

3- (3) انظر: عمدة القارئ: ج 19، ص 69.

4- (5) انظر: تفسیر التبیان: ج 7، ص 297.




المرغوبات الدنیویة، أو بفوات المثوبات الأُخرویة، أو بفواتهما جمعیاً، وهذا أظهر وأبین من الأولَینِ»(1).

«فخسر دنیاه التی کان یحبّها، فخرج منها، ثمَّ أفضی إلی الآخرة ولیس له فیها شیء»(2).

وقد روی فی معنی قوله تعالی: وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللّهَ عَلی حَرْفٍ ، عن ابنُ مردویه: «بأسانیده عن سوید بن غفلة أنّه قال: کنتُ مع أبی موسی علی شاطئ الفرات، فقال: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله یقول:

إنّ بنی إسرائیل اختلفوا فلم یزل الاختلاف بینهم، حتّی بعثوا حَکَمین ضالّین، ضلَّ مَن اتّبعهما. فقلت: أعیذُک بالله أن تکون أحدهما، قال: فخلع قمیصه، فقال:

برّأنی الله من ذلک، کما برّأنی من قمیصی. ولمّا جری لیلة الهریر صاحوا یا معاویة! هلکت العرب، فقال معاویة: یا عمرو نفرُّ أو نستأمن؟ قال: نرفع المصاحف علی الرماح ونقرأ أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُدْعَوْنَ إِلی کِتابِ اللّهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ، فإن قبلوا حُکمَ القرآن رفعنا الحرب ورافعنا بهم إلی أجلٍ، وإن أبی بعضهم إلاّ القتال فَلَلنا شوکتهم، وتقع بینهم الفرقة وآمر بالنداء...»(3).

الکثیر من الناس إیمانهم هکذا، مجرّد لقلقة لسان، لا ثبات له فی الجنان أبداً.

ومن العجیب أن یوصف بهذا الوصف سیّد شباب أهل الجَنّة أبو عبد الله الحسین علیه السلام من قِبَلِ أعداء الله، حیث کان یقول علیه السلام:

«أوَ لم یبلغکم ما قال رسول الله لی ولأخی: هذان سیدا شباب أهل الجنّة؟! فإن صدّقتمونی بما أقول وهو الحقّ، والله ما تعمّدت کذباً منذ علمت أنّ الله یمقت علیه أهله، وإن کذبتمونی فإنّ فیکم مَن لو سألتموه
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1- (1) شرح أصول الکافی: ج 10، ص 130.

2- (2) تفسیر مقاتل: ج 2، ص 378.

3- (3) مناقب آل أبی طالب: ج 2، ص 363 - ص 364.




عن ذلک أخبرکم، سلو جابر بن عبد الله الأنصاری، وأبا سعید الخدری و... و.. أما فی هذا حاجزٌ لکم عن سفک دمی؟!!

فقال له شمر بن ذی الجوشن: هو یعبد الله علی حرفٍ إن کان یدری.

فقال له حبیب بن مظاهر: والله، إنّی لأراک تعبد الله علی سبعین حرفاً، وأنا أشهد أنّک صادق ما تدری ما یقول، قد طبع الله علی قلبک»(1).

نعم، لقد طبع الله علی قلوب هؤلاء بحیث أصبح عندهم قتال ابن بنت رسول الله صلی الله علیه و آله وأصحابه من أعظم القربات

قست القلوبُ فلم تمل لهدایةٍ تبّت لهاتِیکَ القلوب القاسیة

ومن ثَمَّ روّعوا الأطفال وعطّشوهم، بل أماتوهم خوفاً وعطشاً وجوُعاً؛ لذا لما جمعت السیّدة زینب علیها السلام الأطفال والعیال فی مکان واحدٍ افتقدت یتیمتین، فذهبت تفتش عنهما، فوجدتهما فی حفیرة وقد ماتتا من العطش، والحادثة المؤلمة، وهناک حَفَرَتا حفرةً رجاء أن یظهر لهما الماء لیرتویا منه، فماتتا من العطش بعد أن وضعت إحداهما یدها علی رقبة الثانیة، ولفظتا نفسیهما، وقفت الحوراء زینب علیها السلام علی مصرع الطفلتین - ساعد الله قلبها - تأکّدت من وفاتهما نادت: أُخیّة، أم کلثوم، إلیّ إلیّ. فأقبلت مسرعة، فقالت: ما الذی جری؟ قالت: کما ترین، وأشارت إلی الطفلتین، وبعد إخراجهما من الحفیرة حملت السیّدة زینب بین یدیها طفلةً، وأم کلثوم الأُخری. هذا والقوم مشرفون یرون بأمِّ أعینهم ما جری، فأقبلوا إلی ابن سعد، وقالوا: إمّا أن تأذن لنا بسقی الأطفال وإلاّ سقیناهم دون إذنک، فخشی من العاقبة، قال: اسقوهم. فهبّ إلی الفرات منهم أربعون رجلاً، ملئوا القرب وأقبلوا بها والماء یتقاطر منهم، فلمّا شاهدَ الأطفال القرب وقد توجّه بها القوم إلیهم هربوا، والقوم من خلفهم، فصاحوا: یا أطفال الحسین، والله ما جئنا لنضربکم ولا
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1- (1) الإرشاد: ج 2، ص 97 - ص 98.




لنسلبکم، وإنّما جئنا لننقذ حیاتکم، جئنا بالماء فقفوا واشربوا.

قالوا: نحن ما هربنا من الضرب، ولا من السلب، ولا نهرب حتّی من القتل بعد أن قُتل الحسین، ولکن هربنا من الماء!!

قالوا: لماذا؟! کان الماء مُحرّماً فحلّله لکم الآن الأمیر، فضجّ الأطفال ببکائهم وکأنّی بهم:

اشلون المای لینه تحللّونه وگبل ساعة علی أبینا اتحرّمونه

گظه وللعلگمی شابح إعیونه وذنّی اثنین ماتن من هالبنات

أقبل القوم إلی زینب، قائلین لها: زینب، اشربی الماء لعلَّ الأطفال یشربون إذا شربتی [کأنّی بها]:

تلتفت إلی أخیها الحسین وهو علی رمضاء کربلاء:

من مرّت الناگة علی جسمک حبّیت اظل یحسین یمّک

انعاک وبنحرک اشمّک لکن أخاف أحچی وهظمک

یابن أُمّی بس ابهای أعلمک خذانی ابضرب السوط خصمک(1)

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) انظر: میراث المنبر: ص 95 - ص 100.





المحاضرة العاشرة: عباد الرحمن


اشارة
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أبا صالحٍ یامُدرکَ الثأرِ کم تُری وغیضُکَ وارٍ غیرَ أنّکَ کاظمُه

وهل یَمْلُکُ الموتورُ صبراً وحولَه یروحُ ویغدو آمنَ السربِ غارمُه

أتنسی أبیَّ الظیمِ فی الطفِّ مُفرداً تَناهَبُهُ سُمرُ الرّدی وصوارمُه

أتنساهُ فوقَ التُربِ منفطرَ الحشا تحومُ علیهِ للوداعِ فواطمُه

وربَّ رضیعٍ أرضعتهُ قسیُّهُمْ من النّبلِ ثدیاً درُّهُ الثَّرُّ فاطمُه

فلهفی لهُ مُذْ طوَّقَ السَّهمُ جیدَهُ کما زینتهُ قبلَ ذاکَ تمائمُه

ولهفی لهُ لمّا أحسَ بحرِّهِ وناغاهُ من طیرِ المنیةِ حائمُه

هفا لِعناقِ السبطِ مُبتَسمَ اللُّما وداعاً وهلْ غیرُ العناقِ یلائمُه

ولهفی علی أُمِ الرضیعِ وقَدْ دجی علیها الدّجی والدوحُ ناحتْ حمائمُه

بنی أفِقْ من سکرةِ الموتِ وارتضع بثدیکَ علَّ القلبَ یهدأُ هائمُ (1)

(تغرید الحزین)

الرباب اتصیح یا زینب عبد الله أریدنه

ولیدی وحَن علیه گلبی وأرید الساعة أرضعنه

تگلها بعد مایرضع صاحت بس أشمنه

وأعالج سهم البنحره إن چان أکدر علی جرّه

أجره واجذب الحسره ونت ویلی اوطاحت

اوهیّة امغیّره الحاله
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1- (1) القصیدة للمرحوم الشیخ محمّد تقی الجواهری رحمه الله، قال عنه فی مَن لا یحضره الخطیب (ج 1، ص 332): «الشیخ محمّد تقی الجواهری، فقیهٌ وشاعرٌ، یمتاز بخلق عالٍ وتواضع جمّ، ولد فی النجف الأشرف سنة 1340 ه -، أبوه الشیخ عبد الرسول وإرث علوم آل الجواهری، عرف بالعلم والتقوی منذ حداثة سنّه».




تلوج اوتِوِّن یم زینب اونوب اعله الزمان اتلوم

واتگول اشلون عبد الله عن صدری صبح مفطوم

علیّه شوفته بعدت ما شفته من امس للیوم

اشلون أگدر اعوفنه وامشی او لا اودعنه

رجوای انگطع منه بس کصدی أرید الساع

أشوفه وأنظر الحاله

***

قال تعالی: وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً (1).

المیزان والضابطة عندنا نحن البشر فی إضافة الصفات الحسنة أو سلبها عن الآخرین، هی الحبّ والبغض لهم، فنصف زیداً بأنَّه من نواة المجتمع، وأنَّه من الأخیار إذا أحببناه، ولم نبغضه، وإلاّ فهو من أرذل خلق الله، هذا هو الشائع المعروف، وهذا لا ینافی أن تکونَ هُناک حالات أُخری عند البعض لها ضابطها الخاص أُسلوبها المُعیّن.

لو نظرنا إلی المجتمع البشری ولاسیّما الإسلامی، لوجدنا هُناک شخصیات خرجت من الدُنیا وقد سُلبت صفاتُها ووُضِعت لآخرین، وهناک صفات حسنة وُصِفَ بها اناسٌ إذا رجعنا الی تأریخهم وجدناه أسودَ لا صلةَ له بالخیر، لا من قریبٍ ولا من بعید.

وهناک أُناس تسلّطوا علی رقاب الآخرین، وأخذوا الأوصاف الحسنة والأسماء المثیرة ووضعوها لأنفسهم، کما تجد ذلک صریحاً فی أسماء والقاب بنی العبّاس، مثل: المتوکّل علی الله، المعتصم بالله، المعتمد علی الله، وغیرها الکثیر.

ومن طریف القول أنَّ أحداً جاء لجُحا مستاءً أنّه لیس له من هذه الأسماء والألقاب،
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1- (1) الفرقان: آیة 63.




فأراد من جُحا أن یختار له اسماً مُناسباً من هذهِ الأسماء والألقاب، فقال له جُحا: لایناسبک إلاّ أعوذ بالله.

والواقع أنَّه کذلک، فالکُلُّ أعوذ باللهِ، لکن اتّخذوا لهم ألقاباً وأسماءً تُلفت النظر؛ بُغیة التغطیة علی جرائمهم وأفعالهم.

وهذا القُرآن یذکر لنا عینَ ما نُریدُ قولَه، ففرعون الذی عرفَتْه البشریة یصف نبیَّ اللهِ موسی بأنَّه مُفسدٌ، وصاحبُ بدعةٍ یجب أن یُقتل، فقال تعالی: وَ قالَ فِرْعَوْنُ ذَرُونِی أَقْتُلْ مُوسی وَ لْیَدْعُ رَبَّهُ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُبَدِّلَ دِینَکُمْ أَوْ أَنْ یُظْهِرَ فِی الْأَرْضِ الْفَسادَ (1).

وهذا هو دیدن الطغاة وأُسلوبهم فی کلّ عصر، کیل التُهم للآخرین، والافتراء علیهم؛ حتی یقطعوا صلة الناس بهم ویسقطوهم فی أعینِ مَن یعتبرونهم القدوة لهم.

والعجیب أنَّ طُغیانَ هؤلاء یصل أحیاناً إلی مرتبةٍ لا یروا فیها سوی أنفسهم، وأنَّ قوام الکون بهم، ولولاهم لفسدت الحیاة ومَن علیها، ویُنزلون أنفسَهم منزلةَ اللهِ تبارک وتعالی، بل یُصرّحون بذلک أحیاناً، کما فعل ذلک فرعون وحکاه لنا القُرآنُ الکریم، حیث یقول: وَ قالَ فِرْعَوْنُ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی فَأَوْقِدْ لِی یا هامانُ عَلَی الطِّینِ فَاجْعَلْ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَطَّلِعُ إِلی إِلهِ مُوسی وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ مِنَ الْکاذِبِینَ (2).

کم هو عجیبٌ هذا الإنسان کیف یضع نفسه بدل جبّار السماوات والأرض؟!

والخلاصة: وصف الإنسان للآخر أو لنفسه، علی غیر القیاس أو القاعدة الواقعیة التی یصف بها الله تبارک وتعالی الأشیاء.


وصف الله تبارک وتعالی:


اشارة

إذا وصف اللهُ تبارک وتعالی أحداً فإنّه یصفه بوصفه اللائق به، سواء کان هذا
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1- (1) غافر: آیة 26.

2- (2) القصص: آیة 38.




الوصف ذمّاً أم مدحاً؛ لأنَّ من صفاته الثابتة له تبارک وتعالی الواقعیّة والصدق، کما فی قصصه التی یقصّها علی الأنبیاء والمرسلینَ، وهذا نحو منها.

فهو تبارک وتعالی لیس عنده ما عندنا نحن البشر من المُداهنةِ أو التملّق، بل هو الحقّ تبارک وتعالی، ولعلَّ ما نقوله یثبت بمجرّد التأمّل فی هذه الآیات المُبارکات التی یبیّن فیها هذا المعنی فی أحبِّ الخلق علیه النبیِّ الخاتم مُحمّدٍ صلی الله علیه و آله حیث یقول: ( وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ (44) لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ (45) ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ (46) فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ (1).

وکان سبب نزول هذه الآیات الشریفة هو تکذیب البعض لرسول الله عندما أخبرهم بأنَّ علیّاً خلیفته من بعده، فاتّهموه أنّه کذب علی الله، وأنّه وصف ابنَ عمّه بغیر مایُرید اللهُ تبارک وتعالی.

فقد روی مُعاویة بن عمّار عن الإمام الصّادق علیه السلام فی خبرٍ: «لمّا قال النبیُّ صلی الله علیه و آله: مَن کُنتُ مولاه فعلیٌّ مولاه. قال العدوی: لا والله، ما أمره بهذا، وما هو إلاّ شیء یتقوّله، فأنزل الله تعالی: وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ إلی قوله: عَلَی الْکافِرِینَ یعنی مُحمّداً...»(2).

والخلاصة: أوصافُه تبارک وتعالی هی الحقّ، فعندما یصف فرعونَ بهذا الوصف: وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعالٍ فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرِفِینَ 3 ، یعنی: هو کذلک واقعاً، ولم یکن هناک أیُّ شکٍ أو شُبهةٍ.

وکذلک عند ما یصف نبیَّه موسی علیه السلام حیث یقول: وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مُوسی إِنَّهُ کانَ مُخْلَصاً وَ کانَ رَسُولاً نَبِیًّا4.
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1- (1) الحاقة: آیة 44 - آیة 47.

2- (2) مناقب آل أبی طالب: ج 2، ص 238.




وعندما یصف النبی الخاتم مُحمّداً صلی الله علیه و آله یقول عنه: (وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ 1 ، فالأمر کذلک وصفاً وواقعاً.

ومن الأوصاف القُرآنیة، التی جاءت لتبیّن لنا طائفةً خاصّة اتّصفوا بأوصاف تلیق بهم، وهی واقعیّة وصادقة کذلک - کما ذکرناه آنفاً - هذه الآیة الشّریفة التی تتحدّث عن عباد الرحمان، والذی یرید أن یکون من هؤلاء العباد علیه أن یتّصف بهذه الصفات التی ذکرتْها الآیةُ الشریفة، والتی هی بمثابة أوسمة علی الصدور، وتیجان علی الرؤوس.


الصفة الأُولی: عباد الرحمان

تُبیّن هذه الآیات - الآیة محل البحث وما بعدها - اثنتی عشرة صفة من صفات المؤمنین الخاصّة، حیث یرتبط بعضها بالجوانب الإعتقادیة، فمنها أخلاقی، ومنها ما هو اجتماعی، بعضٌ منها یتعلّق بالفرد، وبعضٌ آخر بالجماعة، وهی أولاً وآخراً مجموعة من أعلی القیم الإنسانیة، یقول تعالی: وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً2 ، وأوّل هذه الصفات أنّهم (عباد الله) ویالها من مرتبةٍ عظیمة أن یکون الإنسان قد اتّصف بهذه الصفة: عبدُ الله! ونحن نذکرُ کُلَّ یوم: أنّ مُحمّداً صلی الله علیه و آله عبدُهُ ورسولُهُ، وقد أمرنا أن نُقدّم الشهادة بالعبودیة علی الشهادة بالرسالة، وهذا إن دلَّ فإنّه یدلُّ علی عِظمِ هذهِ الصفة المُضافة له تبارک وتعالی.

وقد وصف اللهُ جلّت قُدرتُه أنبیاءَه بهذه الصفة، حیث یقول: وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَةً وَ کُلاًّ جَعَلْنا صالِحِینَ (72) وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ وَ إِقامَ الصَّلاةِ وَ إِیتاءَ الزَّکاةِ وَ کانُوا لَنا عابِدِینَ (1).
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1- (3) الأنبیاء: آیة 72 - آیة 73.




وهذا هو المعنی الذی اختاره رسول الله صلی الله علیه و آله عندما خُیِّرَ بینه وبین غیره، ففی الکافی الشّریف عن مُحمّد بن مسلم قال: «سمعت أبا جعفر علیه السلام یذکر أنّه أتی رسول الله صلی الله علیه و آله ملک، فقال: إنَّ اللهَ عزَّ وجلَّ یُخیّرُک أن تکون عبداً رسولاً متواضعاً، أو ملکاً رسولاً، قال: فنظر إلی جبرئیل وأومأ بیده أنْ تواضع، فقال: عبداً متواضعاً، رسولاً، فقال الرسولُ مع أنَّه لا ینقُصُکَ ممّا عند ربِّکَ شیئاً، قال: ومعه مفاتیحُ خزائنِ الأرض»(1).

وکذا کان وصف عیسی بن مریم علیه السلام عندما عرّف نفسَه للمُرجفین بأُمّه الصدّیقة، حیث یحکی لنا ذلک القرآنُ الکریم: یا أُخْتَ هارُونَ ما کانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ وَ ما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا (28) فَأَشارَتْ إِلَیْهِ قالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا (29) قالَ إِنِّی عَبْدُ اللّهِ آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا (30) وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ وَ أَوْصانِی بِالصَّلاةِ وَ الزَّکاةِ ما دُمْتُ حَیًّا (2).

وهو الوصف نفسه الذی فقأ أمیرُ المؤمنینَ بهِ عینَ البلاغة، کما روی ذلک الشعبی، حیث قال: «تکلّمَ أمیرُ المؤمنینَ علیه السلام بتسع کلمات ارتجلهن ارتجالاً، فقأْنَ عُیونَ البلاغة وأیتمْنَ جواهرَ الحکمة، وقطعْنَ جمیعَ الأنامِ عن اللحاق بواحدةٍ منهنَّ، ثلاث منها فی المُناجاة، وثلاث منها فی الحکمة، وثلاث منها فی الأدب، فأمّا اللاتی فی المُناجاة، فقال: إلهی کفی لی عزّاً أن أکونَ لک عبداً وکفی بی فخراً أن تکونَ لی ربّاً أنت کما أُحب فاجعلنی کما تُحبّ»(3).

وهی نفس الصفة التی أنکرتها جاریةُ بشر الحافی، کما روی العلاّمةُ الحلّی رحمه الله حیث قال: «وعلی یده (الإمام الکاظم) علیه السلام تاب بشر الحافی؛ لأنّه علیه السلام اجتاز علی داره ببغداد، فسمع الملاهی وأصوات الغناء والقصب تخرج من تلک الدار، فخرجت جاریةٌ وبیدها
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 122، ح 5.

2- (2) مریم: آیة 28 - آیة 31.

3- (3) الخصال: ص 420، ح 14.




قمامة البقل، فرمت بها فی الدرب، فقال لها: یا جاریة، صاحبُ هذه الدار حُرٌ أم عبدٌ؟ فقالت: بل حُرٌ. فقال: صدقتِ، لو کان عبداً خاف من مولاه! فلمّا دخلت قال مولاها - وهو علی مائدة السکر -: ما أبطأک علینا؟ فقالت: حدّثنی رجُلٌ بکذا وکذا، فخرج حافیاً حتی لقیَ مولانا الکاظم علیه السلام، فتاب علی یده»(1).

فالصفة الأُولی - إذن - العبودیة لله وکفی بها من صفةٍ، وکفی العباد فخراً حیث یتّصفون بها.


الصفة الثانیة: التواضع

وثانی هذه الصفات بعد صفة عباد الرحمن تأتی صفة نفی الکبر والغرور والتعالی، الذی یبدو فی جمیع أعمال الإنسان حتی فی طریقة المشی؛ لأنَّ الملکات الأخلاقیة تظهر نفسها فی حنایا أعمال وأقوال وحرکات الإنسان، بحیث یصبح من المُمکن جداً تشخیص بعض أخلاقه بدقة من کیفیة مشیته. نعم، إنّهم متواضعون، والتواضع مفتاح الإیمان، فی حین یعتبر الغرور والکبر مفتاح الکفر، لقد رأینا بأُمّ أعیُنِنا فی الحیاة الیومیة، وقرأنا مراراً فی آیات القُرآن: أنَّ المتکبّرین المغرورین لم یکونوا مستعدّین حتی لیصغوا إلی کلام القادة الإلهیین، وکانوا یتلقّون الحقائق بالسخریة، ولم تتجاوز رؤیتهم أبعد من أطراف أنوفهم، تری أیُمکنُ أن یجتمع الإیمان فی هذه الحال مع الکبر؟!(2).

وبالجملة فاعلم أنَّ التواضع مفتاح کلّ خیر ٍ، والتکبّر مفتاح کلّ شرٍ؛ لأنّه یمنع صاحبه من تحصیل الفضائل، وتجنّب الرذائل، ولتفصیل الکلام فی ذلک مقام آخر.

والتواضع أمرٌ إضافی، تتعدّد أقسامُه بحسب ما یُضاف إلیه، کالتواضع لله تعالی ولأنبیائه ولأولیائه، والتواضع للمشایخ، والتواضع للوالدین، وللمعلّم، وللمتعلّم،
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1- (1) منهاج الکرامة: ص 59.

2- (2) انظر: تفسیر الأمثل: ج 11، ص 305.




وللمؤمنین، وللشرفاء، وللعلماء، والتواضع فی المسکن، وفی المجلس، والمطعم والمشرب، والملبس، والمنکح، والمشی، والکلام، إلی غیر ذلک من الأقسام، ولکلّ من هذه الأقسام فوائد عظام، یوجب ذکرها الإطناب فی الکلام والخروج عمّا هو المقصود فی هذا المقام(1).

والهون - کما فی المفردات - «الهوان علی وجهین: أحدهما تذلل الإنسان فی نفسه لما لا یلحق به غضاضة فیمدح به، نحو قوله: وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً ، ونحو ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله:

المؤمن هیّن لیّن. الثانی: أن یکون من جهة متسلّط مستخفّ به فیذمّ به»(2).

وبعبارةٍ مُختصرةٍ: الذین یمشون علی الأرض متواضعین لله عزَّ وجلَّ، ومتواضعین للناس غیر مستکبرین، والتواضع لله یکمن فی إطاعة أوامره والتذلل فی عبادته، فیرفعه الله عزّ وجلّ، فعن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله أنَّه قال:

«مَن تواضع لله رفعه الله»(3).

وعن النبیِّ صلی الله علیه و آله:

«ثلاثة لا یزید الله بهن إلاّ خیراً: التواضع لا یزید الله به إلاّ ارتفاعاً، وذلّ النفس لا یزید الله به إلاّ عزاً، والتعفّف لا یزید الله به إلاّ غناً»(4).

وهذه الصفة هی التی رفع الله بها بعضَ عباده المتّصفین بها، وأذلَّ آخرین بترکها والتلبّس بلباس التکبّر الذی نهی الله عن ارتدائه، ففی الحدیث القُدسی إنَّ الله یقول:

«الکبریاءُ ردائی فمَن نازعنی ردائی قصمتُه»(5).

وهذا الذی حصل لإبلیس (لعنه الله)، حیث طرده الله من الجنّة بالتکبّر والتمرّد علی أوامر الله تبارک وتعالی، قال تعالی مبیّناً قصته: إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ (71)
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1- (1) انظر: مکیال المکارم: ج 1، ص 412.

2- (2) مفردات غریب القرآن: ص 547.

3- (3) الکافی: ج 2، ص 122، ح 3.

4- (4) عدّة الداعی: ص 166.

5- (5) المستدرک علی الصحیحین: ج 1، ص 61.




فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ (72) فَسَجَدَ الْمَلائِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (73) إِلاّ إِبْلِیسَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ (74) قالَ یا إِبْلِیسُ ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعالِینَ (75) قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (76) قالَ فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (77) وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی إِلی یَوْمِ الدِّینِ (78) قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (79) قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (80) إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ (81) قالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (82) إِلاّ عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ (83) قالَ فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ (84) لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ (1).

ویقول الإمامُ أمیرُ المؤمنینَ علیه السلام بعد هذا المضمون القُرآنی:

«اعترضَتْه الحمیّة، فافتخر علی آدم بخلقه، وتعصّب علیه لأصله، فعدو الله إمام المتعصّبین، وسلف المستکبرین، الذی وضع أساس العصبیة، ونازع الله رداءَ الجبریة. وأدرع لباس التعزّز، وخلع قناع التذلل، ألا ترون کیف صغّره الله بتکبّره، ووضعه بترفّعه، فجعله فی الدنیا مدحوراً، وأعدَّ له فی الآخرة سعیراً، ولو أراد الله أن یخلق آدم من نور یخطف الأبصار ضیاؤُه، ویبهر العقول رواؤ(2) ، وطیب یأخذ الأنفاس عرفه لفعل، ولو فعل، لظلت له الأعناق خاضعة، ولخفت البلوی فیه علی الملائکة، ولکنَّ الله سبحانه یبتلی خلقه ببعض ما یجهلون أصله تمییزاً بالاختبار لهم ونفیاً للاستکبار عنهم، وإبعاداً للخیلاء منهم، فاعتبروا بما کان من فعل الله بإبلیس إذا أحبط عمله الطویل وجهده الجهید، وکان قد عبد الله ستّة آلاف سنة لا یُدری أمِنْ سنی الدنیا أم سنی الآخرة عن کبر ساعة واحدة، فمَن ذا بعد إبلیس یسلم علی الله بمثل معصیة؟ کلا، ما کان الله سبحانه لیُدخل الجنّة بشراً بأمر أخرج به منها ملکاً، إنَّ حکمه فی أهل السماء وأهل الأرض لواحد، وما بین الله وبین أحد من خلقه هوادة فی إباحة حمی حرّمه علی العالمین، فاحذروا عباد الله أن یعدیکم بدائه، وأن یستفزَّکم بندائه، وأن
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1- (1) ص: آیة 71 - آیة 85.

2- (2) الرواء: - بضم ففتح - حسن المنظر.




یجلب علیکم بخیله ورجله...»(1).

وعن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:

«أوحی اللهُ عزَّ وجلَّ إلی موسی علیه السلام: أن یا موسی أتدری لِمَ اصطفیتُک بکلامی دونَ خَلقی؟ قال: یا ربِّ ولِمَ ذاک؟ قال: فأوحی الله تبارک وتعالی إلیه: أن یا موسی إنی قلّبتُ عبادی ظهراً لبطنٍ فلم أجد فیهم أحداً أذل لی نفساً منک، یا موسی إنّک إذا صلّیت وضعت خدَّک علی التُراب. أو قال: علی الأرض»(2).

هذا کلّه فی التواضع لله عزّ وجلّ، وأمّا التواضع للناس وعباد الله فیکفیک ما قصّه لنا القرآن الکریم فی موعظة لقمان لابنه، حیث یقول: وَ إِذْ قالَ لُقْمانُ لاِبْنِهِ وَ هُوَ یَعِظُهُ یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ و وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنّاسِ وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّ اللّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ (3).

وفی صفة المؤمنین یقول تبارک وتعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ أَذِلَّةٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّةٍ عَلَی الْکافِرِینَ (4).

کما أنَّ الله تبارک وتعالی یأمر خاتم الأنبیاء والمرسلین صلی الله علیه و آله بقوله تعالی: وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ 5 ، وهکذا کان رسول الله صلی الله علیه و آله أکثر الناس تواضعاً، کما جاء فی وصفه صلی الله علیه و آله: «ویردف خلفه عبده أو غیره، ویرکب ما أمکنه من فرس أو بغلة أو حمار، ویرکب الحمار بلا سرج وعلیه العذار، ویمشی راجلاً وحافیاً بلا رداء ولا عمامة ولا قلنسوة، ویشیّع الجنائز ویعود المرضی فی أقصی المدینة، یجالس الفقراء ویواکل المساکین ویناولهم بیده، ویکرم أهلَ الفضل فی أخلاقهم، ویتألّف أهل الشرف بالبرّ لهم، یصل
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1- (1) نهج البلاغة: ج 2، ص 138 - ص 139، خطبة 192 (القاصعة).

2- (2) الکافی: ج 2، ص 123، ح 7.

3- (3) لقمان: آیة 13 وآیة 18.

4- (4) المائدة: آیة 54.




ذوی رحمه من غیر أن یؤثرهم علی غیرهم إلاّ بما أمر الله، ولا یجفو علی أحد، یقبل معذرة المعتذر إلیه»(1).


علامات المتواضعین:

للمتواضعین علامات یُعرَفون بها قد ذکرها لنا الأئمة علیهم السلام، فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنَّه قال:

«ثلاث هُنَّ رأس التواضع، أن یبدأ بالسلام مَن لقیه، ویرضی بالدون من شرف المجلس، ویکره الریاء والسمعة»(2).

وعن الإمام الصَّادق علیه السلام أنَّه قال:

«إنَّ من التواضع أن یرضی الرجل بالمجلس دون المجالس، وأن یُسلّم علی مَن یلقی، وأن یترک المراء وإن کان محقّاً، ولا یُحبّ أن یُحمدَ علی التقوی»(3).

الصفة الثالثة: اللامبالاة المقترنة بالعزّة، ولیست الناشئة من الضعف، هذه هی الصفة الثالثة التی أشارت الیها الآیة المبارکة فی قوله تعالی: وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً.

فالسلام دلیل عدم المقابلة بالمثل حیالَ الجهلة، ولیس السلام هنا بمعنی التحیة التی هی علامة المحبّة والرابطة للصداقة والإخلاص، یقول الله تبارک وتعالی: وَ إِذا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ وَ قالُوا لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ لا نَبْتَغِی الْجاهِلِینَ (4).

هذا هو رد نبیِّ الله إبراهیم الخلیل علیه السلام کما أشار إلیه قوله تعالی: قالَ سَلامٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا (5).
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1- (1) مناقب آل ابی طالب: ج 1، ص 127.

2- (2) کنز العمال: ج 3، ص 701، ح 8506.

3- (3) الخصال: ص 381، ح 9.

4- (4) القصص: آیة 55.

5- (5) مریم: آیة 47.




وذهب العلاّمة الطباطبائی رحمه الله فی بیان ذلک إلی القول: «أی إذا خاطبهم الجاهلون خطاباً ناشئاً عن جهلهم ممّا یکرهون أن یخاطبوا به أو یثقل علیهم، کما یستفاد من تعلُّق الفعل بالوصف، أجابوهم بما هو سالم من القول، وقالوا لهم قولاً سلاماً خالیاً عن اللغو والإثم، قال تعالی: لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَ لا تَأْثِیماً (25) إِلاّ قِیلاً سَلاماً سَلاماً الواقعة: 26، ویرجع إلی عدم مقابلتهم الجهل بالجهل. وهذه - کما قیل - صفة نهارهم إذا انتشروا فی الناس، وأمّا صفة لیلهم فهی التی تصفها الآیة التالیة قوله تعالی: وَ الَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیاماً»1.

ومن طریف الرؤیا ما ذکره فی المناقب حیث قال: «کان إبراهیم بن المهدی شدید الانحراف عن أمیر المؤمنین علیه السلام، فحدّثَ المأمونَ یوماً، قال: رأیتُ علیّاً فی النوم فمشیت معه حتی جئنا قنطرةً، فذهب یتقدّمنی لعبورها، فأمسکته وقلتُ له: إنّما أنتَ رَجُلٌ تدّعی هذا الأمر بأمرةٍ، ونحن أحقّ به منک، فما رأیتُه بلیغاً فی الجواب، قال: وأیُّ شئٍ قال: لک؟ قال: ما زادنی علی أن قال: سلاماً سلاماً. فقال المأمون: قد والله، أجابک أبلغ جواب، قال: کیف؟ قال: عرفک أنَّک جاهلٌ لا تُجاب، قال الله عز وجل: وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً»2.

وللسلام مظاهرٌ وتجلیاتٌ یظهر بها، مثل الصبر والحلم وسعة الصدر، خصوصاً إذا کان الإنسان مُتصدّیاً وقائداً، فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنَّه قال: «آلةُ الرئاسةِ سعةُ الصدر»(1) ، وکم هو صعب أن یعفو الإنسان عمّن ظلمه، ویُقابلُه بالإحسان بعد مقابلته له بالإساءة، قال تعالی: وَ لا تَسْتَوِی الْحَسَنَةُ وَ لاَ السَّیِّئَةُ ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ
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1- (3) عیون الحکم والمواعظ: ص 18.




وَ بَیْنَهُ عَداوَةٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ (34) وَ ما یُلَقّاها إِلاَّ الَّذِینَ صَبَرُوا وَ ما یُلَقّاها إِلاّ ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ (35) وَ إِمّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ »(1).

وهذا الخُلُق هو الذی قابل به رسول الله صلی الله علیه و آله أهلَ مکّة عند الفتح، کما رواها لنا التاریخ ورواه أهل الحدیث، قال العلاّمة المجلسی رحمه الله: «وسعی أبو سفیان إلی رسول صلی الله علیه و آله، وأخذ غرزه فقبله، وقال: بأبی أنت وأُمّی، أما تسمع ما یقول سعد؟ إنه یقول:

الیوم یوم الملحمة الیوم تُسبی الحُرمة

فقال صلی الله علیه و آله لعلیٍّ علیه السلام

: أدرکه فخذ الرایة منه، وکن أنت الذی یدخل بها، وأدخلها إدخالاً رفیقاً. فأخذها علیٌّ علیه السلام وأدخلها کما أمر، ولمّا دخل رسول الله صلی الله علیه و آله مکّةَ، دَخلَ صنادیدُ قُریشٍ الکعبةَ وهم یظنّون أنَّ السَّیفَ لا یُرفع عنهم، فأتی رسولُ الله صلی الله علیه و آله ووقف قائماً علی بابِ الکعبةِ، فقال:

لا إله إلاّ الله وحده، أنجزَ وعدَه، ونصرَ عبدَه، وهزمَ الأحزابَ وحدَه، ألا إنَّ کلَّ مالٍ ومأثرةٍ ودمٍ یُدعی تحتَ قدمیَّ هاتین إلاّ سدانة الکعبة، وسقایة الحاجّ، فإنّهما مردودتان إلی أهلیهما، ألا إنَّ مکَّةَ مُحرّمةٌ بتحریم الله، لم تحلّ لأحدٍ کان قبلی، ولم تحلّ لی إلاّ ساعة من نهار، وهی مُحرّمةٌ إلی أن تقوم الساعة، لا یختلی خلاها، ولا یقطع شجرها، ولا ینفر صیدها، ولا تحلُّ لقطتها إلاّ لمنشد. ثمّ قال: ألا لبئس جیران النبیِّ کُنتم، لقد کذّبتم وطردتم وأخرجتم وآذیتم، ثمّ ما رضیتم حتی جئتمونی فی بلادی تقاتلونی، اذهبوا فأنتم الطلقاء»(2).

فکأنَّ هذه العبارة صارت علماً لهؤلاءِ من ذلک الیوم، ویُقال لأبی سفیان ومعاویة وغیرهم من قریش: الطُلقاء، یعنی طلقاء رسول الله صلی الله علیه و آله، وإلی هذا أشارت الحوراء زینب علیهما السلام فی خطبتها فی مجلس یزید بقولها علیهما السلام: أمِنَ العدل یا بن الطلقاء - یعنی یا یزید -
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1- (1) فصلت: آیة 34 - آیة 36.

2- (2) بحار الأنوار: ج 1، ص 106.




أتعرف مَن أنت ومَن أبوک وجدک؟ أوَ تدری ما صنع جدّی مع جدّک وأبیک فی یوم فتح مکة حین مکّنه الله ُمن رقابهم وسلّطه علیهم وأخذهم أُسراء؟ فکلّ ما أراد أن یفعل بهم کان له أن یفعل، ومع ذلک عفی عنهم وأطلقهم، وقال اذهبوا فأنتم الطلقاء، یا یزید، فهذا جزاؤه! بأن قتلتَ حُسیناً وقتلتَ أصحابَه وأهلَ بیتِه وسبیتَ نساءَه وعیالَه وأطفالَه من بلدٍ إلی بلدٍ!(1) وهونفس الإستغراب والتعجّب الذی نقله لنا ابنُ خلِکان فی وفیات الأعیان، حیث یقول: «وقال الشَّیخ نصر الله بن مجلی مشارف الصناعة بالمخزن وکان من ثقات أهل السنّة: رأیتُ فی المنام علیَّ بن أبی طالب رضی الله عنه، فقلتُ له: یا أمیرَ المؤمنین تفتحون مکّة فتقولون من دخل دار أبی سفیان فهو آمن، ثمّ یتمُّ علی ولدِک الحُسین یوم الطَّف ما تمَّ! فقال: أما سمعتَ أبیاتَ ابنِ الصیفی فی هذا؟ فقلت: لا. فقال: اسمعها منه. ثمّ استیقظتُ فبادرتُ إلی دار حیص بیص، فخرج إلیَّ فذکرتُ له الرؤیا فَشهِقَ وأجهش بالبُکاء وحلف بالله إنْ کانت خرجتْ من فمی أو خطی إلی أحدٍ، وإنْ کُنتُ نظمتُها إلاّ فی لیلتی هذه، ثمّ أنشدنی:

ملکنا فکان العفوُّ منا سجیةً فلمّا ملکتُم سالَ بالدمِ أبطحُ

وحللتُمُ قَتَلَ الأُساری وطالما غدونا علی الأسری نعفُ ونصفحُ

فحسبکُمُ هذا التفاوتُ بیننا وکلُّ إناءٍ بالذی فیهِ ینضحُ»(2)

نعم، ماترک الطُلقاء شیئاً إلاّ وفعلوه، حتی الطفل الرضیع، جاءت الحوراء زینب علیهما السلام لأخیها الحُسینِ علیه السلام وهی تحمل بیدها ولدَه الرضیعَ، فقالت له: «یا أخی، إنَّ ولدَک عبدَ الله ما ذاق الماء منذ ثلاثة أیام، فاطلب له من القوم شربة تسقیه. فأخذه ومضی به إلی القوم، وقال: یا قوم، لقد قتلتم أصحابی وبنی عمّی وإخوتی وولدی، وقد بقی هذا
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1- (1) شجرة طوبی: ج 2، ص 303.

2- (2) وفیات الأعیان: ج 2، ص 365.




الطفل، وهو ابنُ ستةِ أشهُر، یشتکی من الظمأ، فاسقوه شربةً من الماء.

فبینا هو یخاطبهم إذ أتاه سهم فوقع فی نحر الطفل فقتله... یقول الحسین علیه السلام: اللهم إنَّک شاهدٌ علی هؤلاء القوم الملاعین، إنَّهم قد عمدوا أن لا یبقوا من ذریة رسولک صلی الله علیه و آله. وهو یبکی بُکاءً شدیداً»(1)

وکأنّی بأُمّهِ الرباب تواسی أباه الحُسین علیه السلام ببکائها:

میاتم للحزن ننصب ونبنی رمانی حرمله ابسهمه ونبنی

الطفل عاده یفطمونه ونبنی انفطم یاناس بسهام المنیه

ورضیعه بدم الوری - - د مخضب فاطلب رضیعه

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین
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1- (1) ینابیع المودة: ج 3، ص 79.
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المحاضرة الحادیة عشرة: الإیثار


اشارة
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حامی الظعینة أینَ منهُ ربیعةٌ أم أینَ من علیا أبیهِ مکدّمُ

ما راعهم إلاّ تقحّمُ ضیغمٍ غضبان یعجمُ لفظَه ویُدمدمُ

صبغَ الخیولَ برمحهِ حتّی غدتْ سیّان أشقرُ لونِها والأدهَمُ

عَرفَ المواعظَ لا تفیدُ بمعشرٍ صمّوا عن النبأ العظیمِ کما عمُوا

فانصاع یحطِبُ بالجماجمِ والکُلا فالسیفُ ینثرُ والمثقّفُ ینظمُ

وهوی بجنبِ العلقمیِّ فلیته للشاربینَ به یُدافُ العلقمُ

ومَشی لمصرعِهِ الحسینُ وطرفُه بین الخیامِ وبینه متقسِّمُ

ألفاه محجوبَ الجمالِ کأنّه بدرٌ بمنحطِمِ الوشیج مُلثّمُ

فأکبَّ مُنحنیاً علیه ودمعُه صبغَ البسیطَ کأنّما هو عَندَمُ

قد رامَ یلثمُه فلم یرَ موضِعاً لم یُدمِه عضُّ السلاح فیُلثمُ

نادی وقد ملأ البوادیَ صیحةً صُمّ الصخورِ لهولها تتألمُ

أأُخیَ من یحمی بناتِ محمّدٍ إن صِرنَ یسترحمنَ مَن لا یرحم

هونّت یا بن أبی مصارعَ فتیتی والجُرحُ یسکنُه الذی هوآلمُ

هذا حسامُک من یذبُّ به العدی ولِواکَ هذا من بهِ یتقدّمُ (1)
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1- (1) القصیدة للسید جعفر الحلی رحمه الله، انظر ریاض المدح والرثاء: ص 243، قال عنه السیّد جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطف: (ج 8، ص 99 - ص 110): «السید جعفر کمال الدین الحلی النجفی. عُرفت هذه الأسرة بالانتماء الی الجدّ السادس لصاحب هذه الترجمة، وهو السید کمال الدین بن منصور، فهو جدّ الأسرة الکمالیة المنتشرة فی الحلة وضواحیها والنجف والکوفة، وقد کتب عنها مفصّلاً الخطیب الیعقوبی فی) البابلیات)، کما أقام الشواهد علی شاعریته وسرعة البدیهة عنده، ودیوانه أصدق شاهد علی سموّ شعوره، وکان من حقه أن یطلق اسم (سحر بابل وسجع البلابل) علی دیوانه قبل أن یجمع، والذی جمعه أخوه السید هاشم بعد وفاة الشاعر. توفی فجأة فی شعبان لسبع بقین من سنة 1315 ه -، ودفن فی وادی السلام بالنجف الأشرف عند قبر والده علی مقربة من مقام الإمام المهدی... نشأ السید جعفر فاستطرف قدر حاجته من مبادئ النحو والصرف والمنطق والمعانی والبیان، وصار




ناده احسین یعباس هذا لواک ظل یندب ومهرک بالحرب ینعاک

إنکسر ظهری ولا أگدر لفرگاک
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وافراگک یبو فاضل علی یصعب یعباس حسّ احسین یمّک

یبچی وخلط دمعه بفیض دمّک وحایر یبو فاضل ابلمک

وسکنه تسلی الطفل باسمک تگله ساعه ویجیب المای عمّک

یخویه أیست سکنه من المای تجی یمی ذلیله وتوگف احذای

یخویه من العطش رادت تجی اویای تگلک وین وعدک یلمشکر
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قال تعالی: وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللّهِ وَ اللّهُ رَؤُفٌ بِالْعِبادِ (1).


الإیثار:

هو أرفع درجات الجود والسخاء، وهو أنْ یجود الإنسان بما لدیه من مالٍ، أو نفسٍ، أو غیرهما ممّا هو نفیس؛ لیُقدّم غیرَه علیه.

روی الثعلبی - وهو من مفسّری العامّة المعروفین - فی تفسیره: أنّ النبی صلی الله علیه و آله لمّا أراد الهجرة إلی المدینة خلّف علیَّ بنَ أبی طالب بمکة؛ لقضاء دیونه وأداء الودائع التی کانت عنده، وأمره لیلة خروجه من الدار وقد أحاط المشرکون بها بأن ینام علی فراشه، وقال له: اتَّشح ببردی الحضرمی الأخضر، ونم علی فراشی، وإنّه لا یصل منهم إلیک مکروهٌ إن شاء الله تعالی. ففعل ذلک علیّ فأوحی الله تعالی إلی جبرائیل ومیکائیل: إنّی آخیتُ بینکما، وجعلت عُمرَ أحدِکما أطول من الآخر، فأیکُّما یؤثرُ صاحبه بالحیاة؟ فاختار کلاهما الحیاة، فأوحی الله تعالی إلیهما: أفلا کنتما مثل علی بن أبی طالب، آخیت بینه وبین محمّد، فبات علی فراشه یُفدّیه بنفسه ویؤثره بالحیاة؟! انزلا إلی الأرض فاحفظاه من عدوه.

فنزلا فکان جبرائیل عند رأسه ومیکائیل عند رجلیه، وجبرائیل یُنادی: بخ بخ، مَن مثلک یا علی، یباهی الله تبارک وتعالی بک الملائکة، فأنزل الله علی رسوله وهو متوجه إلی المدینة فی شأن علی (هذه) الآیة(2).


ولهذا سُمّیت هذه اللیلة التاریخیة بلیلة المبیت.

ویقول أبو جعفر الإسکافی: إنَّ حدیث الفراش قد ثبت بالتواتر، فلا یجحده إلاّ
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1- (1) البقرة: آیة 207.

2- (2) انظر: تفسیر الثعلبی: ج 2، ص 126.




مجنونٌ وغیرُ مخالطٍ لأهلِ الملة(1).

هذا نوع من أنواع الإیثار، والذی یُعتبر من أهمّ أنواع الإیثار؛ لأنّه إیثار بأعزّ شیء وهو النفس، وکان مصداقه فی الآیة الشریفة أمیر المؤمنین علیه السلام.

والجود بالنفس أقصی غایة الجود(2)

وهناک نوع آخر من الإیثار، وهو نوعٌ مهم لا تقلّ أهمیّته عن سابقه، وهو ما أکّد علیه النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله، وعمل به الأنصار مع المهاجرین،، حتّی نزلت فیهم آیة، بل آیات.

قال عزّ من قائل: وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَةً مِمّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ (3).

یقول ابن عباس: «إنَّ الرسول صلی الله علیه و آله بیّن للأنصار - یوم الانتصار علی یهود بنی النضیر - إذا کنتم ترومون المشارکة فی حصّة المهاجرین من الغنائم فشاطروهم بتقسیم أموالکم وبیوتکم، وإذا أردتم أن تبقی بیوتکم وأموالکم لکم فلا شیء لکم من هذه الغنائم.

فقال الأنصار: علامَ نتقاسم بیوتنا وأموالنا معهم؟ نقدّم المهاجرین علینا ولا نطمع بشیء من الغنائم. فنزلت هذه الآیة تعظّمُ هذه الروح العالیة»(4).

نعود للآیة، فهی بالرغم من أنّها تتعلّق - کما ذکرنا آنفاً - بحادثة هجرة النبیّ صلی الله علیه و آله وتضحیة الإمام علی علیه السلام ومبیته علی فراشه صلی الله علیه و آله، ولکنَّ مفهومها ومحتواها الکلّی عامّ وشامل، وفی الحقیقة إنّها تقع فی النقطة المقابلة للآیات السابقة علیها(5) ، التی تتحدَّث عن
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 2، ص 72 - ص 73.

2- (2) انظر: تفسیر مجمع البیان: ج 2، ص 35.

3- (3) الحشر: آیة 9.

4- (4) تفسیر الأمثل: ج 18، ص 194.

5- (5) وهی قوله تعالی: (وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ یُشْهِدُ اللّهَ عَلی ما فِی قَلْبِهِ وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ * وَ إِذا تَوَلّی سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ * وَ إِذا قِیلَ لَهُ اتَّقِ اللّهَ أَخَذَتْهُ الْعِزَّةُ بِالْإِثْمِ فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ وَ لَبِئْسَ الْمِهادُ). البقرة: آیة 204 - آیة 206.




المنافقین الذین یحاولون أن یحقّقوا لأنفسهم فی المجتمع عزّةً وکرامةً عن طریق النفاق، ویتظاهرون بالإیمان بأقوالهم، بینما أعمالهم لیس فیها سوی الإفساد فی الأرض، وإهلاک الحرث والنسل.

أمّا الطائفة الثانیة الذین یشرون أنفسهم، فتعاملهم مع الله وحده، حیث یُقدّمون أرواحَهم رخیصةً فی سبیله ولا یبغون سوی رضاه، ولا یطلبون عزّةً ولا رفعةً إلاّ بالله، وتضحیات هؤلاء تصلح أمر الدین والدنیا، ویستقیم بها شأن الحقّ والحقیقة، وتصفو ببرکتها حیاة الإنسان وتثمر شجرة الإسلام.

وممّا یُلفت النظر: أنَّ البائع هوالإنسان والمشتری هو الله تعالی، والبضاعة هی النفس، وثمنها رضوان الله تعالی، فی حین نری فی مواردَ أُخری أنَّ ثمن مثل هذه المعاملات هوالجنّة الخالدة والنجاة من النار، من قبیل قوله تعالی: إِنَّ اللّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّةَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ (1).

هذه الآیة وحین الإلتفات إلی سبب النزول المذکور آنفاً نجدها تقدّمُ أعظمَ الفضائل للإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، وإن کانت فضائله قد جاوزت الحصر والعدّ، ولکنّ هذه الفضیلة کانت فی صدر الإسلام من الوضوح بمکان، دعت معاویة العدو اللدود للإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أن یُرشی (سمرة بن جُندب) بأربعمائة ألف درهم؛ کی یروی حدیثاً مختلَقاً یثبت فیه فضیلة هذه الآیة لعبد الرحمن بن ملجم، وقد اختلق هذا المنافق الجانی هذه الفِریة(2) ، ولکنّ أحداً لم یقبل منه حدیثه المجعول.

وهناک نوع ثالث من الإیثار، وهو الإیثار بالطعام والشراب، وهو کسابقیه؛ الإیثار بالنفس والإیثار بالأموال ونحوه، وکان من أبرز مصادیق هذا الإیثار، بل المعلّم له هو
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1- (1) التوبة: آیة 111.

2- (2) انظر: شرح نهج البلاغة: ج 4، ص 73.




النبیّ الأعظم صلی الله علیه و آله وأهل بیته علیهم السلام.

ولذا روی الثعلبی، وغیرُه من المفسِّرین: «إنَّ الحسن والحسین علیها السلام مرضا فعادهما جدّهما رسول الله صلی الله علیه و آله، وعادهما عامّة العرب، فقالوا: یا أبا الحسن، لونذرت لولدیک نذراً، فقال علیه السلام: إنّ برئ ولدای ممّا بهما صمت ثلاثة أیام شکراً لله تعالی. وقالت فاطمة: مثل ذلک، وقالت جاریتها فضة: إن برئ سیِّدای ممّا بهما صمت ثلاثة أیام شکراً لله تعالی عزّ وجلّ. فاُلبسا العافیة، ولیس عند آل محمّد صلی الله علیه و آله لا قلیل ولا کثیر، فآجر علی علیه السلام نفسه لیلة إلی الصبح یسقی نخلاً بشیء من شعیر وأتی به إلی المنزل، فقسّمته فاطمه علیها السلام إلی ثلاثة، فطحنت ثلثاً، وخبزت منه خمسة أقراص، لکلّ واحد منهم قرص، وصلّی أمیرُ المؤمنین علیه السلام صلاة المغرب مع رسول الله، ثُمَّ أتی المنزل فوضع الطعام بین یدیه، فجاء مسکین فوقف بالباب، وقال: السلام علیکم یا أهل بیت محمّد، مسکین من مساکین المسلمین، أطعمونی أطعمکم اللهُ من موائد الجنّة، فسمعه علی علیه السلام فقال: أطعموه حصّتی. قالت فاطمة علیها السلام: کذلک، والباقون کذلک فأطعموه الطعام، ومکثوا یومهم ولیلتهم لم یذوقوا إلاّ الماء القراح. فلمّا کان الیوم الثانی طحنت فاطمة علیها السلام ثلثاً آخر وخبزته، وأتی أمیر المؤمنین علیه السلام من صلاة المغرب مع رسول الله صلی الله علیه و آله فوضع الطعام بین یدیه، قال: فجاء یتیم من أیتام المهاجرین، وقال: استشهد والدی یوم العقبة، أطعمونی أطعمکم الله من موائد الجّنة، فسمعه علیٌّ وفاطمة علیهما السلام والباقون، فأطعموه ومکثوا یومین ولیلتین لم یذوقوا إلاّ الماء القراح. فلمّا کان الیوم الثالث قامت فاطمة علیها السلام إلی الثلث الباقی وطحنته وخبزته، وصلّی علی علیه السلام مع النبیّ صلاة المغرب، ثُمَّ أتی المنزل فوضع الطعام بین یدیه، فجاء أسیر فوقف بالباب، وقال: السلام علیکم یا أهل بیت محمّد، تأسروننا ولا تطعموننا أطمعکم الله من موائد الجنّة، فإنّی أسیر محمد صلی الله علیه و آله، فسمعه علی علیه السلام فآثره وآثروه معه، فمکثوا ثلاثة أیام بلیالیها لم یذوقوا إلا الماء القراح، فلمّا کان الیوم الرابع، وقد وفوا بنذرهم أخذ علی علیه السلام

ص:153





الحسن بیده الیمنی والحسین بیده الیسری وأقبل نحو رسول الله صلی الله علیه و آله، وهم یرتعشون کالفراخ من شدّة الجوع، فلمّا بصر بهم النبی صلی الله علیه و آله قال:

یا أبا الحسن، ما أشدّ ما یسوؤنی ما أری بکم، انطلق بنا إلی ابنتی فاطمة. فانطلقوا إلیها وهی فی محرابها تصلی وقد لصق بطنها بظهرها من شدّة الجوع، فلمّا رآها النبی صلی الله علیه و آله قال:

وا غوثاه، أهل بیت محمّد یموتون جوعاً! فهبط جبرائیل علیه السلام وقال: خذ یا محمّد، هنّأک الله فی أهل بیتک. قال: وما آخذ یا جبرائیل؟ قال: هل أتی علی الإنسان، إلی آخر السورة»(1).

وقد جُمِعَ الإیثار بأنواعه المتقدّمة بالنفس وبالمال والطعام والشراب، أقول: جمع کُلّ ذلک ابنُ أمیر المؤمنین علیه السلام، أبوالفضل العباس علیه السلام الذی کان یلازم الحسین مثل الخادم الملازم لسیده، ویتمنّی أن یقوم بخدمة للحسین علیه السلام، یقول الشیخ الکاشی رحمه الله: کان أبو الفضل علیه السلام جالساً فی مجلس فیه أمیر المؤمنین علیه السلام فعطش الحسین علیه السلام، فطلب من قنبر أن یأتیه بالماء، فقام العباس علیه السلام مسرعاً - وکان صبیاً آنذاک - إلی أُمّه أمِّ البنین علیه السلام منادیاً: أمّاه! إنّ أخی الحسین عطشان، وقد طلب الماء من قنبر، وأحبّ أن أوصل إلیه الماء قبل قنبر، قامت أُمّ البنین ملأت رکوةً ووضعتها علی رأس العباس، جاء العباس والإناء علی رأسه والماء یراق علی کتفیه.

لما رآه أمیر المؤمنین علیه السلام صاح:

«إیهٍ یا عبّاس، هذا یوم تحمل الماء إلی أخیک فیراق الماء علی کتفیک، ویوم آخر تحمل الماء إلی أخیک فیراق مخّ رأسک علی کتفیک»(2).

نعم تناثر مخّ رأسه علی کتفیه علی أثر ذلک العمود؛ لأنّ العبّاس وقف متحیّراً لا یدری ما یصنع، یده الیمنی مقطوعة، ویده الیسری مقطوعة، الماء أُریق علی وجه الأرض، لحظات حرجة مرّت علی العبّاس، لا یدری ما یفعل یستمرّ فی سیره نحو الخیام؟ حینها

ص:154





1- (1) انظر: تفسیر الثعالبی: ج 10، ص 99 - ص 101. کشف الغُمّة: ج 1، ص 307 - ص 310.

2- (2) الطریق إلی منبر الحسین علیه السلام: ص 189 - ص 190.




کیف یواجه سُکینة وهی واقفة بانتظاره؟ وقد وعدها بالماء، والماء قد أُریق، یُقاتل کیف یقاتل وقد قطعت یداه؟

بینما هو فی تلک الحال، جاء لعین من القوم، قال له: یا عباس أین شجاعتک؟ أین بسالتک؟ فقال له العباس علیه السلام: یا هذا جئتنی إلآن ویدای مقطوعتان، فقال له اللعین: یا عباس، إن کانت یداک مقطوعتین فیدای سالمتان، آجرکم الله! فضربه بعمود من حدید علی أُمِّ رأسهِ ففلق هامته، ووقع من علی ظهر فرسه منادیاً: أ خی یا أبا عبدالله، ادرکنی(1).

أیّس وگف عاف العمر من ساسه راید مماته ولا غدر نوماسه

ضربوا ابعامود الضغاین راسه طاح ونخه سید شباب الجنة

حین الوصل لحسین صوت إعمیده جاه وگف عنده ونده لعضیده

شیفیدنی ومِنک گطعت الظنّه عباس عگبک للعُمر ما ریده

سمع حسه الحسین ورکب وارزم وعدی إعله الخیل وطلعها إمن المخیم

ردّ یمّه وشافه سابح إبدم تخوصر فوگ راسه والدمع خر

لمّا صُرع العبّاس صار الحسین علیه السلام بین أمرین، أولاً: نداء العباس (أخی یا أبا عبد الله، ادرکنی)، ثانیاً: الجیش زحف علی مخیم الحسین؛ لأنّه بمجرّد أن سقط العباس زحف جیش العدو إلی مخیم الحسین، کأنّهم استضعفوا جانب الحسین بمصرع أبی الفضل العبّاس فلا یدری أیدفع الجیش عن المخیم، أم یلبّی نداء العباس؟!

أخیراً رأی دفع العدو عن الخیام أولی، فحمل علی الجیش وأبعدهم وهو یقول: إلی أین تفرون وقد قتلتم أخی؟ ولمّا أبعد الجیش عن الخیام توجّه نحو مصرع أبی الفضل العبّاس، وأراد الحسین حمله ولکنَّ العبّاس أبی، وهذا الإیثار الثانی، فالأوّل: کان فی
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1- (1) المصدر السابق.




شرب الماء قبل الحسین عندما ملک المشرعة، والثالث: أنّه کلمّا أراد الحسین علیه السلام وضع رأس أبی الفضل علیه السلام فی حجره لم یرضَ أبو الفضل، قال له الحسین: أخی یا أبا الفضل، مالی کلّما جعلت رأسک فی حجری أخذته ومرّغته فی الأرض؟! قال أبو الفضل علیه السلام: أخی، إن جعلت رأسی فی حجرک فمَن الذی یجعل رأسک فی حجره. لا حظوا الإیثار، الله أکبر!!

صاح احسین یا خویه یا عباس یا نور العین یا تاجی عله الراس

خویه أنت الدرع والسیف والطاس اشلون اتروح وأنا أبگی امحیّر

جواب أبی الفضل العباس علیه السلام بلسان الحال:

یگله احسین یا زهرة اخیامی یا خویه نحّلت سکنه عظامی

درخصنی أرید الحگ عمامی أرید الثار گلبی دم إیفوّر

وکأنّی بأخته العقیلة علیها السلام تنادیه:

یعبّاس یا نور العیون رحت عنک سبّیة ویه الظعون

واللی سبونه ما یرحمون طول الدرب بینه یضربون

وسیاطهم تلعب علی متون خواتک یبو الغیرة یمزیون

***

او تشتکی العطشَ الفواطمُ عنده وبصدرِ صعدتِه الفُراتُ المفعمُ

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة الثانیة عشرة: الرحمة


اشارة
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طمعتْ أن تسومَه القومُ ضیمًا وأبی اللهُ والحِسامُ الصنیعُ

کیف یلوی علی الدنیةِ جیدًا لسوی اللهِ مالواه الخضوعُ

فأبی أن یعیشَ الا ّعزیزًا أو تجلّی الکفاحُ وهوصریعُ

زوّج السیفَ بالنفوسِ ولکن مهرُها الموتُ والخضابُ النجیعُ

بأبی کالئاً علی الطف خِدرًا هو فی شفرة الحُسام منیعُ

قطعوا بعده عُراه ویا حبل ورید ِالإسلام أنت القطیعُ

قوّضی یا خیامَ علیا نِزار ِ فلقد قوّض العمادُ الرفیعُ

واملئی العین یا أُمیةُ نوماً فحسینٌ علی الصّعید صریعُ

وسروا فی کرائم الوحی أسری وعِداک ابن أُمّها التقریعُ

فترفّقْ بها فما هی إلا ّ ناضرٌ دامعٌ وقلبٌ مَروعُ (1)

***

عگب الخدر ذاک ودلالی أمشی بیسر یحسین تالی

وراسک یشیلونه اگبالی یا محنتی ومحنة أطفالی

***

مشینه علی الهزل ومچتفینه اوخذونه بها الیسر غصبن علینه

اویَاکم نضل لو یحصل بدینه لمن یحسین یلفینه المحتّم
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1- (1) الأبیات من قصیدة للسید حیدر الحلی رحمه الله، کما فی دیوانه: ج 1، ص 36، وقد تقدّمت ترجمته فی المحاضرة التاسعة.




(أبوذیة)

یخویه تعلم بحالی وداری بگیت أرعی یتاماکم وداری

سمیة دورها تزهی وداری عگبکُم یخوتی ظلت خلیه

***

عن الإمام الباقر علیه السلام أنّه قال:

«أربع مَن کُنَّ فیه بنی اللهُ له بیتاً فی الجنّة: مَن آوی الیتیمَ، ورَحِمَ الضّعیف، وأشفقَ علی والدیِه، ورَفِقَ بمملُوکِه»(1).


الرَّحمة:

هی مبعث الخیرات، ومعدن الفضائل؛ فبالرحمة تتجمعُ الصِلات، وتتوحّد البشریة، بها یبرُّ الولدُ أباه، وبها یصلُ المرءُ قریبَه، وبها یألفُ الزوجان أحدهما الآخر، وبها یُکفل الیتیم، ویُشبع الجائع، ویُکسی العُریان، ویهتمّ حتّی بالحیوان.

والرحمة شعورٌ طیّب، به یُشارک الإنسان الآخرین آلامهم، مُحاولاً أن یُخفِّفَ عنهم وطأتها، وینسیهم أثقالها.


رحمة الله عزّ وجلَّ لمخلوقاته:

فعن الإمام الکاظم علیه السلام قال:

«... ماظنّک بالرؤوف الرحیم الذی یتودّد إلی مَن یؤذیه بأولیائه، فکیف بمَن یؤذَی فیه، وما ظنّک بالتوّاب الرحیم الذی یتوب علی مَن یعادیه، فکیف بمَن یترضّاه ویختار عداوة الخلق فیه»(2).

ولذا روی أنَّ إبلیس یطمع فی رحمة الله عزّ وجلَّ یوم القیامة.

فقد حُکی أنّ نبیَّ الله موسی (علی نبینا وآله وعلیه السلام) التقی بإبلیس (لعنه الله)
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1- (1) الخصال: ص 223، باب الأربعة.

2- (2) تحف العقول: ص 399.




فدار بینهما حدیث، ثمَّ قال نبیّ الله موسی علیه السلام: ستری ماذا سیحلُّ بک غداً؟!

قال إبلیس: وأنت أیضاً ستری ماذا سأفعل غداً؟!

قال موسی: وما أنت فاعل؟

قال إبلیس: أُطالبُ اللهَ بوعده، واحتجُّ بقوله: وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ1 ) وأنا شیءٌ، فوجب أن تتسع لی رحمته، وإذا کنتُ أنا لا شیء فاللاشیء لا یُحاسب ولا یُعاقب.

قال موسی علیه السلام:

«إنّ رحمةَ اللهِ تتسّعُ لِمن فیهِ الأهلیة والقابلیة لها، وأنت بعید عنها کلّ البعد»(1).

ولذا نری أنَّ رحمة الله وإن کانت واسعة یطمع فیها حتّی إبلیس، لکن الذی لیس أهلاً لها ولیس فیه القابلیة علی استلامها فلا تشمله، فهی قریبة ٌ من مستحقّیها، ولذا قال تبارک وتعالی: إِنَّ رَحْمَتَ اللّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ 3.


موجبات الرَّحمة ؟

هناک عدّة أُمور تسبب الرحمة الإلهیة، بحیث إنَّ الإنسان لوفعلها صار محلاً لرحمة الله تبارک وتعالی، أو قل: موجبات لنزول الرَّحمة، ومنها:

1 - الطاعة: فعن النبی صلی الله علیه و آله أنَّه قال:

«تعرّضوا لرحمة الله بما أمرکم من طاعته»(2).

2 - الذکر: عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنَّه قال

: «بذکر الله تُستنزل الرحمة»(3).

3 - إقامة الصلاة وإیتاء الزکاة والطاعة للرسول صلی الله علیه و آله، قال تعالی: وَ أَقِیمُوا الصَّلاةَ
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1- (2) آیات منتخبة من القرآن الکریم: آیة 11.

2- (4) تنبیه الخواطر: ج 2، ص 120.

3- (5) عیون الحکم والمواعظ: ص 188.




وَ آتُوا الزَّکاةَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (1).

4 - رحمة خلق الله ورحمة النفس: فعن النبیّ صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«الراحمون یرحمهم الرحمن یوم القیامة، إرحم مَن فی الأرض یرحمُک مَن فی السماء»(2).

5 - معرفة الإنسان نفسه: فعن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:

«رَحِمَ الله امرءاً عرف قدره ولم یتعدَّ طوره»(3).


موانع الرَّحمة ؟


اشارة

1 - رحمة مَن لا یرحم: فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:

«رحمة مَن لا یرحم تمنع الرحمة»(4).

2 - منع الرحمة: فعنه علیه السلام أنّه قال:

«مَن لم یرحم الناس منعه الله رحمته»(5).



الأمر الأول: رحمة الأیتام

رُوی أنّه کان النبیّ صلی الله علیه و آله یتکفّلُ یتیماً، وکان کُلّما یجلس علی طعامه یحضره ویأکل معه، فلمّا مضی زمان مات الیتیم فلم یأکل النبیّ فی اللیلة طعاماً، وکان یتأسّف علی فوته، فقال له أصحابُه: کم تُحزن قلبَک بفوته وحرمانک منه؟! نحن سنأتیک بیتیمٍ آخر فتکفله، قال صلی الله علیه و آله:

«هذا الیتیم کان سیِّ ء الخُلق، وأنا کنتُ تحمّلتُ سُوءَ أَخلاقه، فلا یحصل لی من غیره ما یحصل من الفیض»(6).

وهکذا تکون مسألة الیتیم من المسائل التی اهتمَّ بها النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله لأجل إهتمام

ص:162







1- (1) النور: آیة 56

2- (2) بحار الأنوار: ج 74، ص 167.

3- (3) عیون الحکم والمواعظ: ص 261.

4- (4) المصدر نفسه: ص 270.

5- (5) المصدر نفسه: ص 428.

6- (6) انظر: الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 184.




الباری عزّ وجلَّ، حتی أنّه تبارک وتعالی جعل أکل مال الیتیم أکلاً للنار، حیث قال عزَّوجلَّ: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً (1).

وقد یغفر الله تبارک وتعالی للإنسان ذنوباً کبیرة؛ لأجل اهتمامه بالأیتام،

فقد حدّث بعض الثقات أنَّ رجلاً من المنهمکین فی الفساد مات فی نواحی البصرة، فلم تجد امرأته مَن یعینها علی حمل جنازته؛ لتنفّر الطباع منه، فاستأجرت مَن حمل الجنازة إلی المُصلّی فما صلّی علیه أحد، فحُمل إلی الصحراء للدّفن، وکان علی جبلٍ قریبٍ من الموضع زاهدٌ مشهورٌ، فرَأَوه کالمنتظر للجنازة، فقصدها لیُصلّی علیها، فانتشر الخبر فی البلد أنَّ فلاناً الزاهد نزل یُصلّی علی فلان، فخرج أهلُ البلد فصلّوا معه علیها، وتعجّب الناس من صلاة الزّاهد، وقیل له فی ذلک، فقال: رأیتُ فی المنام مَن أمرنی أن انزل إلی الموضع الفلانی تری فیه جنازة لیس معها أحد إلاّ امرأة فصلِّ علیها فإنّه مغفور له، فازداد تعجّب الناس من ذلک، فاستدعی الزاهد امرأة المیّت وسألها عن حاله، فقالت: کان طول نهاره مشتغلاً بشرب الخمر، فقال: هل تعرفین له شیئاً من أعمال الخیر؟

فقالت: نعم، ثلاثة: الأوّل: کان کلّ یوم یفیق من سکره وقت الصُبح، فیبدّل ثیابه ویتوضأ ویُصلی الصُبح.

الثانی: أنّه کان لا یخلو بیته من یتیمٍ أو یتیمین، وکان إحسانه إلیهم أکثر من إحسانه إلی أولاده.

الثالث: أنّه کان یفیق من سکره فی أثناء اللیل فیبکی، ویقول: یا ربِّ أی زاویةٍ من زوایا جهنم تُرید أن تملأها بهذا الخبیث(2).
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1- (1) النساء: آیة 10

2- (2) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 184.




ومن هنا کان إیواء الیتیم یشکّل رکناً من الأرکان الأربعة التی یبنی الله تبارک وتعالی بها بیتاً فی الجنّة للعبد الذی یتّصف بها، کما تقدّم فی الحدیث عن الإمام الباقر علیه السلام.


الأمر الثانی: رحمة الضعیف

وهی لا تختصُّ بالإنسان، بل تشمل حتّی الحیوان؛ فرحمة الله تبارک وتعالی عامّة وشاملة لجمیع المخلوقات: وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ1 ، ولکن أهمّ شیء أن یرحم الإنسان أخاه الإنسان، ویهتمّ به، خاصّةً إذا کان ضعیفاً من الناحیة البدنیة والمادیة، بل وحتّی المعنویة.

فإذا رحم الإنسان أَخاه الإنسان المسلم سوف ینزل الله تبارک وتعالی رحمته علیهما.

وقد یصل الإنسان إلی منزلةٍ دنیویةٍ وأُخرویةٍ عالیةٍ بسبب رفقه بالحیوانات ورحمته للضعیف منها.

نُقل أنَّ السلطان المقتدر (سبکتکین) کان صیّاداً من سُکّان نیشابور، ولم یکن له من متاع الدنیا إلاّ فرس، فرکبه یوماً وذهب للصید کعادته، فرأی ظبیاً معه فصیلهُ فقصدهما، ففرّ الظبی واصطاد الفصیل، فشدّه علی ردیفه ورجع، فلمّا ذهب قدراً من الطّریق نظر إلی خلفه، فرآی الظبی یسیر خلفه وینظر إلیه نظر حسرة، فعلم من حاله أنّه یطلب فصیله، ولهذا یمشی خلفه فرّق وأشفق علیه فی نفسه، وقال محدِّثاً نفسه: الصید وإن کان حلالاً ومباحاً لی، لکنّ الترّحم علی هذا الظبی أولی من هذا الصید، فوضعه علی الأرض فأخذ مع أمه بطریقهما، وکان (السبکتکین) ینظر إلیهما فرأی الظبی قد رجع، وهو ینظر إلیه کأنّه یدعو له، وفی تلک اللیلة رأی رسولَ الله صلی الله علیه و آله فی منامه وهویقول له: یا سبکتکین، إنّ الله أعطاک السلطنة والدولة العظمی بشفقتک وترحمّک علی الظبی، فیجب علیک أن تراعی ذلک فی رعیتک لتدوم دولتک، فما مضی زمان حتّی استقر علی سریر الملک الکبیر(1).
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1- (2) انظر: الأخلاق والآداب الأسلامیة: ص 188.





الأمر الثالث: الشفقة علی الوالدین

وهذا هو الرکن الثالث والمهم فی الحدیث، وهو أنَّ الإنسان یشفق علی والدیه ویرحمهم وینظر إلیهم نظرة ًرحیمة، فإنّ: «رضا الله مع رضا الوالدین، وسخط الله مع سخط الوالدین»(1).

وهما الباب الذی إذا أراد الإنسان أن یرضی الله تبارک وتعالی یرضیه عن طریقهما حتّی قرن سبحانه وتعالی عبودیته بالإحسان إلیهما، حیث قال عزَّ وجلّ: وَ قَضی رَبُّکَ أَلاّ تَعْبُدُوا إِلاّ إِیّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً (2).

سُئل أبو عبد الله الصّادق علیه السلام عن قول الله عزَّ وجلَّ: وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً3 ، ما هذا الإحسان؟ فقال: «الإحسان صُحبتهما، وأن لا تکلفُّهما أن یسألاک شیئاً ممّا یحتاجان إلیه وإن کانا مستغنین. ألیس یقول الله عزّ وجل: (لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتّی تُنْفِقُوا مِمّا تُحِبُّونَ»4.

فمن حقّنا أن نعرف ویعرف کلُّ ذی لُبٍّ: أنّ الأب وإن عظم حقّه لما یقوم به للولد من بذل ٍ فی سبیل تثقیفه وتأدیبه، فیما لیس بأمکان الأُمّ أن تقوم بالبعض منه إلا ّ نادراً هوأقلَّ منها حقاً علی الولد، کیف ولماذا؟! لأنّها تحمّلت فی حمله والمخاض به فی (ساعات الطلق) الموصوفة بسکرات الموت، تحمّلت ما لم یستطع الوالدُ لوکُلّف تحمُّلَ بعضه، إضافةً إلی ما تحمله الأُمّ للولد من حنانٍ فائق.

هذا أمیر المؤمنین علیه السلام ووصیُّ رسولِ ربِّ العالمین یُخاطبُ ولده الحسن الزکیّ علیه السلام مظهراً شدّة حبّه له: «[بنیَّ] وجدتُک بعضی، بل وجدتُک کُلّی، حتّی کان شیئاً [أو
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1- (1) روضة الواعظین: ص 368.

2- (2) الإسراء: آیة 23.




سهماً] لو أصابک أصابنی، ولو أنَّ الموت أتاک أتانی»(1) ، یخاطبُه بهذا الخطاب والحسن علیه السلام یومها بتمام الصحّة وریعان الشباب لم یُصب بشیءٍ، لکن الإمام علیه السلام یصف شفقته علیه وتألُّمَه لأجله، لوقُدّر أنّه یُصابُ بسهمٍ أو بجرحٍ یقول له الإمام علیه السلام: إنَّ ذلک السهم باللحظة نفسها سیصیبنی، وما ذلک إلاّ من شدّةِ الحُبّ والصفاءِ والولاء الذی بینهما، فصار ما یُؤلمه یُؤلم الإمام وما یُصیبه یُصیب الإمام علیه السلام.

وقال حُکماء العرب: إصابة ُ السَّهم أخفُّ ألماً من إصابة الهمِّ والغمِّ.

ولذا یقف الإمام الحسین علیه السلام علی ابن أخیه القاسم بن الإمام الحسن علیه السلام، وکأنّما وقف الإمام علی ولده؛ لأنّه هو الذی ربّاه واعتنی به، وکأنّی به یخاطبه(2):

صاح یا جسّام أوعد راسه گعد ویل گلبی ینحب اوگلبه انمرد

یبن أخوی العرس چا المن بعد اوهامتک من سیف الأزدی مشرگه

ثمّ أخذ عمُّه الحسین یناشده:

یعمّی اشگالت من الطبر روحک یجاسم ما تراوینی اجروحک

لون أبکی یعمّی چنت أنوحک بگلب مثل الغضة وبدمع مُحمر

***

إن یبکه عمّه حزناً لمصرعه فما بکی قمرٌ إلاّ علی قمرِ

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین
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1- (1) بحار الأنوار: ج 74، ص 199.

2- (2) من دروس شیخنا الأستاذ محمد سعید المنصوری رحمه الله، وقد تقدّمت ترجمته فی المحاضرة السادسة.





المحاضرة الثالثة عشرة: القناعة


اشارة

ص:167







ص:168





راحلٌ أنتَ واللیالی نُزولُ ومضرٌّ بک البقاء الطویلُ

لا شجاعٌ یبقی فیعتنقَ ال - بیضَ ولا آملٌ ولا مأمولُ

غایة النّاس فی الزمان فناء وکذا غایة ُالغصون ِالذبولُ

إنّما المرء للمنیةِ مَخبوء وللطعن تُستَجَمُّ الخیولُ

عادةٌ للزمان فی کلِّ یوم ٍ تنتیء جیرةٌ وتُبکی طُلولُ

کلُّ باکٍ یُبکی علیه وإن طال بقاؤه والثاکل المثکولُ

أیُّ یوم ٍأدمی المدامع فیه حادثٌ رائعٌ وخطبٌ جلیلُ

یومُ عاشورٍ الذی لا أعان الصحبُ فیه ولا أجارَ القبیلُ

یا بن بنت النبیّ ضیَّعتِ العهدَ رجالٌ والحافظون قلیلُ

ما أطاعوا النبیَّ فیکَ وقد مالت بأرماحها إلیک الذحولُ

أترانی ألذ ّ ماءً ولمّا یُروَ من مهجة الإمام الغلیلُ

أترانی أُعیرَ وجهیَ صوناً وعلی وجهه تجولُ الخُیولُ (1)
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1- (1) القصیدة للشریف الرضی رحمه الله، قال عنه فی أدب الطف: (ج 2، ص 216 - ص 218): «الشریف الرضی ذو الحسبین أبو الحسن محمد بن الطاهر ذی المنقبتین أبی أحمد الحسین بن موسی بن محمد بن موسی بن إبراهیم بن موسی بن جعفر علیه السلام، ولد سنة 359 ه - ببغداد، وتوفی سنة 406 ه - فی السادس من المحرّم، ودفن بداره فی بغداد، ثمّ نُقل إلی مشهد الإمام الحسین علیه السلام فی کربلاء. نظم الشعر فی عهد الطفولة ولم یزد عمره علی عشر سنین، فأجاد وحلّق وحاز قصب السبق بغیر منازع، قال عنه صاحب عمدة الطالب: کانت له هیبة وجلالة، وفیه ورع وعفّة وتقشّف ومُراعاة للأهل والعشیرة، ولیَ نقابةَ الطالبیین مراراً وکانت له إمارة الحجّ والمظالم، کان یتولّی ذلک نیابة عن أبیه ذی المناقب، ثُمّ تولّی ذلک بعد أبیه مستقلاًً، وحجَّ بالناس مرات. أمّا مکانته العلمیّة: فهو أوحد علماء عصره، وقد قیل: إنَّ الرضی أعلم الشعراء لولا المرتضی، والمرتضی أشعر العلماء لولا الرضی، وهذه مؤلفاته تعطینا صورة جلیة عن براعته، فهذا (حقائق التأویل فی متشابه التنزیل) کما یقول ابن جنّی: صنّف الرضی کتاباً فی معانی القرآن الکریم یتعذّر وجود مثله، و (کتاب المجازات النبویة) و (تلخیص البیان عن مجازات القرآن) وغیرها. وهو الذی جمع کلام أمیر المؤمنین وأسماه نهج البلاغة...».




من سحگت علیه الخیل طلعت زینب تنادی

اویلی علیک یابن أُمّی ویا روح النبی الهادی

بعد های المصیبة اشلون تبرد جمرة أفادی

عمت عینی یخویه حسین عسه ولا شاهدت عینی

***

عن الإمام جعفر الصّادق علیه السلام أنّه قال:

«مَن قنع من الله بالیسیر من المعاش رضی الله منه بالیسیر من العمل»(1).


القناعة:

هی الاکتفاء بقدر الحاجة والضرورة من المال وغیره من أُمور الدنیا، وهی صفة فاضلة، ومن أعظم الوسائل للوصول إلی السعادة الأبدیة، والقنوع مرتاح البال، متفرغٌ لأمر الدین وسلوک طریق الآخرة(2).


فضل القناعة:

عن الإمام الصّادق علیه السلام أنَّه قال:

«خمسٌ مَن لم تکنْ فیهِ لم یتهنّأ بالعیش: الصّحة، والأمن، والغنی والقناعة والأنیس الموافق»(3).

قیل لبعض الحکماء: رأیتَ شیئاً أفضل من الذّهب؟ قال: نعم، القناعة. وإلی هذا ینظر قول بعض الحکماء: استغناؤک عن الشیء خیرٌ من استغنائک به.

کان دیوجانس الکلبی من أساطین حکماء الیونان، وکان متقشّفاً زاهداً لا یقتنی شیئاً
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 138، ح 3.

2- (2) انظر: الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 379

3- (3) مشکاة الأنوار: ص 260 - ص 261.




ولا یأوی إلی منزل، دعاه الإسکندرُ إلی مجلسه فقال للرسولِ: قل له: إنَّ الذی منعک من المسیر إلینا هو الذی منعنا من المسیر إلیک، منعک إسغناؤک عنَّا بسُلطانک، ومنعنی استغنائی عنک بقناعتی(1).

هذهِ هی القناعة وضدّها الطمع، وهو تمنّی ما فی أیدی النّاس، وأن یحصل علی ما عندهم، وبعبارة أُخری: اشتهاء الشیء والرغبة فیه والحرص علیه، وهو من الرذائل المهلکة(2).

إلا ّ أنّه یُمدح فی بعض الموارد، وهی:

1 - الطمع بعفو ورحمة الله عزَّ وجلَّ.

2 - الطمع بنعیم الآخرة وسعادتها.

وأمّا مطلق الطمع فهو مذموم أشدَّ الذمّ؛ لأنّه یؤدّی فی بعض الأحیان إلی قتل الإنسان.

رُوی: «أنَّ المسیح علیه السلام خرج یوماً إلی البریة ومعه ثلاثة من أصحابه، فلمّا توسّعوا فی البریة رأوا لبنة من ذهب مطروحة فی الطریق، فقال عیسی علیه السلام: هذا الذی أَهلک من البریة مَن کان قبلکم، إیّاکم ومحبّة هذا، فمضوا عنها فما مضی ساعة حتّی قال واحد منهم: یا روح الله، ائذن لی فی الرجوع إلی البلد فإنّی أَجدُ الأَلم، فأذن له، فأتی إلی اللّبنة لیأخذها فجلس عندها.

فقال الثانی: یا روحَ الله، ائذن لی فی الرجوع فأذن له، وکذلک الثالث، فاجتمعوا عند تلک اللبنة لیأخذوها، فقالوا: نحنُ جیاع، فلیمضِ واحد منّا إلی البلد لیشتری لنا طعاماً حتّی ندخل البلد، فمضی واحد فأتی إلی السوق واشتری طعاماً فقال فی نفسه: إنّی
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1- (1) سفینة البحار: ج 7، ص 375.

2- (2) انظر: الأخلاق والآداب الأسلامیة: ص 377




أجعل فوقَه سُمّاً فیأکلان فیموتان، فتبقی تلک اللبنة لی وحدی، فوضع فی الطعام سُمّاً.

وأمّا الآخران فتعاقدا علی أن یقتلاه ویأخذا اللبنة، فلمّا جاء بالطعام بادرا إلیه وقتلاه وجلسا یأکلان الطعام، فما أکلا قلیلاً حتی ماتا فصاروا کلُّهم أمواتاً حول تلک اللبنة، فلمّا رجع عیسی علیه السلام مرّ علی تلک اللبنة، فرأی أصحابه أمواتاً فعلم أنّ تلک اللبنة هی التی قتلتهم، فدعا الله فأحیاهم لأجله، فقال لهم: أما قُلتُ لکم: إنَّ هذا هو الذی أهلک مَن کان قبلکم فترکوا اللبنة ومضوا»(1).


نتائج القناعة:

هناک عدّة نتائج للقناعة منها:

1 - العزّ: فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال

: «ثمرة القناعة العزّ»(2).

2 - الاکتفاء والرضی بما عنده.

3 - صلاح النفس: فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:

«أعوَن شیءٍ علی صلاح النفس القناعة»(3).

4 - القناعة راحة: فعن الإمام الحسین علیه السلام أنّه قال

: «القُنوع راحة الأبدان»(4).

5 - سهولة الحساب ویسره یوم القیامة.


من قصص القناعة:

عن أبی بصیر قال: سمعتُ أبا عبد الله علیه السلام یقول:

«أرسل عثمان إلی أبی ذرّ رضی الله عنه مولیین له و معهما مئتا دینار، فقال لهما: انطلقا إلی أبی ذرّ فقولا له: إنَّ عثمان یقرئک
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1- (1) زهر الربیع: ص 406.

2- (2) عیون الحکم والمواعظ: ص 208.

3- (3) المصدر نفسه: ص 112.

4- (4) بحار الأنوار: ج 75، ص 128 باب وصایا الحسین علیه السلام.




السلام، ویقول لک: هذه مئتا دینار فاستعن بها علی ما نابک. فقال أبو ذر: هل أعطی أحداً من المسلمین مثل ما أعطانی؟ قالا: لا، قال: إنّما أنا رجلٌ من المُسلمین یسعنی ما یسع المُسلمین. قالا له: إنّه یقول: هذا من صُلب مالی وبالله الذی لا إله الا ّهو ماخالطها حرام ولا بعث بها إلیک إلاّ من حلال. فقال: لا حاجة لی فیها وقد أصبحتُ یومی هذا وأنا من أغنی الناس. فقالا له: عافاک الله وأصلحک، ما نری فی بیتک قلیلاً ولا کثیراً ممّا یُتمتع به، فقال: بلی، تحت هذا الأکاف الذی ترون رغیفا شعیرٍ قد أتی علیهما أیّام، فما أصنع بهذه الدنانیر، لا والله حتّی یعلم الله أنّی لا أقدر علی قلیل ولا کثیرٍ، وقد أصبحتُ غنیّاً بولایة علی بن أبی طالب علیه السلام وعترته الهادیین المهدیین الراضین المرضیین الذین یهدون بالحقّ وبه یعدلون. وکذلک سمعتُ رسولَ الله صلی الله علیه و آله یقول: فإنَّه لقبیحٌ بالشیخ أن یکون کذّاباً، فرُدّاها علیه وأعلِماهُ: إنّی لا حاجة لی فیها ولا فیما عنده حتّی ألقی الله ربّی فیکون هو الحاکم فیما بینی وبینه»(1).

فهکذا تعلّم أبو ذرّ الغفاری من النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله ومن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، تربّی علی أن لا یکون عبداً مسترقّاً، وإن کلَّفه ذلک أن یموت وحیداً وغریباً، وکذا تربّی وعاش أبو الفضل علیه السلام علی أن لا یکون مسترقّاً فقد تعلّم الصرخة الحسینیّة: هیهات منّا الذلة...

ولذا تری أنّه علیه السلام لمّا جاء إلیه الشمر (لعنه الله) ومعه کتاب من ابن زیاد فیه الأمان للعباس وإخوته، بحیث لو رضی به العباس وإخوته لحصل الشمر علی جائزة من عبید الله بن زیاد (لعنه الله). فصاح الشمر: أین العباس وإخوته؟ وکان العباس وقتئذٍ جالساً بین یدی الحسین علیه السلام، فأطرق برأسه حیاءً من الحسین، فصاح الشمر ثانیاً وثالثاً، فالتفت الحسین علیه السلام إلی أخیه أبی الفضل العباس علیه السلام قائلاً: أجبه یا أخی ولوکان فاسقاً.

رکب أبو الفضل علیه السلام جواده، وأتی نحو الشمر وقال: ما ترید یا بن ذی الجوشن؟
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1- (1) بحار الأنوار: ج 22، ص 398، ح 5.




فقال: یا أبا لفضل هذا کتاب من ابن زیاد، یذکر فیه بأنّک أنت وإخوتک آمنون وأنت الأمیر علی هذا الجیش، فلا تعرّض نفسک للقتل! فقال له العباس علیه السلام: لعنک الله ولعن آمانک، أتُؤمننا وابن رسول الله لا أمان له، ویلک، أفبالموت تخوفنی؟! وأنا الممیت خواض المنایا، أأَترک مَن خلقنی الله لأجله وأدخل فی طاعة اللعین وأولاد اللعناء(1).

نعم کیف یترک إمام زمانه وسیده ومولاه، ولذا نراه قد وفی لسید الشهداء علیه السلام، فقدّم کلَّ مایمکن أن یقدّمه مأموم لإمام زمانه، إلی أن وقع علی رمضاء کربلاء، ونادی: أخی یا حسین أدرک أخاک.

أقبل أبو عبد الله علیه السلام نحو مصرعه، کشف الأعداء عن جسد أبی الفضل العباس علیه السلام.

یقول حمید بن مسلم: لمّا وصل بالقرب من العباس طأطأ رأسه إلی التراب وحمل شیئاً وقبّله، نظرنا وإذا هی یمین العبّاس، بعد ذلک طأطأ رأسه مرّة ثانیة وحمل شیئاً آخر وقبّله، وإذا هی شمال العباس علیه السلام، بعد ذلک أخذ شیئاً آخر وقبّله، نظرنا وإذا بها عمامة العباس ملطخة بالدماء... وصل إلیه أخذ رأسه وضعه فی حجره أرجعه أبوالفضل وعفّره بالتراب، أرجعه الحسین مرّة ً ثانیة إلی حجره، أرجعه العباس إلی التراب، وهکذا ثالثةً، فالتفت إلیه الحسین علیه السلام قائلاً: الوداع الأخیر یا بن والدی!

فقال العباس: أخی أبا عبد الله یا بن الزهراء، الآن أنت تأخذ برأسی تضعه فی حجرک، ولکن روحی فداک أبا عبد الله مِن بعدی مَن الذی یأخذ برأسک؟ مَن الذی یمسح الدم والتُراب عن وجهک؟(2)
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1- (1) انظر: الإرشاد: ج 2، ص 89. تاریخ الطبری: ج 4، ص 315. بحار الأنوار: ج 44، ص 391.

2- (2) الطریق إلی منبر الحسین علیه السلام: ص 183 - ص 184.




خویه من یغمضلک اعیونک یا هو اللّی یگف یحسین دونک

عله افراگی أشوف انخطف لونک وتضل بعدی یبو سکنه محیّر

یا عباس لمن صدّت العین منی لعد ایدیک الاثنین

دمهن یسیل اوشفت چفین فوگ الثری نادیت صوتین

واحد نواعی اوواحد ونین یعباس صارت طیحتک وین

یعباس آنه اعضیدک احسین مگدر علی افراگک یلحنین

وسفه یفرگ بینه البین

(أبوذیة)

چنت عونی ونه بالکون عونک گضیت اللی علیک اوفزت عونک

لچن یا هو من أصیح یصیح عونک یخویه حسین بس آمر علیَّ

***

ما خلتُ بعدَک أن تشلَّ سواعدی وتکفَّ باصرتی وظهری یُقصمُ

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون
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المحاضرة الرابعة عشرة: الرضا بقضاء الله
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ص:178





یا مَن یلومُ علی البکاء عیونی دعها تُخفِّف لوعتی وشجونی

مَن مُبلغٌ أُمَّ البنین رسالةً مِنْ والهٍ بشجونه مرهونِ

لا تسأل الرُکبان عن أبنائها فی لوعةٍ لفراقهم وحنینِ

أوَ ما درت بفعالهم یومَ الوغی فی کربلاءَ وهُم أعزُّ بنینِ

فلتأتِ أرضَ الطَّفِ تنظرُ وِلدَها ثاوین بین مقطَّعٍ وطعینِ

ومُوسَّدین علی الصعید فدیتُهم صرعی بلا غُسلٍ ولا تکفینِ

وقضوا ضحایا کالحسین زعیمهم ما بلَّلوا أحشائهم بمعین(1)
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1- (1) القصیدة للشیخ حسن قفطان، قال عنه السید جواد شبّر فی أدب الطف (ج 7، ص 105 - ص 107): «الشیخ حسن بن علی بن عبد الحسین بن نجم السعدی الرباحی نسبة إلی آل رباح؛ فخذ من بنی سعد العرب المعروفین بالعراق، قال السید مهدی القزوینی فی (أنساب القبائل العراقیة): بنو سعد بطن من العرب منهم فی الدجیل ومنهم فی کربلاء، الدجیلی الأصل اللملومی المحتد، النجفی المولد والمسکن والمدفن، الشهیر بقفطان، ولد فی النجف الأشرف سنة 1199 ه -، وتوفی بالنجف سنة 1279 ه -، عن عمر یناهز الثمانین، کما فی الطلیعة، ودفن فی الصحن الشریف العلوی عند الإیوان الکبیر المتّصل بمسجد عمران، کان فاضلاً ناسکاً تقیاً محباً للأئمّة الطاهرین، وأکثر شعره فیهم، درس الفقه علی الشیخ علی ابن الشیخ الأکبر الشیخ جعفر، حتی نبغ فیه وعدَّ من الأعلام الأفاضل، واختصَّ أخیراً بصاحب الجواهر، وکان یعدّ من أجلّ تلامذته وأفاضلهم، اتّخذ الوراقة مهنة له، وورث ذلک عنه أبناؤه وأحفاده إلاّ أنّه کان یمتاز عنهم باتقان الفقه واللغة والبراعة فیهما، وهذا ما حدا بأستاذه أن یحیل إلیه وإلی ولده الشیخ إبراهیم تصحیح الجواهر ومراقبته حتی قیل: إنّه لولاهما لما خرجت الجواهر؛ لأنّ خط المؤلف کان ردیاً، وقد کتب النسخة الأُولی عن خط المؤلف، ثمّ صارا یحترفان بکتابتها وبیعها علی العلماء وطلاب العلم، وأکثر النسخ المخطوطة بخطهما، وهذا دلیل علی أنّ المترجم کان یعرف ما یکتب، وکان جید الخط والضبط، ویظهر من ترجمة سیدنا الصدر له أنّه کان جامعاً مشارکاً فی العلوم بأکثر من ذلک، فقد قال فی (التکملة): کان فی مقدمی فقهاء الطائفة مشارکاً فی العلوم فقیهاً أُصولیاً حکیماً إلهیاً؛ وکذلک له التقدّم والبروز فی الأدب وسبک القریض، وله شعر من الطبقة العلیا. توفی سنة 1275 ه - کما فی التکملة، أو 77 کما فی (الطلیعة)، وقال: ودفن فی الصحن العلوی الشریف عند الإیوان الکبیر المتّصل بمسجد عمران، وترک آثاراً هامّة، منها: (أمثال القاموس) و (الأضداد) و (طبّ القاموس) ورسالة فی الأفعال اللازمة المتعدیة فی الواحد. وخلّف من الذکور: الشیخ إبراهیم والشیخ أحمد والشیخ حسین والشیخ محمد والشیخ علی والشیخ مهدی، وفی (الکرام البررة) أنَّ الشیخ حسین توفی فی حیاة أبیه حدود




(بحرانی)

بالله استعدی للبواچی یمّ البنین ردوا یتامی وانذبح عبّاس واحسین

یمّ البنین اتذبحوا کلّهم علی الگاع وحسین ظل امجرّد ومکسور الأضلاع

ومخدرة حیدر علی فرت بلا اقناع ویه الحرم والنار تسعر بالصواوین

یمّ البنین الأربعة أنذبحوا ظمایا وظلوا ثلث تیّام بالغبره عرایا

لیتچ نظرتی عالنهر صاحب الرایة مفضوخ راسه إمگطعه إشماله والیمین

وکأنّی بها صاحت:

(قطیفی)

یا لیت عندی من الولد سبعین مولود بالمرجله کلّها مثل عبّ اس وتزود

تنذبح وابن المصطفی لدیاره یعود سالم ولا تنظام زینب والخواتین
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عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«یَقولُ اللهُ عزّ وجلَّ: مَن لَم یرضَ بقَضائی، ولَم یشکُرْ لِنعمائی، ولم یَصْبِر علی بَلائی، فلْیتخذْ ربّاً سوائی»(1).

الرضا بقضاء الله تبارک وتعالی معناه أنَّ الإنسان یترک الاعتراض والسخط علی قضاء الله وقدره.

والرضا بقضاء الله وقدره متعلّقٌ بالحبّ، فإذا حصلت المحبّة بین الإنسان وربّه حصل الرضا بالقضاء النازل من المولی عزّ وجلّ؛ لأنَّ الحبیب لا یتوقع من حبیبه إلاّ الخیر، بل یحمل جمیعَ أفعالِه وما یَصنع به علی أحسنها وأتمّها وأقومها. والرضا بقضاء الله هو أحد أرکان الإیمان علی ما ورد فی بعض الروایات.

منها: ما رُوی عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه سأل طائفةً من أصحابه، فقال:

«ما أنتم؟ فقالوا: مؤمنون. فقال: ما علامة إیمانِکم؟ فقالوا: نصبر عند البلاء، ونشکر عند الرخاء، ونرضی بمواقع القضاء. فقال صلی الله علیه و آله: مؤمنون وربِّ الکعبة»(2).

وحُکی أنَّ أحد الصالحین کان له ولدٌ مریضٌ، فرآه صاحبه فی حالة من الحزن والارتباک والخوف علی طفله، وشاهده یدخل ویخرج من باب بیته، ویدعو الله عزّ وجلّ أن یشفیه، وبعد ساعاتٍ مضت، رآه وقد خرج من منزله وهو مرتاح، فظنَّ أنّ الطفلَ شُوفی فقال له: الحمدُ لله علی شفاء الولد، فقال له الرجل الصّالح: لقد مات الطفل! فتعجّب الرجل وقال له: رأیتک أثناء مرضه وأنت حزین خائف مرتبک، والآن وقد مات أراک مرتاحاً.

فقال له الرجل الصالح: کان علینا أن ندعو الله عزّ وجلّ أثناء مرضه، وأن نأتی
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1- (1) بحار الأنوار: ج 5، ص 95، ح 18.

2- (2) مسکن الفؤاد: ص 79.




بالطبیب والدواء، ولکن الطفل قد مات وقد رضینا بقضاء الله وقدره(1).

ثمّ إنّه لا شک أنّ هناک أُموراً تساعد الإنسان علی الرضا بقضاء الله وقدره. وأوّل هذه الأُمور هو المعرفة والعلم، فالإنسان الذی یعلم أنَّ الله عادل وحکیم، ولا یقدّر لعبده إلاّ ما هو خیر له، لا یسخط علی أمر الله عزّ وجلّ، فالطفل حینما یهرب من الطبیب لا یعلم أنَّ هذا الطبیب سوف یعالجه، وذلک لمصلحته، وکذلک الجاهل بقدرة الله وعظمته وحکمته یغضب ویسخط إذا ما أصابه قضاء الله.

فعن الإمام الصّادق علیه السلام أنّه قال:

«إنَّ أعلم الناس بالله أرضاهم بقضاء الله عزّ وجلّ»(2).

إذن، المعرفة والعلم هما الأمران اللّذان یُساعدان الإنسان علی الوصول إلی الدرجات العالیة، ویجعلانه یرضی بقضاء الله وقدره.

ومِن ثَمَّ أنّ هناک أُموراً حتمیة لا مجالَ لتغییرها.

فالموت - مثلاً - قضاءٌ محتّم، ولا مدخل فیه للإرادة الإنسانیة، فینبغی للإنسان أن یُسلّم للإرادة الإلهیة، وفوق التسلیم أن یرضی بقضاء الله وقدره، ولا یغضب لذلک.

نعم، بعض الأُمور تحتاج إلی السعی مثل ذهاب الإنسان المریض إلی الطبیب، وطلب الرزق، وغیر ذلک، أمّا نفس الموت، فماذا یصنع له الإنسان وقد قال تعالی: فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَةً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (3).

لکن فی کلّ الأحوال الواجب علینا هو الرضا بقضاء الله وقدره؛ ولذا تری النبیّ الأعظم صلی الله علیه و آله عندما توفی إبنه إبراهیم علیه السلام حزن وبکی، وروی عنه صلی الله علیه و آله أنّه قال: «العین
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1- (1) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 471 - ص 473.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 60 باب الرضا بالقضاء، ح 2.

3- (3) الأعراف: آیة 34.




تدمعُ، والقلبُ یحزن ولا نقول إلا ما یُرضی ربّنا»(1).

وکیف لا؟ وقد قال تعالی عنه: وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ 2 . فمن هنا ینبغی لنا نحن المسلمین الاقتداء بالنبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله.

وإذا رضی الإنسان بقضاء الله وقدره وصبر علی ما ابتلاه به المولی عزّ وجلّ، سوف یشعر حینئذٍ بالثمرات التی یلمسها بیده، ویحسّها بقلبه، ویحصل علی تلک النتائج الباهرة بصورةٍ ملموسةٍ وظاهرةٍ.

وأوّل هذه النتائج وأهمّها الراحة، فقد ورد عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال: «مَن رضی بما قُسم له استراح بدنُه»(2).

ومنها: ذهاب الحُزن، فلم یحزن علی ما فاته، ویکون قریباً من الله تبارک وتعالی.

إلی غیر ذلک من النتائج العالیة التی یلمسها الإنسان فی الحیاة الدنیا.

وأمّا ما أعدّه الله تبارک وتعالی له فی الآخرة فهو الجنّة بإذنه عزّ وجلّ.

ومن عجیب قصص الرضا بقضاء الله وقدره، ما رواه ذو النون المصری، حیث قال: دخلت المقبرة فرأیتُ امرأةً شابّةً جالسةً، وبین یدیها قبور أربعة، وهی تنشد هذه الآبیات:

صبرتُ وکان الصبر خیر مطیّةٍ وهل جزع یجدی تراه فأجزعُ

صبرت علی ما لو تحمّل بعضَه جبالٌ برضوی أصبحت تتصدعُ

فسالت دموعُ العَین ثُمَّ رددتها إلی ناظری والعینُ فی القلب تدمع

فقلت: ما الذی نزل بکِ، وما شأنکِ؟

قالت: أعجب شأنٍ، أصبحت ولی بنون ثلاثة ولی زوج عطوف، وأمسیت وقد
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1- (1) مسکن الفؤاد: ص 93.

2- (3) الخصال: ص 632.




فارقتهم جمیعاً، أفنتهم أیدی الزمان.

قلت: وکیف ذلک؟

قالت: إنّ بعلی قام إلی شاةٍ لنا فی البیت فذبحها، وکان لی ابنان صغیران جعلا ینظران إلی ما فعل أبوهما، فلمّا خرج أبوهما قال أحدهما للآخر: هَلُمَّ یا أخی حتّی أذبحک کما ذبحَ أبوک الشاة، فقال: نعم، قام إلیه وأخذ السکین وذبحه، وأنا کنت مشغولةً ببعض الأُمور، فلمّا أتیتُ إذا به یخور فی دمه، ویتمرّغ فیه، فصحت به ویلک ما صنعت بأخیک، ذبحته، أفٍ لک! فارتعد واضطرب، وخاف وهرب إلی الصحراء، فدخل أبوهما ووقف علی الأمر ثُمَّ خرج إلی الصحراء یطلب ابنه، وإذا هو بذئبِ قد وثب علی الغُلام ومزّقه، وتناول لحمه، وبقی بعض أعضائه، فحمله أبوه لیدفنه، فبینما هو یسیر أصابه عطشٌ شدید، وقد اشتّد حُزنه علی ولدیه، فسقط ومات، فبینما أنا باکیة حزینة علی ولدی المذبوح، إذا أخبرت وأُنبئتُ بموت زوجی وولدی الآخر، فخرجت لأستبین الخبر وإذا هو کما قالوا، ولمّا رجعت إلی الدار إذا بولد آخر لی، وهو طفل صغیر قد أقبل إلی القدر وهو علی النار فوقع فی القدر ونضج ومات، وهذه قبورهم، وأنا أصبر علی ذلک؛ لأنّی أعلم أنّ الصبر أحجی وأجمل.

ذکّرنی حالُ هذه المرأةِ الصالحةِ الصابرةِ حالَ أُمِّ البنین، کانت تأتی إلی البقیع، وتصنع أربعة قبور رمزیة، وبین یدیها یتیمان لقمر بنی هاشم العبّاس بن علی علیه السلام، وهما عبد الله والفضل، وتندب بنیها أشجی ندبة وترثیهم(1).

ولذا لمّا رجعت عائلةُ الحسین علیه السلام إلی المدینة قالت زینب علیها السلام: لا أُرید أحداً یدخل علیَّ إلاّ مَن فقدت لها عزیزاً فی کربلاء. وجلست فی منزلها، وجعلت جاریتها علی الباب، وإذا بالباب تُطرق، فقالت الجاریة: مَن علی الباب؟ فإنّ سیدتی زینب لا تُرید أحداً یدخل

ص:184





1- (1) شجرة طوبی: ص 406.




علیها إلاّ مَن فقدت لها عزیزاً فی کربلاء.

فقالت لها: قولی لسیدتک: إنّی شریکتُها فی هذا العزاء، وأُرید أن أدخل علیها وأساعدها، فإنّی مثلها فی المصاب، فلمّا أخبرت الجاریة زینب. قالت: سلیها مَن هی حتی تکون مثلی فی المصاب، ثُمَّ قالت: إن صدق ظنّی فإنّها أُمُّ البنین، فرجعت الجاریة وقالت لها: سیدتی تقول مَن أنتِ التی مثلها فی المصاب؟

قالت: أنا الثاکلة!! قالت: أوضحی لی من تکونین؟ قالت: أوَ ما عرفتینی، أنا أُمّ البنین، قالت الجاریة: لقد صدقت سیدتی فی ظنّها، وإنّک والله کما تقولین أُمُّ المصیبة العظمی والفاجعة الکبری:

صاحت صوت آیا فگد الأطیاب والله إشموحشه یا دور الأحباب

إهناک اوسمعن الصرخة علی الباب أنا أُمّ عباس جیتچ لا تفترین

ثمّ فتحت لها الباب، فلمّا دخلت استقبلتها زینب، واعتنقتها وقالت:

عظّم الله لک الأجر فی أولادک الأربعة.

فأجابتها أُمّ البنین: وأنتِ عظّم الله لک الأجر فی الحسین علیه السلام(1).

بچت زینب اونادت تلگنها بالله اویای گومن ساعدنها

های أُمّ البنین الراح منها صناید أربعة او بالحرب نفلین

بچت زینب اوصاحت آیحزنی اولفتها أُمّ البنین ابضلع محنی

تصیح ابصوت آیحسین یبنی های امصیبتک بچّت الدارین

. اشلون أُمّ البنین اصیاح صاحت اهنا یحسین یبنی روحی راحت

تلگنها الحرم عجّت او ناحت زینب بالعزه کسرت الصوبین
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 2، ص 196 - ص 197.




(أبوذیة)

علی الأولاد زیدی النوح یمهُم ابفرد ساعة الدهر بالطبگ یمهم

أحب أگصد وجاور کون یمهم أجاورهم لما اتجینی المنیة

(تخمیس)

یا میّتاً ترک الألبابَ حائرةً تناوشتْه سهامُ البغی رامیةً

وأعظم الخطبِ فی الإسلام داهیةً عارٍ تجولُ علیه الخیلُ عادیةً

حاکت له الریح ظافی مئزرٍ وردا

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة الخامسة عشرة: برّ الوالدین وعقوقهما
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ماتَ التصبّرُ فی انتظارکَ أیّها المُحیی الشریعه

فانهضْ فما أبقی التحمّلُ غیرَ أحشاءٍِ جزوعه

کم ذا الق عودُ ودینُکم هُدِمتْ قواعدُه الرفعیه

تنعی الفروعُ أصولَه وأصولُه تنعی فروعَه

ماذا یهیجُک إن صبرت لوقعةِ الطفِّ الفظیعه

أتری تجیُ ء فجیعةٌ بأمضَّ من تلک الفجیعه

حیث ُالحسینُ علی الثری خیلُ العِدی طحنتْ ضُلُوعَه

قَتَلَتْهُ آلُ أمیةٍ ظامٍ إلی جنبِ الشریعَه

ورضیعُهُ بدمِ الوریدِ مُخضبٌ فاطلبْ رضیعَه

ماهزَّ اضلُعَکم حِدَاءُ القوم بالعیس الظلیعه(1)

***

(نصاری)

مشینه اعله الهزل وامچتفینه اوخذونه ابها الیسر غصباً علینه

اویاکم نضل لو یحصل بدینه لمن یحسین یلفینه المحتم
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1- (1) الأبیات من قصیدة رائعة للسید حیدر الحلی رحمه الله یرثی بها جدّه الإمام الحسین علیه السلام ویستنهض الحجّة المهدی المنتظر عجل الله تعالی فرجه الشریف. انظر: دیوانه: ج 1، ص 37، وقد تقدّمت ترجمته فی المحاضرة التاسعة.




مشت فوک الظعن والحرم تنحب اوعلیها أسیاط شمر اوزجر تلعب

حتّه الظعن للکوفة تگرب لا بن زیاد لمبشر تجدّم

(فایزی)

من گال للکوفة العقیلة امیسّرة اتروح فوک الجمال الظالعة أو بین العده اتنوح

اتعاین الروس إخوانها جدامها اتلوح فوک الرماح ابدیرة الکوفة ادخلوها

وکأنّی بزینب تخاطب حامل الرأس:

یشایل راس حامینه اوولینه ریّض خلی اتودعه إسکینه

لیش حسین ساچت عن ونینه گلی تعب یو جرحه تخدّر

***

(أبوذیة)

حرت ما بین هالنسوه والأیتام او بگینه أبیسر ما عِدنه ولیتام

لون عبّاس یبرالی والأیتام ما واحد کفو یجسر علیَّ

***
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قال تعالی: وَ قَضی رَبُّکَ أَلاّ تَعْبُدُوا إِلاّ إِیّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً إِمّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ وَ لا تَنْهَرْهُما وَ قُلْ لَهُما قَوْلاً کَرِیماً (1).

برُّ الوالدین هو الإحسان إلیهما، وهو من أفضل القُربات إلی الله عزّ وجلّ.

وضده عقوق الوالدین، وهو الإساءة إلیهما.

وکلا الأمرین یتحقق بالأعم من القول أو الفعل، بل أحیاناً نجد أنّ الإیذاء باللسان أقوی تأثیراً من الإیذاء بالفعل الخارجی؛ فقد تکون کلمة تصدر من الإنسان أشدّ من جرح السیوف.

قال الشاعر واصفاً ذلک:

جراحاتُ السنانِ لها التئامُ ولا یلتامُ ما جَرحَ اللّسانُ (2)

وهذا الموضوع - برُّ الوالدین وعقوقهما - من الموضوعات التی اهتمّ بها الباری عزّ وجلّ اهتماماً منقطع النظیر، حتّی أنّه تبارک وتعالی قرن برّ الوالدین والإحسان إلیهما بالتوحید، وکأنّه عزّ وجلّ یرید أن یقول للمجتمع: إنّ درجة برّ الوالدین درجة بالغة الأهمیّة، تکاد تصل إلی درجة الإیمان بی.

ولذا، تجد أنَّ أربع آیات فی الکتاب العزیز قرنت برَّ الوالدین بالتوحید.

الآیة الأُولی: فی سورة البقرة آیة 83، حیث قال تبارک وتعالی: وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ لا تَعْبُدُونَ إِلاَّ اللّهَ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً....

والآیة الثانیة: فی سورة الأنعام آیة 151، حیث قال عزّ وجلّ: قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاّ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً....

والآیة الثالثة: فی سورة النساء حیث قال عزَّ من قائل فی آیة 36 من السورة المذکورة:
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1- (1) الإسراء: آیة 23.

2- (2) فیض القدیر: ج 6، ص 179، ونسبه للسید المرتضی رحمه الله.




وَ اعْبُدُوا اللّهَ وَ لا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً....

بالإضافة إلی الآیة المذکورة فی صدر المحاضرة والتی هی محل البحث.

فهذه الآیات قرنت بین الإیمان بالله تبارک وتعالی وبین برّ الوالدین.

وأمّا الآیات التی حثّت علی برّ الوالدین بصورة عامّة من غیر القرن بالتوحید فهی کثیرة، منها فی سورة لقمان آیة 15، ومنها فی سورة الأحقاف آیة 150، وغیرها. وهذا کلّه ترغیب وحثٌ مؤکدٌ من القرآن الکریم.

وأمّا ما ورد فی الحثّ علی برّ الوالدین والتجنّب عن عقوقهما علی لسان النبیّ الأعظم صلی الله علیه و آله، وأهل بیته علیهم السلام فی أحادیثهم الشریفة فکثیر، إذ ورد عنهم علیهم السلام:

«إذا کان یوم القیامة کشف غطاء من أغطیة الجنّة فوجد ریحَها من کانت له روح من مسیرة خمسمائة عام إلاّ صنفٌ واحدٌ، قلت: مَن هم؟ قالَ العاقّ لوالدیه»(1).

ولهذا أکّد الحقّ سبحانه وتعالی علی قضیة الإحسان لهما، فتراه جلّت عظمته تارةً یوصی، وتارةً ینذر، وأُخری ینهی حفظاً لعباده من العقوق وعاقبته السیئة، ألا تری أنّه أمر بذلک بعد نهیه عن عبادة سواه، وهذا نفسه دلیل واضح علی ما لهذا الأمر من قیمة راجحة عنده تعالی، هذا والمصلحة فی کلا الأمرین ترجع للعبد لا إلی المعبود سبحانه وتعالی، وهکذا الإحسان للأبوین أو لغیرهم تعود الفائدة الکبری منه للمحسن، وهذا القرآن وهذه حکمته ناطقة بذلک معبّرة عمّا هنالک، یقول عزّ وجلّ: إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها (2).

فإحسان الولد لأبویه وبرُّهما إنّما یرجع إلیه سواء کان عاجلاً فی دار الدنیا أم آجلاً فی
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 348، ح 3.

2- (2) من دروس شیخنا الأستاذ محمد سعید المنصوری رحمه الله، والآیة 7 من سورة الإسراء.




دار الآخرة التی هی الحیاة الأبدیة: إِنَّ الدّارَ الْآخِرَةَ لَهِیَ الْحَیَوانُ (1).

لذا روی عن ابن عباس رضی الله عنه: أنّه کان فی بنی إسرائیل رجل صالح له ابنٌ طفل وکان له عِجلَة، فأتی بها إلی غیضة (مزرعة) وقال: اللَّهُمَ إنّی استودعک هذه العجلة لأبنی حتّی یکبر، ومات الرجل فشبّت العِجلَة فی الغیضة وصارت عواناً (متوسطة السن)، وکانت تهرب من کلّ مَن رامها، فلمّا کبر الصبی کان بارّاً بوالدته، وکان یقسّم اللیلة ثلاث أثلاث، یصلی ثلثاً، وینام ثلثاً، ویجلس عند رأس أُمّه ثلثاً، فإذا أصبح انطلق واحتطب علی ظهره، ویأتی السوق فیبیعه بما شاء، ثُمَّ یتصدّق بثلثه، ویأکل ثلثله، ویعطی والدته ثلثاً.

فقالت له أمُّه یوماً: إنّ أباک ورَّثک عِجلةً وذهب بها إلی غیضة کذا واستودعها، فانطلق إلیها وادعُ إله إبراهیم وإسماعیل وإسحاق أن یردّها علیک، وإنّ من علامتها أنّک إذا نظرت إلیها یُخّیل إلیک أنّ شعاع الشمس یخرج من جلدها، وکانت تسمی المذهبّة لحسنها وصفرتها وصفاء لونها، فأتی الفتی الغیضة فرآها ترعی فصاح بها، وقال: أعزم علیکِ بإله إبراهیم وإسماعیل وإسحاق ویعقوب فأقبلت تسعی حتّی قامت بین یدیه، فقبض علی عنقها وقادها، فتکلّمت البقرة بإذن الله تعالی، وقالت: أیُّها الفتی البارّ بوالدته ارکبنی فإنّ ذلک أهون علیک، فقال الفتی: إنّ أُمّی لم تأمرنی بذلک، ولکن قالت: خذ بعنقها، قالت البقرة: بإله إسرائیل بنبیّ إسرائیل لو رکبتنی ما کنت تقدر علیَّ أبداً، فانطلقْ فإنّک لو رکبتنی أمرت الجبل أن یقتلع من أصله وینطلق معک لفعل؛ لبرّک بوالدتک. فسار الفتی بها فاستقبله عدو الله إبلیس فی صورة راعٍ، فقال: أیُّها الفتی إنّی رجل من رعاة البقرة اشتقت إلی أهلی، فأخذت ثوراً من ثیرانی فحملت علیه زادی ومتاعی حتّی إذا بلغت شطر الطریق ذهبت لأقضی حاجتی فقد أوسط الجبل وما قدرت علیه، وإنّی
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1- (1) العنکبوت: آیة 64.




أخشی علی نفسی الهلکة، فإن رأیت أن تحملنی علی بقرتک وتنجینی من الموت، وأعطیک أجرها بقرتین مثل بقرتک، فلم یفعل الفتی، وقال: اذهب فتوکّل علی الله، ولو علم منک الیقین لبلَّغک بلا زاد ولا راحلة، فقال إبلیس: إن شئت فبعنیها بحکمک وإن شئت فاحملنی علیها وأعطیک عشرة مثلها، فقال الفتی: إنّ أُمّی لم تأمرنی بذلک، فبینما الفتی کذلک إذا طار طائر بین یدی البقرة فهربت البقرة فی الفلاة وغاب الراعی، فدعا الفتی باسم إله إبراهیم فرجعت البقرة إلیه، فقالت: أیها الفتی البارّ بوالدته لا تمرّ إلی الطائر الذی طار؛ فإنه إبلیس عدو الله اختلسنی، أما أنّه لو رکبنی لما قدرت علیه أبداً، فلمّا دعوت إله إبراهیم جاء ملک فانتزعنی من ید إبلیس وردنی إلیک ببرّک بأُمّک وطاعتک لها.

فجاء الفتی إلی أُمِّه، فقالت له: إنّک فقیر لا مال لک، ویشقّ علیک الاحتطاب بالنهار والقیام باللیل، فانطلق فبع هذه البقرة وخذ ثمنها، قال لأُمّه: بکم أبیعها؟ قالت: بثلاثة دنانیر ولا تبعها بغیر رضای ومشورتی، وکان ثمن البقرة فی ذلک الوقت ثلاثة دنانیر، فانطلق الفتی إلی السوق، فعقبه الله سبحانه ملکاً لیری خلقه وقدرته؛ لیختبر الفتی کیف برّه بوالدته وکان الله به خبیراً، فقال له الملک: بکم تبیع هذه البقرة؟ قال: بثلاثة دنانیر واشترطُ علیک رضاء أُمّی فقال له الملک: ستّة دنانیر ولا تستأمر أُمّک. فقال له الفتی: لو أعطیتنی وزنها ذهباً لم آخذه إلا برضاء أُمّی. فردّها إلی أُمّه وأخبرها بالثمن، فقالت: ارجع فبعها بستة دنانیر علی رضایتی فانطلق بالبقرة إلی السوق، فأتی الملک، فقال: أستامرت والدتک؟ فقال الفتی: نعم، إنّها أمرتنی أن لا أنقصها عن ستة دنانیر علی أن أستأمرها، قال له الملک: تأتی أعطیک اثنی عشر علی أن لا تستأمرها فأبی الفتی ورجع إلی أُمّه وأخبرها بذلک، فقالت: إن ذلک الرجل الذی یأتیک هو ملک من الملائکة یأتیک فی صورة آدمی؛ لیجرِّبک، فإذا أتاک فقل له: أتأمر أن نبیع هذه البقرة أم لا؟ ففعل ذلک، فقال الملک: اذهب إلی أُمّک وقل لها: امسکی هذه البقرة، فإن موسی یشتریها منک لقتیل یُقتل فی بنی إسرائیل فلا تبیعوها إلا بملء جلدها دنانیر، فأمسکوا تلک البقرة، وقد أراد الله تعالی من بنی
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إسرائیل ذبح البقرة بعینها، مکافأة علی برّه بوالدته فضلاً منه ورحمة، فطلبوها فوجدوها عند الفتی، فاشتروها بملء مسکها - جلدها - ذهباً(1).

هذا نموذج بسیط زائل فی الحیاة الدنیا لمن برَّ بوالدته، وأمّا ما أعدَّ الله له فی الآخرة فلا یعلمه إلاّ هو عزّ وجلّ.

والآیة التی افتتحنا بها المحاضرة جامعة مانعة، قالت: وَ قَضی رَبُّکَ أَلاّ تَعْبُدُوا إِلاّ إِیّاهُ أول ما حکمت به وألزمت وفصلت ووضعت الحدّ والنهایة فی أن لا تعبدوا إلاّ الله تبارک وتعالی، أمر منه عزّ وجلّ بأن لا نعبد إلاّ إیّاه جلّ جلاله، ونخلص العبادة له عزّ وجلّ؛ لأنّها أوجب الواجبات، کما أنَّ معصیتَه وهو الشرک بالله سبحانه أکبر الکبائر الموبقة، وإلی الشرک تعود جمیع المعاصی بحسب التحلیل، ولعظم هذا الأمر قدّمه الباری عزّ وجلّ علی جمیع الأحکام الخطیرة شأناً، کعقوق الوالدین ومنع حقوقهما، والتبذیر، وقتل الأولاد، والزنا، وقتل النفس المحترمة، إلی غیر ذلک. ثُمَّ انتقلت الآیة - بعد الأمر بالتوحید - إلی حکم آخر یأتی بالمرتبة الثانیة من الأهمیّة بعد التوحید لله تبارک وتعالی، وهو وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً ، بمعنی وقضی ربُک ألاّ تعبدوا إلاّ إیاه، وقضی ربُک بأن تُحسنوا بالوالدین إحساناً، والإحسان یقابل الإساءة کما هو معلوم، وهذا بعد التوحید لله الذی هو من أوجب الواجبات، کما أنّ عقوقهما من أکبر الکبائر، کما وردت الإشارة إلی ذلک فی عدّة مواضع من کلامه تبارک وتعالی.

ثُمَّ انتقلت الآیة إلی أمر آخر، وحقیقة أُخری، حیث قالت: إِمّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ وَ لا تَنْهَرْهُما وَ قُلْ لَهُما قَوْلاً کَرِیماً (بلوغ الکبر) یعنی بلوغ کبر السن، و (أُفّ) کلمة تفید الضجر والإنزجار(2) وقد ورد عن
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1- (1) بحار الأنوار: ج 13، ص 275. قصص الأنبیاء، الجزائری: ص 326.

2- (2) تفسیر المیزان: ج 13، ص 79 - ص 80.




الإمام الرضا علیه السلام عن أبیه عن جدّه أبی عبد الله علیه السلام، قال:

«لو علم الله کلمة أوجز فی ترک عقوق الوالدین من (أفٍ) لأتی بها» وفی روایة أُخری، قال:

«أدنی العقوق (أفٍ) ولو عَلِمَ الله شیئاً أیسر وأهون منه لنهی عنه»(1).

وتخصیص حالة الکبر بالذکر؛ لکونها أشقّ الحالات التی تمرّ علی الوالدین فیحسّان فیها بالحاجة إلی إعانة الأولاد لهما، وقیامهم بواجبات حیاتهما التی یعجزان عن القیام بها، وذلک من آمال الوالدین التی یأملانها من الأولاد حین یقومان بحضانتهم وتربیتهم فی حال الصغر، وفی وقت لا قدرة لهم علی شیء من لوازم الحیاة وواجباتها. فالآیة تدلّ علی وجوب إکرامهما ورعایة الأدب التام فی معاشرتهما ومحاورتهما فی جمیع الأوقات، وخاصّة فی وقت تشتدّ حاجتهما إلی ذلک، وهو وقت بلوغ الکبر من أحدهما أو کلیهما(2).

هذا کلّه فی برّ الوالدین فی حیاتهما.

وأمّا بعد وفاتهما وانتقالهما إلی الدار الآخرة فهناک عدّة طرق لبرّهما،

منها: أن یصلی صلاة برّ الوالدین، وهی رکعتان یقرأ فی الرکعة الأُولی - بعد سورة الحمد - عشر مرات «رب إغفر لی ولوالدی وللمؤمنین یوم یقوم الحساب»، وفی الرکعة الثانیة - بعد الحمد أیضاً - عشر مرات: «رب إغفر لی ولوالدی ولمَن دخل بیتی مؤمناً وللمؤمنین والمؤمنات»، ویقول بعد التسلیم والانتهاء من صلاته عشر مرات: «رب ارحمهما کما ربَّیانی صغیراً»(3) ، وأن یتصدّق عنهما وأن یقضی ما فاتهما من صلاة وصیام، وما علیهما من دیون، ویحجّ عنهما ویزور المراقد الشریفة، ویدعو لهما فی صلاة اللیل وصلاة الفریضة، فإن فعل ذلک فقد فتح لنفسه أبواب الرحمة والسعادة فی النشأتین وتمّت أعماله
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1- (1) تفسیر البرهان: ج 3، ص 518، ح 12 وح 13.

2- (2) انظر: تفسیر المیزان: ج 13، ص 80.

3- (3) انظر: مکارم الأخلاق: ص 334. بحار الأنوار: ج 88، ص 220 - ص 221.




بحسن العاقبة وذلک منتهی الغایة، ویتعهّد بزیارة قبورهم، یدعو لهم، یرضیهم بأیة حالٍ من الأحوال، وإلاّ إذا انتقل الإنسان من هذه الدنیا إلی الحیاة الأُخرویة، الله یعلم ماذا سیجری علیه هناک؛ ولذا یُروی: أنّه کان رسول الله صلی الله علیه و آله جالساً فی أحد الأیام فی المسجد، وفُجأةً هبط علیه جبرئیل الأمین وقال له: السلام علیک یا رسول الله، انقل أقدامک الشریفة إلی المقبرة، لکی تتبرک القبور بتراب أقدامک، ولکی یشمّ حبیسو هذه القبور الضیقة المظلمة نسیم رحمتک الذی سیهبّ علیهم بقدومک علیهم، فقام رسول الله صلی الله علیه و آله مع طائفة من أصحابه، ویممّوا وجوههم نحو المقبرة، وکان أصحابه یحیطون به عن یمینه وعن شماله، وفی الأثناء وصل أمیر المؤمنین علیه السلام إلی هناک وسأل الرسول صلی الله علیه و آله عن نیتهم فی هذا المسیر، فقال له: نرید أن نذهب إلی مقبرة البقیع، وعندما وصلوا إلی هناک تداعی إلی أسماع الرسول صلی الله علیه و آله صوت شخص یستغیث ویقول: الأمان یا رسول الله، فانتبه سید الرسل إلی هذا الصوت وقال: یا صاحب القبر، أخبرنی عن سبب عذابک؟

فأجابه: یا شفیع المذنبین وقدوة المؤمنین، إنّ سخط والدتی علیّ سبّب لی هذا العذاب؛ لأننی أذیتها فی حیاتی، الأمان الأمان یا رسول الله، فأمر الرسول صلی الله علیه و آله بلالاً أن ینادی فی المدینة علی الناس بأن یجتمعوا فنادی بلال بصوت جهوری: یا أیها الناس، اجتمعوا علی قبور الآباء والأُمّهات والأقرباء بأمر من رسول الله صلی الله علیه و آله، وعندما سمعوا نداء بلال هبّوا مسرعین إلی المقبرة، فغصّت المقبرة بالناس، ومن بین الحضور کانت عجوزٌ محدودبة الظهر تتوکأ علی عصاها، جاءت ووقفت بالقرب من رسول الله صلی الله علیه و آله فسلّمت علیه وقبّلت التراب بین یدیه وقالت: یا رسول الله ما الخبر؟

فقال: أیتّها العجوز هذا ولدک؟

فأجابت: نعم یا رسول الله.

فقال لها صلی الله علیه و آله: إنّ ولدک الآن فی محنة وعذاب، اغفری له وارضی عنه. فقالت العجوز: یا رسول الله، لا أغفر له ولا أرضی عنه أبداً!!
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فقال لها: لماذا؟

قالت: لقد غذیته من لبنی، وعاش فی کنفی، وتحمّلتُ من أجله الصعاب، فلمّا کبر واشّتد عوده فبدلاً من أن یحسن لی أخذ یتلذذ بأذیتی وعذابی.

فقال لها رسول الله صلی الله علیه و آله اعطفی علیه وارحمیه لینجو من عذابه، ورفع رسول الله صلی الله علیه و آله یدیه بالدعاء وقال: إلهی بحق الخمسة من آل الکساء أسمع هذه الأُمّ صوت استغاثة ولدها؛ کی یرقَّ قلبها علیه وتعطف علیه وتغفر له، عندها أمر العجوز بأن تضع أذنها علی قبر ولدها وتسمع صوت ولدها یئن بألم وحسرة، فلم تتمالک عن البکاء وقالت: یا سید المرسلین وشفیع المذنبین، إنّه یستغیث، ویقول: فوقی نار وتحتی نار وعن یمینی نار وعن شمالی نار وبین یدیّ نار، الأمان الأمان الأمان!!!

عندها رقّ قلبُ العجوز بسبب سماعها استغاثة ولدها وقالت: إلهی لقد عفوت عن تقصیر ولدی، فألبَسه الله سبحانه وتعالی لباس رحمته وعفا عنه فوراً، فنادی الولد: أیتّها الوالدة عفا الله عنک کما عفوت عنی(1).

هکذا کان أثر دعاء الوالدة لولدها، ولذا تری أنّ الإمام الحسین علیه السلام یوصی أُمَّ علی الأکبر بقوله: لیلی ادعی لولدک، إنّی سمعت جدّی رسول الله صلی الله علیه و آله یقول:

«دعاء الأُمّ مستجاب بحقّ ولدها»، وبالفعل دخلت لیلی إلی الفسطاط، نشرت شعرها، رفعت یدیها إلی السماء قائلةً: إلهی بغربة أبی عبد الله، إلهی بعطش أبی عبد الله، یا رادّ یوسف إلی یعقوب، أردد إلیَّ ولدی علی. ما هی إلاّ لحظات وإذا بعلیّ الأکبر یرجع سالماً، واستجاب الله دعاء لیلی بحقّ ولدها، ولکنّ المصیبة الکبری عندما وقع القضاء، وشاء الله أن تراه علی رمضاء کربلاء مقطع إرباً إرباً(2).
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1- (1) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 123 - ص 124.

2- (2) انظر: مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 393 - ص 394.




وکأنّی بأُمّه لیلی تخاطبه:

ردتک ذخر لیام شیبی یوسفه إنگطع مِنک نصیبی

(مجارید)

فجیدة یا علی یبنی فجیدة بعیدة شوفتک صارت بعیدة

المد ایده علیک انشلّت ایده اوشرابه لا هنه ولا طاب له الزاد

***

یا علی یبنی النوب ذلیت والموت یاخذنی تمنیت

عمود الوسط یا شایل البیت یبنی بعد عندی اشخلّیت

(أبوذیة)

ردتک ما ردت دنیه ولا مال تحضرنی لو وگع حملی ولا مال

یالکبر خابت إظنونی والأمال عند الضیج یبنی إگطعت بی

***

رجوتُک یا علی تعیش بعدی وتوسد جثتی رَمسَ اللحُود

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتقین.
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المحاضرة السادسة عشرة: صِلَة الرَحِم


اشارة
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البدارَ البدارَ آل نِزار قد فُنیتُم ما بینَ بیضِ الشِّفارِ

سوِّموا الخیلَ واطلقوها عِراباً واترکوها تشق بید القفارِ

وابعثوها ضُوابحاً فأُمَیُّ وسمت أنفَ مجدِکم بالصّغارِ

لا تلد هاشمیةٌ علویاً إن ترکتم أُمیَّة ً بقرارِ

أنزارُ نضُّوا برود التهانی فحسینٌ علی البسیطة عاری

لا تمدُّوا لکم عن الشّمس ظِلاً إنَّ فی الشمس مهجةَ المختارِ

لا تذوقوا المعینَ واقضوا ظَمایا بعدَ ظام ٍقضی بحدِّ الغِرارِ

حقَّ أن لا تکفّنوا هاشمیاً بعدما کفّنَ الحُسینَ الذاری

لا تشقّوا لآل ِ فهرٍ قبوراً فابنُ طه مُلقیً بلا إقبار

ِ طأطئِوا الرُّؤوسَ إنَّ رأسَ حُسینٍ رفعوه فوق القنا الخطّارِ(1)

***

فعندما رأت العقیلة زینب علیها السلام رؤوسَ إخوتِها وأولادِها وأولادِ عمومتِها علی القنا، تذکّرت عزّها وتوجّهت نحوکافلها أبی الفضل العباس.

(بحرانی)

صاحت دخیلک یالمگطع بالشریعة جاها النده ردی تری اچفوفی گطیعه

للخیم ردی للیتامی یالودیعة تدرین بیه امگطعه ایمینی والیسار
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1- (1) القصیدة للشیخ عبد الحسین شکر رحمه الله، وقد تقدَّمت ترجمته فی المحاضرة الثانیة.




امطبّر ومن جوفی انزفت کلّ های الدموم روحی العلی الأکبر یزینب بلچن یگوم

أیّست منه اوبالیتامی ردّت تحوم اتنخی اومن کثر النواخی گلبها طار

***

صاحت صوت یاعباس وینک گوم اوجرّد الماضی بیمینک

وخلها تصد واتشوف عینک آیا حمانا الفاگدینک

***

قال تعالی: وَ اتَّقُوا اللّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحامَ إِنَّ اللّهَ کانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً (1).

لقد دعا الإسلام إلی الأُلفة والمحبّة بین جمیع الناس، وأوصاهم أن یتعارفوا ویتآلفوا، وأکّد علی ذلک، وشدّد علیه فی حقّ القرابة المعبّر عنها بالرحم، التی أوصی الله بصلتها، ونهی عن قطیعتها، وحذّر الأرحام من التدابر والتقاطع.

ولیس معنی ذلک أن تصبح القرابة صنماً یتحکّم بعواطف الناس وعقائدها، وتتحوّل الأرحام إلی آلهة تجرف فی طریقها کلّ عدلٍ وحقٍّ، ویتحوّل علی أساسها الباطل إلی حقّ والحقّ إلی باطل... بل معناها أن یکون بین الأرحام تواصلٌ وتعاطف وتوادّ فی الله ومن أجل الله، فتتحول هذهِ الصلة إلی طُهر ونزاهة، یجتمع فیها الأرحام علی طاعةِ الله وتقواه، ولا یفصمها ولا یزلزلها حادث عابر، أو قضیة تافهة، ومن هُنا کان للأرحام حقوق أشدّ وأقوی من حقوق سائر المسلمین، یحسن بنا أن نمرّ علیها ونتدبرها(2).
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1- (1) النساء: آیة 1.

2- (2) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 847.




فقد ابتدأت الآیة المبارکة بالأمر بالتقوی، قائلةً: (واتقوا الله)، وذلک لأهمیّة التقوی ودورها فی بناء قاعدة المجتمع الصالح، الأمر الذی اقتضی أن تذکر مجدّداً فی نهایة الآیة محل البحث، وأن یدعو سُبحانه الناس إلی التزام التقوی، غایة الأمر أنّه تعالی أضاف إلیها جملة أُخری؛ إذ قال: وَ اتَّقُوا اللّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ .

بمعنی: اتقوا الله العظیم، الذی تذکرون اسمه عندما تطلبون حقوقکم وحوائجکم فیما بینکم.

إنَّ ذکر هذا الموضوع هنا یدلّ أوّلاً علی الأهمیّة الفائقة التی یُعطیها القُرآن الکریم لمسألة الرحم ووشیجة القربی إلی درجة أنّه یذکر اسم الأرحام بعد ذکر اسم الله سُبحانه، وفیه إشارة - ثانیاً - إلی الأمر الذی ذُکر فی مطلع الآیة، وهو قوله تعالی: یا أَیُّهَا النّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ وَ خَلَقَ مِنْها زَوْجَها وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالاً کَثِیراً وَ نِساءً ، وهو أنّکم جمیعاً من أبٍ واحدٍ وأُمٍّ واحدة، وهذا یعنی: أنَّ جمیع أبناء آدم أقرباء وأرحام، وهذا الارتباط والترابط یستوجبُ أن یتحابّ الجمیع، ویتوادّوا دون تفریق أوتمییزٍ بین فردٍ وآخر، وقبیلة وأُخری، تماماً کما یتحابّ أفراد القبیلة الواحدة(1).


مَن هم الأرحام ؟

الأرحام مفهومٌ یُعیّنه العرف(2) ، والقدر المتیقّن منه الآباء والأبناء والإخوة والأعمام والأخوال وأولادهم المُباشرون، وهؤلاء أمرنا اللهُ بصلتهم وفرضَ علینا التعاون معهم
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 3، ص 81 - ص 82.

2- (2) قال الشهید الثانی رحمه الله فی مسالک الإفهام (ج 6، ص 232): «لا إشکال فی صحّة الوصیة للقرابة؛ لما فیه من الجمع بین الصدقة وصلة الرحم، ولکن اختلف الأصحاب فی أنّ القرابة مَن هم؟ لعدم النصّ الوارد فی تحقیقه. والأکثر علی ما اختاره المصنّف من رده إلی العرف؛ لأنّه المحکم فی مثل ذلک حیث لا معین له من الشارع، وهو دال علی أنّ المراد به المعروفون بنسبه عادة، سواء فی ذلک الوارث وغیره».




ونحفظهم ونرعاهم.

رُوی عن الإمام الصّادق علیه السلام، أنّه قال:

«أوّل ناطقٍ من الجوارح یوم القیامة الرحم، تقول: یا ربّ مَن وصلنی فی الدُنیا فصل الیوم ما بینک وبینه ومَن قطعنی فی الدنیا فأقطع الیوم مابینک وبینه»(1).


آثار قطیعة الرحم:

وإنَّ من الذنوب الکبیرة والجرائم العظیمة أن یقطع الإنسان رحمه وینصب له العداء، ویقف فی وجهه شاهراً لسانه مُعلناً غضبه، إنَّ قطیعة الرحم من الکبائر، وهی لا تجوز بأی شکل من الأشکال فی قاموس المسلمین.

وقد یترتّب علی قطع الرحم آثار سیِّئة وعُقوبات جسیمة، وعذاب من الله شدید، وإلیک بعض آثار قطیعة الرحم:

1 - إنَّها تدخل النار، وتُغضب العزیز الجبّار؛ فإنَّ الله توعّد علیها بعذاب ألیمٍ لمَن قطع رحمه.

فعن النبیّ صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«أخبرنی جبرائیل أنَّ ریحَ الجنّة توجد من مسیرة ألف عام مایجدها عاقّ، ولا قاطع رحم، ولا شیخ زان»(2).

2 - من آثارها أن تتحوّل الأموال إلی أیدی الأشرار.

فعن الإمام الباقر علیه السلام:

«إذا قُطعت الأرحام جُعلت الأموال فی أیدی الأشرار»(3).

3 - قطیعة الرحم من الذنوب التی تُعجّل الفناء، ففی خطبة لأمیر المؤمنین علیه السلام یقول:

«أعوذ بالله من الذنوب التی تُعجّل الفناء... فقام إلیه عبد الله بن الکواء الیشکری، فقال :
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 151، ح 8.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 349، ح 6.

3- (3) المصدر نفسه: ج 2، ص 348، ح 6.




یا أمیر المؤمنین، أوَ یکون ذنوب تُعجّل الفناء؟ فقال: نعم - ویلک - قطیعة الرحم»(1).

وعن الإمام الصّادق علیه السلام:

«الذنوب التی تُعجّل الفناء قطیعة الرحم»(2).

4 - قطیعة الرحم سببٌ لحلول النقم، فعن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:

«حلول النقم فی قطیعة الرحم»(3).

5 - قاطع الرحم لا تنزل علیه الرحمة ولا علی الذین معه، کما ورد مرویّاً عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«إنَّ الرحمة لا تنزل علی قومٍ فیهم قاطع رحم»(4).

6 - قاطع الرحم لا تنزل علیه الملائکة ولا علی القوم الذی هو فیهم، کما ورد بنفس المضمون المتقدّم:

«إنّ الملائکة لا تنزل علی قومٍ فیهم قاطع رحمٍ»(5).

7 - تعجیل العقوبة الدنیویة، فعن الرسول صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«ما من ذنبٍ أجدر من أن یعجّل الله تعالی لصاحبه العقوبة فی الدُنیا مع ما یدّخر له فی الآخرة من قطیعة الرحم والخیانة والکذب»(6).

هذا کلّه فی آثار قطیعة الرحم، وفی المقابل هناک آثار إیجابیة کثیرة وعظیمة لصلة الرَحِم، جدیر بکُلّ إنسانٍ عاقل أن یتدبّرها، ویکتبها ویبحث عنها، ویوفرّها لنفسه، خصوصاً وأنَّها فی متناول یده، وتحت سُلطانه، ممّا یجعل حججه ومعاذیره غیر مقبولةٍ علی الإطلاق.
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1- (1) المصدر نفسه: ج 2، ص 347 - ص 348، ح 7.

2- (2) علل الشرائع: ج 2، ص 584، ح 27.

3- (3) عیون الحکم والمواعظ: ص 234.

4- (4) مستدرک الوسائل: ج 9، ص 107، ح 2.

5- (5) مجمع الزوائد: ج 8، ص 151.

6- (6) المصدر نفسه: ج 8، ص 151 - ص 152.





آثار صلة الرحم

من أبرز هذه الآثار:

1 - طاعة الله عزّ وجلَّ امتثالاً لأمره، وهذا المعنی هو غایة مطمح أنظار المؤمنین؛ فإنَّهم یبحثون عن رضاه باستمرار، ویعتبر ذلک من أهمّ عوامل إدخال السرور علیهم، والراحة لنفوسهم.

2 - صلة الرحم تزید فی العُمر، فعن أمیر المؤمنین علیه السلام مخاطباً أحد أصحابه واسمه نوف:

«یا نوف، صِلْ رحمک یزیدُ الله عُمُرَک»(1).

وعن الإمام الصّادق علیه السلام:

«إنَّ الرجُل لیصل رحمه، وقد بقی من عُمُره ثلاث سنین فیصیّرها الله عزَّوجلَّ ثلاثین سنة، ویقطعها وقد بقی من عُمُره ثلاثون سنة فیصیّرها الله ثلاث سنین. ثُمَّ تلا : یَمْحُوا اللّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ »(2).

3 - صلة الرحم تهوّن سکراتِ الموت، وکذا شدائده، وتقی من میتة السوء؛ فعن الإمام الصّادق علیه السلام أنّه قال:

«مَن أحبَّ أن یُخَفَّف اللهُ عزَّ وجلَّ عنه سکرات الموت، فلیکن لقرابته وصولاً، وبوالدیه بارّاً، فإذا کان کذلک، هوّن الله علیه سکرات الموت، ولم یُصبه فی حیاته فقرٌ أبداً»(3).

وعن إمامنا الهادی علیه السلام:

«فیما کلّم الله تعالی به موسی علیه السلام: قال موسی: فما جزاءُ مَن وصل رحمه؟ قال: یاموسی، انسیءُ له أجله، وأُهوّن علیه سکرات الموت»(4).

وعن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله

: «صلة الرحم تُهَوِّن الحساب، وتقی میتة السُوء»(5).
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1- (1) أمالی الصدوق: ص 278، ح 9.

2- (2) بحار الأنوار: ج 47، ص 163، ح 1. والآیة 39 من سورة الرعد.

3- (3) أمالی الصدوق: ص 432، ح 24.

4- (4) المصدر نفسه: ص 276، ح 1.

5- (5) أمالی الطوسی: ص 481، ح 18.




4 - صلة الرحم تنفی الفقر، وتجلب الخیر، کما روی عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله:

«صلة الرحم تزید فی العمر وتنفی الفقر»(1).

5 - صلة الرحم تزید فی الرزق، فعن الإمام الحُسین علیه السلام أنّه قال:

«مَن سرّه أن یبسط الله له فی رزقه ویُنسأَ له فی أجله، فلیصل رحمه»(2).

وغیرها من الآثار المخفیّة علی الکثیر من الناس.


أقل ما یتحقق به صلة الرحم

لو أعوز الإنسان المال، ولم یسعفه ذات یده أن یبسطها إلی أرحامه، ویمدهم بما أعطاه الله من فضله، فلا یبخل علیهم بما تقدر علیه من زیارةٍ لهم، أو التردد علیهم، ولا أقل من السلام علیهم؛ فإنَّ صلتهم بهذا المقدار القلیل یُطیّبُ قلوبهم، ویرقّق مشاعرهم، ویزرع الحبَّ والثقة فی نفوسهم، وهذا المقدار ینمو ویربو ویُعطی أفضل الثمار.

فعن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«صِلوا أرحامکم ولو بسلام»(3).

وعن أمیرالمؤمنین علیه السلام أنّه قال:

«صلوا أرحامکم ولو بالتسلیم، إنَّ الله یقول : وَ اتَّقُوا اللّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحامَ إِنَّ اللّهَ کانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً»4.


أفضل صور صلة الرحم

وأفضل صلة الرحم وأعظمها فیما لو کان أحد الأرحامِ قاطعاً لها؛ فإنَّ صلتها لوجه الله حینئذٍ ستکون خالصةً لوجه الله، صافیةً من جمیع شوائب الریاء والتعصب.

فإنَّ فی حالة الرضا والوفاق تتدخّل المصالح والمنافع والقرابة، ولکن إذا کان رحمک
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1- (1) قرب الإسناد: ص 76، ح 244.

2- (2) الخصال: ص 32، ح 112.

3- (3) تحف العقول: ص 57.




قاطعاً لک تستطیع أن تصله، وبعملک هذا تخرجُه عن عدائه؛ لتضمّه إلی جانبک فی حُبٍّ ورضی... بل الإسلام یفرضُ علیک عدم مقاطعة أرحامک، وإن کادوک ونصبوا لک العداوة، وحاولوا الإضرار بک.

فعن أبی عبد الله الصّادق علیه السلام:

«إنّ رجُلاً أتی النبیّ صلی الله علیه و آله فقال: یا رسولَ الله، إنَّ أهل بیتی أبوا إلاّ توثُّباً علیَّ وقطیعةً لی، فأرفضهم؟

فقال: إذاً یرفضکم الله جمیعاً.

قال: فکیف أصنع؟

قال: تصل مَن قطعک، وتعطی مَن حرمک، وتعفو عمّن ظلمک، فإنَّک إذا فعلت ذلک کان لک من الله عزَّ وجل ظهیر»(1).

ومن هُنا کان الرحم الکاشح وهو المعادی، هوالمصداق الأفضل للصدقة وللوصل؛ لعله یرّق قلبِه؛ ولذا تری سید الشهداء علیه السلام یأمر أخاه أبا الفضل العباس علیه السلام أن یجیبَ الشمر وهو عدو الله، قال له: أخی یا أبا الفضل، أجبه وإن کان فاسقاً. ولکنّ الشمر صاح بأعلی صوته - بعد ما وعظهم أبو الفضل العبّاس علیه السلام - یا بن أبی تراب لو کان وجه الأرض کلّه ماءً، وهو تحت أیدینا لما أسقیناکم منه قطرة! فرجع العباس إلی أخیه یخبره بجواب القوم، فسمع الأطفال یتصارخون ویُنادون: العطش العطش.

أوَ تشتکی العطش الفواطم عنده وبصدر صعدته الفُراتُ المُفعمُ

فرکب جواده ومعه اللواء، وأخذ القربة، وقصد الفُرات، فأحاط به أربعة الآف، ممَّن کانوا موکّلین بالفُرات، ورموه بالنبال، فکشفهم وقتل منهم جماعة.

وثنی أبو الفضل الفوارس نکّصاً فرأوا أشدَّ ثباتهم أن یُهزموا

ما کرّ ذو بأسٍ له متقدّماً إلاّ وفرَّ ورأسُهُ المتقّدِمُ
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 150، ح 2.




حتّی وصل إلی المشرعة، رکز لواءه ونزل إلی الماء، فلمّا أحسَّ ببرد الماء وقد کظّه العطش، اغترف غُرفةً لیشرب، لکنه تذکّر عطش الحسین علیه السلام، فرمی الماء من یده، وقال: لا والله، لا أشربُ وأخی الحُسین عطشان، ثُمَّ جعل یقول:

یا نفسُ من بعدِ الحُسین هونی وبَعَده لا کنتِ أن تکونی

هذا حسینٌ واردُ المنونِ وتشربین بارد المَعین

***

غرف غرفه إبیمینه اوراد یشرب وگلبه إمن العطش نیران یلهب

ذکر چبدة عضیده والدمع صب ذبه أاوعلیّ گال المای یحرم

اشلون أشرب وَرد ریّان عنک وخوی احسین ورده إنمنع منک

ینهر العلگمی عگبه عسّنک وردک لاهنه ویصیر علگم

اشلون أشرب وخوی احسین عطشان وسکنه والحرم وأطفال رضعان

وظن گلب العلیل التهب نیران یریت المای بعده لا حله اومر

فهذا موقف أبی الفضل العباس علیه السلام لأخیه أبی عبد الله الحُسین علیه السلام، وأمّا موقف أبی عبد الله عندما رآه علی نهر العلقمی نادی: «الآن إنکسر ظهری».

(فایزی)

ظهری انکسر یا خویه وانته اللی کسرته مانی أخوک اشلون أخوک الیوم عفته

انته التجیب المای وانته الکافل انته اتخلی العقیلة بلا ولی بین آل أمیة
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اشلون أردّن للخیم والخیم ظلمة عبّاس خویه نومتک علگاع هظمه

مابین طفل الیرتجیک وبین حرمة کلسا تگول اسا یجیب المای لیّه(1)

***

عباسُ تسمعُ زینباً تدعوک مَن لی یاحمای إذا العدی نهرونی

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 137 - ص 142.





المحاضرة السابعة عشرة: وجوب تنصیب الإمام


اشارة
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عِشْ فی زمانِِکَ ما استطعتَ نَبیلاً واترُک حدیثَک للرواةِ جَمیلا

ولعزِّک استرخصْ حیاتَک إنَّه أغلی وإلا ّ غادرتْکَ ذلیلا

تعطی الحیاةُ قیادَها لک کلمّا صیَّرتها للمَکرُماتِ ذَلولا

العزُّ مقیاسُ الحیاةِ وضلَّ مَن قدْ عدَّ مقیاسَ الحیاةِ الطولا

قل کیف عاش ولا تقلْ کم عاشَ مَنْ جَعَل الحیاةَ إلی عُلاه سَبیلا

لاغرو إنْ طوتِ المنیّةُ ماجداً کَثُرتْ محاسنه وعاش قلیلا

ما کان للأحرارِ إلا ّ قدوةً بطلٌ توسَّد فی الطفوف قتیلا

بعثته أسفارُ الحقائق آیةً لا تقبلُ التفسیرَ والتأویلا

یدوی صداها فی المسامع زاجراً مَن عَلَّ ضیماً واستکان خُمولا

لا زال یقرؤها الزمان مُعَظِّماً فی شأنها ویزیدها ترتیلا(1)

***
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1- (1) القصیدة للشاعر الحاج عبد الحسین الأزری رحمه الله، قال عنه السید جواد شبّر رحمه الله فی کتابه القیّم أدب الطّف (ج 10، ص 79): «الحاج عبد الحسین الأزری من شعراء العراق اللامعین، حرّ التفکیر والعقیدة ومن أوائل دعاة التحریر، وقد أصدر فی العهد العثمانی جریدة ببغداد، کانت من أوائل الجرائد إن لم تکن أول جریدة طالبت بحقوق العرب وحریتهم، وقد نفاه الأتراک وحبس فی الأنضول... ولد الحاج عبد الحسین فی بغداد سنة 1298 ه -، وترعرع فی زمن کثرت فیه الانتفاضات علی النظم السیاسیة وعلی العادات والتقالید البالیة، من أجل ذاک نشأ وهو ثورة أدبیة اجتماعیة... وکان الشاعر یتقن الإفرنسیة، فکان محلقاً فی خیاله ومبدعاً فی أُسلوبه القصصی. من آثاره: (بطل الحلّة) روایة عصریة، (البوران) روایة عصریة، (قصر التاج)، (دیوان شعر). توفی رحمه الله فی بغداد یوم الأحد 21 ربیع الثانی 1374 ه -، ونقل جثمانه إلی النجف الأشرف بتشییع مهیب، فدفن فی وادی السلام، ونعته الصحف العراقیة والعربیة، ورثاه عارفوه وأبَّنوه».




سیدی:

فلیت أکُفّاً حاربتکَ تقطّعتْ وأرجُلَ بغیٍ جاوبتک جُذامُ

إنّها الأکُفُ الأثیمة، والأرجلُ التی سعت إلی أعظم جریمة، أبکت عین رسول الله وأمیر المؤمنین علیهما السلام، وترکت أُمَّک الزهراء علیها السلام تقیم مأتمها إلی جنب جسدک الطاهر لیلة الحادی عشر، وهی تلثم نحرک وتطالِبُک بحقوق الأُمومة.

تگلک یا عزیز الروح یا سبّاح گلبی ویاظیا بالعین أُمَّک لاح

یبنی ما تگلی وین راسک راح آیحسین یومک بیش أوصفنَّه

***

مانی أُمّک وجیت أطلب إبحگ إربای یمای العین یلّی ما شربت المای

أنَه الکسروا ضلعها گوم واحچی اویای ولهانه إعلی صوتک وارد أسمعنه

إشکثر یبنی اتعبت برباک أنه اولولیت یاشمعة إعیونی اویاعمود البیت

یبنی امن المدینة الکربله اتعنیت دسولفلی علیک إشصار یمچّنه

اگعد شوف جدک گاعد اگبالک ینادی احسین یبنی اشصایر ابحالک

یبنی من گطع یمناک وشمالک اوصدرک لیش یبنی الخیل رضنّه

یُمّه إبیاذنب چتلتک هالعدوان یبنی اولیش جسمک عالترب عریان

یم شاطی الفرات اوتنذبح عطشان أرید أعرف اعلیمن تنحرم منه

یبنی وهای جیتی انشوفک إبیاحال اویاهو اللی یباری البگه امن الأطفال

اوحمل زینب دگلی اعلی الجمل لومال یاهو اللی یعدله اولیه یتدنه

***
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عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال: «اللَّهُمّ بلی، لا تخلو الأرضُ من قائمٍ لله ِبحُجّةٍ، إمّا ظاهراً مشهوراً وإمّا خائفاً مغموراً، لئلا تبطلَ حججُ اللهِ وبیّناتُه»(1).

هذا المقطع من کلام أمیرالمؤمنین علیه السلام سید البلغاء والمتکلّمین الذی کلامه أمیر الکلام؛ بل کلّ شیء فیه أمیرٌ، وهو الذی فقأ عیون البلاغة، وأیتم جواهر الحکمة، کما عبّر الشعبی، حیث قال: «تکلّم أمیر المؤمنین علیه السلام بتسع کلمات أرتجلهن ارتجالاً، فقأن عیون البلاغة، وأیتمن جواهر الحکمة، وقطعن جمیع الأنام عن اللحاق بواحدة منهن، ثلاث منها فی المناجاة، وثلاث منها فی الحکمة، وثلاث منها فی الأدب، فأمّا اللاتی فی المناجاة فقال: إلهی کفی لی عزّاً أن أکون لک عبداً، وکفی بی فخراً أن تکون لی رباً، أنت کما أحب فاجعلنی کما تحب. وأمّا اللاتی فی الحکمة فقال: قیمة کلّ امرئ ما یحسنه، وما هلک امرء عرف قدره، والمرء مخبو تحت لسانه. وأمّا اللاتی فی الأدب فقال: أمنن علی مَن شئت تکن أمیره، واحتج إلی مَن شئت تکن أسیره، واستغنِ عمّن شئت تکن نظیره»(2).

وهذا المقطع من کلامه الشریف کان من ضمن الحِکَم التی وجّهها لکمیل بن زیاد النخعی، وهی من الحکم الجامعة لمحاسن الکلام، وقد خرج بکمیل نحو الجبّانة، أی: المقبرة، ثُمَّ أصحر به، أی: أخذه نحو الصحراء، فلمّا وصلا تنفّس الصُّعَداء، ثُمَّ قال: «یا کمیل، إنَّ هذه القلوب أوعیة فخیرها أوعاها، فاحفظ عنی ما أقول لک».

وبدأ یتدرّج معه فی الحدیث، إلی أن وصل به المقام إلی بیان ضرورة وجود الإمام، فی قوله: «اللَّهُمَ بلی، لا تخلو الأرضُ من قائمٍ لله ِبحُجّةٍ، إمّا ظاهراً مشهوراً وإمّا خائفاً مغموراً، لئلا تبطلَ حججُ اللهِ وبیّناتُه».

قال ابن أبی الحدید فی شرح النهج: «کیلا یخلو الزمان ممَّن هو مهیمن لله تعالی
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1- (1) نهج البلاغة: قسم الحکم، الرقم: 147

2- (2) الخصال: ص 420، ح 14، عنه بحار الأنوار: ج 74، ص 400، ح 23.




ومسیطر علیهم؛ وهذا یکاد یکون تصریحاً بمذهب الإمامیة، إلاّ أنّ أصحابنا یحملونه علی أنّ المراد به الأبدال الّذین وردت الأخبار النبویة عنهم؛ أنّهم فی الأرض سائحون»(1) ، وهذا صرف لکلام أمیر المؤمنین علیه السلام عن ظاهره بلا قرینة حالیة، أو مقالیة، فلا یُعتنی به، ولا یُلتفت إلیه.

فکلّ إنسان عاقل یفهم من کلام الأمیر علیه السلام حاجة الأُمَّة إلی الإمام؛ إذ التعلیل الذی ذکره الإمام علیه السلام لا یناسب إلاّ ذلک.

وذلک عند قوله «لئلا تبطل حجج الله وبیناته»، فهو یناسب أن یکون هناک مَن یکون قوله حجّة لله تعالی، ولیس هناک مَن یکون قوله حجّة علی الناس إلاّ حجج الله، ومَن جعلوه هم، فمن هنا اتَّضح أنَّ المقصود هو الإمام علیه السلام.

أضف إلی ذلک ما ورد فی نصوص عدیدة عن الأئمة علیهم السلام بأنّهم حجّة الله علی العباد، کما ورد فی کتاب الکافی الشریف روایات وروایات بهذا الخصوص فی کتاب الحجّة منه والذی یأتی بعد کتاب التوحید مباشرةً.

ومن هذهِ الروایات ما روی عن أبی عبد الله الصّادق علیه السلام أنّه قال: «إنّ الحجَّة لا تقوم لله عزَّ وجلَّ علی خلقه إلاّ بإمام حتّی یُعرف»(2).


الإمامة عند الشیعة:

إنّ الإمامة عند الشیعة تختلف فی حقیقتها وجوهرها عمّا لدی أهل السُنّة، فهی عندنا إمرة إلهیة، وإستمرار لوظائف النبیّ والنبوة، سوی تحمّل الوحی الإلهی، ومقتضی هذا اتّصاف الإمام بالشروط المشترطة فی النبی، وعلی هذا سوف یَنحصر طریق ثبوت الإمامة بتنصیص من الله، وتنصیبٍ من النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله، أو الإمام السابق.
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أمّا عند غیر الشیعة فهی لا تخضع إلی میزان، بل لیس لها میزان، فتارةً یعتمدون علی تعیین السابق للاّحق، وأُخری علی الشوری، وثالثة علی السیف، إلی غیر ذلک. وهی لیست عندهم من الأُصول الاعتقادیة، أمّا عندنا فهی أصل من الأُصول الاعتقادیة.


الأدلّة علی هذا الأصل

الدلیل الأول: الآیات والروایات

إنّ النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله لم تکن مهمّته مقتصرة علی تلقّی الوحی الإلهی وتبلیغه إلی الناس، بل کان یقوم بعدّة أُمور:

منها: تفسیره للکتاب العزیز، وشرح مقاصده، وکشف أسراره، وهذا ما یبیّنه قوله سبحانه وتعالی: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ (1).

ومنها: بیان أحکام الموضوعات التی تحدث فی زمن دعوته صلی الله علیه و آله.

ومنها: دفع الشبهات، والجواب عن التساؤلات العویصة المریبة التی کان یثیرها أعداء الإسلام من یهود ونصاری.

ومنها: أنّه صلی الله علیه و آله کان یصون الدین من التحریف والدسِّ، ویراقبُ ما أخذه عنه المسلمون من أُصولٍ وفروعٍ، حتّی لا تزلَّ فیه أقدامهم.

هذه جملة من الأُمور التی مارسها النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أیام حیاته الشریفة، ومن المعلوم أنَّ رحلته ستخلّف فراغاً هائلاً فی الوظائف المتقدّمة.

فلا بُدّ من وجود مَن یسدّ هذا الفراغ الهائل؛ لأنّ الأُمَّة تحتاج إلی مَن یراقبها، ویوضّح لها، ویأخذ بها إلی الطریق المستقیم فی کُلِّ زمانٍ وفی کُلّ مکانٍ.

وإلاّ کیف یترک الله تبارک وتعالی هذهِ الأُمَّة بلا شخصٍ یرشدها، ویفسِّر لها، ویرد
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الشبهات التی تعرِض لها، أو التساؤلات التی تتلقّاها.

خصوصاً إذا علمنا أنَّ الأُمَّة لم تصل إلی مقام العصمة فی زمن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله حتّی تعرف مصلحتها أو ما تحتاج إلیه، فکیف بها بعده صلی الله علیه و آله؟!

وعلیه فلا یمکن أن یکون هذا الفراغ الهائل دون أن یوجد مَن یشغله، فلا بُدّ - إذن - من وجود مَن یستودعه النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله کُلّ ماتلقّاه من المعارف والأحکام، وأن تکون هذهِ الشخصیة شخصیة مثالیة، لها کفاءة وقدرة علی تقبُّلِ هذهِ المعارف والأحکام وتحمُّلِها.

الدلیل الثانی: الأُمّة الإسلامیة ومثلث الخطر المحدق بها

إنّ الدولة الإسلامیة التی أسّسها النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله کانت محاصرةً حال وفاته صلی الله علیه و آله من جهتی الشمال والشرق بأکبر إمبراطورتین عرفهما تاریخ تلک الفترة، وکانتا علی جانبٍ کبیر من القوّة والبأس، وهُما: الروم والفرس، الروم من الشمال، والفرس من الشرق.

ویکفی فی بیان خطورة إمبراطوریة الفرس، ما کتبه ملکها إلی عامله بالیمن - وذلک بعد أن وصلت إلیه رسالة النبیّ صلی الله علیه و آله تدعوه إلی الإسلام وقام بتمزیقها -: «ابعث إلی هذا الرجل بالحجاز، رجلین من عندک جَلْدَینِ فلیأتیانی به»(1).

هذه هی الأخطار الخارجیة التی تواجهها الأُمَّة الإسلامیة، وأمّا من الداخل، فقد کان الإسلام والمسلمون یعانون من وطأة مؤامرات المنافقین الذین کانوا یشکّلون جبهة عُدوانیة داخلیة، حتّی أنّ الباری عزَّ وجلَّ أنزل فیهم سورة خاصّة.

إذن، عدوّان خارجیان، وعدوٌّ داخلی، فالمثلّث تامٌّ، ومن المحتمل جداً أن یتّحد هذا المثلث، لیزلزل مابناه النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله، فما هی الوظیفة مع وجود هذا الخطر العظیم؟
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هل الوظیفة هی تنصیب قائدٍ عارف حکیم له القدرة علی قیادة الأُمَّة ووظائفها حتّی یجتمع المسلمون تحت رایته، ویکونوا صّفاً واحداً فی مُقابل ذاک الخطر؟

أو أنَّ الوظیفةَ والمصلحة العامّة تقتضی تفویض الأمر إلی الأُمَّة حتّی یختاروا لأنفسهم أمیراً، مع ما یحکیه لنا التاریخ من سیطرة الروح القبلیة علیهم؟(1)

والجواب هو: إنَّ القائد العارف البصیر هو مَن یعتنی بالأوضاع الاجتماعیة لاُمَّته، ویلاحظ الظروف المحیطة بها، ویرسم علی ضوئها مایراه صالحاً لمستقبلها، وعلیه فلا بدّ من تعیین القائد والمدّبر، لا دفع الأمر إلی الأُمَّة، ومتی عرفت الأُمَّة مصلحتها؟!

الدلیل الثالث: نصب الإمام لُطفٌ إلهی

والدلیل الثالث والمهم فی المقام هو ما سلکه السید المرتضی رحمه الله فی الاستدلال حیث قال: إنَّ نصب الإمام لطف من الله علی العباد، واللُّطف واجبٌ علی الله تعالی لما تقتضیه حکمته؛ وذلک لأنَّ اللُّطف مایُقرِّب إلی الطاعة ویُبعّد عن المعصیة، ولو بالإعداد وبالضرورة أنَّ نصبَ الإمام کذلک؛ لما به من بیان المعارف والأحکام الإلهیة، وحفظ الشریعة من الزیادة والنقصان، وتنفیذ الأحکام، ورفع الظلم والفساد ونحوها.

وأمَّا کونه واجباً علیه تعالی؛ فلأنَّ ترک اللُّطف من الله سبحانه وتعالی إخلال بغرضه ومطلوبه، وهو طاعة العباد له، وترک معصیته، فیجب نصبه لئّلا یُخِلَّ بغرضه(2).

ولذا استدلّ أصحاب الإئمة علیهم السلام بأدلّة قویّة لبیان أهمیّة الإمام، منها هذه الروایة الشریفة: روی علیُّ بن إبراهیم عن أبیه عن الحسن بن إبراهیم عن یونس بن یعقوب، قال: کان عند أبی عبد الله علیه السلام جماعة من أصحابه، منهم حمران بن أعین، ومحمد بن النعمان، وهشام بن سالم، والطیّار، وجماعة فیهم هشام بن الحکم - وهوشابٌّ - فقال أبوعبد
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الله علیه السلام: «یا هشام، ألا تخبرنی کیف صنعت بعمرو بن عبید، وکیف سألته؟ فقال هُشام: یا بن رسول الله، إنّی أُجِلُّکَ وأستحییک، ولا یعمل لسانی بین یدیک، فقال أبو عبد الله: إذا أمرتکم بشیء فافعلوا.

قال هشام: بلغنی ما کان فیه عمرو بن عبید وجلوسه فی مسجد البصرة، فعظم ذلک علیّ، فخرجتُ إلیه ودخلتُ البصرة یوم الجُمعة، فأتیتُ مسجد البصرة، فإذا أنا بحلقةٍ کبیرة فیها عمرو بن عبید وعلیه شملة سوداء متّزر بها من صُوفٍ، وشملةٌ مرتدٍ بها، والناس یسألونه، فاستفرجتُ الناس، فأفرجوا لی، ثُمَّ قعدتُ فی آخر القوم علی رکبتیّ، ثُمَّ قُلتُ: أیُّها العالم، إنی رجلٌ غریبٌ، تأذن لی فی مسألةٍ؟ فقال لی: نعم. فقلتُ له: ألک عینٌ؟ فقال: یا بنیَّ أیَّ شیء هذا من السؤال؟ وشیء تراه کیف تسأل عنه؟ فقلتُ هکذا مسألتی، فقال: یا بنی سَلْ وإن کانت مسألتک حمقاء، قُلتُ: أجبنی فیها، قال لی: سل.

قُلتُ: ألک عینٌ؟ قال: نعم، قُلتُ: فما تصنع بها؟ قال: أری بها الألوان والأشخاص، قُلتُ: فلک أنفٌ؟ قال: نعم، قُلتُ: فما تصنع به؟ قال: أشمُّ به الرائحة، قُلتُ: ألک فمٌّ؟ قال: نعم، قُلتُ: فما تصنع به؟ قال: أذوقُ به الطعام، قُلتُ: فلک أُذُنٌ؟ قال: نعم، قُلتُ: فما تصنع بها؟ قال: أسمعُ بها الصوت، قلتُ: ألک قلبٌ؟ قال: نعم، قلتُ: فما تصنع به؟ قال: أُمیِّز به کلَّما ورد علی هذه الجوارح والحواسّ.

قُلتُ: أوَ لیس فی هذهِ الجوارح غنیً عن القلب؟ فقال: لا، قُلتُ: وکیف ذلک وهی صحیحة سلیمة. قال: یا بنیّ، إنَّ الجوارح إذا شکّت فی شیءٍ شمّته أو رأته أو ذاقته أو سمعته، ردتَّه إلی القلب، فیستیقن الیقین ویُبطل الشکّ.

قال هشام: فقُلت له: فإنّما أقام الله القلب لشکّ الجوارح؟ قال: نعم، قُلتُ: لا بُدّ من القلب وإلاّ لم تستیقن الجوارح؟ قال: نعم، فقلتُ له: یا أبا مروان، فالله تبارک وتعالی لم یترک جوارحک حتّی جعل لها إماماً یُصحّحُ لها الصحیح ویُتیقن به ما شُکّ فیه، ویترک هذا الخلق
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کُلّهم فی حیرتهم وشکّهم واختلافهم لا یقیمُ لهم إماماً یردوّن إلیه شکّهم وحیرتهم، ویقیمُ لک إماماً لجوارحک تردُّ إلیه حیرتک وشکّک؟ قال: فسکت ولم یقُلْ شیئاً.

ثمّ التفت إلیَّ فقال لی: أنت هُشام بن الحکم؟ فقلتُ: لا، قال: أمن جُلسائه؟ قُلت: لا، قال: فمن أین أنت؟، قال: قُلتُ من أهل الکوفة، قال: فأنت إذاً هو، ثُمَّ ضمنّی إلیه، وأقعدنی فی مجلسه وزال عن مجلسه وما نطق حتّی قُمت.

قال: فضحک أبوعبد الله علیه السلام وقال: یاهشام، من علَّمکَ هذا؟ قُلتُ: شیءٌ أخذته مِنْکَ وألَّفته، فقال: هذا والله، مکتوبٌ فی صُحف إبراهیم وموسی»(1).

فهکذا هو حال الإمام المعصوم علیه السلام، بمثابة قلبِ الإنسان، فالعالم بلا إمامٍ کالإنسان بلا قلبٍ، وکیف یعیش الإنسانُ إذا کان بلا قلبٍ أو تعرّضَ قلبه لجرح أو عارضٍ معیّن، بل کیف نتصور إنساناً یخترق قلبَه سهمٌ مثلث له ثلاث شعب.

قال أربابُ المقاتل: کان الحسین علیه السلام یقول عندما برز إلی القتال:

أنا الحسینُ بنُ علیّ آلیتُ أن لا أنثنی

أحمی عیالاتِ أبی أمضی علی دینِ النبیّ

وأخذ یضرب فیهم یمیناً وشمالاً، حتّی قتل منهم خلقاً کثیراً.

فلّما نظر الشمر إلی ذلک أقبل إلی عمر بن سعد، وقال: أیُّها الأمیر، إنَّ هذا الرجل یفنینا عن آخرنا مبارزةً، قال: کیف نصنعُ به؟

قال: نفترق علیه من کلِّ مکان، فافترقوا علیه: فرقةٌ ترمیه بالنبال والسهام والحجارة، وفرقة یطعنونه بالرّماح، وفرقة یضربونه بالسّیوف، حتّی أثخنوه بالجراح، قال فی اللُّهوف: حتّی أصابته إثنتان وسبعون جُراحة، فوقف یستریح ساعة ً، وقد ضعف عن القتال، فبینما هو واقفٌ إذ أتاه حجرٌ فوقع فی جبهته، فسالت الدماء علی وجهه ولحیته.
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فأخذ الثوب لیمسح الدم عن وجهه، إذ أتاه سهمٌ محدّد له ثلاث شُعب فوقع فی قلبه(1) ، ثُمَّ أخذ السهم وأخرجه من وراء ظهره، فانبعث الدم کالمیزاب، فوضع یده تحت الجرح، فلمّا إمتلأت رمی بها إلی السماء، فما رجع من ذلک الدم قطرة، ثُمَّ وضع یده مرّة أُخری، فلمّا امتلأت دمّاً لطّخ بها رأسه ولحیته، وقال: «هکذا والله أکونُ حتّی ألقی جدّی محمداً، وأنا مخضوبٌ، وأقولُ: یارسولَ الله، قتلنی فلان وفلان»(2).

هذا وزینب علیها السلام تنظر أخاها بلا معین ولا مؤازر ولا عشیرة بعد ماخرجت مع أهل بیتها:

دنظر للعشیرة إشکثر حلوه تحل الموزمة اوتکشف البلوه

أدوا لبو الیمة اشروط الإخوّة اوسوّوا یوم إله للحشر تذکار

الفواطم لو اثلاثة من زلمها عگب احسین کون احضرت یمّها

ولا سلبوا یتیمه ولا نهب صار چا محد جسر یحر خیمها

أنه اتمنیت هالنهضة انهضوها إلزینب یوم اجوها إیسلبّوها

ابضربها اوتلتهب بذیالها النار وإلذیج الیتیمه الروّعوها

(بحرانی)

فرّت یتیمة امدوهنة امن إخیام الحسین تبچی اوتنادی یا خلگ درب الغری منین

گلها عدو امن الگوم اسمعی یا حزینه ابعید الغری وینچ یهالحرّه اووینه
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ممشه ثلث تیام چانچ توصلینه واشلون بس وحدچ ابهذا البر تسیرین

گالت أبوی حسین دلینی بجسمه إیگولون من فوگ الثری إمخضّب إبدمه

إبیا کتر صارت طیحته أرد أصل یمّه بلچت یحاچینی امن أنادی ابصوت یحسین

***

أحبایَ لو غیرُ الحِمامِ أصابَکُم عتبتُ ولکِنْ ما علی المَوتِ مَعْتَبُ

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة الثامنة عشرة: سورة العصر


اشارة
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أروحُکَ أم روحَ النبوّةِ تصعدُ من الأرضِ للفردَوسِ والحورُ سُجّدُ

ورأسُکَ أم رأُسُ الرسولِ علی القنا بآیةِ أهلِ الکهفِ راحَ یردّدُ

وصدرُک أم مستودَعُ العلمِ والحِجی لتحطیمهِ جیشٌ من الجهلِ یَعمدُ

وشاطرتِ الأرضُ السّماءَ بشجوِها فواحدةٌ تبکی وأُخری تُعدّدُ

وقد نَصبَ الوحیُّ العزاءَ ببیتهِ علیکَ حِداداً والمُعزّی مُحمّدُ

یلوح له الثقلان ثقلٌ مُمزّقٌ بسهمٍ وثقلٌ بالسّیوفِ مُقدَّدُ

فعترتُه بالسّیفِ والسهمِ بعضُها شهیدٌ وبعضٌ بالفلاةِ مُشرّدُ

فأیُّ قتیلٍ أصلتِ الشّمسُ جسمَه ومشهدُها من أصلهِ مُتولّدُ

وأیُّ ذبیحٍ داستِ الخیلُ صدرَه وفُرسانُها من ذکرهِ تَتَجمّدُ

ألم تکُ تَدری أنَّ رُوحَ مُحمّدٍ کقُرآنهِ فی سِبطه مُتجسّدُ

فلو عَلمتْ تلکَ الخُیولُ کأهلِها بأنَّ الذی تحتَ السَنابکِ أحمدُ

لثارتْ علی فُرسانِها وتمرّدت علیهم کما ثَاروا بها وتمرّدوا

وأعظمُ ما یُشجی الغیورَ حرائرُ تُضام وحامیها الکفیلُ مُقیّدُ

فمِن مُوثَقٍ یشکو التشدُّدَّ من ید وموثَقةٍ تبکی فتلطُمها الیدُ

کأنّ رسولَ الله قال لقومهِ خُذوا وتْرَکُم من عترتی وتشدّدوا(1)

***
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1- (1) القصیدة للسید صالح بن السیّد مهدی بحر العلوم، قال عنه السید داخل حسن فی مَن لا یحضره الخطیب (ج 1، ص 224): «شاعر الشعب، ینتمی لأسرة صاحب الکرامات بحر العلوم، ولد سنة 1328 ه - فی النجف الأشرف، له دیوان شعر طبع منه جزءان [توفّی فی العقد الأخیر من القرن العشرین]».




طبّوا للخیام وفرهدوها وعزیزات النبوّة سلبوها

وچم طفلة إلنبیهم روّعوها اوفرّت من خیمها تحوم واتّدور

***

عگب ما فرهدوا ذیج الصواوین شبّوا نارهم بخیام الحسین

اوطلعت هایمة ذیچ النساوین یتاماها اتّعثّر بین الصخور

***

وَ الْعَصْرِ (1) إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ (2) إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ (1).


القَسَم ومعناه:

لقد احتلّ القَسَم فی القرآن الکریم مجالاً واسعاً، فصارت مواردُه مثیرة للاهتمام، فما هو القَسَم إذن؟

«القَسَم: هو الیمین، ویُجمع علی أقسام، والفعل أُقسم»(2).

وفی الصحاح: «أقسمت: حلفت، وأصله من القسامة، وهی الأیمان تقسّم علی الأولیاء فی الدم»(3).

وفی الفروق اللغویة: «الفرق بین القسم والحلف: أنَّ القَسَم أبلغ من الحلف؛ لأنّ معنی قولنا (أُقسم بالله) أنّه صار ذا قسمٌ بالله، والقسم النصیب، والمراد: أنَّ الذی أقسم
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1- (1) العصر: آیة 1 - آیة 3.

2- (2) کتاب العین: ج 5، ص 86.

3- (3) الصحاح: ج 5، ص 2010.




علیه من المال وغیره قد أحرزه ودفع عنه الخصم بالله، والحلف من قولک سیف حلیف أی: قاطعٌ ماضٍ فإذا قلت: حلف بالله فکأنّک قُلت قطع المخاصمة بالله، فالأوّل أبلغ؛ لأنّه یتضمّن معنی الآخر مع دفع الخصم، ففیه معنیان، وقولنا: حلف یفید معنی واحد، وهو قطع المخاصمة فقط...»(1).


أرکان القسم:

إنّ القسم من الأُمور ذات الإضافة، وهو فعلُ فاعلٍ مُختار له إضافة إلی أُمور أربعة: أ. الحالف، ب. ما یحلف به، ج. ما یحلف علیه، د. الغایة من القسم.

أمّا الأوّل: فالحلف عبارة عن فعل الفاعل المختار، فلا یصدر إلاّ منه سواء أکان واجباً، کالله سبحانه، أم ممکناً، کالإنسان وغیره.

وأمّا الثانی (ما یحلف به) فإنّ لکلِّ قوم أُموراً مقدّسة یحلفون بها، وأمّا القرآن الکریم فقد حلف سبحانه بأُمور تجاوز عددها الأربعین مُقسماً به.

وأمّا الثالث (ما یحلف علیه) والمراد هو جواب القسم الذی یُراد منه التأکید علیه وتثبیته وتحقیقه، وهذا ما یقال القصد بالقسم تحقیق الخبر وتوکیده.

وثمّة رکن رابع، وهو الغایة المتوخّاة من القسم، فنقول: إنّ الغایة إمّا هی تحقیق الخبر ودعوة المخاطب إلی الإیمان والإذعان به، کما هو الغالب، أو إلفات النظر إلی عظمة المُقسَم به، وما یکمن فیه من أسرار ورموز، أو لبیان قداسته وکرامته، ومن خلال هذا البیان، یتّضح الجواب علی ما ربما یُقال من أنّ قَسَمه سبحانه إن کان لأجل المؤمن فهو یصدّقه بلا حلف، وإن کان لأجل الکافر فلا یفیده، فیکون هذا القَسَم لغواً.

والجواب: إنّ إیمان المؤمن بصدق إخباره سبحانه لا ینافی تأکیده بالحلف، مضافاً إلی ما عرفت من أنَّ حلفه سبحانه بشیء إشارة إلی کرامته وقداسته، أو إلی عظمته وما یکمن
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1- (1) الفروق اللغویة: ص 429، رقم 1723.




فیه من أسرار ورموز(1).


القسم فی سورة العصر:

لم یُقسم الباری عزّ وجلّ فی کلِّ القُرآن الکریم بالعصر إلاّ فی هذه السورة المبارکة، التی لخّصت جمیع المعارف القرآنیة وجمعت شتات مقاصد القرآن فی أوجز بیان، کما عبّر عنها صاحب التفسیر العظیم المیزان(2).

وعلی ضوء ما تقدّم فی أرکان القَسم یأتی الکلام فی تطبیقها علی هذه السورة المبارکة: فالمُقسِم هو الله تبارک وتعالی، والمُقسَم به هو العصر، وجواب القسم هو کون الإنسان فی خسر، والغایة هی تأکید الجواب.

ولا شکّ - بحسب ما ذکرنا - أنّ الشیء الذی یقسم به لا بدّ أن یکون من الأُمور المهمّة المُقدّسة حتّی یثبت الجواب والغایة.


ما هو العصر:

الأقوال والتفاسیر فی ذلک مختلفة قد تصل إلی السبعة، أذکر بعضها، وهی: أنّ العصر الذی أقسم به الباری عزّ وجلّ هو:

1 - عصر النبی صلی الله علیه و آله.

2 - أنّه الدهر.

3 - وقت العصر.

4 - صلاة العصر.

5 - عصر ظهور الإمام المهدی علیه السلام(3) ، ولکلّ قولٍ یوجد قائل وناصر له. والأشیاء
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1- (1) انظر: الأقسام فی القرآن الکریم: ص 10 - ص 13.

2- (2) انظر: تفسیر المیزان: ج 20، ص 355.

3- (3) انظر هذه الأقوال فی: تفسیر جوامع الجامع: ج 3، ص 837. تفسیر الرازی: ج 32، ص 84 - ص 87. التفسیر الأصفی: ج 2، ص 1474. تفسیر المیزان: ج 20، ص 355.




المذکورة کُلُّها مهمّة ومقدّسة، وتستحقّ أن یُقسم بها لإثبات جواب القسم الآتی بعد القسم، وهو: إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ ، وقد تسأل وتقول: من أین نشأت أهمیّة هذه الأشیاء المذکورة حتّی أقسم بها الباری عزّ وجلّ؟

والجواب:

أمّا الأول: وهو عصر الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله؛ «فلکونه عصر طلوع الإسلام علی المجتمع البشری، وظهور الحقّ علی الباطل»(1).

أو «لأنَّ المنهج ذا المواد الأربعة فی ذیل هذه السورة: [الإیمان، وعمل الصالحات، والتواصی بالحقّ، والتواصی بالصبر] نزل فی هذا العصر»(2).

ویؤیّد عظمة هذا العصر خطبة الزهراء علیها السلام، حیث تقول: «وکُنتم علی شفا حُفرةٍ من النار، مُذقة الشارب، ونهزة الطامع، وقبسة العجلان، وموطی الأقدام، تشربون الطرق وتقتاتون القدّ، تخافون أن یتخطفکم الناس من حولکم فأنقذکم الله تبارک وتعالی بمُحمّد صلی الله علیه و آله»(3).

أو کما یقول أمیر المؤمنین علیه السلام: «وأنتم معشرَ العرب علی شرّ دین وفی شر دار متنخون، بین حجارة خشن، وحیّات صُم، تشربون الکدر، وتأکلون الجشب، وتسفکون دماءکم، وتقطعون أرحامکم، الأصنام فیکم منصوبة، والآثام بکم معصوبة»(4).

فهکذا عصر یشعّ علی ظلمة العصر الذی سبقه فینوّرها، یستحق أن یُقسَم به، ویُذکر آناء اللیل وأطراف النهار.

وأمّا الثانی: وهو الدهر؛ «لما فیه من عجائب الحوادث الدالّة علی القدرة الربوبیة وغیر
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1- (1) تفسیر المیزان: ج 20، ص 355.

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 20، ص 435.

3- (3) الاحتجاج: ج 1، ص 136 - ص 137.

4- (4) نهج البلاغة: ج 1، ص 66.




ذلک»(1) ، أو «لأنّ فیه عبرة لأولی الأبصار»(2) ، أو «لما فی مروره من أصناف العجائب»(3).

وأمّا الثالث: وقت العصر «الطرف الأخیر من النهار؛ لما فیه من الدلالة علی التدبیر الربوبی، بإدبار النهار وإقبال اللیل وذهاب سلطان الشمس»(4) ، أو «أنّ هذا الوقت معظّم... فکما أقسم فی حقّ الرابح بالضحی فکذا أقسم فی حقّ الخاسر بالعصر؛ وذلک لأنّه أقسم بالضحی فی حقّ الرابح وبشّر الرسول أنَّ أمره إلی الإقبال، وهاهنا فی حقّ الخاسر توعدّه أنّ أمره إلی الإدبار»(5).

وأمّا الرابع: وهو صلاة العصر، وذلک «أنّه تعالی أقسم بصلاة العصر؛ لفضلها بدلیل قوله وَ الصَّلاةِ الْوُسْطی... [و] التکلیف فی أدائها أشقّ؛ لتهافت الناس فی تجاراتهم ومکاسبهم آخر النهار، واشتغالهم بمعایشهم... [و] أنّ صلاة العصر بها یحصل ختم طاعات النهار، فهی کالتوبة بها یُختم الأعمال، فکما تجب الوصیّة بالتوبة کذا بصلاة العصر؛ لأنّ الأُمور بخواتیمها، فأقسم بهذه الصلاة تفخیماً لشأنها، وزیادة توصیة المکلف علی أدائها، وإشارة منه أنّک إن أدّیتها علی وجهها عاد خسرانک ربحاً»(6).

وأمّا الخامس: وهو عصر ظهور الإمام صاحب العصر والزمان عجل اللّه تعالی فرجه الشریف.

فعن المفضّل بن عُمر قال: سألت الصّادق جعفر بن محمّد علیها السلام عن قولِ الله عزّ وجلّ وَ الْعَصْرِ * إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ قال علیه السلام: «العصرُ عصر خروج القائم»(7).
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1- (1) تفسیر المیزان: ج 20، ص 356.

2- (2) تفسیر جوامع الجامع: ج 3، ص 837.

3- (3) تفسیر البحر المحیط: ج 8، ص 508.

4- (4) تفسیر المیزان: ج 20، ص 355 - ص 356.

5- (5) تفسیر الرازی: ج 32، ص 86.

6- (6) المصدر نفسه.

7- (7) کمال الدین وتمام النعمة: ص 656، ح 1. عنه بحار الأنوار: ج 24، ص 214، ح 1.




وقد یقال: ما هو الشیء المقدّس فی هذا العصر حتّی یُقسِمَ به الباری عزّ وجلّ؟

والجواب: إنّه عصر یشبه عصر رسول الله صلی الله علیه و آله فی رجوع الناس إلی صلب الدین وصحیحه، بعد هذا البعد والفراق لأئمة الدین وهداته، ویکفی تصدیقاً بعظمة هذا العصر ما ورد عن إمامنا الصادق علیه السلام فی حدیث حول سیرته عند قیامه عجل اللّه تعالی فرجه الشریف قال: «... ولا یترک بدعة إلاّ أزالها، ولا سنّة إلاّ أقامها»(1).

فتصل الناس فی ذلک العصر إلی الکمال الذی لیس بعده کمال یرجی فی هذه النشأة.

وأنّه عجل اللّه تعالی فرجه الشریف یسیر فیهم بسنّة رسول الله صلی الله علیه و آله، ویعمل فیهم بعلمه... إذا قام القائم عجل اللّه تعالی فرجه الشریف دعی الناس إلی الإسلام جدیدا، ً وهداهم إلی أمرٍ قد دثر، وضلّ عنه الجمهور(2).

والخلاصة: إنّ الله تبارک وتعالی أقسم بأحد هذه المقدّسات الخمسة وبذلک «تتّضح... عظمة آیات القرآن وسعة مفاهیمها، فکلمة واحدة تتحمّل من المعانی العمیقة ما یجعلها صالحة لکلّ هذه التفاسیر المتنوّعة»(3).


جواب القسم فی السورة المبارکة:

وبعد معرفتنا بالآراء فی تفسیر ما أقسم به الباری عزّ وجلّ یأتی الدور الآن للتعرّف علی جواب هذا القسم، فما هو الجواب المراد تأکیده لنا؟

الجواب بالغ الأهمیّة، والإخبار به نتیجة صعبة القبول، وهو: إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ .

قال الراغب الإصفهانی: «خسر: الخسر والخسران انتقاص رأس المال، وینسب ذلک إلی الإنسان، فیقال: خسر فلان، وإلی الفعل، فیقال: خسرتْ تجارته، قال تعالی: (تِلْکَ إِذاً
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1- (1) الإرشاد: ج 2، ص 385.

2- (2) انظر: المستجاد من الإرشاد: ص 267.

3- (3) تفسیر الأمثل: ج 20، ص 435.




کَرَّةٌ خاسِرَةٌ، ویستعمل ذلک فی المقتنیات الخارجة، کالمال والجاه فی الدنیا، وهو الأکثر، وفی المقتنیات النفسیّة کالصحّة والسلامة والعقل والإیمان والثواب، وهو الذی جعله الله تعالی الخسران المبین... وکل خسران ذکره الله تعالی فی القرآن، فهو علی هذا المعنی الأخیر، دون الخسران المتعلق بالمقتنیات الدنیویة والتجارات البشریة»(1).

ثمّ إنّ المراد بالإنسان هنا جنسه(2) ، فیکون المعنی کلّ إنسان فی خُسر «والإنسان إذا لم یَستعمل نفسَه وعُمرَه فیما یوجب له الربح الدائم، فهو فی خسران؛ لأنه عمل فی إهلاک نفسه وعمره، وهما أکبر رأس ماله»(3).

وفی التفسیر الصافی: «لفی خسران فی مساعیهم، وصرف أعمارهم فی مطالبهم»(4).

«یخسر هذا الإنسان ثروته الوجودیة شاء أم أبی، تمرُّ الساعات والأیام والأشهر والأعوام من عمر الإنسان بسرعة، تضعف قواه المادیّة والمعنویة، تتناقص قدرته باستمرار. نعم، إنّه کشخص عنده ثروة عظیمة، وهذه الثروة یؤخذ منها کلّ یوم شیء باستمرار رغم إرادته، هذه طبیعة الحیاة الدنیویة طبیعة الخسران المستمرّ، القلب له قدرة معینة علی الضربان، وحین تنفد هذه القدرة یتوقف القلب تلقائیاً دون علّة من عیب أو مرض، هذا إذا لم یکن توقف الضربان نتیجة مرض»(5) ، فهو أشبه ما یکون بذلک الرجل بائع الثلج الذی یصیح ویقول: ارحموا مَن یذوب رأسُ ماله، حتّی قال البعض تعلّمت معنی الخسران من بائع الثلج(6).

ص:236





1- (1) مفردات غریب القرآن: ص 147.

2- (2) انظر: تفسیر المیزان: ج 20، ص 356.

3- (3) زاد المسیر: ج 8، ص 304.

4- (4) التفسیر الصافی: ج 7، ص 549.

5- (5) تفسیر الأمثل: ج 20، ص 435.

6- (6) انظر: تفسیر الرازی: ج 32، ص 85.




وقال الشّیخ الطّوسی: «إنّ الإنسان لفی خسر جواب القسم، وفیه إخبار من الله أنّ الإنسان یعنی الکافر (لفی خسر) أی: لفی نقصان بارتکاب المعاصی وکفره بالله، والخسر هلاک رأس المال للإنسان، وبارتکاب المعاصی فی هلاک نفسه خسران، وهو أکبر من رأسه ماله»(1).

والخلاصة: کُلّ الناس فی هذه الدنیا فی خسر، فتکون الآیة والقول المنسوب لرسول الله صلی الله علیه و آله وهو: «الناس کلّهم هلکی إلاّ العالمون، والعالمون کلّهم هلکی إلاّ العاملون والعاملون کلّهم هلکی إلاّ المخلصون، والمخلصون علی خطر عظیم»(2) یحملان مفهوماً واحداً.


الإستثناء فی السورة المبارکة:

بعد تأکید الجواب بالقسم وبأدوات أُخری من قبیل (إنّ) المفیدة للتأکید، و (اللام) کذلک، جاء الدور الآن لتفریج هذه الکربة وتضییق دائرة الخسران، وتوسیع دائرة الربح، فاستثنت السورة المبارکة أربعة طوائف حیث قالت: إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ ، فلنتعرف علی هذه الطوائف الأربعة؛ حتّی نسعی جاهدین لنکون منهم إن شاء الله تعالی.

الطائفة الأُولی: الَّذِینَ آمَنُوا ، هذه هی الطائفة الأُولی، والتی تمثّل العنوان المستثنی من الخسران الذی أقسم علیه الباری عزّ وجلّ وأکّده.

وفی أضواء البیان: «هذا هو المستثنی من الإنسان المتقدّم، ممّا دلّ علی العموم کما
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1- (1) التبیان: ج 10: ص 405.

2- (2) ذکره فی جامع السعادات: ج 1، ص 220 تحت جملة: «ومن هنا یظهر سرّ قوله» ولکن فی هامش جامع السعادات قال محقّق الکتاب: «جاء نصّ هذه العبارة فی مجموعة ورام ص 320 عن النبی صلی الله علیه و آله مرسلاً» أقول: ولم أعثر علیه فی المجموعة المذکورة لاختلاف نسختی، ولعلَّ اللهَ یحدث بعد ذلک أمراً.




قدّمنا، والإیمان لغةً التصدیق وشرعاً الإعتقاد الجازم بأرکان الإیمان»(1).

وقال السّید العلاّمة: «والمستثنون هم الأفراد المتلبّسون بالإیمان والأعمال الصالحة، فهم آمنون من الخسر؛ وذلک أنَّ کتاب الله یبیّن أنّ للإنسان حیاةً خالدةً مؤبّدةً لا تنقطع بالموت، وإنّما الموت انتقال من دار إلی دار... ویبیّن أنَّ شطراً من هذه الحیاة وهی الحیاة الدنیا حیاة امتحانیة... وقد سمّی الله تعالی ما سیلقاه الإنسان فی الآخرة جزاءً وأجراً فی آیات کثیرة، ویتبیّن بذلک کلّه أنّ الحیاة رأس مال للإنسان یکسب به ما یعیش به فی حیاته الآخرة، فإن اتّبعَ الحقّ فی العقد والعمل فقد ربحت تجارته، وبورک فی مکسبه، وأمن الشر فی مستقبله، وإن اتّبع الباطل وأعرض عن الإیمان والعمل الصالح فقد خسرت تجارته، وحرم الخیر فی عقباه، وهو قوله تعالی: إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ (2) إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ .

والمراد بالإیمان الإیمان بالله، ومن الإیمان بالله الإیمان بجمیع رسله والإیمان بالیوم الآخر، فقد نصّ تعالی فیمّن لم یؤمن ببعض رسله أو بالیوم الآخر أنّه غیر مؤمن»(2).

الطائفة الثانیة: وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ وهذه هی الطائفة الثانیة: استثناء من جملة الناس الذین خسروا فی هذه الحیاة الدنیا.

ولکن ما هو عمل الصالحات؟ هل هو أداء الفرائض(3) ، أو مواساة الإخوان(4) ، أو أنّه الموافق لکتاب الله وعملَه صاحبُه خالصاً لوجه الله، وکونه صادراً من مؤمن بالله(5) أو أنّه
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1- (1) أضواء البیان: ج 9، ص 93.

2- (2) تفسیر المیزان: ج 20، ص 356 - ص 357.

3- (3) انظر: تأویل الآیات: ج 2، ص 854.

4- (4) انظر: غایة المرام: ج 4، ص 147.

5- (5) انظر: أضواء البیان: ج 9، ص 94.




العمل بالطاعات(1).

والظاهر أنَّ بیان الأعمال الصالحة فی هذا الإستثناء ینطبق علی ما ذُکر هنا، فأداء الفرائض، ومواساة الإخوان، والعمل بالطاعات وما شاکل ذلک، کلّها من الأعمال الصالحة، ولکن هذا من باب ذکر المصادیق، فهو إذن کلّ الأعمال الصالحة.

قال فی المیزان: «التلبّس بجمیع الأعمال الصالحة»(2) ، ولا أظن أنّ الأعمال الصالحة تحتاج إلی بیان أکثر بعد ما ذُکر فی کتاب الله وسنّة رسول الله صلی الله علیه و آله.

فکلّ ما أمر به کتاب الله وسنّة رسوله صلی الله علیه و آله هو من الصالحات سواءً بلغ رتبة الوجوب أم الاستحباب، ومصادیق هذه الکبری کثیرة لا تُعدُّ ولا تحصی؛ لذا لم أعثر علی مفسّر عدّها أو أحصاها.

الطائفة الثالثة: وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ هذه هی الطائفة الثالثة المستثناة من الخُسر، وهم مَن تواصوا بالحقّ.

«قال بعضهم: التواصی بالحقِّ هو المقام مع الحقّ، والقیام بأوامره علی حدود الاستقامة»(3).

وقال الفیض الکاشانی: «بالثابت الذی لا یصحّ إنکاره من اعتقاد أو عمل»(4).

وهذا أیضاً من باب ذکر الکُبری التی لها مصادیق کثیرة، فمن التواصی بالحقّ التواصی بجمیع أُصول الدین وفروعه، ومنه التواصی بالإهتمام بالعمل علی طبق الفروع، مثل أداء الفرائض، والمواظبة علیها، ومنه برّ الوالدین، وغیرها الکثیر.

فمن هنا یرد هذا التساؤل وهو: ألیس أنّ التواصی بالحقّ داخل فی وَ عَمِلُوا
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1- (1) انظر: التبیان: ج 10، ص 405.

2- (2) تفسیر المیزان: ج 20، ص 357.

3- (3) نقله عنه فی تفسیر السلمی: ج 2، ص 419.

4- (4) التفسیر الصافی: ج 7، ص 549.




الصّالِحاتِ ، فعلامَ ذُکر مرّةً أُخری، وکذا التواصی بالصبر؟!

والجواب: نعم، هو داخل فیه، لکنّه ذُکر مرّة أُخری للتأکید.

قال العلاّمة الطّباطبائی: «ثمَّ التواصی بالحقّ من العمل الصّالح، فذکره بعد العمل الصالح، من قبیل ذکر الخاص بعد العام؛ اهتماماً بأمره، کما أنّ التواصی بالصبر من التواصی بالحقّ، وذکره بعده من ذکر الخاص بعد العام؛ اهتماماً بأمره، ویؤکّد تکرار ذکر التواصی، حیث قال: وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ ولم یقل: وتواصوا بالحقِّ والصّبر»(1).

وفی أضواء البیان: «وقیل: إنّ التواصی: أن یوصی بعضهم بعضاً بالحقّ. وقیل: الحقّ کلّ ما کان ضد الباطل، فیشمل عمل الطاعات وترک المعاصی... وقیل الحقّ هو القرآن؛ لشموله کلّ أمر وکلّ نهی وکلّ خیر»(2).

وعلی القیل الأخیر - الحقّ هو القرآن - لماذا یستغرب البعض من تفسیر الآیة بأوضح مصادیق الحقّ والالتزام به، ألا وهو أمیر المؤمنین علیه السلام، کما فی تأویل هذه الآیات الشریفة والمرویة عن الأئمة الأطهار علیهم السلام، أو مطلق الإمامة والولایة(3) بعد تواتر الحدیث عن المصطفی صلی الله علیه و آله: «علیٌّ مع القرآن والقرآن مع علی، لن یفترقا حتّی یردا علیّ الحوض»(4).

وقد ورد بألفاظ أُخری، والحدیث متواتر معنیً، بل روی الحاکم النیسابوری عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنَّه قال: « إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ هو أبو جهل بن هشام إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ قال: هم علیّ وشیعته»(5).
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1- (1) تفسیر المیزان: ج 20، ص 357.

2- (2) أضواء البیان: ص 94.

3- (3) انظر: تأویل الآیات: ج 2، ص 854. شواهد التنزیل: ج 2، ص 482.

4- (4) المستدرک علی الصحیحین: ج 3، ص 124. المعجم الأوسط: ج 5، ص 135. الجامع الصغیر: ج 2، ص 177، ح 5594. کنز العمال: ج 11، ص 603، ح 32912.

5- (5) شواهد التنزیل: ج 2، ص 482.




الطائفة الرابعة: والطائفة الرابعة المستثناة من الخُسر هم مَن تواصی بالصبر بعد التواصی بالحقّ، سواءً کان التواصی بالصبر من مصادیق التواصی بالحقّ أم من مصادیق العمل الصالح، فهو من عطف الخاص بعد العام، ولو ذکر بعده وتواصوا بالصوم لکان عطف الصوم علی الصبر من باب عطف الخاص بعد العام أیضاً؛ لأنَّ الصوم من مصادیق الصبر إن لم یکُن هو الصبر بعینه، کما فی اطلاقات بعض الآیات الشریفة کقوله تعالی: وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاةِ (1) ، فعن الإمام الصّادق علیه السلام قال: «یعنی بالصبر الصوم»(2).

وذهب بعض المفسّرین إلی کون المقصود بالصبر هنا هو: الصبر علی تحمّل المشاق فی طاعة الله، والصبر عن معصیته(3).

لکن حملها علی الجمیع لا ضیر فیه بعد إطلاق الکلام؛ ولذا قال العلاّمة الطباطبائی رحمه الله: «وقد أُطلق الصبر، فالمراد به أعمّ من الصبر علی طاعة الله والصبر عن معصیته... والصبر عند النوائب التی تصیبه بقضاء من الله وقدر»(4).

وفی بعض التفاسیر عن أئمّة الهدی علیهم السلام: وصّوا ذراریهم ومَن خلفوا من بعدهم بالولایة وبالصبر علیها(5) ، وفی بعضها الآخر علی بن أبی طالب(6). أو العترة(7).

لکن هل المسلمون فعلاً عملوا بوصیة القرآن ووصیة الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله بمواصلة العترة وعدم مقاطعتهم، أو عملوا بعکس ما أوصاهم القرآن والرسول الأعظم صلی الله علیه و آله؟!
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1- (1) البقرة: آیة 45.

2- (2) مَن لا یحضره الفقیه: ج 2، ص 76، ح 1776.

3- (3) التبیان: ج 10، ص 405. تفسیر الآلوسی: ج 30، ص 229. جوامع الجامع: ج 3، ص 838. تفسیر البحر المحیط: ج 8، ص 504.

4- (4) تفسیر المیزان: ج 20، ص 357.

5- (5) انظر: بحار الأنوار: ج 24، ص 215، ح 4، تأویل الآیات: ج 2، ص 854.

6- (6) انظر: غایة المرام: ج 4، ص 147، ح 2.

7- (7) التفسیر الصافی: ج 7، ص 550.




یجیبنا علی هذا السؤال سلیل العترة الطاهرة علیهم السلام وزین عبادها الإمام السّجاد علیه السلام فی خطبته حیث قال فیها: «... قُتل أبو عبد الله وعترته، وسُبی نساؤه وصبیته وداروا برأسه فی البلدان من فوق عامل السنان، وهذه الرزیة التی لا مثلها رزیة، أیّها الناس أصبحنا مطرودین مشرَّدین، مذودین شاسعین عن الأمصار، کأنّا أولاد ترک وکابل، من غیر جرم أجرمناه، ولا مکروه ارتکبناه، ولا ثلمة فی الإسلام ثلمناها، ما سمعنا بهذا فی آبائنا الأولین، إن هذا إلاّ اختلاق، والله لو أنَّ النبیَّ صلی الله علیه و آله تقدَّم إلیهم فی قتالنا، کما تقدّم إلیهم فی الوصایة بنا، لما زادوا علی ما فعلوا بنا، فإنّا لِلّهِ وإنا إلیه راجعون...»(1).

بلی والله...

کأنَّ رسولَ الله قال لقومه خذوا وتْرَکم من عترتی وتشدّدوا

ولذا کانت تنظر الحوراء زینب علیهما السلام إلی الأشلاء المقطّعة علی رمضاء کربلاء، وکأنّی بها تنادی:

خویة اشلون أسوی وهای الظعون بس انودعک ساعة ویرحلون

وما ندری ابعزمهم وین یردون عدوان وکره بین مظهرین

ناداها العدو بسچ من النوح المن تشتجین حسین مذبوح

تشوفینه جسد علگاع مطروح دگومی الناگتچ محنه مجیمین

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.

ص:242





1- (1) مثیر الأحزان: ص 91. اللهوف: ص 117.





المحاضرة التاسعة عشرة: قسوَة القلوب


اشارة
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سلامٌ علی الحوراء ما بقی الدهرُ وما أشرقت شمسٌ وما طلعَ البدرُ

سلامٌ علی القلبِ الکبیرِ وصبرِه بما قد جرت حُزناً له الأدمعُ الحُمرُ

جری ما جری فی کربلاء وعینُها تری ما جری ممّا یذوب له الصخرُ

لقد أبصرتْ جسمَ الحُسینِ موزّعاً فجاءت بصبرٍ دون مفهومهِ الصبرُ

رأتْهُ ونادت یا ابن أُمّی ووالدی لک القتلُ مکتوباً ولی کُتبَ الأسرُ

أخّی إنّ فی قلبی أسیً لا أُطیقُهُ وقد ضاق منّی فی تحمّله الصدرُ

علیّ عزیزٌ أن أسیر مع العِدی وتبقی بوادی الطّف یصهُرک الحرُ

أخی إن سری جسمی فقلبی بکربلا مقیمٌ إلی أن ینقضی منّی العمرُ

أخی کُلُّ رُزءٍ غیر رُزئِک هیّنٌ وما بسواه اشتدّ واعصوصب الأمرُ

أخی أنت عن جدّی وأُمّی وعن أبی وعن أخی المسموم سلوی ولی ذخرُ

متی شاهدت عینای وجهَک شاهدتْ وجوهَهَم الغرّا وکان بک الیُسرُ

ومُذ غبت عنّی غاب عنّی جمیعهُم ففقدک کسرٌ لیس یرجی له جبرُ(1)

***

أنه زینب الیحجون عنّی سلیت المصایب ما سلنی

مصایب حسین الدوهننی نزلن علی عیونی وعمنّی
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1- (1) القصیدة لشاعر أهل البیت علیهم السلام السید رضا الهندی رحمه الله، وقد تقدَّمت ترجمته فی المحاضرة الخامسة.




قال تعالی: ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ فَهِیَ کَالْحِجارَةِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَةً وَ إِنَّ مِنَ الْحِجارَةِ لَما یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهارُ وَ إِنَّ مِنْها لَما یَشَّقَّقُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ الْماءُ وَ إِنَّ مِنْها لَما یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَةِ اللّهِ وَ مَا اللّهُ بِغافِلٍ عَمّا تَعْمَلُونَ (1).

لقد وصف الله تبارک وتعالی نفسه بصفاته اللائقة به ومن صفاته الجمالیة أنّه حلیمٌ تبارکت أسماؤه، وأنّه یُمهل عبادَه ولکن لا یُهملهم حتّی ولو عصوه، فیصبر علیهم، بل هو الصبور تبارک وتعالی، ولکن بعد أن یری أنّ هؤلاء العباد لا یریدون إصلاح أنفسِهم، ولا یغیّرون ما فیها، یرفع عنهم فیضه، قال تعالی: إِنَّ اللّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ (2) ، ولو رجعنا إلی الواقع لرأینا ذلک بوضوح، فهذه الآیة تُحدّثنا عن حصول القسوة فی قلوب أقوامٍ بعد مرور زمان من الحلم الإلهی والفیض والنعم.

وهؤلاء القوم هم بنو إسرائیل، والآیة المبارکة جاءت «بعد قصّة البقرة التی ذبحها بنو إسرائیل وکانوا یُجادلون موسی علیه السلام بغیة التخلّص من ذبحها، ولکن قاموا بذبحها وما کادوا یفعلون، وکان ذبح البقرة؛ لأجل تحدید هویة القاتل الذی قام بقتل ابن عمّه غیلةً، واتُّهِم بقتله شخصاً آخر من بنی إسرائیل، فصاروا یتدارؤون ویدفعون عن أنفسهم هذه التهمة، فرجعوا فی أمره إلی موسی علیه السلام وشاء الله أن یُظهر حقیقة الأمر بنحو مُعجزٍ، فقال لهم موسی علیه السلام: إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَةً فلمّا ذبحوها - بعد محاولات طویلة - أمر سبحانه أن یضربوا المقتول ببعض البقرة حتّی یحیی المقتول ویُعیّن هویة القاتل، قال سبحانه: فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها کَذلِکَ یُحْیِ اللّهُ الْمَوْتی وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ ، ومع رؤیة هذه المعجزة الکبری التی کان من المفروض أن تزید فی إیمانهم وانصیاعهم لنبیهم موسی علیه السلام لکن - وللأسف - قست قلوبهم بنحو یحکی سبحانه شدّة تلک القسوة
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1- (1) البقرة: آیة 74.

2- (2) الرعد: آیة 11.




ویقول: ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ فَهِیَ کَالْحِجارَةِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَةً »(1).


قسوةُ القلوبِ وأسبابها:

القسوة فی اللغة: الغلظة، وقست غلظت ویبست(2) ، وأصلها: الصلابة فی کلّ شیء، ومن المجاز قسا الدرهم یقسوا قسواً، زاف أی: ردأ فهو قسیّ (3). وبالتأمّل فی الآیة الشریفة نری أنّها جاءت فی مقام ذمّ بنی إسرائیل علی هذه القسوة وتشبیه قلوبهم بالحجارة، ثمَّ الإعتذار للحجارة، وهذا دلیل علی أنّ لهم الدور الکبیر فی عروض هذه القسوة علی قلوبهم، وإلاّ لم یصح ذمّهم علی قسوتهم، قال تعالی: فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ لَعَنّاهُمْ وَ جَعَلْنا قُلُوبَهُمْ قاسِیَةً یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ وَ نَسُوا حَظًّا مِمّا ذُکِّرُوا بِهِ (4) ، فالآیة المبارکة تُعلّل القسوة بسبب نقضهم المیثاق؛ «ولأجل ذلک جعل سبحانه قلوبهم قاسیة لا یتأثّرون بوعظ الأنبیاء وإنذارهم، ولا یکترثون من تحریف الدین وغیره، والآیتان - الآیة محل البحث وهذه الآیة - تعبّران عن دور العبد فی مصیره، وأنّه سبحانه غبَّ فعل العبد، یعاقبهم بلعنهم، وجعلِ قلوبهم قاسیة، وله نسبتان إلی العبد وإلی الله»(5).

إذن قسوة القلوب ناشئة من أفعال العبد نفسه، ومن هنا صار لزاماً علینا أن نتعرّف علی أسباب القسوة بحسب ما روی فی ذلک:

فقد روی عن النبیِّ صلی الله علیه و آله أنَّه قال:

«یا علی، ثلاث یقسین القلب: إستماع اللهو، وطلب الصید، وإتیان باب السلطان»(6).
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1- (1) الأمثال فی القرآن الکریم: ص 95 - ص 96.

2- (2) انظر: لسان العرب: ج 15، ص 181.

3- (3) انظر: تاج العروس: ج 20، ص 78.

4- (4) المائدة: آیة 13.

5- (5) لُب الأثر فی الجبر والقدر: ص 252 - ص 253.

6- (6) روضة الواعظین: ص 414.




وعن أبی عبد الله علیه السلام أنّه قال:

«قال أمیر المؤمنین (صلوات الله علیه): «لُمتان: لمّة(1) من الشیطان، ولمّة من الملک، فلمّة الملک الرقّة والفهم، ولُمّة الشیطان السهو والقسوة»(2).

وفی الکافی الشریف فی مناجاة موسی علیه السلام:

«یا موسی، لا تطوّل فی الدنیا أملک فیقسو قلبک، والقاسی القلب منّی بعید»(3).

وعن الإمام الصّادق علیه السلام أنّه قال:

«أنهاکم أن تطرحوا التراب علی ذوی الأرحام؛ فإنَّ ذلک یورث القسوة، ومَن قسا قلبُه بَعُدَ مِن ربّه عزّ وجلّ»(4).

وعنه صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«لا تکثروا الکلام بغیر ذکر الله؛ فإنّ کثرة الکلام بغیر ذکر الله قسوة للقلب، وأنَّ أبعد الناس من الله القلب القاسی»(5).

وعن إمامنا الصّادق علیه السلام أنّه قال:

«ولیس شیء أضرَّ لقلب المؤمن من کثرة الأکل، وهی مورثة لشیئین: قسوة القلب، وهیجان الشهوة»(6).

وروی عن نبی الله عیسی بن مریم علیه السلام أنّه قال:

«قسوة القلب من جفوة العیون، وجفوة العیون من کثرة الذنوب، وکثرة الذنوب من حُبِّ الدنیا، وحبّ الدنیا رأسُ کُلِّ خطیئة»(7).

وعن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:

«ما جفّت الدموع إلاّ لقسوة القلوب، وما قست القلوب إلاّ لکثرة الذنوب»(8).
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1- (1) اللمّة: الهمّة والخطرة تقع فی القلب. النهایة: ج 4، ص 273.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 230، ح 3.

3- (3) الکافی: ج 2، ص 329، ح 1.

4- (4) علل الشرائع: ج 1، ص 304 - ص 305، ح 1.

5- (5) وسائل الشیعة: ج 12، ص 194، ح 19، عن أمالی الشیخ الطوسی: ص 3، ح 1.

6- (6) مستدرک الوسائل: ج 12، ص 94، ح 8.

7- (7) مستدرک الوسائل: ج 12، ص 96، ح 13.

8- (8) علل الشرائع: ج 1، ص 81، ح 1.




وخلاصة هذه النصوص الشریفة أنّ موجبات قساوة القلب عدّة أُمور:

الأوّل: استماع اللهو، ویمکن أن یقصد به الغناء، أو مطلق ما یشغل من هوی أو طرب(1) ، أو هو لعب لا یعقب نفعاً، وسمیّ لهواً؛ لأنّه یشغل عمّا یعنی من قولهم: ألها فی الشیء أی: شغلنی، کمّا فسره أبو هلال العسکری(2).

الثانی: طلب الصید، والمقصود به صید اللهو الذی هو محرّم عند المشهور، ودخوله فی سفر المعصیة کما صرّح به السید الخوئی رحمه الله(3).

الثالث: إتیان باب السلطان، ویطلق علی الحاکم الجائر، کما روی ذلک فی فقه الرضا علیه السلام «وإذا فزعت من سلطان أو غیره فقل: حسبی الله...»(4).

الرابع: طول الأمل فی الدنیا.

الخامس: طرح التراب علی الأرحام عند الدفن.

السادس: کثرة الکلام بغیر ذکر الله تعالی.

السابع: کثرة الأکل.

الثامن: کثرة الذنوب، وهی تجمع الکثیر من الأسباب المتقدّمة.

هذه بعض أسباب وموجبات قسوة القلب، ویبقی ما هو المطلوب منا إزاءها؟!

ممّا لا شکّ فیه أن تجنّب هذه الموارد یؤثّر تأثیراً إیجابیاً فی ارتفاع قسوة القلب، ولا نقول أنّه العلاج، بل هو الوقایة، وهی خیر من العلاج، کما اشتهر عند الأطباء ذلک، وعن أمیر المؤمنین علیه السلام:

«ترک الذنب أهون من طلب التوبة»(5).
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1- (1) انظر: کتاب العین: ج 4، ص 87.

2- (2) انظر: الفروق اللغویة: ص 469.

3- (3) انظر: کتاب الصلاة: ج 8، ص 117.

4- (4) فقه الرضا: ص 393، ح 112.

5- (5) نهج البلاغة: ج 4، ص 42، رقم 170.




وأمّا ما یوجب رقّة القلب، فقد روی:

«أنّ بعض أنبیاء بنی إسرائیل شکا إلی الله تعالی قسوة القلب وقلّة الدمعة، فأوحی الله إلیه أن کُلِ العدس، فأکلَ العدس، فرقّ قلبُه وکثُرت دمعته»(1).

ومن العلاج أیضاً مسح رأس الیتیم، فقد روی عن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله أنَّه قال:

«مَن أنکر منکم قساوة قلبه فلیُدن یتیماً فیلاطفه ولیمسح رأسه، یلین قلبُه بإذن الله عزّ وجلّ، فإنَّ للیتیم حقّاً»(2).


قلوبٌ تشبه الحجارة:

ثمَّ تنتقل الآیة الشریفة لتعرّفنا علی حقیقة تلک القلوب القاسیة، وعلی مدی تلک القسوة وشدّتها.

فیأتی الجواب المفزع بأنّ قساوة تلک القلوب بلغت الذروة، فهی کالحجارة أو أشدّ قسوة، أی: لا تنقص قسوتها عن قسوة الحجارة.

وقد یسأل سائل عن معنی (أو) هنا، وظاهرها یفید الشکّ الذی لا یجوز علیه؟

وقد أجاب العلماء عن ذلک بوجوه:

الوجه الأول: أن تکون للإباحة، کقولهم: جالس الحسن أو ابن سیرین، فیکون معنی الآیة: إن شبّهتم قلوبهم بالحجارة أصبتم، وإن شبّهتموها بما هو أشدّ أصبتم، وإن شبّهتموها بالجمیع فکذلک.

الوجه الثانی: أن تکون (أو) للتفصیل، فیکون معنی الآیة: أنَّ بعضهم قلوبهم کالحجارة، وبعضهم أشدّ منها.

الوجه الثالث: أن تکون (أو) هنا مبهمة بالنسبة للمخاطب، وإن کان الله تعالی عالماً
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1- (1) المحاسن: ج 2، ص 504، ح 639.

2- (2) وسائل الشیعة: ج 3، ص 286، ح 3.




بذلک، فیکون معنی الآیة: إنَّ قلوبهم کأحد هذین لا یخرج عنهما، کقولهم: أکلت بسرة أو تمرة، وهو یعلم ما أکل علی التفصیل، إلاّ أنّه أبهمه علی المخاطب، وکذلک الآیة؛ لأنّ الغرض فیها أن یخبر تعالی عن شدّة قسوة قلوبهم، وأنّها ممّا لا تنثنی لوعظ ولا تصغی لحقّ، فسواء کانت فی القسوة کالحجارة أم أشدّ منها، فقد تمَّ ما أرید إلیه من الغرض فی وصفها وذمّها.

الوجه الرابع: أن تکون بمعنی بل، کقوله تعالی: وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ (1) ، وتکون فائدة هذا أنَّ قلوب هؤلاء فی بعض الأحوال مع القسوة والعدول عن تصوّر الحقّ والتفکیر فیه ربما لانت بعض اللین، وفی حال أُخری تکون فی نهایة البعد عن الحقّ وکادت تصغی إلی الحقّ، فتکون فی هذه الحال کالحجارة التی ربما لانت، وفی حالٍ أُخری ربما تکون فی نهایة البعد عن الحقّ والنفور عنه، فتکون فی هذه الحال أشدّ قسوة من الحجارة(2).

وقد أضاف الشیخ الطوسی وجهین آخرین یمکن رجوعهما إلی ما ذُکر(3).


الحجارةُ ألین من قلوبِ بنی إسرائیل:

ثمّ نجد أنّ القرآن الکریم عذر الحجارة، ولم یعذر قلوب بنی إسرائیل القاسیة، وعلّل ذلک بأُمور ثلاثة:

الأمر الأول: وَ إِنَّ مِنَ الْحِجارَةِ لَما یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهارُ أی: تفجر الأنهار من الحجارة کالعیون الجاریة من الجبال الصخریة(4) ، وقوبل فیه بین الحجارة والماء؛ لکون
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1- (1) الصافات: آیة 147.

2- (2) انظر: أمالی السید المرتضی: ج 3، ص 142 - ص 149 نقلناه باختصار وتصرّف یسیر.

3- (3) التبیان: ج 1، ص 306 - ص 307.

4- (4) الأمثال فی القرآن الکریم: ص 96 - ص 97.




الحجارة یضرب بها المثل فی الصلاة، ککون الماء یضرب به المثل فی اللین، فهذه الحجارة علی کمال صلابتها یتفجّر منها الأنهار علی لین مائها، وتشقّق فیخرج منها الماء علی لینه وصلابتها، ولا یصدر من قلوبهم حال یلائم الحقّ، ولا قول حقّ یلائم الکمال الواقع(1).

فأعذر الحجارة وعاب قلوبهم بقساوتها حین لم تلن بذکر الله ولا بالمواعظ، وقیل: أراد به حجراً مخصوصاً، وهو حجر موسی علیه السلام الذی کان تخرج منه العیون(2).

وبالفعل بعض الحجارة ینبع منها الماء؛ لذا روی: «أنّ رسول الله صلی الله علیه و آله اجتاز بحجر ینبعُ منه ماء کثیر، فتعجّب من ذلک، فسأل الله انطاقه، فقال له: لِمَ یخرج منک الماء الکثیر معَ صغرک؟! فقال: من بکاء حزنٍ، حیث سمعت بقولک: ناراً وَقُودُهَا النّاسُ وَ الْحِجارَةُ (3) ، وأخاف أن أکون من تلک الحجارة. فأجابه الله وبشّره النبی بذلک، ثمّ ترکه ومضی، ثمّ عاد إلیه وبعد وقت رآه ینبع کما کان، فقال: ألم یأمنک الله؟ فقال: فذلک بکاء الحزن وهذا بکاء السرور»(4).

الأمر الثانی: إِنَّ مِنْها لَما یَشَّقَّقُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ الْماءُ «کالعیون الحادثة عند الزلازل المستتبعة للإنشقاق والانفجار المتعقّب لجریان الأنهار»(5).

وفی تفسیر القرطبی: «قال مجاهد: ما تردّی حجر من رأس جبل، ولا تفجّر نهر من حجر، ولا خرج منه ماء، إلاّ من خشیة الله، نزل بذلک القرآن الکریم. ومثله عن ابن عباس وجریح»(6).
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1- (1) انظر: تفسیر المیزان: ج 1، ص 203.

2- (2) نسبه السمرقندی فی تفسیره إلی القیل. انظر: تفسیر السمرقندی: ج 1، ص 92.

3- (3) التحریم: آیة 6.

4- (4) انظر: الخرائج والجرائح: ج 1، ص 169، ح 259، عنه بحار الأنوار: ج 8، ص 297، ح 50.

5- (5) الأمثال فی القرآن الکریم: ص 97.

6- (6) تفسیر القرطبی: ج 1، ص 465.




وهذا معناه أن: «لا امتناع عند الحجارة ممّا یحدث فیها من أمره وإن کانت قاسیة، بل هی متصرّفة علی مراده لا یعدم شیء ممّا قدر فیها، وبنو إسرائیل مع کثرة نعمه علیهم، وکثرة ما أراهم من الآیات یمتنعون عن طاعته، ولا تلین قلوبهم لمعرفة حقّ، بل تقسو وتمتنع من ذلک»(1).

الأمر الثالث: إِنَّ مِنْها لَما یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَةِ اللّهِ .

والأمر الأخیر الذی تمتاز به الحجارة علی تلک القلوب القاسیة أنّها تهبط من خشیة الله، وهذا أروع مدح لها، وأعلی ذمّ لهاتیک القلوب القاسیة. وهبوط هذه الحجارة کما یحصل من الجبال العالیة إلی الأودیة المنخفضة من خشیة الله، ولا مانع من أن یکون للهبوط علّة طبیعیة کالصواعق التی تهبط بها الصخور، وعلّة معنویة کشف عنها الوحی وهی: الهبوط من خشیة الله.

وعلی ضوء ذلک فالحجارة علی الرغم من صلابتها تتأثّر طبقاً للعوامل السالفة الذکر، وأمّا قلوب بنی إسرائیل فهی صلبة لا تنفعل أمام وحیه سبحانه وبیان رسوله، فلا تفزع نفوسهم، ولا تخشع لأمره ونهیه.

ومن عجیب الأمر أنَّ بنی إسرائیل رأوا بأُمِّ أعینهم لیونة الحجارة، حیث استسقی موسی لقومه، فأمر بأن یضرب بعصاه الحجر، فلمّا ضربه انفجرت منه اثنتا عشرة عیناً بعدد الأسباط.

ثمّ إنّ ظاهر الآیة نسبة الشعور إلی الحجارة، حیث إنّها تهبط من خشیة الله، وهذه حقیقة علمیة کشف عنها الوحی وإن لم یصل إلیها الإنسان بأدواته الحسیّة(2) ، فقال تعالی:
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1- (1) التبیان: ج 1، ص 311.

2- (2) انظر: الأمثال فی القرآن الکریم: ص 97.




وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاّ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ (1).

قال العلاّمة الطباطبائی رحمه الله: «وبالجملة فقوله: وَ إِنَّ مِنْها لَما یَهْبِطُ بیان ثانٍ لکون قلوبهم أقسی من الحجارة، فإنّ الحجارة تخشی اللهَ تعالی، فتهبط من خشیته، وقلوبهم لا تخشی الله تعالی ولا تهابة»(2).

وهذا صریح قوله سبحانه: لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّهِ (3).

وقال الفخر الرازی: «أی: ومن الحجارة ما ینزل وما ینشقّ ویتزایل بعضه عن بعض عند الزلازل؛ من أجل ما یرید الله بذلک من خشیة عبادٍ له، وفزعهم إلیه بالدعاء والتوبة»(4).

فیکون معنی هذا الأمر: «من الحجارة ما یشقّق فیقطر منه الماء، وقلوبکم لا یجیء منها الکثیر من الخیر ولا القلیل، ومن الحجارة إن أقسم علیها باسم الله تهبط، ولیس فی قلوبکم شیء منه، فقالوا: یا مُحمّد: زعمت أنّ الحجارة ألین من قلوبنا وهذه الجبال بحضرتنا، فاستشهدها علی تصدیقک فإن نطقت بتصدیقک فأنت المحقّ، فخرجوا إلی أوعر جبلٍ، فقالوا: استشهده. فقال رسول الله صلی الله علیه و آله:

أسألک بجاه مُحمّدٍ وآله الطیبین الذین بذکر أسمائهم خفّف الله العرش علی کواهل ثمانیة من ملائکته بعد أن لم یقدروا علی تحریکه. فتحرّک الجبل وفاض الماء، ونادی أشهد أنّک رسول ربّ العالمین، وأنَّ هؤلاء الیهود کما وصفت أقسی من الحجارة...»(5).
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1- (1) الإسراء: آیة 44.

2- (2) تفسیر المیزان: ج 1، ص 203.

3- (3) الحشر: آیة 21.

4- (4) تفسیر الرازی: ج 3، ص 131.

5- (5) قصص الأنبیاء (الراوندی): ص 288. الخرائج والجرائح: ج 2، ص 519 - ص 521.




وهناک روایات عدیدة یطول المقام بذکرها فی حدیث الأحجار والأشجار مع رسول الله صلی الله علیه و آله، فقد روی عنه صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«إنّ حجراً کان یُسلّم علیّ فی الجاهلیة إنّی لأعرفه الآن»(1).

ثمّ ختمت الآیة هذا التشبیه الرائع والتقریع اللاذع بقوله تعالی: وَ مَا اللّهُ بِغافِلٍ عَمّا تَعْمَلُونَ فالمعنی: «أنّ الله تعالی بالمرصاد لهؤلاء القاسیة قلوبهم، وحافظ لأعمالهم محصی لها، فهو یجازیهم بها فی الدنیا والآخرة، وهو کقوله تعالی: وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا ، وفی هذا وعید لهم وتخویف کبیر لینزجروا»(2).

«والغفلة عن الشیء ترکه علی وجه السهو والنسیان، فأخبرهم الله تعالی أنّه غیر غافل عن أعمالهم السیئة ولا ساهٍ عنها»(3).

ولذا نجد رسول الله صلی الله علیه و آله کلّما بالغ فی إکرام هؤلاء القوم القاسیة قلوبهم والإحسان إلیهم بالغوا فی إیذاء عترته، والإساءة إلیهم، وهظمهم وسبّهم، وشتمهم، وقتلهم وحبسهم وتشریدهم ونفیهم فی البلدان، حتی قال الشاعر واصفاً قلوبهم تلک:

قست القلوب فلم تمل لهدایةٍ تباً لهاتِیکَ القلوب القاسیة(4)

وبالفعل کانت قلوب القوم فی معرکة الطف کالحجارة، أو أشد قسوة، لم تنتفع بالمواعظ، بل کانوا یجعلون أصابعهم فی آذانهم کلّما وعظهم سیّد الشهداء علیه السلام، فتحوّلت قلوبهم کما قال تعالی: قُلُوبُنا غُلْفٌ 5 ، أی: علیها غشاوة وأغطیة لا تفقه ما تقول(5).
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1- (1) تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 91، ح 247.

2- (2) تفسیر الرازی: ج 3، ص 133. والآیة فی سورة مریم: آیة 64.

3- (3) التبیان: ج 1، ص 312.

4- (4) من قصیدة رائعة للشیخ عبد الحسین الأعسم رحمه الله مطلعها: قد أوهنت جلدی الدیار الخالیة...

5- (6) انظر: التبیان: ج 3، ص 380.




فالحسین علیه السلام یخطب والأشعث بن قیس یقول: نحن لا ندری ما تقول، ولکن انزل علی حکم بنی عمّک؛ فإنّهم لا یرونک إلاّ ما تحب.

فقال له الحسین: لا والله لا أعطیکم بیدی إعطاء الذلیل، ولا أفرّ فرار العبید. ثمّ قال: ألا وإنَّ الدعیَّ ابن الدعی قد رکز بین اثنتین؛ بین السلّة والذلّة، وهیهات منّا الذلّة(1).

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) انظر: الإرشاد: ج 2، ص 98. اللهوف: ص 59.





المحاضرة العشرون: الدعاء سلاح المؤمن


اشارة
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مدارسُ آیات خلت من تلاوةٍ ومنزلُ وحیٍ ّ مقفرُ العَرصاتِ

لآلِ رسولِ اللهِ بالخیف من منی وبالبیتِ والتعریفِ والجمراتِ

دیارُ علیٍّ والحسینِ وجعفرٍ وحمزةَ والسّجادِ ذی الثَفَناتِ

دیارٌ عفاها جورُ کلِّ منابذ ولم تعفُ للأیام والسنواتِ

أفاطمُ لو خلتِ الحُسینَ مجدّلاً وقد مات عَطشانا بشطِ فراتِ

إذن للطمتِ الخدَّ فاطمُ عنده وأجریتِ دمعَ العینِ فی الوجناتِ

أفاطمُ قومی یا ابنة الخیر واندُبی نجومَ سماواتٍ بأرضِ فلات

قبورٌ بکوفانٍ وأُخری بطیبةٍ وأُخری بفخٍ نالها صلواتی

قبورٌ بجنبِ النهر من أرضِ کربلا مُعرَّسهم منها بشطِ فراتِ

تُوفوا عُطاشا بالفراتِ فلیتنی تُوفیتُ فیهم قبلَ حین وفاتی

إلی الله أشکو لوعةً عند ذکرِهم سقتنی بکأسِ الثَّکل والفظعات

سأبکیهُمُ ما حجَّ للهِ راکبٌ وما ناحَ قُمریٌ علی الشجراتِ

سأبکیهُمُ ما ذرَّ فی الأُفقِ شارقٌ ونادی منادِ الخیرِ بالصّلواتِ

دیارُ رسولِ الله أصبحْنَ بَلقعاً وآلُ زیادٍ تسکُنُ الحُجراتِ

وآلُ زیادٍ فی القُصورِ مصونةً وآلُ رسولِ اللهِ فی الفَلواتِ (1)
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1- (1) الأبیات من قصیدة رائعةٍ لشاعر أهل البیت علیهم السلام دعبل الخزاعی رحمه الله «هو دعبل بن علی بن زرین بن سلیمان الخزاعی، أبو علی الشاعر المشهور، یعود نسبه إلی خزاعة إحدی قبائل الیمن الشهیرة. ولد سنة 148 ه -، أصله من الکوفة، ویقال: إنّه من قرقیسا وأقام ببغداد، له کتاب طبقات الشعراء وکتاب الواحد فی مثالب العرب ومناقبها، وله من الشّعر الکثیر، حتی نقل عنه أنّه قال: مکثت نحو ستین سنة لیس من یوم ذرَّ شارقه إلاّ وأنا أقول فیه شعراً... وقد نظم فی جمیع فنون الشّعر لکنّه ضاع منه الکثیر، ومن الأسباب التی أدّت إلی إتلاف دیوانه أو فقده القهر والظّلم اللذین لاحقته
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قال تعالی: وَ إِذا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَةَ الدّاعِ إِذا دَعانِ فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی وَ لْیُؤْمِنُوا بِی لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ (1).

لقد خلق الله تبارک وتعالی الإنسان وحثّه علی العبادة والتفکّر، وهو غنّی عنهما، حیث یقول عزَّ من قائل (وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ 2 ، وقال: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (2) ، وقال جلّ وعلا: إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ اللّهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ وَ لا یَرْضی لِعِبادِهِ الْکُفْرَ وَ إِنْ تَشْکُرُوا یَرْضَهُ لَکُمْ (3).

وبیّن له طُرقاً إلیه، وسبلاً یسلکها حال الشدّة والرخاء، لیس فیها من العناء لا عینٌ ولا أثر، وغایته تبارک وتعالی: أن یشدّنا إلیه، وأن یجعلنا دائمین الصلة به.

ومن هذه الطرق والسبل الدعاء، وهو: «السؤال الذی أمر الله عباده فی کتابه، وأذِنَ لهم ورغّبهم إلی أن یدعوه ویسألوه، حتّی أنّه عدّ ترکهم له اعتداء منهم إیّاه، وغفلةً من حضرة ربوبیته، ووعدهم بالإستجابة وأوعد بالاستکبار عنه»(4).

«[و] من عجائب علوم الإسلام وحقائق القرآن المبین أنَّه سبحانه رخَّصَ عبادَه، بل أمرهم أن یُکلّموه ویسرّوا إلیه أسرارَهم، وسرائرَ قلوبهم. ووعدهم سبحانه أن یجیبهم ویقبلهم، وینظر إلیهم نظرةً کریمة، یجیب بها دعوتهم، ویکشف بها کربتهم، وأمرهم أن یسألوه إجابة دعائهم بکلّ بیان وبکلّ لسان»(5).

«والذی علیه أکثر الخلق من المسلمین، وسائر أهل الملل وغیرهم: أنَّ الدعاء من
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1- (1) البقرة: آیة 186.

2- (3) النحل: آیة 44.

3- (4) الزمر: آیة 7.

4- (5) الذریعة: ج 8، ص 172.

5- (6) توحید الإمامیة: ص 191.




أقوی الأسباب فی جلب المنافع ودفع المضارّ، وقد أخبر تعالی عن الکفّار أنّهم إذا مسّهم الضرّ فی البحر دعوا الله مخلصین له الدین، وأنَّ الإنسان إذا مسّه الضرّ دعاه لجنبه، أو قاعداً أو قائماً، وإجابة الله لدعاء العبد مسلماً، کان أو کافراً، وإعطاؤه سؤله من جنس رزقه لهم، ونصره لهم، وهو ممّا توجبه الربوبیة للعبد مطلقاً»(1).


سبب نزول الآیة المبارکة

تشکّل أسباب النزول قرینةً علی فهم الآیة القرآنیة، ولو قرینة ناقصة لکشف الستار عن محتوی الآیة بشکل أکبر، وفی هذه الآیة الشریفة ذکر أکثر المفسّرین فی سبب نزولها: أنّ سائلاً سأل النبیَّ صلی الله علیه و آله: أقریب ربُّنا فنناجیه، أم بعیدٌ فننادیه؟ فنزلت الآیة: وَ إِذا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَةَ الدّاعِ إِذا دَعانِ ...(2).

وقال المقدّس الأردبیلی رحمه الله: «النداء للبعید المحتاج إلی رفع الصوت، والمناجاة للقریب الذی لا یحتاج إلی ذلک، والخطاب له صلی الله علیه و آله، والتقدیر فقل لهم: إنی قریب - وهو تمثیل لکمال علمه بأفعال العباد، وإطلاعه علی أحوالهم - بحال من قرب مکانه منهم، یعنی إذا سألک عبادی - وفی هذه الإضافة تشریف لهم - عن کیفیّة أحوالی من جهة القرب والبعد، فقل: إنّی علیم أعلم دعاءکم، ولو کان فی غایة الخفاء، کما یسمع القریب إذا قرَّبَ فمه إلی أذنه یناجیه، بل أقرب من حبل الورید، فأقبل دعاء الداعی إذا دعانی»(3).


أُسلوب الآیة وبیانها

للأُسلوب القرآنی ما یشعر السامع والقارئ رقّة الخطاب وشدّته، بحسب اللحن
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1- (1) شرح العقیدة الطحاویة: ص 519.

2- (2) انظر: تفسیر مجمع البیان: ج 2، ص 18. التبیان: ج 2، ص 129. الکشّاف: ج 1، ص 337. جامع البیان: ج 2، ص 215.

3- (3) زبدة البیان: ص 165.




الذی تأتی به الآیة الشریفة.

فمثلاً قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ (1).

قال عنه إمامنا الصادق علیه السلام:

«لذّة ما فی النداء أزالت تعب العِبادة والعناء»(2).

ولذّة ما فی النداء هی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ، إذ هکذا خطاب من الطبیعی أن یُخفّفَ آلامَ الصوم وشدّته، وهکذا قوله تعالی: ( کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ فهکذا أُسلوب وبیان یخفّف من شدّة العناء.

وفی حیاتنا الیومیة رقّة الأُسلوب وجمالیته لهما الأثر الکبیر فی مطاوعة الآخرین لک فی الرأی، أو فی إنجاح الحاجّة المقصودة.

وکذلک العکس، فنری القرآن الکریم یستعمل أُسلوباً آخر مع الکفّار والمنافقین ویزجرهم أشدّ الزجر، وأمثلة ذلک فی الکتاب العزیز کثیرة، منها قوله تعالی: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (3).

فبالتأمّل فی هذه الآیة نری أنَّ أُسلوبها وبیانها اشتمل علی ألفاظ هی بذاتها تحمل ألواناً من الشدّة مثل: (جاهد، اغلظ، مأواهم جهنم، وبئس المصیر).


الخلاصة:

إنّ الله عزّ وجلّ - کما هو مقتضی حکمته تبارک وتعالی - یستعمل اللفظ بحسب المخاطَب وشأنه، بل نفس المخاطب قد یخاطبه تارةً بخطاب وأُخری بخطاب آخر، وما هذه الآیة الشریفة إلاّ مثالاً واضحاً علی ما ذکرناه؛ لذلک أخذت مأخذاً کبیراً فی أبحاث
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1- (1) البقرة: آیة 183.

2- (2) فقه القرآن: ج 1، ص 72.

3- (3) التوبة: آیة 71.




علماء التفسیر.

قال العلاّمة الطباطبائی رحمه الله: «أحسن بیان لما اشتمل علیه من المضمون، وأرقّ أُسلوب وأجمله، فقد وضع أساسه علی التکلّم وحده دون الغیبة ونحوها، وفیه دلالة علی کمال العنایة بالأمر، ثُمَّ قولُه: عبادی. ولم یقل: الناس وما أشبهه یزید فی هذه العنایة، ثُمَّ حذف الواسطة فی الجواب، حیث قال: فإنّی قریب، ولم یقل: فقل إنّه قریب. ثُمَّ التأکید ب - (إنّ)، ثمّ الإتیان بالصفة دون الفعل الدال علی القرب؛ لیدلّ علی ثبوت القرب ودوامه، ثُمَّ الدلالة علی تجدد الإجابة واستمرارها؛ حیث أتی بالفعل المضارع الدال علیهما، ثُمَّ تقییده الجواب، أعنی قوله: أجیب دعوة الداع. بقوله: إذا دعان، وهذا القید لا یزید علی قوله: دعوة الداع المقیّد به شیئاً، بل هو عینه، وفیه دلالة علی أنَّ دعوة الداع مجابة من غیر شرط وقید، کقوله تعالی: ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ المؤمن: 60، فهذه سبع نکات فی الآیة تنبئ بالإهتمام فی أمر استجابة الدعاء والعنایة بها، مع کون الآیة قد کرر فیها - علی إیجازها - ضمیر المتکلم سبع مرّات، وهی الآیة الوحیدة فی القرآن علی هذا الوصف»(1).


القُرب الإلهی

کیف نتصور قرب الله إلینا وقربنا منه تبارک وتعالی، وهو الذی لا یحدّه زمانٌ ولا مکان ولا جهة، فهو «الذی لم یسبقه وقتٌ ولم یتقدّمه زمانٌ، ولم یتعاوره زیادة ولا نقصان، ولم یوصف بأین ولا مکان»(2).

لذا أجاب علماؤنا الأبرار - قدیماً وحدیثاً - عن هذا فبیّنوا القُرب الإلهی وحقیقته.

قال الشیخ الطوسی رحمه الله: «قوله: فَإِنِّی قَرِیبٌ قیل فی معناه قولان: أحدهما: إنّی قریب الإجابة: سریع الإجابة، فجاز ذلک لمشاکلة معنی قریب لسریع.
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1- (1) تفسیر المیزان: ج 2، ص 30 - ص 31.

2- (2) التبیان: ج 2، ص 13.




الثانی: قریب؛ لأنّه یسمع دعاءهم کما یسمعه القریب المسافة منهم، فجاز لفظة قریب، فحسن البیان بها. فأمّا قریب المسافة، فلا یجوز علیه تعالی؛ لأنّه من صفات المحدثات»(1).

وقال العلاّمة الطّباطبائی رحمه الله: «فهو سبحانه الحائل بین الشیء ونفسه، وهو الحائل بین الشیء وبین کلّ ما یقارنه، من ولدٍ أو زوجٍ أو صدیقٍ أو مالٍ أو جاهٍ أو حقٍّ، فهو أقرب إلی خلقه من کلّ شیء مفروض، فهو سبحانه قریب علی الإطلاق، کما قال تعالی: وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْکُمْ وَ لکِنْ لا تُبْصِرُونَ الواقعة: 85، وقال تعالی: وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ ق: 16، وقال تعالی: أَنَّ اللّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ الأنفال: 24»(2).


شروط استجابة الدُعاء

لم تتعرّض الآیة المبارکة لأی شرطٍ فی استجابة الدعاء سوی لشرط

إِذا دَعانِ ، وکما تقدَّم عن العلاّمة الطّباطبائی أنّ هذا القید لا یزید علی قوله دعوة الداع مجابة، بل هو عینه، وقال: «وفیه دلالة علی أنَّ دعوة الداع مجابة من غیر شرط وقید».

لکن لا ینکر أحدٌ بأن الکثیر من أدعیتنا لا تُجاب، والذی یُجاب هو القلیل، بل لو انعکس الأمر، وقلنا: إنَّ أکثر أدعیتنا تُجاب وبعضها لا یُجاب لا یضرُّ بأصل الإشکال، وهو أنَّ الآیة تقول: أُجِیبُ دَعْوَةَ الدّاعِ إِذا دَعانِ ونحن ندعو فلا نری الإجابة ولو فی بعض أدعیتنا، وأمّا الآیة الأُخری فهی أصرح، وهی قوله تعالی: ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ 3.

وقد طُرِحَ هذا الإشکال علی الإمام الصّادق علیه السلام من قِبَلِ بعضِهم، قال: «آیتان فی
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1- (1) المصدر نفسه: ج 2، 130.

2- (2) تفسیر المیزان: ج 2، ص 31 - ص 32.




کتاب الله أطلبهما ولا أجدهما. قال علیه السلام: وما هما؟ قلت: قول الله عزّ وجلّ: ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ فندعوه فلا نری إجابةً، قال علیه السلام: أفتری الله أخلف وعده؟! قلت: لا، قال: فَلِمَ ذلک؟! قلت: لا أدری، قال علیه السلام: ولکنّی أُخبُرکَ، مَن أطاع الله فیما أمره، ثمّ دعاه من جهة الدعاء أجابه. قلتُ: وما جهة الدعاء؟ قال علیه السلام: تبدأ فتحمد الله، وتذکر نعمه عندک، ثمَّ تشکره، ثُمَّ تُصلّی علی النبیِّ وآله صلی الله علیه و آله، ثُمَّ تذکر ذنوبک فتقرّ بها، ثُمَّ تستغفر الله منها، فهذه جهة الدعاء...»(1).

إذن الآیة الشریفة مطلقة، ولکن یقیّد هذا الإطلاق بیان معنی الدعاء الحقیقی، أو بعبارةٍ أُخری: «إنّنی أجیب دعوة الداعی إذا دعانی علی الوجه الصحیح، وبالشرط الذی یجب أن یقارن الدعاء»(2).

وقال الشّیخ الطّوسی رحمه الله: «فإن قیل: إذا کان لا یجیب کلَّ مَن دعاه فما معنی الآیة؟ قلنا: معناه أنّ مَن دعا علی شرائط الحکمة التی قدّمناها واقتضت المصلحة إجابته اجیب لا محالة»(3).

وقال الشّیخ الکفعمی: «إن قلت: نری کثیراً من الناس یدعون فلا یُجابون فما معنی قوله تعالی أُجِیبُ دَعْوَةَ الدّاعِ إِذا دَعانِ ؟ قلت: سبب منع الإجابة الإخلال بشرطها من طرف السائل، بأن یکون قد سأله غیر مقید بآداب الدعاء، ولا جامعاً لشرائطه، وإمّا بأن یکون قد سأل ما لا صلاح فیه، فربما توهم السائل صلاح أمر وفیه فساده، فلو عجّل الله إجابته لهلک به، قال سبحانه وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللّهُ لِلنّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ»4.
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 486، ح 8. وسائل الشیعة: ج 7، ص 81 - ص 82، ح 7.

2- (2) أمالی السید المرتضی: ج 3، ص 59.

3- (3) التبیان: ج 2، ص 129.




وقد مثّل بعض المتأخرین للدعاء الذی یعلم الله عزّ وجلّ أنّه لا مصلحة فیه، بالولد الذی یطلب من أبیه الشراب وهو یتصوّر أنّه نافع، ولکنّه فی الواقع سُمّاً، فإنَّ إجابة الوالد للولد تقتله، ومنعه عنه یؤذیه(1).

ولذا نقرأ فی دعاء الإفتتاح:

«ولعل الذی أبطأ عنّی هو خیر لی؛ لعلمک بعاقبة الأُمور، فلم أرَ مولیً کریماً أصبر علی عبدٍ لئیمٍ منک علیّ یا ربِّ»(2).

وبإختصار: إنَّ الذی یدعو من دون إستجماعه للشرائط لایسمّی داعیاً حقیقةً، بل الداعی الحقیقی الذی یُجاب إذا دعا هو مَن کان جامعاً للشرائط، وحینئذٍ لانحتاج إلی تخصیص وتقیید لإطلاق الآیة، فالآیة تقول: أُجِیبُ دَعْوَةَ الدّاعِ إِذا دَعانِ ، وهذا لم یدعو وإنّما کان لاهیاً، والله لایستجیب دعاءً من قلبٍ لاه(3).

إذ هناک شرائط لاستجابة الدعاء یمکن تلخیصها بما یلی:

أوّلاً: البدء بحمدِ الله تبارک وتعالی، والثناء علیه، وذکر نعمه عزّ وجلّ علینا، ثُمَّ نشکره، وقد أشار إمامُنا الصَّادقُ علیه السلام فی الروایة المتقدّمة إلی ذلک، وأنّه من جهة الدعاء التی لا بدّ أن نبدأ بها. والملاحظ فی أکثر أدعیة المعصومین علیهم السلام ذلک، ویکفیک أن تراجع بعض أدعیة الصّحیفة السّجادیة؛ لتدرک تلک الحقیقة.

ثانیاً: الصَّلاة علی النبیِّ وآله علیهم السلام، فإنّها من شرائط استجابة الدعاء، کما فی الروایة المتقدّمة أیضاً، وأنّ الدُعاء محجوب حتّی یُصلّی علی محمّدٍ وآلِ محمّد، فعن الإمام
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1- (1) مثَّل به الشیخ الملکی التبریزی رحمه الله فی کتابه القیّم (المراقبات): ص 186، تحت عنوان (سرّ عدم استجابة دعاء الأخیار).

2- (2) مصباح المتهجد: ص 564.

3- (3) (3) ففی الکافی الشریف (ج 2، ص 473، ح 2): «عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال أمیر المؤمنین (صلوات الله علیه): لا یقبل الله عزّ وجلّ دعاء قلب لاهٍ، وکان علی علیه السلام یقول: إذا دعا أحدکم للمیت فلا یدعو له وقلبه لاهٍ عنه، ولکن لیجتهد له فی الدعاء».




الصَّادق علیه السلام أنّه قال:

«لا یزال الدعاء محجوباً عن السّماء حتّی یصلّی علی النبیِّ وآله»(1).

وعنه علیه السلام: قال:

«إیّاکم إذا أراد أحدکم أن یسأل من ربّه شیئاً من حوائج الدنیا والآخرة حتّی یبدأ بالثناء علی الله عزّ وجلّ والمدح له، والصلاة علی النبیِّ صلی الله علیه و آله، ثمَّ یسأل الله حوائجه»(2).

ویکفیک تصدیقاً لذلک ما جاء فی قصّة حمّاد بن عیسی مع الإمام الکاظم علیه السلام حیث قال: «دخلتُ علی أبی الحسن موسی بن جعفر علیه السلام بالبصرة، فقلتُ له: جُعلت فداک ادعُ اللهَ تعالی أن یرزقنی داراً وزوجة وولداً وخادماً، والحجّ فی کلِّ سنةٍ. قال: فرفع یده، ثمَّ قال:

اللَّهمَّ صلِّ علی مُحمّدٍ وآلِ مُحمّدِ، وارزق حمّاد بنَ عیسی داراً وزوجة وولداً وخادماً والحجّ خمسین سنة».

«قال حمّاد: فلمّا اشترط خمسین سنة علمت أنّی لا أحجُّ أکثر من خمسین سنة.

قال حمّاد: وقد حججت ثمانیة وأربعین سنة، وهذه داری قد رزقتها، وهذه زوجتی وراء الستر تسمع کلامی، وهذا ابنی وهذه(3) خادمی، وقد رزقت کلَّ ذلک، فحجّ بعد هذا الکلام حجتین، فلمّا صار فی موضع الإحرام دخل یغتسل، فجاء الوادی فحمله فغرق، فمات رحمنا الله وإیّاه قبل أن یحجّ زیادة علی الخمسین، وقبره بسیّاله»(4).

ثالثاً: «أن یسعی الداعی إلی تطهیر أمواله من کلّ غصب وظلمٍ، وأن لا یکون طعامه من حرام، فعن رسول الله صلی الله علیه و آله قال:

«مَن أحبّ أن یُستجاب دُعاؤه فلیطب مطعمه وملبسه»(5).
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1- (1) الدعوات: ص 31.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 484، ح 1.

3- (3) کذا فی المصدر.

4- (4) قرب الإسناد: ص 310 - ص 311، ح 1210. عنه بحار الأنوار: ج 48، ص 47 - ص 48، ح 36.

5- (5) تفسیر الأمثل: ج 1، ص 533.




فبأکله للطعام الحرام، أو غصبه لأموال الآخرین، أو بإتیانه مطلق الذنب والمعصیة، یکون قد عرّض نفسه لسخط الله، واستوجب حرمانه، فعن الإمام أبی جعفر الباقر علیه السلام قال:

«إنّ العبد یسأل الحاجة من حوائج الدنیا فیکون من شأن الله قضاءها إلی أجل قریب، أو وقتٍ بطیء، فیذنب العبد عند ذلک ذنباً، فیقول الله للملَک الموکّل بحاجته: لا تنجز حاجته واحرمه إیّاها؛ فإنّه تعرّض لسخطی، واستوجب الحرمان منّی»(1).

الرابع: أن یدعو بالمأثور ولا یخترع دُعاءً من عند نفسه، فللأسف نری الکثیر من الناس یدعون بأدعیةٍ مختَرَعةٍ، مع أنّ أدعیة القرآن الکریم والنبیِّ العظیم وأهل بیته الأطهار علیهم السلام کثیرة جداً، وفیها أعلی مراتب الأدب، وها هی الصّحیفة السّجادیة للإمام زین العابدین علیه السلام فیها کلّ ما یخطر علی بال الداعی.

قال السید علی الخراسانی: «ألیس من الحریّ بنا أن نأخذ أُصول الدعاء وفروعَه وآدابه وألفاظه من الذی یُجمع المؤرّخون علی أنّه کان أعبد أهل زمانه، وأشخصهم، ومَن کان له قصب السبق فی هذا المضمار، لا یجاریه أحد؟! ألیس من الحریّ بنا أن نأخذه ممَّن لم یُنقل عن أحدٍ ما نُقل عنه، من عبادة وزهد حقیقیین...؟! کیف لا، وهو الإمام زین العابدین علیُّ بن الحسین بن علیِّ بن أبی طالب، الرابع من أئمة أهل البیت علیهم السلام وخلفاء النبیِّ فی إمامة المسلمین»(2).

وقد نهی الأئمة علیهم السلام أصحابهم أن یخترعوا دعاءً من عند أنفسهم، فعن عبد الرحیم القصیر قال: «دخلتُ علی أبی عبد الله علیه السلام فقلت: جُعلتُ فداک إنّی اخترعت دُعاءً، قال: دعنی من اختراعک، إذا نزل بک فافزع إلی رسول الله...»(3).
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1- (1) الإختصاص: ص 31 - ص 32.

2- (2) مقدّمة الحدیقة الهلالیة: ص 13 - ص 14 للشیخ البهائی رحمه الله.

3- (3) الکافی: ج 3، ص 476، ح 1.




وقد یخطأ المخترع فی اختراعه، فیدعو بما لا مصلحة فیه، أو ما فیه المفسدة، کما فی حال ذلک الرجل الذی دعا وهو عند الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام قائلاً: «اللَّهُمَّ إنّی أعوذ بک من الفتنة، فقال علیه السلام:

أراک تتعوّذ من مالک وولدک، یقول الله عزّ وجلّ : أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَةٌ ،

ولکن قل: اللَّهُمَّ إنّی أعوذ بک من مُضلاّت الفتن»(1).

فعلی المؤمن أن یلجأ إلی أبواب رحمة الله تبارک وتعالی، ویتعلّم منهم کیفیّة الدعاء، ولذا تری فی أکثر الکُتب الفقهیة - إن لم تکن کلّها - ترکیز الفقهاء علی کلمة (وأن یدعو بالمأثور)(2) ؛ لأجل الخلاص من هذه المحاذیر.

الخامس: العمل والسعی مع الدعاء، فلا ینبغی له أن یتوقّع الإجابة من دون عملٍ دؤوب، وإن کانت رحمته تبارک وتعالی واسعة، ففی الکافی الشّریف رُوی عن النبیِّ صلی الله علیه و آله أنَّه قال:

«إنّ أصنافاً من أُمّتی لا یُستجاب لهم دعاؤهم: رجلٌ یدعو علی والدیه، ورجل یدعو علی غریمٍ ذهب له بمال فلم یکتب علیه ولم یُشهد علیه، ورجلٌ یدعو علی امرأته وقد جعل الله عزّ وجلّ تخلیة سبیلها بیده، ورجلٌ یقعد فی بیته ویقول: ربّ ارزقنی ولا یخرج ولا یطلب الرزق، فیقول الله عزّ وجلّ له: عبدی! ألم أجعل لک السبیل إلی الطلب والضرب فی الأرض بجوارحٍ صحیحةٍ، فتکون قد أعذرت فیما بینی وبینک فی الطلب لاتّباع أمری؛ ولکیلا تکون کلاًّ علی أهلک...»(3).

وعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام قال

: «الداعی بلا عمل کالرامی بلا وتر»(4).

قال الشیخ محمّد عبده: «الرامی من قوس بلا وتر یسقط سهمه ولا یصیب، والذی
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1- (1) وسائل الشیعة: ج 7، ص 137، ح 1.

2- (2) انظر: شرائع الاسلام: ج 1، ص 179. تبصرة المتعلّمین: ص 54 وغیرهما.

3- (3) الکافی: ج 5، ص 67.

4- (4) نهج البلاغة: ج 4، ص 79، رقم 337.




یدعو الله ولا یعمل لا یجیب الله دُعاءَه»(1).

فالوتر بطبیعة حرکته یدفع السهم نحو الهدف، وهکذا دور العمل فی الدعاء. و «من مجموع شروط الدعاء المذکورة نفهم أنّ الدعاء لا یُغنینا عن التوسل بالعوامل الطّبیعیة، بل أکثر من ذلک یدفعنا إلی توفیر شروط استجابة الدعاء فی أنفسنا، ویحدث بذلک تغییراً کبیراً فی حیاة الإنسان وتجدیداً لمسیرته، وإصلاحاً لنواقصه. ألیس من الجهل أن یصف شخص الدعاء بهذا المنظار الإسلامی أنّه مخدِّر؟!»(2).

وهناک شروط أُخری وأرکان مهمّة یطول المقام بذکرها، مثل الکون علی الطهارة، واستقبال القبلة، والإلحاح، وما شاکل ذلک.

قال الشیخ الکفعمی رحمه الله: «واعلم أنّ للدعاء أرکاناً وأسباباً وأوقاتاً وأجنحةً، فأرکانه ستّة: حضور القلب، والرقّة، والإستکانة، والخشوع، وتعلّق القلب بالله وقطعه عن الأسباب، وأسبابه: الصلاة علی مُحمّدٍ وآلهِ، وأوقاته: الأسحار، وأجنحته: الصدق، فإذا وافق أرکانَه قَوِیَ، وإن وافق أسبَابه أنجح، وإن وافق أوقاتَه فاز، وإن وافق أجنحته طار»(3).


الاستجابة لله والإیمان به عزّ وجلّ 

ثمَّ تختم الآیة الشریفة بقوله تعالی: فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی وَ لْیُؤْمِنُوا بِی لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ «أی: فلیجبونی ولیصدّقوا رسُلی»(4) ، أو «اقبلوا أنتم أیضاً دعوتی إذا دعوتکم وأمرتکم بالطاعات والدعاء، فاطلبوا واسألوا تضرعاً وخفیة لا بقلب ساه وغیر متوجّه
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 79 الهامش.

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 1، ص 435.

3- (3) المصباح: ص 770.

4- (4) أمالی السیّد المُرتضی: ج 3، ص 60.




ومتعقّل لمعنی ما تقولون، لا جهراً وریاءً، فإنّ الله لا یحب المعتدین، واطلبوا ولا تستکبروا ولا تترکوا الدعاء استکباراً وتجبّراً، وعدم اعتقاد الإجابة وعدم علمه بالسماع وقدرته علی الإجابة، فإنَّ مَن فعل ذلک یدخل النار مقیماً فیها.. وَ لْیُؤْمِنُوا بِی أمر بتحصیل الإیمان، أی: التصدیق بجمیع ما جاء به الأنبیاء لمَن لا إیمان له، وبالثبات والإستمرار للمتّصف به، أو التصدیق بأنّه قادر علی الإجابة لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ راجین فی ذلک کلّه الرشد، یعنی إصابة الحقّ والخیر»(1).

فکلّ مَن استجاب لِلّهِ فی أن یدعوه، وآمن به إیماناً حقیقیاً، ودعا الله عزّ وجلّ بشروط الدعاء أجابه الله تبارک وتعالی، ولو کان فی أوساط الغیران والجبال، فقد روی عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنه قال:

«بینما ثلاثة نفر من بنی إسرائیل یسیرون إذ أخذهم المطر فآووا إلی غارٍ فی جبلٍ، فانطبقت علیهم صخرة فسدّت الغار، فقالوا: تعالوا! فلیسأل الله عزّ وجلّ کلُّ رجل منّا بأفضل عمله، فقال أحدُهم: اللَّهُمَّ إن کنت تعلم أنّه کانت لی ابنة عمٍّ جمیلة، وکنت أهواها، فدفعت إلیها مائة دینار، فلمّا جلست منها مجلس الرجل من المرأة، قالت: اتقِ اللهِ یا ابن العم ولا تفض الخاتم إلاّ بحقٍ، فقمت عنها وترکت لها المائة دینار. اللَّهُمَّ إن کنت تعلم أنّی فعلتُ ذلک خشیة منک وابتغاءً لما عندک فافرج عنّا، فانفرج عنهم ثلث الصخرة.

وقال الآخر: اللَّهُمَّ إن کنت تعلم أنّه کان لی أبوان، شیخان، کبیران، فکنت أغدو علیهما بصبوحهما، وأروح علیهما بغبوقهما، فغدوت علیهما یوماً فوجدتهما نائمین، فکرهت أن أوقظهما، وکرهت أن أنصرف عنهما فیفقدان غداءهما فوقفت حتی استیقظا، فدفعت إلیهما غداءهما. اللَّهُمَّ إن کنت تعلم أنّی إنَّما فعلت ذلک ابتغاء ما عندک، وخشیة منک فافرج عنّا، فانفرج عنهم الثلث الثانی.
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1- (1) زبدة البیان: ص 165.




وقال الثالث: اللَّهُمَّ إن کنت تعلم أنّنی استأجرت أجیراً، فلمّا دفعت إلیه أجرته، قال: عملی أوفی من هذا، وترک لی أجرته، وقال: بینی وبینک یوم یؤخذ للمظلوم فیه من الظالم ومضی، فابتعت له بأُجرته غنماً، فلم أزل أرعاها ونمت حتی تزایدت وکثرت، فلمّا کان بعد مدّةٍ من الدهر أتانی، فقال: یا هذا إنَّ لی عندک أجرةً، عملت لک کذا وکذا، فی وقت کذا وکذا، فقلت له: خذ الغنم فهی لک، فقال تمنعنی أجرتی وتهزأ بی؟ فقلت: خذها فإنّها لک، فأخذها ودعا لی. اللَّهُمَّ إن کنت تعلم أنّی إنّما فعلت هذا خشیةً منک، وابتغاءً لما عندک، فافرج عنّا، فانفرج عنهم باقی الصخرة وخرجوا یتماشون»(1).

فهؤلاء النفر إنما فرّج الله عنهم؛ لأنهم دعوا الله بأوثق الوسائل، وتوسّلوا إلیه بأحبّ الأعمال، فاستجاب الله دَعاءَهم، وکذلک کان أدعیة أهل البیت علیهم السلام فإنّهم یتوسّلون إلی الله بأحبّ خلقه إلیه، وکذا مَن سار علی نهجهم وتربّی فی کنفهم؛ ولذا توسّلت لیلی أُمّ علی الأکبر بأحبّ السبل إلی الله تعالی، دخلت إلی خیمتها، رفعت یدَیها إلی السماء قائلة: إلهی بغربة أبی عبد الله، إلهی بعطش أبی عبد الله، إلهی بوحدة أبی عبد الله، یا رادّ یُوسف إلی یعقوب، اردُد إلیّ ولدی علیّ.

ردت الخیمتها الغریبة تبچی علی ابنیها ابریبة

وتوسّلت لله بحبیبه بالحسین وشما بیه من مُصیبة

یا رادّ یوسف من مغیبه الیعقوب ومسچن نحیبة

أریدک علیّ سالم تجیبه

فاستجاب الله دُعاء لیلی لولدها، ونصر علیاً الأکبر علی بکر بن غانم، فقتله واحتزّ رأسه، وجاء إلی أبیه الحسین وهو یقول:
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1- (1) الفرج عند الشدّة: ج 1، ص 28 - ص 29.




صیدُ الملوک أرانب وثعالب وإذا برزتُ فصیدیَ الأبطالُ

یا أبة هل من جائزةٍ؟ فقال له أبوه الحُسین: بُنی علیّ، وأیُّ جائزةٍ تُریدُ من أبیک؟ فقال: یا أبة، فهل من شربةٍ من ماء سبیل أتقّوی بِها علی الأعداء، فقال له أبو عبد الله علیه السلام: بُنی علیّ، اصبر قلیلاً سیسقیک جدُّک المُصّطفی بکأسه الأوفی شُربةً لا تظمأ بعدها أبداً، فرجع علیُّ الأکبر یُقاتل حتی قتل تمام المائتین، إلی أن وقع صریعاً، الله أکبر.

وکأنّی بالحوراء زینب علیها السلام هوت علی ذاک الجسد الطاهر تلثمه تقبیلاً:

هوت فوگه تشم خدَّه وتحبّه أو تطبگ طبرة الراس وتعصبه

او تفتح زیگ ثوبه او تجس گلبه لگت دمّه من افاده یفوّر(1)

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) انظر: مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 390 - ص 428.





المحاضرة الحادیة والعشرون: أنصار الله عزّ وجلّ 


اشارة

ص:275







ص:276





أری العُمرَ فیَ صرفِ الزمانِ یَبیدُ ویذهبُ لکن ما نَراهُ یعودُ

فکُنْ رَجُلاً إن تنضَّ أثوابُ عیشهِ رثاثاً فثوبُ الفخر مِنهُ جدیدُ

وإیّاکَ أن تشری الحیاةَ بذلّةٍ هیَ الموتُ والموتُ المُریحُ وجودُ

ِلذاکَ نضی ثوبَ الحیاةِ ابنُ فاطمٍ وخاضَ عُبابَ الموتِ وهو فریدُ

ولیس لدیهِ ناصرٌ غیرَ نیّفٍ وسبعینَ لیثاً ما هُناکَ مزیدُ

سطت وأنابیبُ الرماح کأنّها أُجامٌ وهم تحتَ الرّماحِ أُسودُ

تری لهُمُ عندَ القراعِ تباشُراً کأنَّ لهم یومَ الکریهةِ عیدُ

ومابرحوا عن نُصرةِ الدینِ والهُدی إلی أن تفانی جمعُهم وأُبیدُ(1)

***

وقف علیهم أبو عبد الله الحسین علیه السلام کأنّی به یخاطبهم:

یشبّان بالله لا تونّون بونینکم گلبی تگطعون

تهدّون حیلی من تلوجون یا ثمرة فوادی متحجون

مدری یبعد أهلی شتریدون بعیونکم لیَّ تدیرون

تشعبون گلبی من تلوجون
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1- (1) الأبیات لشاعر أهل البیت السید سلیمان الحلّی، والد الشاعر الکبیر السید حیدر الحلی رحمهما الله. قال عنه عمر کحالة: «سلیمان الحلی (1222-1247 ه - 1807-1831 م) سلیمان بن داود بن سلیمان الحسینی الحلی، (أبو حیدر). أدیب، نحوی، شاعر. ولد بالحلة، وتوفی بها سنة 1247 ه تقریباً، ودفن بالنجف. من آثاره: أرجوزة نظم الجمل وشرحها، حاشیة علی الفاکهی سماها الدرر الحلیة فی إیضاح غوامض العربیة، وله شعر». معجم المؤلفین: ج 4، ص 263.




قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا أَنْصارَ اللّهِ کَما قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ لِلْحَوارِیِّینَ مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللّهِ قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللّهِ فَآمَنَتْ طائِفَةٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ کَفَرَتْ طائِفَةٌ فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلی عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ (1).

لقد أرسل الله تبارک وتعالی الأنبیاء والمرسلین لهدایة البشر، وإخراجهم من الظلمات إلی النور؛ ولذا تری أنَّ بلاغات الأنبیاء والمرسلین وصلت إلی منتهی العطف واللین مع أقوامهم، حتّی إذا بلغت أرواحهم القُدسیّة أعلی درجات النصرة لله عزّ وجلّ، بدأوا یحذّرون أقوامهم من العذاب والسخط الذی ینتظرهم إذا ما خالفوا دعواتهم الإلهیة، وهدایاتهم الربّانیة، وأمثلة ذلک کثیرة جداً، فقد جاء علی لسان نبیِّ الله نوح علیه السلام ما قصّه لنا الباری عزّ وجلّ: قالَ رَبِّ إِنِّی دَعَوْتُ قَوْمِی لَیْلاً وَ نَهاراً (5) فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلاّ فِراراً (6) وَ إِنِّی کُلَّما دَعَوْتُهُمْ لِتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ وَ اسْتَغْشَوْا ثِیابَهُمْ وَ أَصَرُّوا وَ اسْتَکْبَرُوا اسْتِکْباراً (2) ، ثمّ یدعو نوح علیه السلام علی قومه بعد الیأس من هدایتهم: وَ قالَ نُوحٌ رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیّاراً (26) إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبادَکَ وَ لا یَلِدُوا إِلاّ فاجِراً کَفّاراً (3).

ولم یختلف الأمر فی بقیة الأنبیاء والمرسلین علیهم السلام؛ لأنَّ المصدر للإرسال واحد، وهو الباری عزّ وجلّ، وأهدافهم واحدة، وأخلاقهم وسجایاهم کذلک، إلاّ ما اقتضت الظروف من أسالیب الهدایة والتبشیر، وهذا ما یعبّر عنه ب - (تنوّع الأدوار والهدف الواحد).

وهذا صریح قوله تعالی: لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النّاسُ بِالْقِسْطِ (4).
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1- (1) الصف: آیة 14.

2- (2) نوح: آیة 5 - آیة 7.

3- (3) نوح: آیة 26 - آیة 27.

4- (4) الحدید: آیة 25.




ولمّا نطالع القصص القرآنی ونمرّ بحیاة نبی الله عیسی بن مریم علیه السلام نجد هذا الأُسلوب غایة فی الوضوح، حیث یقول عزّ وجلّ: وَ لَمّا جاءَ عِیسی بِالْبَیِّناتِ قالَ قَدْ جِئْتُکُمْ بِالْحِکْمَةِ وَ لِأُبَیِّنَ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی تَخْتَلِفُونَ فِیهِ فَاتَّقُوا اللّهَ وَ أَطِیعُونِ (63) إِنَّ اللّهَ هُوَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (64) فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ عَذابِ یَوْمٍ أَلِیمٍ (1).

وبالعودة إلی الآیة الشریفة نجد أنّ الله تبارک وتعالی یطلب من المؤمنین عین ما طلبه نبی الله عیسی علیه السلام لکونه مطلب حقّ، وکأنَّما الباری عزّ وجلّ أیّد هذه الدعوة المبارکة التی أطلقها هذا الرسول العظیم، وهی الدعوة لنصرة الله تبارک وتعالی.

ومن هنا ینبغی لنا أن نشیر إلی بعض النقاط:

الأُولی: «أنه لا ریب فی عدم حاجة القادر المتعال إلی نصرة أحد، فإنّه تعالی بوجوب وجوده غنیّ بالذات، والخلق محتاجون إلیه، کما قال تعالی شأنه: یا أَیُّهَا النّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَی اللّهِ وَ اللّهُ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (2).

فالمراد بنصرته کما ذکره المفسّرون ودلت علیه الأخبار هو نصرة دینه، ونصرة النبیِّ والأئمة الأطهار، والأولیاء الأبرار.

وبعبارة أُخری: کلّ مَن یکون فی نصرته یکون فی رضا الله تعالی، فنصرته نصرة الله. وهذا المطلب فی غایة الوضوح بمکان، لا یحتاج إلی شاهد وبرهان.

الثانیة: أنّ المراد بنصرته هو الإقدام والمساعدة فی کلّ أمر عُلم تعلّق غرضه بوقوعه، ولهذا تتفاوت کیفیّة النصرة بحسب تفاوت الأزمان والأحوال والأمکنة»(3).
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1- (1) الزخرف: آیة 63 - آیة 65.

2- (2) فاطر: آیة 15.

3- (3) مکیال المکارم: ج 2، ص 206.




الثالثة: لقد جاءت کلمة (أنصار الله) فی القرآن الکریم ثلاث مرات؛ اثنان منها فی الآیة محل البحث، وواحدة فی قوله تعالی فَلَمّا أَحَسَّ عِیسی مِنْهُمُ الْکُفْرَ قالَ مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللّهِ قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللّهِ 1.

وورد فی موضع آخر بشارة من الله عزّ وجلّ لمَن یقدّم النصرة له تبارک وتعالی بنحو الشرط والجزاء، وهو قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَنْصُرُوا اللّهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدامَکُمْ (7) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا فَتَعْساً لَهُمْ وَ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ (1).

ولو أردنا أن نجمع بین هذا الموضع والآیة محل البحث لکان الکلام بهذا النسق الجمیل (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا أَنْصارَ اللّهِ.... إِنْ تَنْصُرُوا اللّهَ یَنْصُرْکُمْ....

ولأجل هذا الجزاء المهم لمَن ینصر الله عزّ وجلّ، کان حریّاً بکلّ إنسان أن یتعرّف علی المراد بهذه النصرة زیادةً علی ما تقدَّم إجمالاً.


کیف نکون أنصار اً لله عزّ وجلّ 

بعد وضوح ما تقدّم فی النقطة الأُولی، وهی: إنّ الله تبارک وتعالی غنیٌّ عن العالمین، وکما یقول أمیر المؤمنین علیه السلام:

«.. فلم ینصرکم من ذُلٍ... استنصرکم وله جنود السماوات والأرض، وهو العزیز الحکیم.. أراد أن یبلوکم أیّکم أحسن عملاً»(2).

إذن ما هذه النصرة حتّی نحاول أن نتَّصف بها؛ لنکون ممَّن یحصل علی الجزاء الوافر، وهو نصرة الله تبارک وتعالی له؟

هناک عدّة آراء للمفسّرین، أذکر أهمّها:

الرأی الأول: إنّ الکلام فیه حذف للمضاف، والمضاف المحذوف هو إمّا أن یکون
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1- (2) محمّد: آیة 7 - آیة 8.

2- (3) نهج البلاغة: ج 2، ص 113.




الدین، أو الرسول، أو الوحی، أو الطریق، أو شیء من هذا القبیل، کما علیه جملة من المفسّرین(1).

ونصرة الدین تکون بإظهار شعائره، ونصرة الرسول بمواساته والصبر علی ما أصابه، کما صبر هو إذ کُسِرَتْ رُباعیتُه، وجُرِحَ وجهُه، وقُتل عمُّه، وأوذی بضروبٍ من الأذی، فواساکم مع ذلک بنفسه، فافعلوا أنتم کذلک أیضاً(2).

ونصرتنا له تبارک وتعالی بنصرة عباده، والقیام بحفظ حدوده، وإعانة عهوده، وامتثال أوامره، واجتناب نواهیه(3).

الرأی الثانی: وهناک مَن ذهب إلی أنّ المقصود ب - (أنصار الله): أنّهم أعانوا الله علی هؤلاء الکفار، أی: مع معونة الله، وأنّهم جند لله فی الأرض، یتوجّهون إلی نصرة الله(4).

وعلی هذا یکون هناک فرق بین قول عیسی علیه السلام مَنْ أَنْصارِی وقولهم نَحْنُ أَنْصارُ اللّهِ ، والفرق هو «أنّ نَحْنُ أَنْصارُ اللّهِ نحن الذین ینصرون الله، ومعنی مَنْ أَنْصارِی مَن الأنصار الذی یختصّون ویکونون معی فی نصرة الله»(5) ، فلذا لاحظنا «أنّ الحواریین لم یقولوا: نحن أنصارک، بل لکی یُعربوا عن منتهی إیمانهم بالتوحید، ولیؤکدّوا إخلاصهم، ولکی لا یشمّ من کلامهم أیّ رائحة للشرک قالوا: نحن أنصار الله ننصر دینه»(6).
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1- (1) انظر: المحرر الوجیز: ج 5، ص 112. تفسیر الرازی: ج 28، ص 48. التفسیر الصافی: ج 6، ص 470. التبیان: ج 4، ص 455. تفسیر البغوی: ج 3، ص 519، وج 4، ص 338.

2- (2) انظر: تفسیر البغوی: ج 3، ص 519.

3- (3) انظر: تاج العروس: ج 7، ص 529.

4- (4) انظر: التبیان: ج 2، ص 472 - ص 473. الکشّاف: ج 4، ص 101.

5- (5) الکشّاف: ج 4، ص 101.

6- (6) تفسیر الأمثل: ج 2، ص 512.




وخلاصة هذین الرأیین هناک مَن یُقدّر حذف مضاف، بحسب ما یستفیده من القرائن، بأن یکون المضاف المحذوف الدین، أو الرسول (عیسی)، أو السبیل، أو الطریق، أو الوحی، کما ذکرناه فی الرأی الأول.

أو لا یکون هناک مضاف محذوف، بل الکلام یکون علی ما هو علیه، وأنَّ النصرة لله تبارک وتعالی تکون بتحقیق مطلوبه عزّ وجلّ، ومطلُوبُه فی هذه الآیة مثلاً (قتل الکافرین)، فنصرته بقتلهم، کما یشیر إلیه ذیل الآیة الشریفة: فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلی عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ ، فالنصرة نصرة حقیقیّة «فالشیطان عدو الله یجتهد فی تحقیق الکفر، وغلبة أهل الإیمان، والله یطلب قمع الکفر وإهلاک أهله، وإفناء مَن اختار الإشراک بجهله، فمَن حقَّقَ نصرة الله حیث حقَّقَ مطلوبه...»(1).


مَن هم الحواریون ؟

الحواری أصله من الحور، وهو شدّة البیاض، ولم یستعمل القرآن الکریم هذا اللفظ إلاّ فی خواص عیسی علیه السلام من أصحابه(2) ، وحواری الرجل صفوته وخالصته(3) ، وقد کان عددهم اثنی عشر رجلاً، قیل: «سُمّوا بذلک؛ لأنّهم کانوا نوارنیین علیهم أثر العبادة، أو لنقاء قلوبهم کما ینقی الثوب بالتحویر»(4).

وقیل: «إنّهم کانوا قصّارین، فمرّ بهم عیسی علیه السلام، وقال: مَن أنصاری إلی الله، أی: مع الله، قالوا: نحن أنصار الله. ویُقال: أنَّه مرّ بهم وهم یغسلون الثیاب، فقال لهم: إیش تصنعون؟ قالوا نُطهّرُ أنفسنا من هذه الذنوب، فبایعوه. ویقال: إنّهم کانوا صیادین فمرّ
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1- (1) تفسیر الرازی: ج 28، ص 48.

2- (2) انظر: تفسیر المیزان: ج 3، ص 203.

3- (3) انظر: الکشّاف: ج 1، ص 432.

4- (4) تفسیر جوامع الجامع: ج 1، ص 290.




بهم وقال:

ألا أدلّکم علی اصطیاد أنفع لکم من هذا؟ قالوا: نعم، فقال: تعالوا نصطاد أنفسنا من شرّ إبلیس، فبایعوه»(1).

فکأنَّما عیسی علیه السلام دعاهم بقوله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَةٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ (10) تُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللّهِ بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (2).

ویؤید أنّهم کانوا یغسلون الثیاب أنّ الذی یغسل الثیاب یسمی بلغة النبط (هواری)، وهو القصّار، فعُرِّبَت هذه اللفظة فصارت حواری(3).

وروی عن الإمام الصادق علیه السلام أنه قال:

«.. إنّ حواری عیسی علیه السلام کانوا شیعته.. وإنّ شیعتنا حواریونا، وما کان حواری عیسی علیه السلام بأطوع له من حوارینا لنا، وإنّما قال عیسی علیه السلام للحوارین: مَن أنصاری إلی الله قال الحواریون نحن أنصار الله، فلا والله، ما نصروه من الیهود ولا قاتلوهم دونه، وشیعتنا والله، لم یزالوا منذ قبض الله عزّ ذکرُه رسولَه صلی الله علیه و آله ینصرونا ویقاتلون دوننا ویحرقون ویعذبون ویُشردون فی البلدان جزاهم الله عنّا خیراً»(4).


حواریّو الإسلام وأنصاره

نستطیع أن نقول إنَّ لکلِّ نبیٍّ یوجد خواص ومقرّبون وشیعة، وبالتالی یمکن تسمیتهم بحواریه، کما جاء فی تصریح الروایة السابقة، وحواریو الإسلام هم أقرب الناس إلی دعوة رسول الله صلی الله علیه و آله وأنصار دینه، فمّن دافع عن هذا الدین، وجاهد فی سبیل إعلاء کلمته حتّی استشهد دونه، أو بقی مدافعاً عنه إلی أن توفّاه الله تبارک فهو من
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1- (1) تفسیر السمرقندی: ج 1، ص 242.

2- (2) الصفّ: آیة 10 - آیة 11.

3- (3) انظر: تفسیر الرازی: ج 8، ص 66.

4- (4) الکافی: ج 8، ص 268، ح 396، عنه بحار الأنوار: ج 14، ص 274، ح 7.




أنصاره؛ ولذا جاء فی زیارة قبور شهداء معرکة أُحد:

«السَّلامُ علیکم یا أنصارَ اللهِ وأنصارَ رسولِهِ علیهِ وآلهِ السَّلام»(1).

وما روی فی حقّ شیعة الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام عن رسول الله صلی الله علیه و آله:

«یا علی شیعتُک شیعةُ اللهِ، وأنصارُکَ أنصارُ اللهِ»(2).

وأوضح من ذلِکَ کُلِّه أصحابُ الإمامِ الحُسین علیه السلام حیث ورد فیهم فی الزیارة الشَّریفة علی لسان الإمام الصَّادق علیه السلام:

«السَّلامُ علیکُم یا أولیاءَ اللهِ وأحبائَه، السَّلامُ علیکُم یا أصفیاءَ اللهِ وأودّائَه، السَّلامُ علیکُم یا أنصارَ دینِ اللهِ، السَّلامُ علیکُم یا أنصارَ رسولِ اللهِ، السَّلامُ علیکُم یا أنصارَ أمیرِ المؤمنینَ، السَّلامُ علیکُم یا أنصارَ فاطمةَ سیّدةِ نساءِ العالمینَ، السَّلامُ علیکُم یا أنصارَ أبی محمّدٍ الحسنِ بنِ علیٍّ الولی الناصح، السَّلامُ علیکُم یا أنصارَ أبی عبدِ اللهِ»(3).

هذه الطائفة هم أنصار الله، وأنصار رسوله، وأنصار أمیر المؤمنین، وأنصار الإمام الحسن المجتبی، والحسین شهید کربلاء، هم حواریو الإسلام وأنعِم بهم وأکرِم، وهناک حواریو الضلال والکفر والعناد، وهذا ما أشارت إلیه الآیة المبارکة، حیث قسّمت الحواریین إلی طائفتین، حیث یقول عزَّ من قائل: فَآمَنَتْ طائِفَةٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ کَفَرَتْ طائِفَةٌ فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلی عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ.

وفی تفسیر هذه الآیة المبارکة أنّ الطائفة التی کفرت هی التی قتلت شبیه عیسی وصلبته، والأُخری هی التی آمنت وقبلت أن یقتل شبیه عیسی بدلاً عن نبی الله عیسی علیه السلام، فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا ، وهی التی لم تقتل شبیه عیسی علی الطائفة الأُخری،
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1- (1) بحار الأنوار: ج 97، ص 221.

2- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 67.

3- (3) مصباح المتهجد: ص 723. إقبال الأعمال: ج 2، ص 65.




عَلی عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ 1.

وبقولهم هذا: (نحن أنصار الله) أصابوا الفضل من الله(1) ، ویکفیک الجزاء الذی ذکره تعالی إِنْ تَنْصُرُوا اللّهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدامَکُمْ 3.

وهکذا کان أصحاب أبی عبد الله الحسین علیه السلام، فطوبی لهم نصروا ابن بنت رسول الله صلی الله علیه و آله، ورحم الله الشاعر حیث یقول:

نصروا ابنَ بنتِ نبیِهم طُوبی لهم نالوا بنُصرتِه مراتبَ سامیة

قد جاورُوه ها هنا بقبورهم وقصورُهُم یوم الجزاء متحاذیة(2)

وفی کامل الزیارات:

«خرج أمیر المؤمنین علیه السلام یسیر بالناس حتّی إذا کان فی کربلاء علی مسیرة میل أو میلین تقدّم بین أیدیهم، حتّی صار بمصارع الشهداء، ثم قال: قبض فیها مائتا نبیّ، ومائتا وصی، ومائتا سبط کلهم شهداء باتباعهم، فطاف بها علی بغلته خارجاً رجله من الرکاب، فانشأ یقول: مناخُ رُکّابٍ، ومصارعُ شُهداء، لا سبَقَهُم مَن کانَ قبلَهُم، ولا یلحقُهُم من أتی بعدَهم»(3).

وهکذا دافعوا بکلّ غالٍ ونفیس عن دینهم، وقرآنهم، وإمامهم:
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1- (2) انظر: تفسیر ابن أبی حاتم: ج 2، ص 66.

2- (4) شجرة طوبی: ج 2، ص 421.

3- (5) کامل الزیارات: ص 443 - ص 454.




گظوا حگ العلیهم دون الخیام ولا خلّوا خوات حسین تنظام

لمن طاحوا تفایض منهم الهام أو تهاووا مثل مهوی النجم من خرّ

هووا ما بین من گطعوا وریده ووگع راسه وبین الطاحت ایده

أو بین إمسبّح ابرمیه شدیده أوبین الصار للنشاب مکسر

یذکر بعضُ الخطباء أنَّه لمّا جاء حبیب إلی أبی عبد الله علیه السلام کلّمته زینب، وقالت له: عمّ یا حبیب، لا تقصّر فی نصرة أبی عبد الله الحسین المظلوم الغریب!

قالت له ذلک، ودموعها علی خدیّها، ودموع حبیب علی خدّیه، فلمّا کان یوم العاشر من محرّم وبدأ القتال وقف أمام خیمتها وهو یقول: آهٍ لوجدک یا زینب، وأنت تُحمَلین علی بعیر ضالع.

وبرز حبیب للقتال، وکان یقاتل قتال الأبطال، ویضرب فی القوم یمیناً وشمالاً، والحسین ینظر إلیه، وبعد برهة من الزمن یرجع حبیب وقد أدار وجهه ولم یرد أن یری الحسین علیه السلام وجهه، فاستدار الحسین؛ لیری ما به، فنظر إلیه فرأی دموعه تتحادر علی خدّیه، فقال له الحسین علیه السلام: حبیبی یا حبیب، هل ذکرت الأهل والأوطان؟

فقال: لا، یا أبا عبد الله، ولکن انظر إلی باب الخیمة!

فنظر الحسین إلی باب الخیمة، وإذا بها زینب متّشحة بوشاح أُمّها فاطمة، فانکسر قلب شیخ الأنصار حبیب، ثمَّ قال للإمام الحسین علیه السلام: سیّدی یا أبا عبد الله، قل لزینب ترجع إلی الخیمة، فقد کسرت قلبی.

جاء الإمام الحسین علیه السلام لأُخته زینب، فقال لها: أُخیَّ زینب، ارجعی فقد کسرتی قلب حبیب بوقوفک! ارجعی فهو وأصحابه لا یقصّرون.

وبالفعل حتّی الذی یقع فیهم یوصی الآخر بالغریب المظلوم؛ لهذا عندما جاء الإمام الحسین علیه السلام مع حبیب، ووقفا عند رأس مسلم بن عوسجة، کان مسلم یوصی حبیب بالحسین علیه السلام.
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مسلم بالمعارة حارب وطاح اجه حسین وحبیب بصحبته راح

لگو مسلم طعین الموت بیه لاح وگف یمّه حبیب یهل العیون

***

المنیة لو وجه منها بعیده چا وصّیتنی بکل التریده

حبیب تریدنی عندی وصیّه شبیدی حالت علیّ المنیة

أوصیک بغریب الغاضریه بحسین عنه لا تگصرون

***

نصروا ابن بنت نبیهم طوبی لهم نالوا بنصرته مراتب سامیة

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة الثانیة والعشرون: إحیاء الموتی


اشارة
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فِداءٌ لِمَثْواکَ مِنْ مَضْجَعِ تَنَوَّرَ بِالأبْلَجِ الأرْوَعِ

بِأَعبَقَ مِن نَفَحَاتِ الجِنانِ رَوْحاً وَمِن مِسْکِها أضوَعِ

وَرَعیاً لِیَومِکَ یَومِ الطُّفُوفِ وَسَقیاً لأِرضِکَ مِنْ مَصْرَعِ

وَحُزناً عَلَیکَ بِحَبسِ النُّفُوسِ عَلَی نَهْجِکَ النَّیِّرِ المَهْیَعِ

وَصَوْناً لِمَجْدِکَ مِنْ أنْ یُذالَ بِما أنْتَ تَأْباه مِنْ مُبدِعِ

فَیا أیُّها الوِترُ فِی الخالِدِینَ فَذّاً إلی الآنَ لَمْ یُشفَعِ

تَعالَیتَ مِنْ مُفْزِعٍ لِلحُتُوفِ فَبُورِکَ قَبْرُکَ مِنْ مَفْزَعِ

تَلوذُ الدُّهورُ فَمِنْ سُجَّدٍ عَلَی جانبیهِ ومِنْ رُکَّعِ

شَمَمْتُ ثَراکَ فَهَبَّ النسیمُ نَسیمُ الکرامةِ مِنْ بَلقَعِ

وَعَفَّرْتُ خَدّی بحیثُ استراحَ خَدٌّ تَفْرَّی وَلَمْ یَضرَعِ

وَحَیثُ سَنابکُ خَیلِ الطُّغَا ةِ جَالت عَلَیهِ وَلَمْ یَخشَعِ

وَطُفْتُ بِقَبْرِکَ طَوفَ الخیا لِ بِصَومَعَةِ المُلْهَمِ المُبْدِعِ

کأنَّ یداً من وراءِ الضریحِ حمراءَ مبتورةِ الإصبعِ

تمدُّ إلی عالمٍ بالخنوع والظیمُ ذی شَرقٍ مترع(1)
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1- (1) الأبیات من قصیدة رائعة للشاعر الکبیر محمد مهدی الجواهری رحمه الله، قال عنه السید داخل حسن: «ولد الشاعر محمد مهدی الجواهری فی حدود سنة 1900 م (فی النجف الأشرف)، وهو ینتمی إلی أسرةٍ علمیةٍ عریقة تعرف بأسرة آل صاحب الجواهر، وهو من أبرز شعراء العراق بل العرب المعاصرین قاطبةً... له دیوان مطبوع فی أربع مجلدات، وقصیدته العینیة هذه هی من أروع ما قیل فی الإمام الحسین علیه السلام، وقد کُتب منها خمسة عشر بیتاً علی الباب الذّهبی فی مشهد الإمام الحسین علیه السلام، ویقول الأستاذ الباحث محمد سعید الطریحیّ فی کتابه (أجراس کربلاء): إنّ الجواهری حدّثه عن اعتزازه الکبیر بهذه القصیدة، وقال له: إنها زادی إلی الآخرة. توفی الجواهری فی دمشق سنة 1999 م، ودفن فی ضاحیة السیدة زینب علیها السلام». انظر: مَن لا یحضره الخطیب: ج 1، ص 221.




یم گبرک یبو السجاد دوم الدوم نتمنَّه نِطوف او من نطوف انطوف چنَّه ابروضة الجنة

وعنک مِن یِبَّعدنَّه الزمان انعیش بالوَنَّه

وبالزفره او بالحسره اونندب أُمّک الزهره

نگلها ابظلعچ اوکسره نقسم علی الباری کون

نوصل گبر أبو الیمّه

گبرک کعبة الوفَّاد بیه امرادنه یحصل نِشم طیب التراب اللّی اعلی گبرک کبل لا نوصل

ومن نوصل نگول اشلون جسم ابن النبی اتفصَّل بسیوف اوسمر وبزان

***

قال تعالی: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی قالَ فَخُذْ أَرْبَعَةً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ سَعْیاً وَ اعْلَمْ أَنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (1).

لیس من المعیب أنّ الإنسان یسأل حتّی یعلم، أو یسأل حتّی یتیقّن، وإنّما المعیب أن یبقی علی جهله وشکّه، فلا یرفعهما بالسؤال.

والحال أنّ رسول الله صلی الله علیه و آله وأهل بیته الأطهار علیهم السلام أمرونا بالسؤال، فعن إمامنا الصّادق علیه السلام أنّه قال:

«العلمُ خزائن والمفاتیح السؤال، فاسألوا یرحمکم الله، فإنّه یؤجر
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1- (1) البقرة: آیة 260.




أربعة: السائل، والمتکلّم، والمستمع، والمحبّ لهم»(1).

وقد یسأل السائل ویرتفع جهلُه وشکّه بمجرّد الجواب، وقد یُنظَّر له، وقد تصل الحالة إلی المعاینة والمشاهدة، فیرتفع عنه کُلُّ جهلٍ وشک بجمیع مراتبه؛ لأنّه یری ما سأل عنه یتحقّق أمامَ عینیه، أو یحال علی مسألة تشبه ما سأل عنها، وهی عنده من الیقینیات، فتورثه الیقین أیضاً.

وعلی أساس وراثة الیقین الذی لا یتطرّق إلیه أیُّ احتمالٍ آخر، ولأجل معرفة الحقیقة جاء سؤال الخلیل علیه السلام لربّه تبارک وتعالی، وطلب منه المشاهدة لعملیة إحیاء الموتی، إذ قال: أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی.


السؤال طلباً للیقین

تقدّم قریباً أنَّ سؤال إبراهیم الخلیل علیه السلام لربِّه عزّ وجلّ لم یکن ناشئاً من عدم إیمان الخلیل، فإحیاء الموتی إنَّما کان لطلب الیقین، وکان هناک مبررٌّ لهذا السؤال.

ففی الکافی الشّریف عن الإمام الصّادق علیه السلام فی حدیث قال:

«... ثمّ التفتَ إبراهیمُ علیه السلام فرأی جیفةً علی ساحل البحر، نصفها فی الماء ونصفها فی البر، تجیء سباع البحر فتأکل ما فی الماء ثم ترجع، فیشدّ بعضها علی بعض فیأکل بعضها بعضاً، فعند ذلک تعجّب إبراهیم علیه السلام ممّا رأی وقال: رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی قال: کیف تخرج ما تناسل، التی أکل بعضُها بعضاً؟ قال: أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قال: قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی ، یعنی حتّی أری هذا کما رأیتُ الأشیاء کُلَّها، قال: قالَ فَخُذْ أَرْبَعَةً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً فقطّعهنَّ واخلطهنَّ کما اختلطت هذه الجیفة فی السباع التی أکل بعضها بعضاً، فخلط ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ
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1- (1) روضة الواعضین: ص 7، ورواه فی المجازات النبویّة: ص 209، عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله.




سَعْیاً ،

فلمّا دعاهن أجبنه، وکانت الجبال عشرة»(1).

و ذکرت بعض المصادر سبباً آخر لهذا السؤال، وهو أنّه لما حاجّ نمرود فی ربّه، قال إبراهیم علیه السلام: « رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ ، قال نمرود: أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ وموّه علی الأغبیاء، ودلّس علی الضعفاء بإطلاق مَن أراد قتله من السجن، وقتل مَن برئَ من عِرضِ الناس، فلمّا بهت لقوله تعالی: فَإِنَّ اللّهَ یَأْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِها مِنَ الْمَغْرِبِ ، طالبه نمرود بإحیاء الموتی، فأخذ أربعة من الطیر»(2).

وما سأل عنه إبراهیم علیه السلام بقی شبهة فی أذهان الکثیر من المعاندین، وإلی زماننا، وفی زمان الأئمة علیهم السلام أخذ الکثیر من الزنادقة یصرخون بها فی أزقّة المُدن، وهی ما یعبّر عنه بشبهة (الآکل والمأکول).

وخلاصتها: أنّ الإنسان یعود یوم القیامة بهذا الجسد المادی، وتعود روحه أیضاً، فإذا استحال جسد الإنسان إلی تراب وامتصّته جذور الأشجار والنباتات، وأصبح ثمرٌ أکله إنسان آخر، وغدا جزءاً من جسده، أو أنَّ إنساناً أکل لحمّ إنسانٍ آخر، فإلی أیِّ جسدٍ ستعود هذه الأجزاء المأکولة؟!(3).

والجواب: «إنَّ الروح لا تستطیع أن تتفاعل تفاعلاً کاملاً إلاّ مع الجسد الذی تربّت وتکاملت معه، لذلک ففی البعث لا بدّ من حضور الجسد السابق نفسه، لکی تستطیع الروح الإندماج به، وتستأنف نشاطها فی عالم أسمی، ولتجنی ثمارَ أعمالِها»(4).

وفی زمان الإمام الصّادق علیه السلام روی هشام بن الحکم أنّه قال الزندیق للإمام
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1- (1) الکافی: ج 8، ص 305، ح 473.

2- (2) الثاقب فی المناقب: ص 137.

3- (3) انظر: تفسیر الأمثل: ج 2، ص 286.

4- (4) تفسیر الأمثل: ج 2، ص 288.




الصّادق علیه السلام: «أنّی للروح بالبعث؟! والبدن قد بلی، والأعضاء قد تفرّقت، فعضو فی بلدةٍ تأکلها سباعُها، وعضو بأُخری تمزّقه هوامّها، وعضو قد صار تُراباً بنی مع الطین حائط! قال: إنّ الذی أنشأه من غیرِ شیءٍ، وصوّره علی خیر مثالٍ کان سبق إلیه قادر أن یعیده کما بدأه. قال أوضح لی ذلک. فأوضح له»(1).

والخلاصة: إنّ سؤال إبراهیم علیه السلام ربّه أن یریه إحیاء الموتی إنّما کان لأجل الیقین أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی.


هل الواقعة علی نحو الحقیقة أو المثال ؟

ثمَّ إنّه قد وقع الخلاف بین المفسّرین فی أنّ الأمر بالذبح هل کان علی نحو الحقیقة أو مجرّد مثال قرّب به للخلیل إبراهیم علیه السلام؟ المشهور بین المفسّرین وما دّلت علیه الروایات والنقول التاریخیة هو: أنّ هذه الحادثة کانت علی نحو الحقیقة، وأنّها وقعت أمام عینی خلیل الله إبراهیم علیه السلام.

ولکن البعض من المفسّرین ذهب إلی الرأی الآخر، وأنّه لیس فی هذه الآیة ما یدلّ علی أنّ إبراهیم علیه السلام ذبح الطیور، وبعد ذلک عادت إلی الحیاة من جدید بأمر الله تعالی، بل أنّ الآیة فی صدد بیان مثال لتوضیح مسألة المعاد، یعنی أنّک یا إبراهیم خُذْ أربعةً من الطّیر، فضمّها إلیک حتی تستأنسَ بک بحیث تجیب دعوتک إذا دعوتها، فإنّ الطیور من أشدِّ الحیوانات استعداداً لذلک، ثمَّ اجعل کلَّ واحدةٍ منهنّ علی جبل، ثمَّ أدعُها، فإنّها تُسرع إلیک، وهذه المسألة الیسیرة بالنسبة لک تماثل فی سهولتها ویسرها مسألة إحیاء الأموات، وجمع أجزائها المتناثرة بالنسبة إلی الله تعالی.

فعلی هذا یکون أمر الله تعالی لإبراهیم علیه السلام فی الطیور الأربعة لا یعنی أن یقدم إبراهیم
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1- (1) انظر: الاحتجاج: ج 2، ص 97.




علی هذا العمل حتماً، بل إنّه مجرّد بیان مثالٍ وتشبیه، کأن یقول شخص لآخر - لبیان سهولة الأمر علیه -: اشرب هذا القدح من الماء حتی انهی هذا العمل، ویرید بذلک بیان سهولته، لا أنَّ الآخر یجب علیه أن یشرب الماء.

واستدلّ أنصار النظریة الثانیة بکلمة فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ ، وقالوا: إنّ هذه الجملة إذا کانت متعدیة بحرف (إلی) فتکون بمعنی الأنس والمیل، فعلی هذا یکون مفهوم الجملة: (خذ هذه الطیور وآنسهی بک) مضافاً إلی أنَّ الضمائر فی (صُرهنَّ) و (منهنَّ) و (ادعُهنَّ) کُلّها تعود إلی الطّیور، وهذا لا یکون سلیماً إلاّ إذا أخذنا بهذه النظریة؛ لأنّه علی التفسیر المشهور تعود بعض الضمائر علی نفس الطیور، ویعود البعض الآخر منها علی أجزاء الطیور، وهذا غیر مستساغ فی الإستعمال.

الجواب عن هذه النظریة:

أولاً: إنّ إبراهیمَ علیه السلام طلب من الله تعالی المُشاهدة الحسّیة للمعاد والبعث؛ لکی یطمئن قلبه، ولا شک أنَّ ضربَ المثل والتشبیه وتقریب الصورة لا یجسّد مشهداً، ولا یکون مدعاة لتطمین الخاطر، فنبیُّ الله مؤمن بالمعاد عقلاً ومنطقاً، ولکنّه کان یرید أن یُدرِک ذلک عن طریق الحسِّ أیضاً.

وثانیاً: لقد کان المقصود أن یشاهد إبراهیم علیه السلام نموذجاً من البعث وعودة الأموات إلی الحیاة بعد أن تلاشت أجسادها، وهذا لا یتناسب مع تفسیر کلمة (صرهن) ب - (آنسهن) أو (صح بهنَّ) وذلک لقوله تعالی ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً فهذا التعبیر قرینة قویة علی الرأی المشهور فی وقوع الحادثة علی نحو الحقیقة لا المثال والتقریب؛ لأنّ هذا أوضح لإبراهیم علیه السلام أنّ المعاد یوم القیامة سیکون کذلک علی شکلٍ واسع ومقیاسٍ کبیرٍ جدّاً(1).
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 2، ص 281 - ص 283. ونسبه إلی صاحب تفسیر المنار، ونقل عن الرازی أنّه قدیماً اختاره أبو مسلم.





الطیور الأربعة

لقد اختلفت بعض الروایات فی مصادیق الطیور الأربعة ما هی؟ ففی بعض الروایات المرویّة عن إمامنا الرضا علیه السلام أنّها کانت «نسراً وطاووساً وبطاً ودیکاً»(1).

وبعض التفاسیر ذکرت کانت «طاووساً ودیکاً وغراباً وحمامة»(2).

وفی روایة الخصال عن أبی عبد الله الصّادق علیه السلام أنّها کانت: «هدهداً وصرداً وطاووساً وغراباً»(3). ولعلَّ غیرها ذکر غیر ذلک، والملاحظ فی هذه التفاسیر الثلاثة للطیور أنّ الطاووس کان عُنصراً مشترکاً.

فقد تکرّر فی جمیعها، والطاووس عندهم له تفسیره الخاص، فهو علامة الزینة والخیلاء والتکبّر والفخر بالنفس والغرور بها، حتّی أنَّ الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أشار إلی ذلک فی خُطبةٍ له فی وصفه جاء فیها: «... ومن أعجبها خلقاً الطاووس الذی أقامه فی أحکم تعدیل، ونضد ألوانه فی أحسن تنضید، بجناحٍ أشرج قصبه، وذنب أطال مسحبه. إذا درج إلی الأنثی نشره من طیه، وسما به مطلاً علی رأسه کأنّه قلع داری عنجه نؤتیه. یختال بألوانه، ویمیس بزیفانه. یفضی کإفضاء الدیکة، ویؤر بملاقحة أرَّ الفحول المغتلمة فی الضراب... یمشی مشی المرح المختال، ویتصفح ذنبه وجناحیه فیقهقه ضاحکاً؛ لجمال سرباله وأصابیغ وشاحه، فإذا رمی ببصره إلی قوائمه زقا معولاً بصوت یکاد یبین عن استغاثته، ویشهد بصادق توجّعه؛ لأنّ قوائمه حمش کقوائم الدیکة الخلاسیة»(4).

وقال المازندرانی رحمه الله: «فإنَّ قتل الطاووس إیماءً إلی ترک الزینة، وقتل الدیک: إلی ترک
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1- (1) عیون أخبار الرضا: ج 2، ص 176. التوحید للشیخ الصدوق: ص 132، ح 14.

2- (2) تفسیر جوامع الجامع: ج 1، ص 240 - ص 241.

3- (3) الخصال: ص 264 - ص 265، ح 146.

4- (4) نهج البلاغة: ج 2، ص 71 - ص 73. والدیک الخلاسی: هو المتولد بین دجاجتین هندیة وفارسیة. انظر: القاموس المحیط: ج 2، ص 211، تاج العروس: ج 8، ص 262.




الصولة والشهوة، وقتل الغراب: إلی ترک الخسّة وبعد الأمل، وقتل الحمامة: إلی ترک الترفّع والمسارعة إلی الهوی، فإنَّ مَن أمات هذه الصفات عن نفسه فقد أحیاها بحیاة طیبة أبدیة»(1).

وکیف کان، فالطیور الأربعة مختلفة، والاختلاف بینها کبیر، وجواب فَخُذْ أَرْبَعَةً مِنَ الطَّیْرِ ، جواب عمّا سأله إبراهیم علیه السلام بقوله: رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی ومن المعلوم وجوب مطابقة الجواب للسؤال، فبلاغة الکلام وحکمة المتکلم یمنعان عن اشتمال الکلام علی ما هو لغو زائد لا یترتّب علی وجوده فائدة عائدة إلی الغرض المقصود من الکلام، وخاصّة القرآن الذی هو خیر کلامٍ، ألقاه خیرُ متکلّم إلی خیرِ سامعٍ واعٍ، ولیست القصّة علی تلک البساطة التی تتراءی منها فی بادی النظر، ولو کان کذلک لتمّ الجواب بإحیاء میّتٍ ما کیف کان، ولکان الزائد علی ذلک لغواً مستغنی عنه، ولیس کذلک، ولقد أُخذ فیها قیودٌ وخصوصیات زائدة علی أصل المعنی، فاعتُبر فی ما أرید إحیائه أن یکون طیراً، وأن یکون حیّاً، وأن یکون ذا عدد أربعة، وأن یُقتل ویُخلط ویُمزج أجزائها، وأن یُفرّق الأجزاء المختلطة أبعاضاً، ثمّ یوضع کلُّ بعضٍ فی مکانٍ بعید من الآخر، کقُلة هذا الجبل وذاک الجبل، وأن یکون الإحیاء بید إبراهیم علیه السلام نفس السائل بدعوته إیاهنّ، وأن یجتمع الجمیع عنده. فهذه کما تری خصوصیات زائدة فی القصّة، هی لا محالة دخیلة فی المعنی المقصود إفادته.

وبالجملة فأجابه الله تعالی بأن أمره بأن یأخذ أربعةً من الطیر، ولعلَّ اختیار الطیر لکون هذا العمل فیها أسهل وأقل زماناً، فیشاهد حیاتها ویری اختلاف أشخاصها وصورها، ویعرفها معرفةً تامّةً، ثمّ یقتلها ویخلط أجزائها خلطاً دقیقاً، ثمَّ یجعل ذلک أبعاضاً، وکلّ بعضٍ منها علی جبل؛ لتفقد التمیّز والتشخّص، وتزول المعرفة، ثمَّ یدعوهنّ
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1- (1) شرح أصول الکافی: ج 12، ص 428.




یأتینه سعیاً... فَخُذْ أَرْبَعَةً مِنَ الطَّیْرِ إنّما أمر بذلک لیعرفها فلا یشک فیها عند إعاده الحیاة إلیها، ولا ینکرها، ولیری ما هی علیه من الإختلاف والتمیّز أوّلاً وزوالهما ثانیاً(1).


ظهور الإعجاز وتجلیّه لإبراهیم علیه السلام

لا یشک أحد بأنّ إحیاء المیت بعد تقطیعه وخلطه وتقسیمه أمرٌ خارق للعادة ومعجز لا غبار علیه، فکیف تجمّعت هذه الأوصال المقطّعة والدماء الممزوجة من الجبال، وتطایرت تلک الأجزاء بعضها إلی بعض حتّی استوت الأبدان، وجاء کلُّ بدنٍ حتّی انضم إلی رقبته ورأسه التی کانت بین أصابع خلیل الله إبراهیم علیه السلام فخلّی إبراهیم عن مناقیرِهنَّ فطرْنَ، ثمّ وقفن فشربن من ذلک الماء والتقطن من ذلک الحب، وقلن یا نبیَّ الله أحییتنا أحیاک الله، فقال إبراهیم علیه السلام: بل الله یحیی ویمیت وهو علی کلِّ شیءٍ قدیر، کما جاء ذلک فی سؤال المأمون لإمامنا الرضا علیه السلام وجوابه عن هذه الحادثة(2).

والملفت للنظر أنّ الآیة عبّرت ب - ادْعُهُنَّ ، أی: ادع الطیور، یا طاووس، ویا فلان، ویا فلان، ویمکن أن یُستفاد ذلک - مضافاً إلی دلالة ضمیر (هن) الراجعة إلی الطیور - من قوله: ادْعُهُنَّ ، فإنَّ الدعوة لو کانت لأجزاء الطیور دون أنفسها کان الأنسب أن یقال: (ثمّ نادهن)؛ فإنّها کانت علی جبالٍ بعیدة عن موقفه علیه السلام، واللّفظ المستعمل فی البعید خاصّة هو النداء دون الدعاء، وقوله: یَأْتِینَکَ سَعْیاً ، أی یتجسّدنَ واتصفن بالإتیان والإسراع إلیک(3).

«فإن قیل: فما معنی قوله تعالی: ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ سَعْیاً ، وهل أمره بدعائهن وهنَّ أحیاء أو أموات؟ وعلی کل حال فدعاؤهن قبیح؛ لأن أمر البهائم التی لا تعقل ولا
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1- (1) انظر: تفسیر المیزان: ج 2، ص 374 - ص 377.

2- (2) انظر: التوحید، الشیخ الصدوق: ص 132، ح 14.

3- (3) انظر: تفسیر المیزان: ج 2، ص 377.




تفهم قبیح. وکذلک أمرهن وهنّ أعضاء متفرقة أظهر فی القبح.

قلنا: لم یرد ذلک إلاّ حال الحیاة دون التفرّق والتمزق، فأراد بالدعاء الإشارة إلی تلک الطیور، فإَّن الإنسان قد یشیر إلی البهیمة بالمجیء، أو الذهاب فتفهم عنه، ویجوز أن یسمی ذلک دعاء، إمّا علی الحقیقة، أو علی المجاز...»(1).


استفادة فقهیة

لقد استفید من هذه الآیة فائدة فقهیة مهمّة، وهی ما لو نذر الإنسان أن یتصدّق بجزءٍ من ماله مثلاً إذا تحقق له الأمر الکذائی، فکم یجب علیه أن یتصدّق؟

عُرضت هذه المسألة علی إمامنا الصّادق علیه السلام: «فقیل له: إنَّ رجُلاً مات وأوصی إلیه بمائة ألف درهم، وأمره أن یُعطیَ أبا حنیفة منها جزءاً، فسأل عنها جعفر بن محمّد علیه السلام وأبو حنیفة حاضر، فقال له جعفر بن محمّد علیه السلام: ما تقول یا أبا حنیفة؟ فقال: الربع، فقال لإبن أبی لیلی، فقال: الربع، فقال جعفر بن محمّد علیه السلام: ومن أین قلتم الربع؟ قالوا: لقول الله عزّ وجلّ: قالَ فَخُذْ أَرْبَعَةً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ، فقال أبو عبد الله علیه السلام: هذا قد علمت الطیر أربعة، فکم کانت الجبال، إنّما الأجزاء للجبال، لیس للطیر. فقالوا: ظننا أنّها أربعة، فقال أبو عبد الله علیه السلام: ولکن الجبال عشرة»(2).

وقوّی صاحب الجواهر رحمه الله العملَ بهذا المضمون فی الوصیة المبهمة فی شرحه علی الشرائع(3) ، والمسألة مبحوثة مفصلاً فی محلها(4).
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1- (1) تنزیه الأنبیاء: ص 53.

2- (2) وسائل الشیعة: ج 19، ص 383، ح 8.

3- (3) انظر: جواهر الکلام: ج 28، ص 319.

4- (4) انظر: الحدائق الناضرة: ج 22، ص 454 وما بعدها.





الولایة التکوینیة عند أهل البیت علیهم السلام

تقدّم آنفاً أنَّ ما حصل من مجیء الطیور الأربعة المقطّعة تسعی مسرعة فی طیرانها أو مشیها من ضروب الولایة التکوینیة، والذی هو عبارة عن التصرّف فی الخلق والتکوین، وإحداث ما یُعتبر خارقاً مثل إحیاء المیت وإبراء المریض(1).

ومثل هذا الذی قام به إبراهیم الخلیل علیه السلام بعینه قام به الإمام أبو عبد الله الصّادق علیه السلام، ففی الثاقب فی المناقب، عن یونس بن ظبیان، قال: «کنا عند أبی عبد الله علیه السلام أنا والمفضّل بن عُمر، وأبو سلمة السّراج، والحسن بن ثویر بن أبی فاختة، فسألنا أبا عبد الله علیه السلام عن قول إبراهیم علیه السلام: رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی - إلی قوله - فَخُذْ أَرْبَعَةً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ، فقال أبو عبد الله علیه السلام: أتریدون أن أریکم ما أُری إبراهیم علیه السلام؟ قلنا: نعم. فقال: یا طاووس یا باز، یا غراب، یا دیک. فإذا نحن بطاووس وباز وغراب ودیک، فقطّعهنَّ، وفرَّقَ لحمَهُنَّ علی الجبال، ثمّ دعاهنَّ فإذا العظام تتطایر بعضها إلی بعض، واللحم إلی اللحم، والعصب إلی العصب، حتی عادت کما کانت بإذن الله تعالی.

فقال أبو عبد الله علیه السلام:

قد أریتکم ما أری إبراهیم قومَه، وقد أُعطینا من الکرامة ما أُعطی إبراهیم علیه السلام، وهذه کما علمت شاکلة لتلک، ومعادلة لها»(2).


ختام الآیة

ثمَّ قالت الآیة: « وَ اعْلَمْ أَنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ أی: عزیزٌ لا یفقد شیئاً بزواله عنه، حکیم لا یفعل شیئاً إلاّ من طریقهِ اللائق به، فیوجد الأجساد بإحضار الأرواح، وإیجادها دون العکس»(3).

ص:301







1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 2، ص 507.

2- (2) الثاقب فی المناقب: ص 139، ح 3. مدینة المعاجز: ج 5، ص 395، ح 166.

3- (3) تفسیر المیزان: ج 2، ص 377.




وأهل البیت علیهم السلام حکمتهم من حکمة خالقهم جلّ وعلا فیفعلون ما فیه الصلاح ویترکون ما کان الصلاح فی ترکه أیضاً؛ ولذا صار أوباش الناس یحسدونهم؛ لأنَّهم لم یحصلوا علی عثرة فی حیاتهم، ولا زلة فی أفعالهم.

ورَحِمَ الله الشیخ علی الشفهینی حیث یقول فی قصیدته اللامیّة الرائعة مخطاباً بها أمیرَ المؤمنین علیه السلام:

إن یحسدوک علی عُلاک فإنَّما متسافلُ الدرجاتِ یحسُد مَن علا

إحیاؤک الموتی ونُطقُکَ مخبِراً بالغائباتِ عذرتُ فیک لِمن غلا

وبردِّکَ الشمسَ المنیرةَ بعدما أفلتْ وقد شهدتْ برجعتِها الملا(1)

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) الغدیر: ج 6، ص 388.





المحاضرة الثالثة والعشرون: مقوِّمات الزعامة الإلهیة


اشارة
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هیهاتَ أن تجفو السُهادَ جُفونی أو أنّ داعیةَ الأسی تجفونی

أنّی ویومُ الطَّفِ أضرمَ فی الحَشا جذواتِ وجدٍ من لظی سجّینِ

یومٌ أبو الفضل استفزّتْ بأسَّه فتیاةُ فاطمِ من بنی یاسینِ

فأغاثَ صبیتَه الضما بمزادةٍ من ماء مرصودِ الوشیج مَعینِ

حتّی إذا قطعوا علیه طریقَه بسدادِ جیشٍ بارزٍ وکمینِ

ودعته أسرارُ القضا لشهادةٍ رُسمتْ لهُ فی لوحِها المکنونِ

حسموا یدیهِ وهامَهُ ضربوه فی عمدِ الحدیدِ فخرَّ خیر طعینِ

ومشی إلیهِ السبطُ ینعاهُ کسرتَ الآن ظهری یا أخی ومُعینی

عبّاسُ کبش کتیبتی وکنانتی وسریّ قومی بل أعزُّ حُصونی

یا ساعدی فی کُلِّ معترکٍ بهِ أسطو وسیفُ حمایتی بیمینی

لِمَنِ اللُوی أُعطی ومَن هو جَامعُ شملی وفی ظنک الزُحام یَقِینی

عبّاسُ تسمعُ زینباً تدعوک مَن لی یا حمایَ إذ العدی نهرونی

أوَ لستَ تسمعُ ما تقولُ سُکینةٌ عَمّاهُ یومَ الأَسرِ مَن یحمینی(1)

***

(موشّح)

اجفوفه مگطوعات والراس انفطر وسال دمع احسین یشبه للمطر

اوصاح یا خویه الظهر منّی انکسر یا بدرنه اشلون غطّاک الخسوف

غبت عنّی وأنت لی سور حدید یا صواجع من سمه وذبها الرعید

اشلون اظل عگبک یبو فاضل وحید أو جمّعت کوفانها وصارت أُلوف

گله خلّینی ابمجانی وانتحی هذا أمر الله انکتب ما ینمحی
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1- (1) القصیدة للشیخ حسین قفطان رحمه الله، وقد تقدّمت ترجمته فی المحاضرة الرابعة عشرة.




ولسان حال زینب علیها السلام:

المصایب من عگب عینک لونّی أوّن ونّت الوادم لونّی

أنا زینب یبو فاضل لونّی عمیت أو لا أری شخصک رمیّه

***

ألف وسفه علی العبّاس ینصاب أو مخ راسه علی الچتفین ینصاب

المآتم دوم إله ولحسین یناصب لمن تظهر روایة الهاشمیة

***

قال تعالی: وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً قالُوا أَنّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَةً مِنَ الْمالِ قالَ إِنَّ اللّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ وَ زادَهُ بَسْطَةً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ وَ اللّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ ...(1).

الکثیر من الناس یحکمون علی الظواهر، ویتعاملون علی طبق موازین قد یکون لا أساس لأکثرها، فقد یجعلون ما لیس بعلّةٍ علّة، وما هو علّة نتیجة، وهکذا، بل نری للواحد منهم أکثر من قاعدة وضابطة فی موضوع واحد، وبالحقیقة هکذا واقع معناه إلغاء القواعد والضوابط من الأساس، ولکن من دون أیِّ إحساس.

وما هذه الآیة المبارکة إلاّ تعبیر واضح عن هکذا مجتمعات، فهی جاءت لتبیّنَ لنا الضابطة فی الإختیار الإلهی، والزعامة الإلهیة، وتردّ علی القواعد والضوابط عند أکثر الناس الذین لا یتحلّون بالعقل المفکّر الواع.
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1- (1) البقرة: آیة 247.





نهضة الأُمم بامتثال أوامر أنبیائها علیهم السلام

لقد مرّ زمان علی بنی إسرائیل لم یترکوا نبیّاً من الأنبیاء، ولا رسولاً من الرسل إلاّ وحاربوه وکذّبوه، بل قتلوه، قال تعالی: لَقَدْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ رُسُلاً کُلَّما جاءَهُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُهُمْ فَرِیقاً کَذَّبُوا وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ (1).

ومضت علیهم السنون، وهم علی هذا التکذیب والقتل؛ لأنّه لم یأتِ نبیٌّ بما تهوی أنفسهم الشریرة، فأصابهم الذّل والخزی والعار، حتّی صاروا أذلةً خاسئینَ علی أیدی الفراعنة، قال تعالی: وَ إِذْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ یُقَتِّلُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (2).

فمرّوا بحالة الذل والإستعباد، والقتل والتشرید والتنکیل من قبل الفراعنة، ثمّ أنجاهم الله تبارک وتعالی عن طریق نبیِّ الله موسی بن عمران علیه السلام کما قالت الآیة أعلاه، وظلّت فیهم هذه الروحیة - روحیة النصر - بعد رحیل موسی علیه السلام مُدةً من الزمن، إلاّ أنّهم أصبحوا مغرورین بذلک، وأخذوا یُخالفون القوانین إلی أن ضعفوا شیئاً فشیئاً حتّی لم یعودوا قادرین علی الدفاع عن أنفسهم، حتّی أمام أتفه أعدائهم، فاستمرّتْ حالهم علی هذا سنوات طوالاً، إلی أن أرسل الله إلیهم نبیاً اسمه (شموئیل) أو (یوشع) أو (شمعون) علی إختلاف الأقوال فی اسمه الشریف؛ لإنقاذهم وهدایتهم فتجمّع حولَه الیهود الذین کانوا قد ضاقوا ذرعاً بالظلم، وکانوا یبحثون عن ملجأ یأوون إلیه، وطلبوا منه أن یختار لهم قائداً وأمیراً؛ لکی یتوحّدوا تحت لوائه ویحاربوا متّحدین یداً ورأیاً؛ لاستعادة عزتهم الضائعة، مع أن نبی الله کان یخشی الخذلان منهم، ولکنهم باصرارهم جعلوه یقبل
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1- (1) المائدة: آیة 70.

2- (2) الأعراف: آیة 141.




عرضهم علیه وکأنّهم شخّصوا دائهم واتّجهوا لمعالجته(1).

مع أنّ الله عزّ وجلّ - کما تقدّم - أنعم علیهم نعماً کثیرة، ومنها التابوت الذی أنزله الله علی موسی علیه السلام، فوضعته أُمّه فیه وألقته فی الیم، فکان عند بنی إسرائیل یتبرّکون به، فلمّا حضرت موسی علیه السلام الوفاة وضع فیه الألواح ودرعه وما کان عنده من آیات النبوّة، وأودعه یوشع وصیّه، فلم یزل التابوت بینهم حتّی استخفّوا به، وکان الصّبیان یلعبون به فی الطرقات، فلم یزل بنو إسرائیل فی عزّةٍ وشرفٍ ما دام التابوت عندهم، فلمّا عملوا بالمعاصی واستخفّوا بالتابوت رفعه الله عنهم(2).

إذن ذلهم وخذلانهم وخسرانهم إنّما کان بمخالفةِ أمر أنبیائهم علیهم السلام بعد أن کان العزّ بین أیدیهم ارتفع عنهم بذنوبهم واستخفافهم بالمقدّسات.


الاعتراض علی الاختیار الإلهی

«لمّا طلبوا من نبیهم أن یُعیّن لهم ملکاً منهم فعیّن لهم طالوت، وکان رجلاً من أجنادهم ولم یکن من بیت الملک فیهم؛ لانَّ الملک کان فی سبط یهوذا، ولم یکن هذا من ذلک السبط؛ فلهذا قالوا أَنّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا أی: کیف یکون ملکاً علینا عَلَیْنا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَةً مِنَ الْمالِ أی: ثمّ هو مع هذا فقیر لا مال له یقوم بالملک. وقد ذکر بعضهم أنّه کان سقّاءً. وقیل: دبّاغاً، وهذا اعتراض منهم علی نبیهم وتعنّت، وکان الأولی بهم طاعة وقول معروف»(3).

واعتراضهم علی نبیِّهم فی تعیین طالوت ملکاً کان لسببین هما:

الحسب والنسب من جهة، والمال والثروة من جهة أُخری، فجعلوا المقیاس ما لیس
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 2، ص 216.

2- (2) انظر: بحار الأنوار: ج 13، ص 439 - ص 440.

3- (3) تفسیر ابن کثیر: ج 1، ص 308.




بمقیاسٍ عند السّماء، وجعلوا ما لیس بعلّةٍ للإصطفاء علةً له، فتحقّق الخوف من الخذلان الذی کان یجول فی خاطر نبیهم (شموئیل) وسبب هذا الإعتراض واستبعاد أن یکون طالوت ملکاً علیهم أنَّ النبوّة کانت مخصوصة بسبط معیّن من أسباط بنی إسرائیل، وهو سبط لاوی بن یعقوب - علی رأی - ومنه موسی وهارون، وسبط المملکة، سبط یهوذا ومنه داود وسُلیمان، وأنَّ طالوت ما کان من أحد هذین السبطین، بل کان من ولد بنیامین؛ فلهذا السبب أنکروا کونه ملکاًً لهم، وزعموا أنّهم أحق بالملک منه، ثمَّ إنّهم أکّدوا هذه الشبهة بشُبهةٍ أُخری، وهی قولهم: وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَةً مِنَ الْمالِ وذلک إشارة إلی أنّه فقیر(1).


طالوت وکیفیّة اختیاره

«کان طالوت رجُلاً طویل القامة، ضخماً، حسن الترکیب، متین الأعصاب قویّاً، ذکیّاً، عالماً، مدبّراً. ولکنّه مع کلِّ ذلک لم یکن معروفاً، حیث کان یعیش مع أبیه فی قریة علی أحد الأنهر، ویرعی ماشیة أبیه، ویشتغل بالزراعة، أضاع یوماً بعض ماشیته فی الصحراء، فراح یبحث عنها مع صاحب له بضعة أیام حتّی اقتربا من مدینة صوف، قال له صاحبه: لقد اقتربنا من صوف مدینة النبیِّ إشموئیل، فتعال نزوره لعلّه یدلّنا بما لَه من إتصالٍ بالوحی، وحصانة فی الرأی علی ضالتنا. والتقیا بإشموئیل عند دخولهما المدینة، فدلاّه علی ماشیته، ثمَّ أخبره بأنّ الله قد أختارک لنجاة بنی إسرائیل، فقبل هذه المَهمّة بعد التردّد، فأخبر نبی الله إشموئیل بنی إسرائیل بأنّ الله قد اختار طالوت لقیادتکم فعلیکم جمیعاً أن تطیعوه، وأن تتهیأوا للجهاد ومحاربة الأعداء. فاعترضوا بالإعتراض المتقدّم بأنّه لیس صاحب حسب ونسب، ولا من أصحاب الأموال، فنحن أحقّ بالقیادة منه؛ لکوننا من أصحاب الثروة والمال، وأصحاب النسب والحسب»(2).
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1- (1) انظر: تفسیر الرازی: ج 6، ص 184 - ص 185.

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 2، ص 217 - ص 218.





الإصطفاء الإلهی لطالوت

بعد إعتراض بنی إسرائیل المتقدّم علی نبیّهم فی اختیار طالوت ملکاً علیهم أجابهم نبیُّ الله بأنّ هذا الإختیار لیس من عندی، وإنّما هو إصطفاءٌ من الله عزّ وجلّ. والإصطفاء معناه الاختیار(1). وأصله الصفو.

فلو تأمّلنا نعرف کیف ردّ علیهم نبیُّ الله تعلّلهم: بأنّه لا ملک إلاّ الرجال ولا رجال إلاّ بالمال، وهو فقیر لا سعة له ولا مال، وذلک: بأنّ الرکن الأعظم الشدید الحاجة إلیه فی الملک والرئاسة هو اصطفاء الله واختیاره؛ لعلمه بقبول المحل لا ما ذکروه من الثروة والمال والسعة فی الحال، فلمّا أذنوا بذلک انقطعوا ورضوا برضا الله ورسوله، فانحسمت مادة نزاعهم وتألفّت قلوبهم(2).

مضافاً إلی الإصطفاء الإلهی أنّ الله عزّ وجلّ زاده بسطة فی العلم والجسم «فهذه الآیة موافقة لدلائل العقول التی لا ینکرها إلاّ مَن ینکر الضروریات فی أنّ الأعلم أولی وأحقّ وأوجب بالتقدیم فی الإمامة ممّن لا یساویه فی العلم... فلو استوزر المَلِکُ رجُلاً لا بصیرةَ له بعلمِ السیاسةِ وتدبیر الأحوال لقبح عند العقلاء فعله»(3).

من هنا صارت الحُجّة لأمیر المؤمنین علیه السلام فی أن یحتجَّ علی القوم الذین انقلبوا علی أعقابهم بعد أن سمعوا رسول الله صلی الله علیه و آله یقول:

«ما ولّت أُمّةٌ قطّ أمرَها رجُلاً وفیهم مَن هو أعلم منه إلاّ لم یزل یذهب أمرهم سفالاً، حتّی یرجعوا إلی ما ترکوا»(4) ، فهذه دلّت علی وجوب تقدّم أمیر المؤمنین علیه السلام علی کافّة المسلمین لخلافة الرسول صلی الله علیه و آله وإمامةِ الأُمّة؛ لتقدّمه
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1- (1) انظر: مجمع البیان: ج 2، ص 141.

2- (2) انظر: جامع الشتات: ص 14.

3- (3) نهج الإیمان: ص 289.

4- (4) الاحتجاج: ج 1، ص 219.




علیهم فی العلم والحکمة، وقصورهم عن منزلته فی ذلک(1).

والخلاصة: إنّ اعتراض بنی إسرائیل کان فی أمرین - کما قدّمنا - الحسب والنسب من جهة، والمال والثروة من جهة أُخری، وهذان الأمران بحسب اعتقادهم أنّهما من مقوّمات الزعامة والمُلک، ولکن جاء الجواب الإلهی عن هذا الاعتراض بأمرین کذلک، وهما: الإصطفاء الإلهی، والبسطة فی العلم والجسم، مع أنّ أوّل الأمرین یکفی لردّ اعتراضهم بأنّ الله عزّ وجلّ اختاره وکفی، قال تعالی: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ إِذا قَضَی اللّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ مِنْ أَمْرِهِمْ وَ مَنْ یَعْصِ اللّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً مُبِیناً (2).

ولکن مع ذلک أجاب نبیُّ الله - زیادة علی الإصطفاء - بأنّه مُستحقٌ لهذا المنصب، وهو جدیر بالملک؛ لأنّ الملک یتقوّم بأمرین غیر ما تظنون، وهما: العلم والقوّة.

قال صاحب المیزان: «وبالجملة الغرض من الملک أن یدبّر صاحبُه المجتمع تدبیراً یوصل کلَّ فردٍ من أفراده إلی کماله اللائق به، ویدفع کلَّ ما یمانع ذلک، والذی یلزم وجوده فی نیل هذا المطلوب أمران: أحدهما: العلم بجمیع مصالح حیاة الناس ومفاسدها، وثانیهما: القدرة الجسمیة علی إجراء ما یراه من مصالح المملکة، وهما اللذان یشیر إلیهما قوله تعالی: وَ زادَهُ بَسْطَةً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ ، وأمّا سعة المال فعدّه من مقومات الملک من الجهل.

ثمَّ جمع الجمیع تحت حُجّة واحدةٍ ذکرها بقوله تعالی: وَ اللّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ ، وهو أنّ الملک لله وحده لیس لأحد فیه نصیب إلاّ ما آتاه الله سبحانه منه، وهو مع ذلک لله کما یفیده الإضافة فی قوله تعالی (یؤتی ملکه)، وإذا کان کذلک فله تعالی التصرّف فی ملکه کیف شاء وأراد، لیس لأحدٍ أن یقول: لماذا أو بماذا (أی: أن یسئل عن علّة التصرّف، لأنّ الله تعالی هو السبب المطلق، ولا عن متمّم العلیّة وأداة الفعل؛ لأنّ الله
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1- (1) انظر: الإرشاد: ج 1، ص 194.

2- (2) الأحزاب: آیة 36.




تعالی تام لا یحتاج إلی متمّم) فلا ینبغی السؤال عن نقل المُلک من بیتٍ إلی بیت، أو تقلیده أحداً لیس له أسبابه الظاهرة من الجمع والمال»(1).


علامة ملک طالوت

بعد أن تبیّن أنّ الله تبارک وتعالی هو الذی اصطفی طالوت واختاره أن یکون ملکاً علی بنی إسرائیل، لصفات یراها عزّ وجلّ أنّها هی الصفات التی یجب أن تکون فی القائد والمَلِک وهی العلم والقوّة، لا الحسب والثروة، کما یظن جهّال بنی إسرائیل، وبیّن ذلک نبیُّهم إشموئیل علی أحسن وجه، ولکنَّ الکثیرَ منهم لم یقبل اختیار السّماء، وتصوّروا أنّ هذا من عند نفسه، لا من الربِّ المتعال؛ لذا طمأنهم نبیُّهم بإتیان الحُجّة علی أنّ هذا الاختیار اختیار إلهی، وهو إِنَّ آیَةَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التّابُوتُ فِیهِ سَکِینَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّةٌ مِمّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَةُ (2) إنّ علامة برکة ملک طالوت علیکم أن یردَّ الله علیکم التابوت الذی أُخذ منکم(3).

وقد ذکرنا فیما تقدّم ما هو المحتوی لهذا التابوت، وأنّ عزّةَ بنی إسرائیل إنّما زالت باستخفافهم بهذا التابوت، والآن یعود إلیهم مرةً أُخری کدلیل علی إصطفاء طالوت للمُلک إِنَّ آیَةَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التّابُوتُ فِیهِ سَکِینَةٌ ، فهو یحتوی علی أشیاء من شأنها أن تبعث السکینة فی قلوب بنی إسرائیل، فهذا الصندوق بطابعه المعنوی والتأریخی کان أکثر من مجرّد لواء لبنی إسرائیل وشعار لهم، کان یُمثّل رمز إستقلالهم ووجودهم، وبرؤیته کانوا یسترجعون عظمتَهم السابقة؛ لذلک کان الوعد بعودته بشارة عظیمة(4).
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1- (1) تفسیر المیزان: ج 2، ص 287.

2- (2) البقرة: آیة 248.

3- (3) انظر: تفسیر ابن کثیر: ج 1، ص 247 - ص 248.

4- (4) انظر: تفسیر الأمثل: ج 2، ص 224.




فإصطفاء طالوت کان لعلمه وشجاعته وقدرته الروحیة فی إدارة الحرب وفنون القتال، وصار هو المَلک علی بنی إسرائیل، وآیة مُلکه السکینة التی یبعثها فی قلوب بنی إسرائیل عامّةً والمقاتلین خاصّةً؛ لأنَّهم متی ما رأوه ورأوا ذلک اللواء الذی کان یحمله اطمأنت نفوسُهم.

وهکذا کان أبو الفضل العبّاس علیه السلام سکینة فی قلب سُکینة والرباب وزینب (علیهنَّ السلام)، کان علیه السلام سَکینة وبشارة للأطفال العُطاشی، بل اصطفاه الإمامُ الحُسینُ علیه السلام واختاره من بین کلِّ أهل بیته علیهم السلام لیکون کبش الکتبیة وحامل اللواء؛ لأنّه یشتمل علی صفات الإختیار الإلهی، وهی: العلم والبسطة فی الجسم.

أمّا العلم فکما یقول إمامنا الصّادق علیه السلام:

«کان عمُّنا العبّاس بن علی نافذَ البصیرة، صلب الإیمان»(1).

وأمّا القوّة والبسطة فی الجسم، فقال عنه أبو الفرج الأصفهانی: «وکان العباس رجلاً وسیماً جمیلاً، یرکب الفرس المطهّم ورجلاه تخطّان فی الأرض، وکان یقال له: قمر بنی هاشم، وکان لواء الحسین بن علی علیه السلام معه یوم قُتل»(2).

والفرس المطهّم: هو الفرس السمین والتام من کُلِّ شیء(3).

ولذا یقول الشاعر فیه:

بطلٌ إذا رکِبَ المطهّم خلته جَبلاً أشم یخف فیه مُطهّمُ

بطلٌ تورّثَ من أبیهِ شجاعةً فبها أُنوف بنی الضلالة تُرغمُ (4)
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1- (1) عمدة الطالب: ص 356.

2- (2) مقاتل الطالبیین: ص 56.

3- (3) انظر: القاموس المحیط: ج 4، ص 145.

4- (4) من قصیدةٍ رائعةٍ للسیّد جعفر الحلّی رحمه الله مطلعُها: وجه الصباح علیَّ لیلٌ مُظلِمُ وربیعُ أیامی علیَّ مُحرّمُ انظر: ریاض المدح والرثاء: ص 239.




ولذا یصف لنا بعض الشعراء ما نُقل لهم عن حالة أبی عبد الله علیه السلام عندما شاهد أخاه أبا الفضل علیه السلام بوصفٍ یستنزف الدموع من العیون، وکلّ ظنّی أنّ الشاعر لم یتجاوز الحقیقة، ولم یتعدّ الحالة التی کان علیها الحُسین علیه السلام حینما قال فی وصفه:

بس شاف أخیّه علی الثره طریح امن بعید ظل ایگوم ویطیح

اویمّه وگف حزنان ویصیح ظهری انکسر ودموعی اتسیح

والفرگتک دلالی اجریح(1)

وأمّا زینب فحالها بعد کافلها لا یوصف، وکأنّی بها تقول:

کلمن شافنی فوگ الجمل گال اضنچ یحرّه مالچ ارجال

گتله بله سبعین خیّال گظینه عزاهم فوگ الجمال

زینب أنه بت خیر الأعمال راحوا هلی اوبیّه الدهر مال(2)

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) میراث المنبر: ص 205.

2- (2) الأبیات لابن فایز. انظر: میراث المنبر: ص 159.





المحاضرة الرابعة والعشرون: ناقة الله


اشارة

ص:315







ص:316





الواثبینَ لِظُلمِ آلِ مُحمّدٍ ومُحمّدٌ مُلقیً بِلا تکفینِ

والقائلینَ لفاطمٍ آذیتِنا فی طُولِ نَوحٍ دائمٍ وحنینِ

والقاطعینَ أراکةً کیما تقیل بظلِ أوراقٍ لها وغصونِ

ومجمّعی حَطبٍ علی البیتِ الذی لم یجتمع لولاهُ شملُ الدینِ

والهاجمینَ علی البتولةِ ببیتَها والمُسقطینَ لها أعزَّ جنینِ

والقائدینَ إمامَهم بنجادهِ والطُهرُ تدعو خلفَهم برنینِ

خلّوا ابنَ عمّی أو لأکشفَ للدعا رأسی وأشکو للإلهِ شُجونی

ما کانَ ناقةُ صالحٍ وفصیلُها بالفضلِ عندَ اللهِ إلاّ دونی

ورنتْ إلی القبرِ الشَّریفِ بمُقلةٍ عبری وقلبٍ مُکمَدٍ محزونِ

قالتْ وأظفارُ المُصابِ بقلبِها غوثاه قلَّ علی العداةِ مُعینی

أبتاهُ هذا السامریُّ وعجلُه تُبِعا ومالَ النَّاسُ عن هارونِ

أیّ الرزایا أتّقی بتجلُدی هو فی النوائبِ مُذ حییت قرینی

فقدی أبی أم غصبَ بعلی حقَّه أم کسرَ ضلعی أم سقوطَ جنینی

أم أخذهم إرثی وفاضلَ نحلتی أم جهلَهم حقِّی وقد عرفونی

قهروا یتیمیکَ الحُسینَ وصنوَه وسألتُهم حقّی وقد نهرونی(1)
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1- (1) القصیدة لشاعر أهل البیت علیهم السلام الشیخ صالح الکوّاز الحلّی رحمه الله، قال عنه السید داخل حسن فی کتابه مَن لا یحضره الخطیب (ج 1، ص 183): «الشیخ صالح الکوّاز، عملاق الشعر، ونابغة العصر، هکذا نعته عملاق المنبر الأستاذ السید جواد شبر. ولد الکوّاز سنة 1233 ه -، وتوفی 1290 ه -، لقّب بالکوّاز؛ لأنَّه کان یبیع الکیزان والجرار والأوانی الخزفیة، وکان معروفاً بالورع والتقی وعزّة النفس. وشعره من معلَّقات المحافل الحسینیّة، تهتز له النفوس إعجاباً، وینتزع الدموعَ حزناً علی مصائب أهل البیت علیهم السلام». مَن لا یحضره الخطیب: ج 1، ص 183.




قال تعالی: وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ هذِهِ ناقَةُ اللّهِ لَکُمْ آیَةً فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (1).

لقد أخذت القصّة فی القرآن الکریم مجالاً واسعاً ومهمّاً فی هدایة البشر، وقد تمیّزت هذه القصّة عن غیرها من القصص بأنَّها قصص واقعیة صادقة لا یتطرّق إلیها أدنی شک.

قال تعالی: إِنَّ هذا لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُّ 2 ، فهو قصصٌ لا لأجل اللهو والمؤانسة، کما یکتب ذلک الکثیر ممَّن لیس له هدف سامی فی الحیاة، بل القصّة فی القرآن الکریم لها أهداف سامیة رفیعة، لعلَّ أهمّها التفکّر، حیث یقول عزّ وجلّ: فَاقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (2) ، وإذا کانت القصّة فی القرآن لها هذا التمیّز فلا شک أنّها ستکون کما قال تبارک وتعالی: نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ هذَا الْقُرْآنَ (3).

ومن أهم أغراض القصّة فی القرآن الکریم - مضافاً لمّا تقدَّم - هو بیان أنَّ دعوة الأنبیاء والمرسلین علیهم السلام واحدة، وطرق مجابهة قومهم لهم واستقبالهم متشابهة، وأنَّ القوانین والسنن الاجتماعیة التی تتحکّم فی تطوّر الدعوة واحدة، فالأنبیاء یدعون إلی الأدلة الواحدة، ویأمرون بالعدل والإصلاح، والناس یتمسّکون بالعادات والتقالید البالیة والحجج الواهیة. ویصرّ علی ذلک أصحاب المنافع الشخصیّة والأهواء الخاصّة بشکل خاص، والطواغیت والجبابرة بشکل أخص(4).

وقد یسأل سائل ویقول: إذا کان الأمر کذلک، وأنّ الدعوة واحدة والأسالیب
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1- (1) الأعراف: آیة 73.

2- (3) الأعراف: آیة 176.

3- (4) یوسف: آیة 3.

4- (5) انظر: علوم القرآن: ص 359.




متشابهة، فما هو السبب فی اختلاف الشرائع؟

والجواب: «سبب اختلاف الشرائع اختلاف الأُمم فی الإستعداد والقابلیة. والدلیل علی أنّ الأنبیاء متّفقون علی الإیمان والتوحید ما جاء أنَّه صلی الله علیه [وآله] وسلم، قال:

الأنبیاء أولاد علات، أی: أصلُ دِینِهم واحد، وهو التوحید، وإن اختلفت فروع شرائعهم؛ لأنَّ العلات الضرائر فأولادهم إخوة من الأب وأُمّهاتهم مختلفة»(1).

ومن القصص الحقّ، والتی جاء هدفها بالتفکّر فی أحوال مَن تقدّمنا، قصّة نبیّ ظلمه قومُه، فانتقم الله منهم، کما هو الحال فی جمیع الأنبیاء والمرسلین علیهم السلام، وهو نبیُّ الله صالح علیه السلام مع قومه.

قالت الآیة وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ ، وهنا أُمور:


الأمر الأول: مَن هو ثمود؟

اختلفوا فی ثمود، فنُقل عن الجوهری: ثمود قبیلة من العرب الأُولی، وهم قوم صالح. وکذلک قال الفرّاء: سُمیت بذلک لِقلّةِ مائهمز وقال الزجّاج: الثمد الماء القلیل الذی لا مادّة له. وقیل: ثمود اسم رجل. وقال عِکَرمة: هو ثمود بن جابر بن إرم بن سام بن نوح. وقال الکلبی: وکانت هذه القبیلة تنزل فی وادی القری إلی البحر والسواحل وأطراف الشام، وکانت أعمارهم طویلة وکانوا یبنون البنیان والمساکن، فتنهدم، فلمّا طال ذلک علیهم اتّخذوا من الجبال بیوتاً ینحتونها وعملوها علی هیئة الدور. ویُقال: کانت منازلهم أوّلاً بأرض کوش من بلاد عالج، ثمّ انتقلوا إلی الحجر بین الحجاز والشام إلی وادی القری، وخالفوا أمر الله وعبدوا غیره، وأفسدوا فی الأرض، فبعث الله إلیهم صالحاً
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1- (1) السیرة الحلبیة: ج 1، ص 176. ونسبه إلی (قال بعضهم).




نبیّاً فدعاهم إلی الله تعالی ولم یتبعه منهم إلاّ قلیلٌ یستضعفون(1).

وقد تمیّز هؤلاء القوم بطول أعمارهم - کما ذکرنا آنفاً - حتّی أنّ بیوت الطین ما کانت تبقی مدّة أعمارهم؛ فلذا کانوا ینقبون فی الجبال البیت، ففی الصیف یسکنون بیوت الطین، ولعله لبرودتها وفی الشتاء یسکنون بیوت الجبل لدفئها(2).

وقد مرّ رسول الله صلی الله علیه و آله علی دیارهم ومساکنهم، وهو ذاهب إلی تبوک فی سنة تسع، ولمّا نزل رسول الله صلی الله علیه و آله بالناس علی تبوک نزل بهم الحجر عند بیوت ثمود، فاستقی الناس من الآبار التی کانت تشرب منها ثمود، فعجنوا منها ونصبوا لها القدور، فأمرهم النبیُّ صلی الله علیه و آله فأهرقوا القدور، وعلفوا العجین الإبل، ثُمَّ ارتحل بهم حتی نزل بهم علی البئر التی کانت تشرب منها الناقة، ونهاهم أن یدخلوا علی القوم الذین عذبوا، وقال: «إنی أخشی أن یصیبکم مثل ما أصابهم فلا تدخلوا علیهم»(3).


الأمر الثانی: ما هو سرّ التعبیر ب - (أخاهم صالحاً)؟

من المعلوم بداهةً أنّ نبی الله صالح کان فی الجهة الأُخری المقابلة إلی قومه، فهم قوم عتاة مردة کذّبوه وآذوه، وهو نبی الله وکفی، فکیف عبّر ب - (أخاهم)(4) ، ومن المعلوم أنّ الأُخوّة شیء رفیع لا یدانیه شیء آخر، حیث قال الباری عزّ وجلّ إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ 5 ؟
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1- (1) انظر: عمدة القاری: ج 15، ص 271.

2- (2) انظر: تفسیر البغوی: ج 2، ص 73.

3- (3) انظر: تفسیر ابن کثیر: ج 2، ص 236 - ص 237.

4- (4) المنصوبة علی تقدیر (وأرسلنا) مع أنّه لم یذکرها، ولکن ذِکرَ النبیّ والمرسل إلیهم یدلّ علی ذلک، کما نبّه علیه ابن هشام فی المغنی: ج 2، ص 436، واستشهد بنفس الآیة المبارکة.




والجواب: إمّا لأنّه بشرٌ مثلهم من بنی آدم یفهمون منه، فهو آکد علیهم فی الحجة(1).

ولکن ربیب القرآن أمیر المؤمنین علیه السلام عبّر عن ذلک بالنظیر، حیث یقول: «فإنّهم صفنان، إمّا أخٌ لک فی الدین، وإمّا نظیر لک فی الخلق»(2).

ولا أظنّ أنّ هذا هو سرّ التعبیر عنهم بأنّه أخوهم، وحلیف القرآن یخالف ذلک.

وإمّا لأنّه من عشیرتهم(3) ، أو لأنّه من حیّهم وقبیلتهم(4).

ولعلّ الوجهین الأخیرین أظهر وأقوی، کما یؤیّد التاریخ أنّ نبی الله صالح کان من نفس قبیلة ثمود وحیّهم، ویؤید ذلک، بل یدلّ علیه بالصراحة ما رواه العیّاشی فی تفسیره من أنّ رجلاً من أهل الشام جاء إلی الإمام علیِّ بن الحسین زین العابدین علیه السلام فقال: «أنت علیُّ بن الحسین؟ قال: نعم. قال أبوک الذی قتل المؤمنین؟

فبکی علیُّ بن الحسین، ثمَّ مسح عینیه، فقال: ویلک! کیف قطعت علی أبی أنّه قتل المؤمنین؟ قال: قوله: إخواننا قد بغوا علینا فقاتلناهم علی بغیهم.

فقال: ویلک أما تقرأ القرآن؟ قال: بلی. قال: فقد قال الله: وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً ، وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً ، فکانوا إخوانهم فی دینهم، أو فی عشیرتهم؟ قال له الرجل: لا بل فی عشیرتهم. قال: فهؤلاء إخوانهم فی عشیرتهم ولیسوا إخوانهم فی دینهم. قال: فرّجت عنّی فرَّجَ الله عنک»(5).

وبهذا یتّضح أنَّ هذا التعبیر (أخاهم) لأجل أنّه من عشیرتهم وحیّهم الذی عاش فیه أکثر من مئة سنة، حیث إنّهُ بعث إلیهم وهو ابن ستّة عشر سنة، فلبث فیهم حتّی بلغ مئة
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1- (1) معانی القرآن: ج 3، ص 47.

2- (2) نهج البلاغة: ج 3، ص 84.

3- (3) انظر: معانی القرآن: ج 3، ص 47.

4- (4) انظر: بحار الأنوار: ج 25، ص 236.

5- (5) تفسیر العیّاشی: ج 2، ص 20.




وعشرین سنة، یدعوهم فلا یجیبونه إلی خیر، فحاجَّهم فی آلهتهم وهم سبعون صنماً، وقال: إن شئتم فاسألونی حتّی أسأل إلهی فیجیبکم، وإن شئتم سألت آلهتکم فإن أجابتنی خرجت عنکم.

فاستدعوه أن یسأل آلهتهم فسأل إتماماً للحجّة وتوضیحاً لبطلانهم، فلمّا رأوا أنّهم لا یجیبونه.

قال: فاسألونی حتّی أدعو إلهی فیجیبکم، فانتدب سبعون رجلاً من کبرائهم وعظمائهم، فقالوا: یا صالح نحن نسألک، فقال: فکلُّ هؤلاء یرضون بکم؟

قالوا: نعم، فإن أجابوک أجبناک. قالوا: یا صالح، فإن أجابک إلهک آمنا بک جمیعاً، فسألوا خروج الناقة من الجبل(1).


الأمر الثالث: الدعوة إلی التوحید

ذکرنا فیما تقدَّم أنّ الهدف الأسمی والمهمة العلیا عند جمیع الأنبیاء والمرسلین هو رفع کلمة التوحید، والملاحظ هنا هو اعتماد المنهج الذی یدعو جمیع الأنبیاء والمرسلین إلیه، فجمیع الرسل یدعون إلی عبادة الله وحده لا شریک له، کما قال تعالی: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلاّ نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاّ أَنَا فَاعْبُدُونِ (2) ، وقال: وَ لَقَدْ بَعَثْنا فِی کُلِّ أُمَّةٍ رَسُولاً أَنِ اعْبُدُوا اللّهَ وَ اجْتَنِبُوا الطّاغُوتَ (3) ، فالذی یدعون إلیه واحد لا شریک له، ولأجل هذه الدعوة یبذلون کلَّ غالٍ ونفیس، ولو کان لِلهِ شریک - تعالی عن ذلک علوّاً کبیراً - لأتانا مَن یدعو إلیه.

وکما قال إمامُ الموحّدین أمیر المؤمنین علیه السلام فی وصیته لإبنه الإمام الحسن علیه السلام ومَن یبلغه
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1- (1) انظر: مستدرک سفینة البحار: ج 6، ص 314.

2- (2) الأنبیاء: آیة 25.

3- (3) انظر: تفسیر ابن کثیر: ج 2، ص 236 - ص 240. والآیة 36 من سورة النحل.




کتابه، قال:

«واعلم یا بُنیّ، أنّه لو کان لربِّک شریکٌ لأتتک رُسُلُه، ولرأیتَ آثارَ مُلکِه وسلطانهِ، ولعرفتَ أفعالَه وصفاتِه، ولکنّه إلهٌ واحد کما وصف نفسه...»(1).

ثم قالت الآیة قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ هذِهِ ناقَةُ اللّهِ لَکُمْ آیَةً فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ.

ما لکم تعبدون الأصنام وقد جاءتکم بیّنة ظاهرة جلیّة، وشاهد علی صحة نبوّتی، وکانت هذه الجملة جواب لقولهم: (ائتنْا بِبینةٍ) - کما مرّ علیک فی الروایات - تدلّ علی صدقک، وأنَّک مُرسَلٌ إلینا، وقوله: (هذِهِ ناقَةُ اللّهِ لَکُمْ آیَةً تفسیر لما أُبهم فی قوله: بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ فکأنّه قیل له: ما الآیة؟

قال: هذه ناقة الله.

وقد یقول قائل: ما هو السرُّ فی إضافتها إلی الله عزّ وجلّ؟

والجواب: قد تکون إضافتها إلیه عزّ وجلّ تشریفاً وتخصیصاً، نحو (بیت الله) و (روح الله).

أو لکونه خلقها بغیر توسط ذکر وأنثی، أو لکونها لا مالک لها إلاّ الله تعالی(2).

فالإشارة هذِهِ ناقَةُ اللّهِ لَکُمْ آیَةً إشارة إلی ناقة بعینها، والسبب فی کونها آیة وحجّة من الله علی صدق دعوة نبی الله صالح علیه السلام أنّهم هم الذین سألوا صالحاً علیه السلام أن یأتیهم بآیةٍ، واقترحوا علیه بأن تخرج لهم من صخرة صمّاء عیّنوها بأنفسهم، وهی صخرة منفردة فی ناحیة الحِجر، یُقال لها الکاتبة، فطلبوا منه أن تخرج لهم منها ناقة عشراء تمخض، فأخذ علیهم صالح العهود والمواثیق لئن أجابهم الله إلی سؤالهم وأجابهم إلی طلبتهم لیؤمننَّ به ولیتبعنه، فلمّا أعطوه علی ذلک عهودهم ومواثیقهم قام صالح علیه السلام إلی صلاته
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1- (1) نهج البلاغة: ج 3، ص 44.

2- (2) انظر: تفسیر البحر المحیط: ج 4، ص 331 - ص 332. مجمع البیان: ج 4، ص 291.




ودعا الله عزّ وجلّ، فتحرّکت تلک الصخرة، ثمّ انصدعت عن ناقة جوفاء وبراء، یتحرّک جنینُها بین جنبیها، کما سألوا.

فعند ذلک آمن رئیسهم ومَن کان معه علی أمره، وأراد بقیة أشراف ثمود أن یؤمنوا فصدّهم رجل یُدعی ذؤاب بن عمرو... وأقامت الناقة وفصیلُها بعد ما وضعته بین أظهرهم مدةً تشرب من بئرها یوماً وتدعه لهم یوماً، وکانوا یشربون لبنها یوم شربها، یحتلبونها فیملأون ما شاؤوا من أوعیتهم وأوانیهم، کما قال تعالی: وَ نَبِّئْهُمْ أَنَّ الْماءَ قِسْمَةٌ بَیْنَهُمْ کُلُّ شِرْبٍ مُحْتَضَرٌ (1) ، وقال قالَ هذِهِ ناقَةٌ لَها شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ 2.

ثمّ قالت الآیة فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللّهِ «لمّا أضاف الناقة إلی الله أضاف محل رعیها إلی الله؛ إذ الأرض وما أنبتت فیها ملکه تعالی لا ملککم ولا إنباتکم، فی هذا الکلام إشارة إلی أنّ هذه الناقة نعمة من الله یُنال خیرُها من غیر مشقّة تکلف علف ولا طعمة، وهو شأن الإبل... کانت الناقة مع ولدها ترعی الشّجر وتشرب الماء، ترد غباً، وإذا کان یومها وضعت رأسها فی البئر فما ترفعه حتّی تشربَ کلَّ ما فیها، ثمّ تفجّج فیحلبون ما شاؤوا حتّی تمتلئ أوانیهم فیشربون ویدّرخون»(2).

وفی هذا المقطع «تلویح إلی أن تخلیتهم الناقة وشأنها فی الأکل والسیر فی الأرض کانت ممّا یشقّ علیهم، فکانوا یتحرّجون من ذلک، وفی قوله: فِی أَرْضِ اللّهِ إیماء إلیه، فوصّاهم وحذّرهم أن یمنعوها من إطلاقها ویمسوها بسوء، کالعقر والنحر؛ فإنَّ وبالَ ذلک عذابٌ ألیمٌ یأخذهم»(3).
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1- (1) القمر: آیة 28.

2- (3) تفسیر البحر المحیط: ج 4، ص 332.

3- (4) تفسیر المیزان: ج 8، ص 181.




واللطیف فی الآیة أنّها نهت عن المسّ بالسوء «وهذا تنبیه بالأدنی علی الأعلی، إذا کان قد نهاهم عن مسّها بسوء إکراماً لآیة الله، فنهیهُ عن نحرها وعقرها ومنعها عن الماء والکلأ أولی وأحری، والمسّ والأخذ هنا استعارة، وهذا وعیدٌ شدیدٌ لمَن مسّها بسوء. والعذاب الألیم هو ما حصل إذا عقروها، وما أعدّ لهم فی الآخرة»(1).

لکن حسدهم لها وهم یرونها تسرح فی بعض تلک الأودیة، ترد من فجٍّ وتصدر من غیره لیسعها؛ لأنّها کانت تتضلّع من الماء، وکانت علی ما ذُکر خلقاً هائلاً، ومنظراً رائعاً، إذا مرّت بأنعامهم نفرت منها، فلمّا طال علیهم واشتدّ تکذیبهم لصالح النبیِّ علیه السلام عزموا علی قتلها؛ لیستأثروا بالماء کُلَّ یوم، فیقال إنّهم اتّفقوا علی قتلها، وأنّ الذی قتلها طاف علیهم کُلَّهم أنّهم راضون بقتلها حتی علی النساء فی خدورهن، وعلی الصبیان، وهو الظاهر من قوله تعالی: فَکَذَّبُوهُ فَعَقَرُوها فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ بِذَنْبِهِمْ فَسَوّاها (2) ، وقوله سبحانه: وَ آتَیْنا ثَمُودَ النّاقَةَ مُبْصِرَةً فَظَلَمُوا بِها (3) ، وقوله عزّ وجل: فَعَقَرُوا النّاقَةَ (4) ، فأسند ذلک الی مجموع القبیلة، فدلَّ علی رضاهم جمیعاً بذلک(5).

ویُقال: إنّ امرأةً منهم یُقال لها عَنیزة ابنة غنم بن مجلز، وتُکنّی أُمّ عثمان، کانت عجوزاً کافرة، وکانت من أشدِّ الناس عداوةً لصالح علیه السلام، وکانت لها بنات حسان ومال جزیل، وکان زوجها ذؤاب بن عمرو أحد رؤساء ثمود، ومعها امرأة أُخری ذات حُسن ومال وجمال، کانت تحت رجل مُسلم من ثمود ففارقته، فکانتا تجعلان لمَن التزم لهما بقتل الناقة، فدعت إحداهما رجلاً یقال له الحبّاب، فعرضت علیه نفسها إن هو عقر الناقة فأبی علیها،
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1- (1) علوم القرآن: ص 359.

2- (2) الشمس: آیة 14.

3- (3) الإسراء: آیة 59.

4- (4) الأعراف: آیة 77.

5- (5) انظر: تفسیر ابن کثیر: ج 2، ص 238.




فدعت ابن عمّ لها یقال له مصدع بن مهرج فأجابها إلی ذلک، ودعت الأُخری (قدار بن سالف) وکان رجلاً أحمر أزرق قصیراً، یزعمون أنَّه کان ولد زنیة، وأنّه لم یکن من أبیه الذی ینسب إلیه، وقالت له: أُعطیک أیَّ بناتی شئت علی أن تعقر الناقة، فعند ذلک انطلق (قدار ومصدع) فاستغویا غواة من ثمود، فاتبعهما سبعة نفر، فصاروا تسعة رهط، وهم الذین قال الله تعالی فیهم: وَ کانَ فِی الْمَدِینَةِ تِسْعَةُ رَهْطٍ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لا یُصْلِحُونَ (1) ، وکانوا رؤساء فی قومهم، فاستمالوا القبیلة الکافرة بکاملها فطاوعتهم علی ذلک، فانطلقوا فرصدوا الناقة حین صدرت من الماء، وقد کَمُن لها قدار فی أصل صخرة علی طریقها، وکَمُن لها مصدع فی أصل أُخری، فمرّت علی مصدع فرماها بسهم فانتظم به عضلة ساقها.

وخرجت بنت غنم عنیزة وأمرت ابنتها، وکانت من أحسن الناس وجهاً، فسفرت عن وجهها لقدار وزمرته، وشدّ علیها قدار بالسیف فکشف عن عرقوبها، فخرجت ساقطة إلی الأرض، ورغت رغاةً واحدةً تُحذّر سقبها، ثمَّ طعن فی لبتها فنحرها، وانطلق سقبها، وهو فصیلها حتی أتی جبلاً منیعاً فصعد أعلی صخرة فیه، ورغا ثلاث مرات، وأنّه دخل فی صخرة فغاب فیها، ویقال: إنّهم اتبعوه فعقروه مع أُمّه. فلمّا فعلوا ذلک وفرغوا من عقر الناقة، وبلغ الخبر صالحاً علیه السلام، فجاءهم وهم مجتمعون، فلمّا رأی الناقة بکی، وقال: تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَةَ أَیّامٍ 2.

وقال العلاّمة الجزائری: «وقد ذکر الله سبحانه قصَّتَهم فی کتابه المجید، تعظیماً لمواقعتهم الشنیعة، وتخویفاً لهذه الأمة من أن یرتکبوا مثلها، وقد ارتکبوا ما هو أشنع وأفضع منها.
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1- (1) النمل: آیة 48.




ولهذا صحَّ عنه صلی الله علیه و آله أنَّه قال لعلی علیه السلام:

«أشقی الأولین والآخرین من عقر ناقة صالح، ومَن ضربک یا علی علی قرنِک حتی تخضب من دم رأسک لحیتک... ومَن أمعن النظر فیه یظهر له شدَة انطباقه علیه؛ وذلک أنَّ علیاً علیه السلام کان آیة لله تعالی أظهرها علی یدی رسول الله صلی الله علیه و آله.

کما قال علیه السلام: وأی آیة أعظم منی... أمّا ولادته فکانت فی الکعبة التی هی صخرة بیت الله، کما خرجت الناقة من الصخرة، ولم یتّفق ذلک لنبیّ أو وصیّ نبیّ، وکان علیه السلام یمیر الناس العلوم والحکم، کما کانت الناقة تمیرهم السقیا.

وأمّا سبب شهادته علیه السلام فکانت قطامة (لعنة الله علیها)، کما کان السبب فی عقر الناقة الملعونة الزرقاء، وبعد أن استشهد علیه السلام عمدوا إلی ولده الحسین علیه السلام وقتلوه، کما قتل أولئک فصیل الناقة... فلمّا عقروا الناقة قالوا لصالح: فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصّادِقِینَ.

قال صالح: تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَةَ أَیّامٍ وعلامةُ هلاکِکم: أنّه تصفرُّ وجوهکم غداً، وتحمرُّ بعد غدٍ، وتسوّدُ فی الیوم الثالث، فلمّا کان من الغد نظروا إلی وجوههم قد اصفرت، فلمّا کان الیوم الثانی احمرّت مثل الدم، فلمّا کان الثالث اسودّت وجوههم، فبعث الله علیهم صیحة جبرئیل علیه السلام صاح بهم صیحة تقطّعت بها قلوبهم، وخرقت منها أسماعهم، فماتوا أجمعین فی طرفة عین، ثمَّ أرسل الله علیهم ناراً من السماء فأحرقتهم»(1).

ولیلة ضربة الأمام أمیر المؤمنین علیه السلام صاح جبرئیل صیحةً سمعها کلّ مستیقظ: هُدّمت والله أرکان الهدی، وانطمست والله نجوم السماء وأعلام التقی، وانفصمت والله العروة الوثقی، قُتل ابنُ عمّ المصطفی، قُتل الوصیّ المجتبی، قُتل علیُّ المرتضی، قتل - والله - سیّدُ الأوصیاء قتله أشقی الأشقیاء، فلمّا سمعت أُمّ کلثوم نعی جبرئیل لطمت وجهها وخدّها وشقّت جیبها وصاحت: وا أبتاه، وا علیاه، وا محمداه، وا سیداه، ثمَّ أقبلت علی
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1- (1) قصص الأنبیاء: ص 104 - ص 108.




أخویها الحسن والحسین(1) ، وکأنّی بالحوراء زینب علیها السلام تندبه:

بالمحراب اویلی طاح أبو حسین اودم راسه یتفایض علی العین

یوم طاح أبو الحسنین مجروح ثار اصیاح لهل العرش بالنوح

تشوف السم اودم الراس لونین طبره اشلون طبره تشعب الروح(2)

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.

ص:328





1- (1) انظر: بحار الأنوار: ج 42، ص 282.

2- (2) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 4، ص 114.





المحاضرة الخامسة والعشرون: أوهن البیوت


اشارة
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تأوّه قلبی والفؤادُ کئیبُ وأرَّقَ نومی فالسُهادُ عَجیبُ

وممّا نفی نومی وشیّبَ لاَمتی تصاریفُ أیّامٍ لَهُنَّ خُطوبُ

فمن مُبلغٌ عنّی الحُسینَ رسالةً وإن کرهتها أنفسٌ وقلوبُ

ذبیحٌ بلا جُرمٍ کأنَّ قمیصَهُ صبیغٌ بماء الأُرجوانِ خضیبُ

فللسیفِ أعوالٌ وللرُمحِ رنّةٌ وللخیلِ من بعد الصهیلِ نحیبُ

تزلزلتِ الدنیا لآلِ مُحمّدٍ وکادت لهم صُمُّ الجبالِ تذوبُ

فإن کان ذنبی حُبّ آل محمّدٍ فذلک ذنبٌ لستُ عنهُ أتوبُ

هُم شُفعائی یومَ حَشری وموقفی إذا ما بدت للناظرینَ خُطوبُ (1)

***

قال تعالی: مَثَلُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّهِ أَوْلِیاءَ کَمَثَلِ الْعَنْکَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَیْتاً وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (41) إِنَّ اللّهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (42) وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ
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1- (1) القصیدة للإمام الشافعی، کما فی مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 269، جاء فی ترجمته أنّه ولد فی شهر رجب من سنة 150 ه 767 م، أُمّه فاطمة أُمّ حبیبة الأزدیة. أمّا والده فکان رجلاً حجازیاً فقیراً، خرج مهاجراً من مکة إلی الشام، وأقام ب (غزّة) و (عسقلان) ببلاد فلسطین، ثمّ مات بعد ولادة الشافعی بقلیل فکفلته أُمّه. کبر الغلام وبلغ من العمر سنتین، وأصبح قرّة عین والدته، فرأت أُمّه أن تحمله إلی مکة المکرَّمة صوناً لنسبه من الضیاع إذا بقی فی (غزة)، ونزلت بجوار الحرم بحیّ یقال له (شعب الخیف)، ولمّا ترعرع أرسلته أُمّه إلی الکُتّاب، ولمّا لم یکن فی طاقة أهله القیام بنفقات تعلیمه أهمله المعلم وانصرف عنه. توفی فی لیلة الجمعة الأخیرة من شهر رجب سنة 204 ه بعد العشاء الأخیرة، من أشهر کُتبه کتاب الأُمّ الذی استفدنا هذه الترجمة من مقدمته.




نَضْرِبُها لِلنّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ (1).

لقد احتلَّ المَثل فی القرآن الکریم منزلةً کبیرة لا تقل عن مستوی القصّة، حتّی ألّفَ البعض من العلماء کتاباً فی ذلک(2).

والغایة من هذه الأمثال کالغایة من القصّة تماماً، کما هو صریح القرآن الکریم، حیث یقول: وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (3) ، وقال تعالی فی القصص: فَاقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (4) ، إذن الغایة هی التفکّر، وهذه الأمثال القرآنیة تختلف من زمان إلی آخر، فمثلاً الأمثلة التی ضربها القرآن الکریم فی مکّة تختلف عن الأمثلة المدنیّة، وهذا أمر طبیعی، کالإختلاف بین نفس الآیات المکّیة والآیات المدنیّة، فکُلُّ واحدٍ منهما له طبیعته الخاصّة ومحتواه الخاصّ، ومعالجته لداءٍ معیّن یختلف عن الآخر، فالآیات المکّیة کالأمثال المکّیة غالباً ما تتحدّث عن أُصول الدین، بخلاف الآیات المدنیّة والأمثال المدنیّة، فهی فی الغالب تتحدّث عن فروع الدین وآدابه وما شاکل ذلک؛ لتحقق أُسس الإسلام والدعوة إلی التوحید ونبذ عبادة الأصنام، فیأتی الدور عن تکمیل النفوس وتطهیرها من شوائب الجاهلیة. وبما أنَّ سورة العنکبوت سورة مکیة بکلِّ آیاتها - بما فیها الآیات محل البحث - نجد أنّها جاءت لتعالج ما ذکرناه من الداء المتمثّل بالشرک وعبادة الأصنام واتّخاذها أولیاء من دون الله.

قال الشّیخ السبحانی: «أمّا الأمثال المکّیة، فکانت دائرة مدار معالجة الأدواء التی
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1- (1) العنکبوت: آیة 41 - آیة 43.

2- (2) مثل کتاب: الأمثال فی القرآن لابن قیّم الجوّزیة (ت 751 ه -)، والأمثال فی القرآن الکریم للشیخ جعفر السبحانی (دام ظلهُ الشّریف)، وقد ذکر فی مقدّمةِ کتابه المذکور (14) کتاباً حول ذلک، حسب التسلسل الزمنی.

3- (3) الحشر: آیة 21.

4- (4) الأعراف: آیة 176.




ابتُلیَ بها المجتمع المکّی، لا سیّما وأنَّ النبیَّ صلی الله علیه و آله کان یجادل المشرکین ویسفّه أحلامَهم، ویدعوهم إلی الإیمان بالله وحده، وترک عبادة غیره، والإیمان بالیوم الآخر، ففی خضمِّ هذا الصراع یأتی القرآن بأروع مثل، ویشبّه آلهتهم المزعومة التی تمسّکوا بأهدابها ببیت العنکبوت، الذی لا یُظهر أدنی مقاومة أمام النسیم الهادی، وقطرات المطر، وهبوب الریاح... وقال: یا أَیُّهَا النّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ»1.


أولیاءٌ من دون الله

لیس من القبیح ولا من المذموم فی الإسلام أن یتّخذَ الرّجلُ ولیاً، شریطة أن لا یکون ولیّاً من دون الله؛ ولذا صار من الفرائض موالاة أولیاء الله والبراءة من أعداء الله، فأولیاء الله أولئک الذین بشّرهم القرآن الکریم، حیث یقول: (أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ 2 ، وهم الذین بذلوا کُلَّ غالٍ ونفیس فی سبیل الله، حتّی قدَّموا أنفسَهم جهاداً فی سبیله، ولم یکن الموت عندهم إلاّ أُمنیة فی سبیل الحقّ وإحقاقه، وإبطال الباطل وإزهاقه، بخلاف الذین یدّعون الولایة لِلّهِ عزّ وجلّ من دون دلیلٍ وبرهان، قال تعالی: (قُلْ یا أَیُّهَا الَّذِینَ هادُوا إِنْ زَعَمْتُمْ أَنَّکُمْ أَوْلِیاءُ لِلّهِ مِنْ دُونِ النّاسِ فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (6) وَ لا یَتَمَنَّوْنَهُ أَبَداً بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ وَ اللّهُ عَلِیمٌ بِالظّالِمِینَ 3.

وإنّما القبیح والمذموم فی منطق القرآن الکریم والإسلام هو اتّخاذ أولیاء من دون الله تبارک وتعالی، وهو هنا محلّ الکلام، وهم المقصودون فی الآیات المبارکة التی افتتحنا بها کلامنا.
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وقد «شبّه الله سبحانه حال مَن اتّخذ من دونه أولیاء ینصرونه عند الحاجة فی الوهن والضعف بحال العنکبوت الذی یتّخذ بیتاً لیأوی إلیه، فکما أنّ بیت العنکبوت فی غایة الوهن والضعف، فکذلک حال مَن اتّخذ من دون الله أولیاء مثله فی الضعف والوهن.

والمثلُ قولٌ سائر یُشبّه به حال الثانی بالأول. و (الاتخاذ) أخذ الشیء علی إعداده لنائبة... فلمّا أخذوا عبادة غیر الله إعداداً لنائبة کانوا اتّخذوا الأولیاء من دون الله، وذلک فاسد؛ لأنّ عبادة الله هی العاصمة من المکاره دون عبادة الأوثان»(1).

ولا ینفعهم أن یعتذروا بعد ذلک بأنّهم اتّخذوا هؤلاء لیقربوهم إلی الله؛ ما داموا قد عبدوهم من دون الله، أو اتّخذوهم أولیاء من دون الله، فالأمر واحدٌ، قال تعالی: أَلا لِلّهِ الدِّینُ الْخالِصُ وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ ما نَعْبُدُهُمْ إِلاّ لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللّهِ زُلْفی إِنَّ اللّهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فِی ما هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ إِنَّ اللّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ کاذِبٌ کَفّارٌ2.

والخلاصة: هذا مثلٌ ضربه الله عزّ وجلّ لکلِّ مَن یتَّخذ من دون الله أولیاء لا ینفعونه لضعفهم، کما أنّ بیت العنکبوت لا ینفع ولا یقی(2) ؛ لکونه فی غایة الوهن والضعف ولا یجدی نفعاً(3).


الإعجاز فی هذا التشبیه

«إنَّ الإعجاز العلمی کلّ الإعجاز فی هذه الآیة الکریمة یتجلّی بأجلی معانیه فی لفظة (اتّخذت) بصیغة الفعل المؤنّث، وهی إشارة علمیّة فی غایة الروعة والدقّة، للدلالة علی أنّ ما یقوم ببناء بیوت العناکب هی الأنثی منه، وأنّ الذکر من العناکب لا شأن له بذلک، وهذه
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1- (1) التبیان: ج 8، ص 211.

2- (3) انظر: تفسیر ابن أبی حاتم الرازی: ج 9، ص 3063. معانی القرآن: ج 5، ص 227.

3- (4) انظر: مجمع البیان: ج 8، ص 27.




حقیقة ما کان أحد مطلقاً یفطن إلیها وقت نزول القرآن، ولکن لمّا اشتغل علماء الأحیاء حدیثاً بدراسة الحشرات ووضعوا فی دراستها علماً قائماً بذاته، تبیّنت لهم حقائق مذهلة عن حیاة الحشرات، التی تبلغ مئات الآلاف فی أنواعها، وأنَّ کُلَّ نوعٍ منها یتمیّز بأشکاله وأحجامه، وألوانه، وطبائعه، وغرائزه الممیّزة لکلِّ نوعٍ منها عمّا سواه... ومن دراسة حیاة العناکب لاحظ العلماء أنّ بیت العنکبوت له شکل هندسی خاص، دقیق الصنع، ومقام فی مکان مختار له فی الزوایا، أو بین غصون الأشجار، وأنَّ کلَّ خیطٍ من الخیوط المبنی منها البیت مکوّن من أربعة خیوط أدقّ منه، ویخرج کلُّ خیطٍ من الخیوط الأربعة من قناة خاصّة فی جسم العنکبوت، ولا یقتصر بیت العنکبوت علی أنّه مأوی یسکن فیه، بل هو فی نفس الوقت مصیدة تقع فی بعض حبائلها اللزجة الحشرات الطائرة، مثل الذباب وغیره؛ لتکون فریسة یتغذّی علیها، وإنه لمنظر یثیر الدهشة حقَّاً عندما یری الإنسان هذه الحشرة الرقیقة تتحرّک بأرجلها الدقیقة بسرعة بین خیوط بیتها الواهی لتمسک بفرائسها»(1).

قال الدمیری: «العنکبوت: دویبة تنسج فی الهواء، وجمعُها عناکب، والذکر عنکب، وکنیته أبو خیثمة وأبو قشعم، والأُنثی أم قشعم، ووزنه فعللوت، وهی قصار الأرجُل، کبار العیون، للواحد ثمانیة أرجل وست عیون، فإذا أراد صید الذباب لطأ بالأرض، وسکن أطرافه، وجمع نفسه، ثُمَّ وثب علی الذباب فلا یخطئه..

قال افلاطون: أحرص الأشیاء الذباب، وأقنع الأشیاء العنکبوت، فجعل الله رزق أقنع الأشیاء فی أحرص الأشیاء.

قال الجاحظ: وَلَدُ العنکبوت أعجب من الفرّوج الذی یخرج إلی الدنیا کاسباً کاسیاً؛ لأنَّ ولد العنکبوت یقوی علی النسج ساعة یولد من غیر تلقین ولا تعلیم، ویبیض ویحضن، وأوّل ما یولد دوداً صغاراً، ثمَّ یتغیّر ویصیر عنکبوتاً، وتکمل صورته عند ثلاثة
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1- (1) القرآن وإعجازه العلمی: ص 157 - ص 158.




أیّام... إذا وضع نسج العنکبوت علی الجراحات الطّریة فی ظاهر البدن حفظها بلا ورم، ویقطع سیلان الدم إذا وضع علیه، وإذا دُلکت الفضّة المتغیرّة بنسجه جلاها...»(1).

وممّا یلفت النظر فی هذه الآیات الشریفة هو أن العنکبوت هی التی اتّخذت بیتاً لم یأمرها الله عزّ وجلّ باتّخاذها، ولم یوحِ إلیها کما فی النحل؛ إذ یقول تبارک اسمه: وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمّا یَعْرِشُونَ (2) ، ولکنّه تبارک وتعالی لم یصف بیتها بالوهن، بخلاف العنکبوت، ولعلَّ ذلک راجع إلی أنّ النحل لم یتّخذ بیتاً من عند نفسه، بخلاف العنکبوت، فهی التی اتّخذت بیتاً من الجبال والأشجار وممّا یعرشرون، کلّها أُمور قد تتّخذ العناکب فیها البیوت لکنّه وصف بیتها بالوهن، ولم یصف بیوت النحل بذلک، وهکذا الذی یتّخذ ولیّاً من نفسه، حاله کحال العنکبوت، بخلاف الذی یتّخذ ولیّاً بأمر الله ووحیه، یکون حاله حال النحل التی أمرها الله عزّ وجلّ باتّخاذها البیوت، فاتَّضح الفرق إذن، وتبیَّنَ لنا الإعجاز القرآنی الرائع فی هذه الآیات المبارکة.

قال الشیخ السبحانی: «إنَّ التشبیه یترک تأثیراً بالغاً فی النفوس مثل تأثیر الدلیل والبرهان، فتارةً ینهی عن الغیبة، ویقول: لا تغتب؛ فإنّه یوجب العذاب ویورث العقاب، وأُخری یُمثّل عمله بالمثل التالی: وهو أنَّ مثل مَن یغتاب مثل مَن یأکل لحم المیت؛ لأنّک نلت من هذا الرجل وهو غائب لا یفهم ما تقول ولا یسمع حتی یجیب، فکان نیلک منه کعمل مَن یأکل لحم المیت، وهو لا یعلم ما یُفعل به ولا یقدر علی الدفع.

ثمَّ إنّ الغرض من تشبیه الآلهة المزیّفة بهوام وحشرات الأرض کالبعوض(3) والذباب والعنکبوت هو الحطّ من شأنها، والإستهزاء بها»(4).
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1- (1) حیاة الحیوان الکبری: ج 3، ص 288 - ص 292.

2- (2) النحل: آیة 68.

3- (3) البقرة: آیة 26.

4- (4) الأمثال فی القرآن الکریم: ص 217 - ص 218.





مواصفات هذا البیت

کلّ مَن یعرف اللغة العربیة یتبادر إلی ذهنه عند سماع کلمة (بیت) البیت المعروف، حتّی أنّ الجوهری فی الصحاح، قال: «بیتٌ: البیت معروف، والجمع بیوت»(1) ، ولکونه معروفاً لم یشرحه، ولم یوضّحه.

أمّا بیت العنکبوت فیختلف حاله تماماً عن البیوت المعروفة.

قال الرازی: «إنّ البیت ینبغی أن یکون له أُمور: حائط حائل، وسقف مظل، وباب یغلق، وأُمور ینتفع بها ویرتفق، وإن لم یکن کذلک فلا بدّ من أحد أمرین: إمّا حائط حائل یمنع من البرد، وإمّا سقف مظل یدفع عنه الحرّ، فإن لم یحصل منهما شیء فهو کالبیداء لیس ببیت... فإن لم تجتمع هذه الأُمور فلا أقل من دفع ضرّ أو جرّ نفع، فإنّ مَن لا یکون کذلک فهو والمعدوم بالنسبة إلیه سواء، فإذن کما لم یحصل للعنکبوت باتخاذ ذلک البیت من معانی البیت شیء، کذلک الکافر لم یحصل له باتخاذ الأوثان أولیاء من معانی الأولیاء شیء»(2).

هذه هی مواصفات ما یسمی ببیت العنکبوت «فإنّ بیتها یفتقد لأدنی مقاومة أمام الظواهر الجویة والطبیعیة، فلو هبَّ علیه نسیمٌ هادی لمزّق النسیج، ولو سقطت علیه قطرة من ماء لتلاشی، ولو وقع علی مقربة من نار لاحترق، ولو تراکم علیه الغبار لمُزّق. هذا هو حال المشبّه به، والقرآن یُمثّل حال الآلهة المزیَّفة بهذا المثل الرائع، وهو أنّها لا تنفع ولا تضر، لا تخلق ولا ترزق، ولا تقدر علی استجابة أی طلب، بل حال الآلهة المزیّفة الکاذبة أسوأ حالاً من بیت العنکبوت، وهو أنَّ العنکبوت تنسج بیتها لتصطاد به الحشرات ولولاه لماتت جوعاً، ولکن الأصنام والأوثان لا توفّر شیئاً للکافر»(3).
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1- (1) الصحاح: ج 1، ص 244.

2- (2) تفسیر الرازی: ج 25، ص 67 - ص 68.

3- (3) الأمثال فی القرآن الکریم: ص 218.




ثمَّ تختم الآیة هذا التشبیه بقوله عزّ وجلّ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ «یعنی لو علموا صحّة ما أخبرناهم به ویتحققونه، لکنّهم کفّار بذلک، فلا یعلمونه ف - (لو) متعلّقة بقوله (اتّخذوا) أی: لو علموا أنَّ اتّخاذهم الأولیاء کاتّخاذ العنکبوت بیتاً سخیفاً لم یتَّخذوهم أولیاء، ولا یجوز أن تکون متعلّقة بقوله: وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ ؛ لأنّهم کانوا عالمین بأنَّ بیت العنکبوت واهٍ ضعیف»(1) «ولکنّهم یجهلون ذلک فیحسبون أنّهم ینفعونهم ویقربونهم إلی الله زلفی»(2).


الله یعلم بمَن یتوّلی غیره عزّ وجلّ 

وبعد هذا المشهد التمثیلی الرائع، والتشبیه القرآنی البدیع بمَن اتّخذ من دونه أولیاء، یؤکّد الله عزّ وجلّ أنّ مَن عبد غیره وأشرک به أنّه تعالی یعلم ما هو علیه من الأعمال، ویعلم ما یُشرکون به من الأنداد، وسیجزیهم وصفهم إنّه حکیم علیم(3) ، فیقول تعالی: إِنَّ اللّهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ فهذا وعیدٌ منه سبحانه، ومعناه أنّه یعلم ما یعبد هؤلاء الکفّار وما یتّخذونه من دونه أرباباً، وهو العزیز الذی لا یُغالب فیما یریده، الحکیم فی جمیع أفعاله(4).

«وإذا أمهلهم فلیس بسبب العجز والضعف، أو عدم العلم، أو أنّ قدرته محدودة، بل کلّ ذلک من حکمته التی توجب أن یُمنحوا الفرصة الکافیة؛ لتتم الحُجّة البالغة علیهم، فیهتدی مَن هو جدیرٌ بالهدی»(5).
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1- (1) التبیان: ج 8، ص 211 - ص 212.

2- (2) جامع البیان: ج 20، ص 187.

3- (3) انظر: تفسیر ابن کثیر: ج 3، ص 424.

4- (4) انظر: تفسیر مجمع البیان: ج 8، ص 28.

5- (5) تفسیر الأمثل: ج 12، ص 396.





إشکال البعض علی التشبیهات القرآنیة

ثمَّ یأتی الدور إلی الآیة الثالثة، وهی قوله تعالی: وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ وهذا جواب لإشکال مقدّر أشکله ویشکله أعداء الإسلام علی التشبیهات القرآنیة، وکانوا یقولون: الله الذی خلق السماوات والأرض کیف یضرب الأمثال بالعنکبوت والذباب والحشرات وما شاکلها؟ فیردّ القرآن: وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ .

«إنّ أهمیّة المثال وظرافته لا تکمن فی کبره وصغره، بل تظهر أهمّیته فی انطباق المثال علی المقصود، فقد یکون صغر الشیء الممثَّل به أکبر نقطة فی قوّته.

قالوا فی ضرب الأمثال: ینبغی عند الکلام عن الأشیاء الضعیفة، والتی فیها وهن أن یُمثّل لها فی ما لو اعتمد علیها ببیت العنکبوت، فهو أحسن شیء یُنتخب لهذا الوهن وعدم الثبات، فهذا المثال هو الفصاحة بعینها والبلاغة ذاتها؛ ولذا قیل: إنّه لا یعلم دقائق أمثلة القرآن ولا یدرکها إلاّ العلماء.

فإذن التشبیه بالعنکبوت وبیته الخاوی هو أمرٌ محسوبٌ بدقّة، وإذا ما اختار موجوداً صغیراً للتمثیل به فهو لبیان الحقّ، وإلاّ فهو خالق أعظم المجرّات والمنظومات الشمسیة وغیرها»(1).

وهذا یعنی أنّه ضرب للناس أمثالاً، وحقیقتها وما فیها من الفوائد بأسرها لا یدرکها إلاّ العلماء(2).

وفی تفسیر القمّی: «العالمون یعنی آل محمّدٍ علیهم السلام»(3) وبعض العامّة فسّر الْعالِمُونَ ب - «الراسخون فی العلم، المدبرّون فی الأشیاء علی ما ینبغی، وعنه (صلّی الله علیه [وآله] وسلم)
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 12، ص 397 - ص 398.

2- (2) انظر: تفسیر الرازی: ج 25، ص 70.

3- (3) تفسیر القمی: ج 2، ص 150.




أنّه تلا هذه الآیة فقال: «العَالِم مَن عقل عن الله تعالی، وعمل بطاعته واجتنب سخطه»(1).

لکن من أعظم المصائب أن یکون العالم بین یدی الجهّال یشکو إلی الله تعالی، فقد روی عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال: «ثلاثة یشکون إلی الله تعالی یوم القیامة: عالمٌ بین ظهرانی قوم لا یسألونه عن علمه، ومسجد قوم لا یعمرونه بذکر الله والصلاة فیه، ومصحف فی منزل شخص وهو لا ینظره ولا یقرء فیه»(2) ، وهذا الذی حصل مع أبی عبد الله الحسین علیه السلام یوم عاشوراء، یعظهم فلم ینفع، یسألهم ماذا یریدون منه لیس عندهم جواب إلاّ الأسنّة والسهام، ورحم الله السید رضا الهندی، حیث یصف ذلک المشهد، إذ یقول:

لم أنسه إذ قام فیهم خاطباً فإذا هُمُ لا یملکونَ خطابا

یدعو ألستُ أنا ابن بنتِ نبیِّکم وملاذکَم إن صرف دهرٍ نابا

هل جئتُ فی دینِ النبیّ ببدعةٍ أم کُنتُ فی أحکامِه مُرتابا

أم لم یوصِّ بنا النبیّ وأودعَ ال - - ثقلینَ فیکم عترةً وکتابا

إن لم تدینوا بالمعاد فراجعوا أحسابَکم إن کُنتُم أعرابا

فغدوا حیاری لا یرونَ لوعظِهِ إلاّ الأسنةَّ والسهام جوابا(3)

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) تفسیر أبی السعود: ج 7، ص 41.

2- (2) عوالی اللئالی: ج 4، ص 65.

3- (3) دیوان السید رضا الهندی رحمه الله: ص 42.





المحاضرة السادسة والعشرون: استدراج العُصاة


اشارة
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ص:342





ولزینبٍ نَوحٌ لفقدِ شَقیقِها تدعوه یابنَ الزّاکیاتِ الرُکّعِ

أحُسینُ یا خیرَ الخلائقِ کلّها وقتیلَ أولادِ اللئامِ اللُکّعِ

الیوم أصبغُ فی عزاک مَلابسی سُوداً واسکبُ هاطلاتِ الأدمُعِ

الیوم ساقونی بقیدٍ یا أخی والضربُ ألّمنی وأطفالی معی

الیوم شبّوا فی المُخیّم نارَهم وتناهبوا ما فیهِ حتّی بُرقعی

أنعم جواباً یا حُسینُ أما تری شمرَ الخنا بالسّوط ألّم أضلُعی

فأجابها من فوقِ شاهقةِ القَنا قُضیَ القضاءُ بما جری فاسترجعی

وتکفَّلی حالَ الیتامی وانظری ما کنتُ صنعُ فی حِماهُم فاصنعی(1)
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1- (1) الأبیات من قصیدةٍ رائعةٍ للشیخ مُحمّد بن شریف بن فلاح الکاظمی، قال عنه السید جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطف (ج 6، ص 124 - ص 126): «الشیخ محمد شریف بن فلاح الکاظمی نزیل الغریّ، ولد فی الکاظمیة ونشأ فیها، ثمّ هاجر إلی النجف وقرأ العلوم فیها فی الربع الأخیر من القرن الثانی عشر للهجرة، وکان من المشاهیر فی العلم والأدب، واللامعین من بین أقرانه، له إطّلاع بجملة من العلوم ومن أهل الکرامات الباهرة، معاصراً للشیخ مهدی الفتونی العاملی النجفی المتوفی سنة 1183 ه -، وللسید محمد مهدی الطباطبائی المعروف ببحر العلوم، وللشیخ الأکبر الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء، وللشیخ أحمد النحوی، وکان علی جانب عظیم من التقی والورع والصلاح، تنسب إلیه کرامات الصلحاء الأبرار... وله القصیدة الدالیة فی مدح أمیر المؤمنین علیه السلام، وإنّه ألقاها فی الحرم أمام القبر الشریف، وسقط علیه القندیل الذهبی المعلّق، فأُخذ من یده وعُلّق، فوقع علیه مرّة ثانیة فأخذه، والقصیدة أولها: أبا حسن ومثلک مَن ینادی لکشف الضرّ والهول الشدید توفی رحمه الله سنة 1220 ه -».




نادها من فوگ الرُمح الله یرعاج اصبری یخویه وسلّمی أمرچ إلمولاچ

راسی علی راس الرمح هلرایح ویاچ ویاچ یبره العایله ویرعه الیطیحون

یختی استعدی للهظم والهظم جدّام لازم یودّوکم یساره الطّاغی الشّام

ولهلچ تسمعین المسبّة ابمجلس العام واهناک تلگین المرار أنواع وافنون

***

قال تعالی: فَلَمّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ حَتّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا أَخَذْناهُمْ بَغْتَةً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ (44) فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (1).

یبعث الله تبارک وتعالی الأنبیاءَ والرُسُلَ لإجل هدایة الناس إلی الخیر والسعادة والقسط، وینزّل معهم الکتب السماویة التی لا تختلف فی هذه المفاهیم، فالعدالة والقسط وهدایة الناس من أهم هموم الأنبیاء منذ أن خلق الله البشر، وبعث إلیهم الرُسُل.

قال تعالی: لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النّاسُ بِالْقِسْطِ 2.

«یبعث اللهُ تعالی الأنبیاء والرسل لیُذکّروا الناس بالمخزون الفطری الذی وضعه الله فی النفس البشریة عند بدأ الخلق، وهذا المخزون هو توحیده تعالی، ویقوم الأنبیاء والرسل علی امتداد عهد البعثة بسوق الناس إلی طریق الهُدی ببیانهم للناس، ما أنزل إلیهم من ربِّهم، وبعد أن یقیم رُسُلُ الله الحجّة علی الناس ینسی بعض الناس ما ذُکّروا به، ویقومون
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1- (1) الأنعام: آیة 44 - آیة 45.




بأعمال تعارض الفطرة ووصایا الله»(1).

«تواصل هذه الآیات توجیه الکلام للضّالین والمشرکین، ویتّخذ القرآن فیها طریقاً آخر لإیقاظهم، وذلک بأن ینقلهم إلی القرون السالفة والأزمان الماضیة، یشرح لهم حال الأُمم الضالة والظالمة والمشرکة، ویبیّن لهم کیف أُتیح لها جمیع عوامل التربیة والتهذیب والوعی، غیر أنّ جمعاً منهم لم یُلقوا بالاً إلی أیِّ من تلک العوامل، ولم یعتبروا بما حاقّ بهم من (بأساء) و (ضراء) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرّاءِ لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ أما کان من الأجدر بهؤلاء أن یستیقظوا عندما جاءهم البأس وأحاطت بهم الشدائد؟!»(2).


أسبابُ الغفلة والنسیان

تبدأ الآیتان ببیان هذا الشرط وهو فَلَمّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ ثُمّ ترتّب علیه الجزاء، وذکرنا بأنّ المقصود ممّا ذُکّروا به هو جمیع ما جاء به الأنبیاء والمرسلون؛ تنبیهاً لما فی فطرتهم من توحید الله تبارک وتعالی «وترکوا ما وعظوا وأمروا به»(3) «وترکوا العمل بما أمرناهم به علی ألسن رسلنا»(4) ، ویشمل ذلک کلّ ما أتی علی ألسن الأنبیاء والرسل.

ولا ریب أنَّ ولایة أمیر المؤمنین علیه السلام ممّا جاء علی لسان خاتم الأنبیاء والمرسلین صلی الله علیه و آله لتواتر الأحادیث فی ذلک، وقد روی عن الإمام أبی جعفر الباقر علیه السلام أنّه قال: فَلَمّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ : لمّا ترکوا ولایة علیٍّ علیه السلام، وقد أُمروا بها، أَخَذْناهُمْ بَغْتَةً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ 5.

ویعود السبب فی غفلة الناس ونسیانهم لِما أمروا به إلی أمرین:
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1- (1) إبتلاءات الأُمم: ص 364.

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 4، ص 285 - ص 286.

3- (3) تفسیر البغوی: ج 2، ص 97. تفسیر السمرقندی: ج 1، ص 469.

4- (4) تفسیر جامع البیان: ج 7، ص 253.




«الأول: إنّهم لکثرة آثامهم وعنادهم فی الشرک زایلت الرحمة قلوبهم، واللیونة أرواحهم... وقست قلوبهم.

والثانی: إنّ الشیطان قد استغلَّ عبادتهم وأهواءهم فزین فی نظرهم أعمالهم، فَکُلُّ قبیح ارتکبوه أظهره لهم جمیلاً، ولکلّ خطأ فعلوه جعله فی عیونهم صواباً. وزین لهم الشیطان ما کانوا یعملون»(1).

وبهذا التزیین أصبحوا معجبین بأعمالهم، لا یرون أحداً یصل إلی عبادتهم وکمالهم، فنسوا ما ذُکّروا به، فجاء الجواب الإلهی الغریب أنّه فتح علیهم أبوابَ کُلِّ شیءٍ عقوبةً، لا کرامةً لهم.


جزاء الغفلة والنسیان

من الطبیعی جدّاً أن یتوقَّع إنسانٌ من آخرَ عقوبةً فیما لو صدرت منه إساءةٌ بحقّه، ومن الطبیعی جدّاً أن یخاف صاحب الذنب من ذنبه الذی ارتکبه بحقّ سیده ومولاه، وفطرة الإنسان تحکم بذلک.

لکن لیس من المألوف ولا من المتوقّع فی العادة أن تُقابل الإساءة بالإحسان، وترک الأوامر بزیادة النعم، والعصیان بفتح الأبواب کلّها!!

ولکن یرتفع هذا الإستغراب عندما نسمع آیات القرآن الکریم تجازی الغفلة وترک جمیع ما ذکّروا به وأُمروا أن یأتوا به، تجازیهم بتواتر النعم، وفتح الأبواب، وتجدید کلّ نعمةٍ علیهم، فیصیر الجزاء غیر ما یتوقع من هکذا فعل، فالفعل هو الإساءة، والجزاء هو الإحسان بحسب الظاهر فَلَمّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ.
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 4، ص 286.





الاستدراج عقوبة أم تنبیه ؟

«نقرأ فی هذه الآیات أنّه عندما لم یکن لإبتلائهم بالشدائد تأثیرٌ فی توعیتهم، فإنّ الله یفتح أبواب الخیرات علی أمثال هؤلاء الآثمین، فهل هذا ترغیبٌ بعد المعاقبة، أم هو مقدّمة لعقابٍ ألیم؟ أی: هل هذه النعم نعم إستدراجیة، تغمر المتمرّدَ تدریجیّاً بالرفاهیة والتنعم والسرور، تغمره بنوع من الغفلة، ثمَّ یُنتزع منه کلُّ شیء دُفعةً واحدةً؟

ثمَّة قرائن فی الآیة تؤیّد الإحتمال الثانی، ولکن لیس هناک ما یمنع من قبول الإحتمالین، أی أنّه ترغیبٌ وتحریضٌ علی الإستیقاظ، فإن لم یؤثّر، فمقدّمة لسلب النعمة، ومن ثَمَّ إنزال العذاب الألیم»(1).

وهذه القرائن واضحةٌ من أُسلوب الخطاب، والأخذ بغتةً دلیل صارف عن الإحتمال الأول. نعم، هو ممکن بحدِّ ذاته، لکن ثبوتاً لا معیّن له، بل القرائن صارفة عنه، والمهم هنا: هو بیان قوله تعالی: فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ، ومن الواضح أنّ التعبیر ب - کُلِّ شَیْ ءٍ لا یکون من الشرّ، وإنّما کلّ شیء من الخیر والرزق، یعنی أرسلنا علیهم کُلَّ خیرٍ، أو من الرزق(2) ، ونقلوا من البأساء والضراء إلی الراحة والرخاء وأنواع الآلاء والنعماء. والمقصود أنّه تعالی عاملهم بتسلیط المکاره والشدائد علیهم تارة، فلم ینتفعوا به، فنقلهم من تلک الحالة إلی ضدها، وهو فتح أبواب الخیرات علیهم، وتسهیل موجبات المسرّات والسعادات لدیهم، فلم ینتفعوا به أیضاً.

«وهذا کما یفعله الأب المشفق بولده، یُخاشنه تارةً، ویُلاطفه أُخری؛ طلباً لصلاحه: حَتّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا من الخیر والنعم، لم یزیدوا علی الفرح والبطر من غیر إنتدابٍ لشکرٍ، ولا إقدامٍ علی إعتذارٍ وتوبةٍ... معناه: فتحنا علیهم أبوابَ کُلِّ شیءٍ کان مغلقاً
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1- (1) تفسیر الأمثل: ج 4، ص 288.

2- (2) انظر: تفسیر السمرقندی: ج 1، ص 469.




عنهم من الخیر»(1) ، «وهذا إستدراجٌ منه تعالی وإملاء لهم»(2).


حقیقة الإستدراج

وردت لفظة الإستدراج فی القرآن الکریم؛ فی سورتی الأعراف والقلم بنفس النصّ، وهو قوله تعالی: سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ 3 ، ولم ترد فی موضعٍ آخر بهذا اللفظ. نعم، مضمون الإستدراج ورد فی آیات عدیدة، مثل الآیات محل البحث، ومثل قوله تعالی: أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ (55) نُسارِعُ لَهُمْ فِی الْخَیْراتِ بَلْ لا یَشْعُرُونَ (3).

وأمّا فی الروایات الشریفة فقد ورد الإستدراج بلفظه ومعناه کثیراً.

فعن أبی عبد الله علیه السلام قال:

«إنّ الله إذا أراد بعبدٍ خیراً فأذنب ذنباً أتبعه بنقمة ویذکرّه الاستغفار، وإذا أراد بعبدٍ شرّاً فأذنب ذنباً أتبعه بنعمة؛ لینسیه الاستغفار ویتمادی بها، وهو قول الله عزّ وجلّ سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ

بالنعم عند المعاصی»(4).

وسُئل أبو عبد الله علیه السلام عن الإستدراج، فقال:

«هو العبد یذنب الذنب فیملی له، ویجدّد له عندها النعم، فتلهیه عن الاستغفار من الذنوب، فهو مُستَدرَجٌ من حیث لا یعلم»(5).

وسُئل علیه السلام عن قول الله عزّ وجلّ: سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ قال:

«هو العبد یذنب الذنب فتُجدّد له النعمة معه، تُلهیه تلک النعمة عن الاستغفار من ذلک الذنب»(6).

ص:348






1- (1) تفسیر الرازی: ج 12، ص 226.

2- (2) تفسیر ابن کثیر: ج 1، ص 55.

3- (4) المؤمنون: آیة 55 - آیة 56.

4- (5) الکافی: ج 2، ص 452، ح 1.

5- (6) الکافی: ج 2، ص 452، ح 2.

6- (7) المصدر نفسه: ح 3.




والإستدراج هو الإملاء والإنظار والإمهال، ویطلق علی إمهال الله المجرم بعدم الأخذ الحالی علیه... واستدراج الله للعباد: هو إغفال العُصاة بالإحسان، وتجدید النعم علیهم عقیب الإساءة(1) ، کما بیَّنت الآیات والروایات.

ومن هنا نعرف أنَّ الإستدراج لا یکون مع الطاعة لله عزّ وجلّ، وإنّما مع العصیان والتمرّد، کما اتّضح بما تقدَّم، مضافاً إلی الروایات الشریفة الواردة فی المقام، مثل ما رواه عمر بن یزید، قال: «قلت لأبی عبدالله علیه السلام: «إنّی سألت الله عزّ وجلّ أن یرزقنی مالاً فرزقنی، وإنی سألت الله أن یرزقنی ولداً فرزقنی ولداً، وسألته أن یرزقنی داراً فرزقنی، وقد خفت أن یکون ذلک إستدراجاً! فقال: أما والله مع الحمد فلا»(2).

قال العلاّمة المجلسی رحمه الله: «وقوله علیه السلام: (إنّ الله لا یفعل بالمؤمن)... فإنّه تعالی لو أعطی جمیع الدنیا المؤمن لم یکن ذلک علی سبیل الإستدراج، بل؛ لأنّه عَلِمَ أنّه یشکره ویصرفه فی مصارف الخیر، ولا یصیر ذلک سبباً لنقص قدره عند الله، کما فعل ذلک بسلیمان علیه السلام، بخلاف ما إذا فعل ذلک بغیر المؤمن، فإنه لإتمام الحُجّة علیه، واستدراجه، فیصیر سبباً لشدّة عذابه...»(3).


الأخذ بغتةً ونتیجته

ثمّ تنتقلُ الآیة لبیان حال هؤلاء العصاة بعد اغداقه النعم علیهم، حیث تقول: حَتّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا أَخَذْناهُمْ بَغْتَةً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ «لمّا فتح الله علیهم أبواب الخیرات ظنّوا أنّ ذلک بإستحقاقهم، فعند ذلک ظهر أنّ قلوبهم قست وماتت، وأنّه لا یُرجی لها إنتباه
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1- (1) انظر: التحفة السنیة (مخطوط): ص 27.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 97، ح 18.

3- (3) بحار الأنوار: ج 64، ص 152.




بطریق من الطُرق، فأجابهم الله بالعذاب من حیث لا یشعرون»(1).

«وکان فرحهم فرح بطر، وهو منهیّ عنه، وذلک مثل فرح قارون بما أصاب من الدنیا»(2).

والأخذ بغتةً یعنی «علی غفلةٍ فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ أی: آیسون من کلّ خیر»(3).

وقال البعض: «المُبلِس: النادم الحزین، أو الساکت المنقطع عن الحجّة»(4).

وقال الشَّیخ الطوسی رحمه الله: «قال الزجَّاج: (المُبلِس) الشدید الحسرة (والبائس) الحزین، وقال البلخی: معنی مبلسون یعنی: أذلّة خاضعین، وقال الجبائی: معنی (مبلسون) آیسون، وقال الفراء: (المبلس) المنقطع الحجّة... وقال مجاهد: (الإبلاس) السکوت مع اکتئاب»(5).

والجامع لهذهِ المعانی وغیرها هو الخسران والإفلاس، وأصله: «الإطراق لحلول نقمةٍ أو زوال نعمةٍ»(6).

وقال القرطبی: «المبلس: الباهت الحزین، الآیس من الخیر، الذی لا یحیر جواباً لشدّة ما نزل به من سوء الحال»(7).

وتفسیر القرطبی ما هو إلاّ جمع وترتیب للأقوال فی المقام من دون ترجیح ولا بیان جامع لها، وهو کافٍ فی المقام؛ لتقارب المعانی، کما هو واضح.
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1- (1) تفسیر الرازی: ج 12، ص 226.

2- (2) تفسیر السمعانی: ج 2، ص 104.

3- (3) تفسیر ابن کثیر: ج 2، ص 137.

4- (4) تفسیر السمعانی: ج 2، ص 104.

5- (5) التبیان: ج 4، ص 137 - ص 138.

6- (6) تفسیر البحر المحیط: ج 4، ص 134.

7- (7) تفسیر القرطبی: ج 6، ص 426.




ثمَّ یختتم هذا المشهد بقوله تعالی: فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ.

تقول الآیة: وهکذا استؤصلت جذور أولئک الظلمة وانقطع نسلهم(1) ، ولم یبقَ منهم باقیة(2).

وینبّه الباری عزّ وجلّ عن سبب الإستئصال بذکر الوصف الذی هو الظلم، وهو هنا الکفر... ودابر القوم آخرهم الذی یدبرّهم(3).

ثمَّ یقول تبارک وتعالی: وَ الْحَمْدُ لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ، فما هو الداعی والسبب لهذا الحمد؟

فیه وجوه:

«الوجه الأول: معناه أنّه تعالی حمد نفسه علی أن قطع دابرهم، واستأصل شأفتهم؛ لأنَّ ذلک کان جاریاً مجری النعمة العظیمة علی أولئک الرسل؛ فی إزالة شرّهم عن أولئک الأنبیاء.

الوجه الثانی: أنّه تعالی لمّا علم قسوة قلوبهم لزم أن یُقال: إنّه کلمّا ازدادت مدّة حیاتهم ازدادت أنواع کفرهم ومعاصیهم، فکانوا یستوجبون به مزید العقاب والعذاب. فکان إفناؤهم وإماتتهم فی تلک الحالة موجباً أن لا یصیروا مستوجبین»(4).

الوجه الثالث: «أنّه إیذان بوجوب الحمد لله عند هلاک الظلمة، وأنّه مِنْ أجلِّ النعم وأجزلِ القسم»(5).
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 4، ص 286 - ص 287.

2- (2) انظر: تفسیر البغوی: ج 2، ص 97.

3- (3) انظر: تفسیر البحر المحیط: ج 4، ص 134.

4- (4) تفسیر الرازی: ج 12، ص 226 - ص 227.

5- (5) تفسیر البحر المحیط: ج 4، ص 135، نقله عن الزمخشری.




وفی تفسیر القرطبی قال: «قیل: علم إهلاکهم. وقیل: تعلیم للمؤمنین کیف یحمدونه، وتضمّنت هذه الآیة الحُجّة علی وجوب ترک الظلم لما یعقب من قطع الدابر، إلی العذاب الدائم مع استحقاق القاطع الحمد من کلّ حامد»(1).

وکان أمیر المؤمنین علیه السلام یکثر من تلاوة هاتین الآتین عند الفراغ من وضوءه، کما روی عن الإمام الهادی علیه السلام أنّه قال:

«إنّ قنبراً مولی أمیر المؤمنین علیه السلام دخل علی الحجّاج بن یوسف، فقال له: ما الذی کنت تلی من علیِّ بن أبی طالب؟ فقال: کنت أوضئه، فقال له: ما کان یقول إذا فرغ من وضوئه؟ فقال: کان یتلو هذه الآیة : فَلَمّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ حَتّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا أَخَذْناهُمْ بَغْتَةً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ * فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ

فقال الحجّاج: أظنّه کان یتأوّلها علینا. قال: نعم. فقال: ما أنت صانع إذا ضربتُ علاوتک؟ قال: إذاً أسعد وتشقی، فأمر به»(2).

وعن الإمام الصّادق علیه السلام فی تفسیرها قال:

«أُخذ بنی أُمیّة بغتةً، ویؤخذ بنی العباس جهرة»(3).

وکانت بنت أمیر المؤمنین علیه السلام زینب الکبری علیها السلام تحذّر یزید من مغبّة طُغیانه وظلمه وسوقه بنات رسول الله صلی الله علیه و آله حیث قالت:

«... أظننت یا یزید حیث أخذت علینا أقطار الأرض وآفاق السماء، فأصبحنا نُساق کما تُساق الأُسراء، إنّ بنا هواناً علی الله، وبک علیه کرامة، وإنَّ ذلک لعظم خطرک عنده، فشمخت بأنفک، ونظرت فی عطفک، جذلان مسروراً حین رأیت الدنیا لک مستوثقة والأُمور متَّسقة، وحین صفا لک مُلکُناً وسُلطانُنا، فمهلاً مهلاً، أنسیت قول الله تعالی : وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّما
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1- (1) تفسیر القرطبی: ج 6، ص 427.

2- (2) اختیار معرفة الرجال: ج 1، ص 289 - ص 90، ح 130.

3- (3) تفسیر العیّاشی: ج 1، 360، ح 24.




نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ.

أمِنَ العدل یا ابن الطُلقاء تخدیرک حرائرک وإمائک، وسوقک بنات رسول لله صلی الله علیه و آله سبایا قد هتکتَ ستورَهُنَّ، وأبدیتَ وجوهَهُنَّ...»(1).

بلی والله، لیس ذلک من العدل، ورحم الله شاعر أهل البیت علیهم السلام حیث یقول فی تائیته الرائعة التی قرأها أمام أبی الحسن الرضا علیه السلام:

دیارُ رسول الله أصبحْنَ بلقعاً وآلُ زیادٍ تسکُنُ الحجراتِ

وآلُ زیادٍ فی القُصورِ مَصونةً وآلُ رسولِ اللهِ فی الفَلوات(2)

وعلی هذا الحال کانت الحوراء زینب علیها السلام تشکو لأُمّها ما لاقاها أثناء السبی:

تعالی یم حسن یُمّه تعالی وشوفی کربلا شسوت بحالی

إخوتی مذبحة وکلّها إگبالی

وکأنّی بالزهراء علیها السلام تردّ علی زینب علیها السلام:

أنه یمچ ییمّه مو بعیده من طاح الحسین علی الصعیده

ومن راد الشمر یگطع وریده ثلث تیام أنه ساچنه البیده

نوبه انهض وادوّر اصبع ایده ونوب انهض وادور چف عضیده

تشکو زینب مرةً أُخری:

بگیت امحیّره واصفچ بالیدین لا عبّاس یبرالی ولا حسین

یضربونی امن أبچی وتدمع العین وتبگه عبرتی ابصدری اتّکسّر
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1- (1) اللهوف: ص 105.

2- (2) من قصیدة رائعة لشاعر أهل البیت علیهم السلام دعبل الخزاعی، کما فی دیوانه: ص 56 - ص 65 ومطلعها: تجاوبن بالأرنان والزَّفراتنوائحُ عُجمُ اللّفظِ والنُطُقاتِ 




***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة السابعة والعشرون: الحیاة الدنیا متاع الغرور
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لِلهِ ما صنعت فینا یدُ البینِ کم من حشیً أقرحتْ منّا ومن عینِ

ما لی وللبینِ لا أهلاً بطلعتِهِ کم فرّق البینُ قِدماً بین إلفینِ

لا تأمن الدهرَ إنَّ الدهرَ ذو غیرٍ وذو لسانینِ فی الدُنیا ووجهینِ

أخنی علی عترةِ الهادی فشتّتهم فما تری جامعاً منهم بشخصینِ

کأنّما الدهرُ ألا أن یبدّدهم کعاتبٍ ذی عنادٍ أو کذی دَینِ

بعضٌ بطیبةَ مدفونٌ وبعضُهمُ بکربلاءَ وبعضٌ بالغرییّنِ

وأرضُ طُوسٍ وسامراء وقد ضمنتْ بغدادُ بدرینِ حلاّ وسطَ قبرینِ

یا سادتی ألمن أبکی أسیً ولمن أبکی بجفنینِ من عینی قریحینِ

أبکی علی الحسنِ المسموم مُضطَهَداً أم الحُسین لقیً بین الخمیسینِ

أبکی علیه خضیبَ الشّیب من دمه معفّر الخدّ محزوز الوریدینِ

وزینب فی بناتِ الطُهر لاطمة والدمعُ فی خدّها قدْ خدَّ خدّینِ

تدعوه یا واحداً قد کنتُ آملُه حتّی استبدّت به دونی یدُ البینِ (1)
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1- (1) القصیدة لشاعر أهل البیت علیهم السلام ابن حمّاد العبدی، قال عنه العلاّمة الأمینی فی الغدیر (ج 4، ص 188 - ص 155): «أبو الحسن، علی بن حمّاد، بن عبید الله، بن حماد العدوی، العبدی، البصری. کان حماد والد المترجم أحد شعراء أهل البیت علیهم السلام، کما ذکره ولده شاعرنا فی شعره بقوله من قصیدة: وإن العبد عبدکم علیاًکذا حماد عبدکم الأدیب رثاکم والدی بالشعر قبلیوأوصانی به أن لا أغیب والمترجم له علم من أعلام الشیعة، وفذّ من علمائها، ومن صدور شعرائها، ومن حفظة الحدیث المعاصرین للشیخ الصدوق ونظرائه، وقد أدرکه النجاشی، وقال فی رجاله: قد رأیته. غیر أنّه یروی عنه کتب أبی أحمد الجلودی البصری المتوفی سنة 332 بواسطة الشیخ أبی عبد الله بن الحسین بن عبید الله الغضایری المتوفی سنة 411، فهو من مشایخ هذا الشیخ المعظّم الواقعین فی سلسلة الإجازات، والمعدودین من مشایخ الرواة، وأساتذة حملة الحدیث، وحسبه ذلک دلالة علی ثقته وجلالته وتضلّعه فی العلم والحدیث.




علی الجثث مرّوا بالنساوین أویلاه اوشافنهم مطاعین

منهم شمال ومنهم ایمین اوعلی الوجه مطروح الحسین

رادت علیه فخر الخواتین من علی الناگه اطیح بالحین

ناده الولی اوضنوة الطّیبین یعمّه علیهم من تطیحین

اشلون یا عمّه ترکبین وآنه علیل وبیه تدرین

ونّت ونین المرمر یلین ودعتّک الله یا ضوة العین

زجر یحسین من عگبک محنّه إبسفر واعداک ما بیهم محنّه

علی راس الرمح راسک محنّه ابدماه وبس یدیر العین لیَّ

***
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قال تعالی: اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیاةُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَةٌ وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الْکُفّارَ نَباتُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَراهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ یَکُونُ حُطاماً وَ فِی الْآخِرَةِ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ مَغْفِرَةٌ مِنَ اللّهِ وَ رِضْوانٌ وَ مَا الْحَیاةُ الدُّنْیا إِلاّ مَتاعُ الْغُرُورِ (1).

قد یکرّر القرآن الکریم فی بعض الأحیان آیةً کاملةً، أو جزءَ آیةٍ، أو قصّةً بنحوٍ وآخرَ، لکن الغرض هو الهدایة، قال تعالی: إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ (2) ، فالقرآن الکریم یستعمل الأُسلوب الأنفع فی التوصل إلی هدایة البشر.

ومن الآیات التی جاءت بنحو آخر هذه الآیة المبارکة، فقد وردت فی سورة النبیِّ الأکرم محمّد صلی الله علیه و آله بالنحو التالی:

قال تعالی: إِنَّمَا الْحَیاةُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا یُؤْتِکُمْ أُجُورَکُمْ وَ لا یَسْئَلْکُمْ أَمْوالَکُمْ (3) ، إلاّ أنّها اقتصرت علی اللعب واللهو، ویمکن أن یکون سبب الإقتصار علیها فی الآیة الشّریفة؛ کثرة ممارستهما من قبل الأغلب، فمن النادر جداً أن یمرّ الإنسان فی زمن الطفولة والصبا من دون لعبٍ ولهو، بل قد یکون ذلک ممّا یشعر بنقص فی طفولته وصباه، أمّا بقیة الأدوار أعنی: دور الزینة والتفاخر والتکاثر فی الأموال والأولاد فلیس من اللازم ذلک، فالکثیر من الناس ممّن لعب فی طفولته، ثُمَّ مرَّ بدور اللهو وبشکل واضح، إلاّ أنّه لم یمرّ علیه دور الزینة والتفاخر والتکاثر.

والمهم فی المقام تسلیط الضوء علی الآیة التی افتتحنا بها الکلام فالآیة الشریفة تتضمّن أمرین:

الأمر الأول: ترسیم الحیاة الدنیا والمراحل المختلفة التی تمرّ علی الإنسان، وهی
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1- (1) الحدید: آیة 20.

2- (2) الإسراء: آیة 9.

3- (3) محمّد: آیة 36.




خمسة: (اللعب، اللهو، الزینة، التفاخر، التکاثر فی الأموال والأولاد).

والأمر الثانی: تشبیه الدنیا - بدایةً ونهایةً - بالنبات الذی یعجب الزُرّاعَ طراوته ونضارته، ثمَّ سرعان ما یتحوّل إلی عشب یابس تذروه الریاح، ثمَّ استنتج من هذا التمثیل: أنّ الحیاة الدنیا متاع الغرور، أی: وسیلة للغرور والمتعة، یغتّر بها الذین أخلدوا إلی الأرض، یتصورونها غایة قصوی للحیاة، ولکنّها فی نظر المؤمنین قنطرة للحیاة الأُخری، لا یغترون بها، بل یتزوّدون منها إلی حیاتهم الأخرویة.

إنَّ حیاة الإنسان من لدن ولادته إلی نهایة حیاته تتشکّل من مراحل خمس:

المرحلة الأولی: اللعب، واللعب هو عمل منظوم لغرض خیالی، کلعب الأطفال، وهو مُقارن لحیاة الإنسان منذ نعومة أظفاره وطفولته، ویتّخذ ألواناً مختلفة حسب تقدّم عمره، وهو أمر محسوس عند الأطفال.

المرحلة الثانیة: اللهو، واللهو ما یشغل الإنسان عمّا یهمّه، وهذه المرحلة تبتدء حینما یبلغ ویشتدّ عظمه، فتجد فی نفسه میلاً ونزوعاً إلی الملاهی وغیرها.

المرحلة الثالثة: حُبّ الزینة، والزینة نظیر ارتداء الملابس الفاخرة، والمراکب البهیّة، والمنازل العالیة، وجنوحه إلی کلِّ جمالٍ وحسن.

المرحلة الرابعة: التفاخر، إذا تهیئت للإنسان أسباب الزینة، یأخذ حینها بالمفاخرة بالأحساب والأنساب، وما تحت یدیه من الزینة.

المرحلة الخامسة: التکاثر فی الأموال والأولاد، وهذه المرحلة هی المرحلة الخامسة التی یصل فیها الإنسان إلی مرحلةٍ من العُمر، یفکّر فی تکثیر الأموال والأولاد، ویشبُّ علی ذلک الإحساس.

ثمَّ إنَّ تقسیمَ المراحل التی تمرُّ علی الإنسان إلی خمس لا یعنی - کما ذکرنا - أنّ کلَّ هذه المراحل تمرُّ علی الإنسان بلا استثناء، بل یعنی أنها تمرّ علیه علی وجه الإجمال، غیر أنّ بعض
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الناس تتوقف شخصیتهم عند المرحلتین الأولیین إلی آخر عمره، فیکون اللعبُ واللهو أهمَّ مائزٍ فی سلوکهم، کما أنّ بعضهم تمرّ علیه المرحلة الثالثة والرابعة، فیحرص علی ارتداء الملابس الفاخرة، والتفاخر بما لدیه من أسباب(1).

قال الشیخ الأنصاری رحمه الله: «وقد ذکر غیرُ واحدٍ أنَّ قولَه تعالی إِنَّمَا الْحَیاةُ الدُّنْیا... بیانُ ملاذ الدنیا علی ترتیب تدرّجه فی العمر، وقد جعلوا لکلِّ واحدٍ منها ثمان سنین»(2).

ولعلَّ الشَّیخ الأعظمَ رحمه الله یقصد ما رُویَ عن الشَّیخ البهائی رحمه الله من «أنّ الخصال الخمس المذکورة فی الآیة مرتبة بحسب سنی عمر الإنسان ومراحل حیاته، فیتولَّع أولاً باللعب، وهو طفل أو مراهق، ثمَّ إذا بلغ أشدّه اشتغل بالزینة من الملابس الفاخرة، والمراکب البهیّة، والمنازل العالیة، وتولّه للحُسن والجمال، ثمَّ إذا اکتمل أخذ بالمفاخرة بالأحساب والأنساب، ثمَّ إذا شاب سعی فی تکثیر المال والولد.

هذا ما یرجع إلی بیان حال الدنیا من حیث المراحل التی تمرّ بها.

والأمر الثانی، أی: التمثیل الذی یجسّد حال الدنیا ویشبّهها بأرضٍ خصبةٍ یُصیبها مطرٌ غزیرٌ، فتزدهر نباتها علی وجه یُعجبُ الزُرَّاع، ولکن سرعان ما تذهب طراوتها ونقاوتها فیصیبها الإصفرار والیبس، وتذروها الریاح فی کلِّ الأطراف، وتصبح کأنّها لم تکن شیئاً مذکوراً، وعند ذلک تتجلّی الحقیقة أمامَ الإنسان، وأنّه اغترَّ بطراوة هذه الروضة، وهکذا حال الدنیا، فیغترّ الإنسان بها ویخلد إلیها، ولکن سرعان ما تسفر له عن وجهها، وتکشف عن لثامها.

وعلی أی حالٍ، فالآیة تهدف إلی تحقیر الدنیا وتعظیم الآخرة»(3).
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1- (1) انظر: الأمثال فی القرآن الکریم: ص 257 - ص 259.

2- (2) کتاب المکاسب: ج 2، ص 48.

3- (3) الأمثال فی القرآن الکریم: ص 259 - ص 260.




وقد حقّرها رسولُ اللهِ صلی الله علیه و آله، حیث یقول:

«ما لی والدنیا، إنّما مثلی ومثل الدّنیا، کمثل راکبٍ قام من القیلولة فی ظلّ شجرة فی یوم صائفٍ، ثمَّ راح وترکها»(1).

وقال صلی الله علیه و آله:

«والله، ما الدنیا فی الآخرة إلاّ مثل ما یجعل أحدکم إصبعه هذه فی ألیم، فلینظر بِمَ ترجع؟!»(2).

وقال العلاّمة المجلسی رحمه الله: «واعلم أنّ مجامع الهوی خمسة أُمور، وهی ما جمعه الله عزّ وجلّ فی قوله: أَنَّمَا الْحَیاةُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَةٌ وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ.

والأعیان التی تحصل منها هذه الأُمور سبعة، یجمعها قولُه تعالی: زُیِّنَ لِلنّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ وَ الْبَنِینَ وَ الْقَناطِیرِ الْمُقَنْطَرَةِ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّةِ وَ الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَةِ وَ الْأَنْعامِ وَ الْحَرْثِ ذلِکَ مَتاعُ الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ اللّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَآبِ»3.

أحیاناً یُحبُّ الإنسان الدنیا ولکن لا لذاتها، بل؛ لأنَّها مُقدّمة موصلة للآخرة، کما روی عن إمامنا الصَّادق علیه السلام أنَّ رجلاً قال له: «والله إنّا لنطلب الدنیا ونحب أن نؤتاها، فقال: تحب أن تصنع بها ماذا؟ قال: أعود بها علی نفسی وعیالی، وأصل بها، وأتصدَّق بها، وأحجُّ وأعتمرُ. فقال علیه السلام: لیس هذا طلب الدنیا، هذا طلب الآخرة»(3).

فلذا یوجد فی الآیة الشریفة حالة من التقابل بین الحیاة الدنیا والحیاة الأُخری، حیث ذکرت الآیة (وفی الآخرةِ)، وأنَّها قسیم لقوله: (إنَّما الحیاةُ الدُنیا)(4).

فلیست الدنیا عبارة عن الجاه والمال فقط، بل هما حظّان من حظوظهما، وإنّما الدنیا
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1- (1) روضة الواعظین: ص 440.

2- (2) مسند أحمد: ج 4، ص 229.

3- (4) الکافی: ج 5، ص 72، ح 10.

4- (5) انظر: فتح الباری: ج 11، ص 198.




عبارة عن حالتک قبل الموت، کما أنَّ الآخرة عبارة عن حالتک بعد الموت، وکلّما لک فیه حظّ قبل الموت فهو دنیاک.

ولیعلم الناظر إنّما الدنیا خُلقت للمرور منها إلی الآخرة، وإنّها مزرعة الآخرة فی حقِّ مَن عرفها، إذ یعرف أنَّها من منازل السائرین إلی الله، وهی کرباط بُنی علی طریق أُعدّ فیها العلف والزاد وأسباب السفر، فمَن تزوّد لآخرته فاقتصر منها علی قدر الضرورة من المطعم والملبس والمنکح وسائر الضروریات، فقد حرث وبذر وسیحصد فی الآخرة ما زرع، ومَن عرّج علیها واشتغل بلذّاتها وحظوظها هلک(1).

وذکر شیخ الطائفة الطوسی رحمه الله فی تفسیر الآیة المبارکة کلاماً جامعاً، حیث قال: «وإنّما زهّدهم فی الدنیا؛ لکونها فانیة، ورغبّهم فی الآخرة؛ لکونها باقیة، فمَن اختار الفانی علی الباقی کان جاهلاً ومنقوصاً. ومعنی الحیاة الدنیا لعب ولهو، أی: ذات لعب ولهو؛ لأنَّ غالب أمر الناس فی الدنیا اللعب واللهو، وذلک عبث وغرور وانصراف عن الحد الذی یدوم به السرور والحبور.

وقیل: شُبّهت باللعب واللهو لانقطاعها عن صاحبها بسرعة، فالتقدیر علی هذا إنّما الحیاة الدنیا کاللعب واللهو فی سرعة الإنقضاء، والآخرة کالحقیقة فی اللزوم والإمتداد، فإحداهما کالحقیقة، والأُخری کالمخرقة».

ثمَّ قال رحمه الله: «اعلموا معاشر العقلاء والمکلّفین أَنَّمَا الْحَیاةُ الدُّنْیا یعنی فی هذه الدنیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ ؛ لأنّه لا بقاء لذلک ولا دوام، وإنّه یزول عن وشیک، کما یزول اللعب واللهو، وَ زِینَةٌ تتزینون بها فی الدنیا، وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ یفتخر بعضکم علی بعض، وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ أی: کلّ واحد یقول مالی أکثر وأولادی أکثر، ثمَّ شبّه ذلک بأن قال: مثله فی ذلک کَمَثَلِ غَیْثٍ یعنی مطراً أَعْجَبَ الْکُفّارَ نَباتُهُ أی:
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1- (1) انظر: مجمع البحرین: ج 2، ص 61. ونسبه لبعض العارفین.




أعجب الزُرَّاع ما نبت بذلک الغیث، فالکفّار الزرّاع»(1).

ثمَّ تنتقل الآیة لتختم هذا البیان الرائع بحقیقة فیها البشارة والنذارة، البشارة للمؤمنین، والنذارة للکافرین، حیث تقول: وَ فِی الْآخِرَةِ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ مَغْفِرَةٌ مِنَ اللّهِ وَ رِضْوانٌ ، عذاب شدید لمَن اتّخذ الحیاة الدنیا حیاةً أبدیة، ومغفرة من الله ورضوان لمّن اتّخذها ممرّاً لامقرّاً، وصارت الدنیا عنده کظلّ یستظل تحته ثمَّ یرحل، أو عاشها کما عاشها الأنبیاء والأوصیاء، ومن حذا حذوهم، فإذا صارت الدنیا عندهم کذلک فلا یبالون بها، بل ینتظرون الرحیل عنها؛ لأنّها متاع المغرور بها.

حینها نعرف قول ذلک الرجل لأبی ذرّ: یا أبا ذر ما لنا نکره الموت؟ فقال: «لأنّکم عمّرتم الدنیا وأخربتم الآخرة، فتکرهون أن تنقلوا من عمران إلی خراب»، فقال له: فکیف تری قدومنا علی الله؟ فقال: «أمّا المحسن منکم فکالغائب یقدم علی أهله، وأما المُسئ منکم فکالآبق یرد علی مولاه»، قال: فکیف تری حالنا عند الله؟ قال: «اعرضوا أعمالکم علی الکتاب، إنّ الله یقول: إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ * وَ إِنَّ الْفُجّارَ لَفِی جَحِیمٍ » قال: فقال الرجل: فأین رحمة الله؟

قال:

«رحمةُ اللهِ قریبٌ منَ المُحسنینَ».

قال: أبو عبد الله الصّادق علیه السلام:

«وکتب رجل إلی أبی ذر - رضی الله عنه - یا أبا ذر أطرفنی بشیء من العلم، فکتب إلیه: العلم کثیر، ولکن إن قدرت أن لا تسئ إلی مَن تحبّه فافعل. قال: فقال له الرجل: وهل رأیتَ أحداً یُسیء إلی مَن یحبّه؟ فقال له: نعم، نفسک أحبّ الأنفس إلیک، فإذا أنتَ عصیتَ اللهَ فقد أسأتَ إلیها»(2).

وهذا الخبر فیه دلالة صریحة علی أنَّ تارک الدنیا وطالب الآخرة لا یکره الموت ولا
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1- (1) التبیان: ج 9، ص 309، وص 530.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 458، ح 20.




یرضی ببقائه فی الدنیا، بل یرید فراقها شوقاً إلی لقائه عزّ وجلّ، لولا الأجل مکتوب علیه، کما دلّ علیه أیضاً قوله تعالی: قُلْ یا أَیُّهَا الَّذِینَ هادُوا إِنْ زَعَمْتُمْ أَنَّکُمْ أَوْلِیاءُ لِلّهِ مِنْ دُونِ النّاسِ فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (1)».

أو کما یصف الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام المتَّقین، حیث یقول:

«ولولا الأجل الذی کتب لهم لم تستقرّ أرواحهم فی أجسادهم طرفة عین شوقاً إلی الثواب، وخوفاً من العقاب. عظم الخالق فی أنفسهم فصغر ما دونه فی أعینهم، فهم والجنة کمَن قد رآها فهم فیها مُنعّمون، وهم والنار کمَن قد رآها فهم فیها معذّبون»(2).

إذن المائز الحقیقی بین المتَّقین وغیرهم هو شدّة علوقهم بالدنیا وعدمها، فالتناسب عکسی، أی: کلّما ازدادت رغبة الإنسان فی الدنیا وتعلّقه فیها ضعف رصیده الأُخروی، والعکس بالعکس، وهذا معنی قول الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام:

«إنَّ الدنیا والآخرة عدوّان متفاوتان، وسبیلان مختلفان، فمَن أحبَّ الدنیا وتولاّها أبغض الآخرة وعاداها، وهما بمنزلة المشرق والمغرب وماش بینهما، کلّما قرب من واحد بعُدَ من الآخر، وهم بعدُ ضرتان»(3).

أما الذی یکون سبیله الحقیقی الذی یشخص ببصره إلیه دائماً وأبداً هو الله عزّ وجلّ فلا یبالی حینئذٍ، بل یکون لسان حاله:

ترکتُ الخلق طُراً فی هواکا وأیتمتُ العیال لکی أراکا

فلو قطّعتنی بالحُب إرباً لما مال الفؤاد إلی سواکا
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1- (1) انظر: شرح أصول الکافی: ج 10، ص 214، والآیة 6 من سورة الجمعة.

2- (2) نهج البلاغة: ج 2، ص 161، خطبة المتقین رقم 193.

3- (3) نهج البلاغة: ج 4، ص 23، رقم 103.




وکیف لا تکون هذه ترانیمُه العرفانیةُ، وکلماتُه الإلهیةُ، وهو صاحبُ أعظم دُعاءٍ فی یومِ عرفة، الذی قال فیه مخاطباً ربَّ العالمین: «عمیت عین لا تراک ولا تزال علیها رقیباً، وخسرت صفقة عبدٍ لم تجعل له من حبّک نصیباً»(1).

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) من أخلاق الإمام الحسین: ص 258. انظر: بحار الأنوار: ج 64، ص 142.





المحاضرة الثامنة والعشرون: حسن الظنّ وسُوء الظنّ 
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أیطیبُ عیشی بعدَ وقعةِ کربلاء وأکونُ فیما أرتدیهِ أنیقا

وأذوقُ طعمَ الماءِ وابنُ مُحمّدٍ ما ذاقَه حتّی الحمامَ أُذیقا

لا عذرَ للشیعیِّ یرقأ دمعُه ودمُ الحُسینِ بکربلاءَ أریقا

یا یومَ عاشوراء لقد خلّفتنی ما عشتُ فی بحر الهموم غریقا

فیک أستُبیح حریمُ آلِ محمدٍ وتمزّقتْ أسبابُهم تمزیّقا

قتلوا الحسینَ وروّعوا قلبَ الهُدی ظُلماً وفُرّقَ شملُه تفریقا

ترکوهُ عارٍ بالفلاةِ وأقبلوا نحو المُخَیّمِ ألهبوه حریقا

لهفی لزینبَ بعدَ فقدِ حُماتِها قطعتْ معَ الخصمِ المشومِ طریقا(1)

وکأنّی بها تخاطب حماتها، وهم مجزرون کالأضاحی:

أنا امشیت درب الما مشیته وچتّال أخییّ رافگیته

من جِلَّت الوالی نخیته شتم والدی وانکر وصیته

ص:369





1- (1) الأبیات الأربعة الأُولی للشاعر محمّد السوسی ذکرها العلامة المجلسی رحمه الله فی البحار (ج 45، ص 245) مع تغییر فی بعض الکلمات، وما بعدها فهی لأستاذنا الشیخ محمّد سعید المنصوری رحمه الله، ذکرها فی میراث المنبر: ص 67 الطبعة الحدیثة. قال السید جواد شبّر رحمه الله فی أدب الطف (ج 2، ص 119) مترجماً للشاعر السوسی: «الأمیر أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن عبد العزیز بن محمد السوسی، توفی فی حدود سنة 370 ه - ودفن بحلب، کان فاضلاً أدیباً کاتباً بحلب، وسافر إلی فارس، ثمَّ عاد إلی محله، ذکره ابن شهر آشوب فی معالم العلماء فی شعراء أهل البیت المجاهرین... والسوسی نسبة إلی السوس کورة بأهواز، فیها قبر دانیال علیه السلام، معرّب شوش، وبلد بالمغرب، وبلد آخر بالروم». وأمّا شیخنا الأستاذ المنصوری رحمه الله فقد تقدّمت ترجمته فی المحاضرة السادسة.




ولسان حالها:

بس ما غبت وگفیت یحسین عن کربله صرنه مضعنین

خذونی یسیره وتدمع العین ومدری وجوه الگوم لا وین

للکوفة یو للشام ناوین والدرب تدری یرید له اثنین

أنصار یو أخوه المبینین ولویّای ما غیر النساوین

أباری الضعن مالیش تمکین عاد أرضه والله یریحنی البین

***

قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ (1).

ینقسم الظنّ إلی قسمین، هما:

الظنّ الحسن، و الظنّ السیِّ ء، ولا شکّ فی أنّ الأول منهما راجح شرعاً وعقلاً، ولا غبار علیه، بل هو من صفات المؤمنین المخلصین، وحُسن الظنّ لا یختصّ بحُسن ظنّ الإنسان بإنسانٍ آخر، بل هو یشمل حتّی حُسن الظنّ بالله تبارک وتعالی، حیث روی أنّ الله سبحانه وتعالی یقول:

«أنا عند حُسن ظنِّ عبدی المؤمن، إن خیراً فخیر، وإنْ شراً فشر»(2).

فمن هنا کان ینبغی لکلّ مؤمنٍ أن لا ییأس من رحمة الله، ولا یظنّ أنَّ الله سبحانه لا یرحمه، وأنّه یعذبه، وأنَّ ما یُصیبه فی الدنیا من المصائب والأمراض والفقر هو شرّ له وعقوبة، بل ینبغی أن یعلم أنَّ الله أرحم به من والدیه، وما یُصیبه من المصائب هو خیر وصلاح وذخیرة له فی یوم المعاد. ورأی بعضهم فی المنام صاحباً له علی أحسن حال، فقال: بأی شیءٍ نلتَ هذا؟ فقال: بحسنِ ظنّی بربّی، وما ینال أحدٌ خیر الدنیا والآخرة إلاّ بحسن الظنّ بالله تعالی.
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1- (1) الحجرات: آیة 12.

2- (2) بحار الأنوار: ج 67، ص 385 - ص 386، ح 44.




وکذلک لا یظنُّ السوء بالمسلمین، ویفسّر کلّ عمل منهم تفسیراً غیر صحیح، بل یجب علیه أن یُفسّر تصرّف الناس علی أحسن الوجوه، إلاّ إذا کان متیِّقناً ومتأکّداً من فعل یتطلب منه أن یفسّره بتفسیر واقعی حفاظاً علی حقوق الناس(1).

فعن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«اطلُب لأخیک عذراً، فإن لم تجد له عُذراً فالتمس له عُذراً»(2).

وقال أمیر المؤمنین علیه السلام:

«ضع أمر أخیک علی أحسنه حتّی یأتیک منه ما یغلبک، ولا تظنّنَّ بکلمةٍ خرجت من أخیک سوءاً وأنت تجد لها فی الخیر محملاً»(3).

ویجب علی الإنسان أن لا یضع نفسه فی موضع التهمة، ثُمَّ یعترض علی الناس حیث یظنون به سوءاً، فمَن صدّق المُفسدین وجالسهم سوف یُظنّ به سوءاً، وقد قال أمیر المؤمنین علیه السلام:

«ومَن عرَّض نفسه للتهمة، فلا یلومنَّ مَن أساء به الظنّ»(4).

فی أوّل الأمر نلفت الانتباه إلی التفریق بین الشکّ والظنّ والعلم، فنحن تارةً نصف إنساناً ما بأنّه شاکٌّ، وأُخری بأنّه ظانٌّ، وثالثة بأنّه عالم بالأمر الکذائی، فما هو الفرق وما هو المناط والمبرر لإمکانیة وصف الإنسان بأحد هذه الصفات؟

والجواب: إنّ الشکّ هو استواء کفّتی الاحتمالین إثباتاً ونفیاً، والظنّ بترجیح کفّة أحدهما علی الآخر مع بقاء الطریق مفتوحاً للذی خفَّ میزانه، والعلم تعیین أحدهما مع سدِّ الطریق علی الآخر من الأساس.

وقد تظنّ بإنسان خیراً أو شراً، وقد تکون مُصیباً فی ظنّک أو مخطئاً، ولا بأس علیک إطلاقاً فی حسن الظنّ بأخیک أصبت أو أخطأت، ظهر أثر ذلک فی أقوالک أو أفعالک، أو لم یظهر.
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1- (1) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 469.

2- (2) الخصال: ص 622.

3- (3) الکافی: ج 2، ص 362، باب التهمة وسُوء الظنّ، ح 3.

4- (4) نهج البلاغة: ج 4، ص 41، ح 159.




فإذا صدر من الإنسان عمل من الأعمال أو قول من الأقوال یمکن حمله علی وجه صحیح، وعلی وجه فاسد، فهل یحمل علی الصحّة، أو علی الفساد، أو یجب التوقف وعدم الحکم بشیءٍ إلاّ بدلیل قاطع؟

ومثال ذلک: أن تری رجلاً مع امرأة لا تدری هل هی زوجته، أو أجنبیة عنه، أو تسمع کلاماً وأنت لا تدری هل أراد به المتکلم النیل منک، أو لم یرد ذلک، فما هو الحکم حینئذٍ؟

لقد اتّفق الفقهاء علی وجوب الحمل علی الصحّة فی ذلک وأمثاله.

وهذا مبدأ إنسانی بحت؛ لأنّه یُکرّس کرامة الإنسان، ویؤکّد علاقة التعاون والتعاطف بین الناس، ویبتعد بهم عمّا یثیر الکراهیة والنفور، وبهذا یتبیّن أنّ الإسلام لا یقتصر علی العقیدة والعبادة، بل إنّه یهتمّ بالإنسانیة وخیرها، ویرسم لها الطرق التی تؤدی بها إلی الحیاة المثمرة الناجحة.

ثمَّ إنّ الآیة قالت: (کثیراً من الظنّ) ولم تقل کلّ الظنّ، فما هو السبب فی ذلک؟

السبب یرجع إلی أنّ (کلّ) من صیغ العموم، تشمل حسن الظنّ وسوء الظنّ، بخلاف کلمة کثیر، فقد تستعمل بمعنی بعض وبمعنی معظم، وهذا هو المراد بکلمة کثیر فی الآیة، والقصد: هو حصر موضوع الآیة ودلالتها بسوء الظنّ.

وسوء الظنّ من حیث هو ودون أن یظهر أثره فی قول أو فعلٍ لیس بجرم، وصاحبه غیر مسؤول عنه؛ لأنّ الإنسان لا حریة له فی ظنونه وتصوراته، ولکن علیه أن لا یُعوّل علی ظنّ السوء، ویعتبره وکأنّه لم یکن، وإذا عوّل علیه وظهر أثر ذلک فی قول، أو فعل، کان مسؤولاً ومستحقّاً للذمّ والعقاب، وهذا هو الظنّ الذی أراده سبحانه بقوله: ( إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ .

قال الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله:

«ثلاثة لا یسلم منها أحدّ: الطّیرة والحسد والظنّ، فإذا تطیّرت فأمضِ، وإذا حسدت فلا تبغِ، وإذا ظننت فلا تحقق»(1).
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وعلی هذا یکون معنی قوله تعالی: اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ : لا تعولّوا علیه ولا تعملوا به(1).

ولذا تجد بعض الناس یرتّب الأثر علی أدنی احتمال، والبعض الآخر یتوقّف ولا یقول شیئاً إلی أن یتّضح الأمر، وهناک مَن یترک ظنّه ویحمل عمل الإنسان الآخر علی الصحّة.

جاء رجلان إلی أحد المراجع، أحدهما یحمل أموالاً إلی هذا المرجع، والآخر جاء لیطلب المساعدة، وبینما هما ینتظران المرجع، سأل الفقیر الرجل الآخرعن سبب مجیئه؟ فقال الرجل الآخر: جئت لأعطی هذه الحقوق الشرعیة إلی المرجع الدینی.

قال الرجل الفقیر فی نفسه: نعم، أترکه یدخل فإذا دخل هذا الرجل وأعطی الأموال لهذا المرجع أدخل بعده وأشکو حالی له، وأقول إنّی فقیر ومحتاج.

دخل الرجل صاحب الأموال علی المرجع، وبقی الآخر ینتظر خارج الغرفة ولم یعرف ماذا حصل فی الداخل.

بعد فترة دخل الرجل الفقیر علی ذلک المرجع الرَّبانی، وقال له: مولانا أنا رجل محتاج وفقیر، وجئت طالباً للمساعدة من الحقوق التی عندکم.

قال المرجع: عَلِمَ الله أنه لیس عندی من الحقوق لا قلیل ولا کثیر منها.

تعجّب هذا الرجل وقال فی نفسه: عجباً، قبل قلیل دخل هذا الرجل وهو یحمل حقوقاً شرعیة إلیه، والآن یقول لی: لیس عندی من الأموال لا قلیل ولا کثیر!!

بقی هذا الرجل فی حیرةٍ من أمره، أیکذّب الرجل، أم یکذّب المرجع، أم نفسه، أم ینتظر إلی أن یتأکّد من الأمر لعلَّ الله یُحدثُ بعد ذلک أمراً، مضت فترة من الزمن علی تلک الحادثة، وذات یوم صادف ذلک الرجل الذی کان قد جاء لإعطاء الحقوق، وسأله عن القصّة قائلاً له: ألم تقل فی الیوم الذی التقینا فیه: بأنّک جئت بحقوق شرعیة إلی ذلک المرجع؟

ص:373





1- (1) آیات منتخبة من القرآن الکریم: ص 243 - ص 245.




قال: بلی، قلتُ ذلک، وکنتُ صادقاً.

قال الرجل الفقیر: ولکنّی دخلت بعدک بفترةٍ وجیزة وطلبت من المرجع شیئاً یساعدنی به، فقال لی: لیس عندی من الأموال والحقوق لا قلیل ولا کثیر.

قال صاحب الحقوق: صدق المرجع.

قال الفقیر: وکیف ذلک؟

قال: لأنّی فی ذلک الوقت ما أعطیته الأموال؛ لأنّنی وجدت عنده مجموعة من الضیوف، وما أحببت أن أزاحمه فی هذا الوقت، فخرجت ورجعت فی یوم آخر وأعطیتُه الأموال.

فلو لاحظنا هذه القصّة وتأمّلنا فیها قلیلاً لعرفنا مدی أهمیة التحقق، ومع کلّ هذا، فإنَّ الرجل الفقیر لم یُرتّب الأثر ولعلّه لتقواه، ولکن تری البعض یشهّر بالأمر إلی درجة تصل إلی السبّ والشتم والنیل حتّی من العرض، وهذه مشکلة الإنسان قدیماً وحدیثاً، وهناک قصص عدیدة لو أردنا استعراضها لطال بنا المقام لکن العاقل المتدیِّن والحرّ تکفیهما الإشارة.

ولا شکّ أنّ الظنّ بمثل هؤلاء المتدینین یکون أکثر إشکالاً من غیرهم؛ لأنّنا نعتبرهم قادةً لنا ونرجع إلیهم ونجعلهم الأُمناء علی الدین، والإنسان الذی نجعله أمیناً علی دیننا من الأولی أن لا نتهّمه فی دنیانا، فما قیمة الأموال حتّی نتهم فیها مَن نأخذ منه الأحکام الشرعیة.

ولکن بعض الناس من الفسقة الفجرة لا تشملهم هذه الآیة، فلنا أن نظنّ بهم مثل ما ظهر منهم.

فهؤلاء الذین باعوا دینهم للشیطان استغلّوا هذا المبدأ الإنسانی الذی ذکرناه، وهو الحمل علی الصحّة، وجاءوا به لیبرروا عمل الظالمین والقراصنة.
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فإنّ مبدأ الحمل علی الصحّة لا ینطبق علی أعمال السلب والنهب والاحتیال والتضلیل، وما إلی ذلک ممَّا نعلم عِلمَ الیقین أنّه من المحرّمات والموبقات، وإنّما ینطبق علی ما یُحتمل فیه الصدق والکذب، والصحّة والفساد(1).

فهل یُمکن لأی إنسان عاقل أن یتوّقف بظنّه تجاه بنی أُمیة وبنی العباس فیما صنعوه بآل البیت.

تبّاً لهم من أُمّةٍ لم یحفظوا عهدَ النبیِّ بآلهِ الأمجادِ

قد شتّتوهم بین مأسورٍ ومقهورٍ ومنحورٍ بسیف عنادِ

فلم یترکوا منهم أحداً لا کبیراً ولا صغیراً، حتّی الطفل الرضیع، فقد جاءت الحوراء زینب علیها السلام إلی أخیها الحسین علیه السلام تحمل عبد الله الرضیع علیه السلام، ودفعته إلیه وهی باکیة، قالت: أخی، خُذ طفلک. قیل: فأجلسه فی حجره یُقبّله، ویقول: بعداً لهؤلاء القوم إذا کان جدُّک المصطفی خصَمهم. ثُمَّ أتی به نحو القوم یطلب له الماء قائلاً: «یا قوم قد قتلتم إخوتی، وأولادی، وأنصاری، وما بقی غیر هذا الطفل، وهو یتلظّی عطشاً من غیر ذنب أتاه إلیکم، فاسقوه شربة من الماء»، فاختلف العسکر فیما بینهم، منهم مَن قال: إذا کان ذنب للکبار فما ذنب هذا الطفل؟ ومنهم مَن قال: اقتلوه ولا تبقوا لأهل هذا البیت باقیة.

فلمّا رأی ابن سعد ذلک صاح بحرملة: ویلک یا حرملة، اقطع نزاع القوم. قال حرملة: فما أصنع؟ قال: إرمِ الطفلَ بسهمٍ.

قال حرملة (لعنه الله): فرأیت رقبته تلمع علی عضد أبیه الحسین علیه السلام، فرمیت الطفل بسهمی، فذبحته من الورید إلی الورید، فلمّا أحسَّ الطفل الرضیع بحرارة السهم، أخرج یدیه من القماط واعتنق أباه، وجعل یرفرف کالطیر المذبوح.

فملأ الحسین علیه السلام کفَّه من دمه، ورمی به نحو السماء، قائلاً:

«اللَّهُمَ لا یکن أهون
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علیک من فصیل ناقة صالح»(1).

تلگه إحسین دم الطفل بیده إشحال الیچتل إبحظنه ولیده

سال اوترس جفه من وریده أوذبّه للسمه وللگاع ما خر

أویلی من لفت سکنه تنادی یبویه العطش هالفتت افّادی

صدت لن أخوها الطفل غادی یلوّح رگبته اودمّه یفوّر

یبویه ذاب چبدی اوچبدة أُمّه دخلینی أودعنه وشمّه

یبویه لیش ما تسجیه دمّه بلچن چبدته تبرد من الحرّ

یخویه عون من حبّک اوشمّک یخویه عون من راواک لأُمّک

لغسلنَّک یخویه ابفیض دمک اوگبرک بالگلب یا خویه لحفر

وأمّا حال أُمَّه الرباب:

ردوک یبنی ابسهم مفطوم یالرحت عن المای محروم

بعدک لحرّم لذّة النوم واصبغ یعگلی سود الهدوم

وابچی علیک ابگلب مألوم

***

ورُبَّ رضیعٍ أرضعته قِسیُّهم منَ النبلِ ثدیّاً درُّه الثرُّ فاطمُه

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة التاسعة والعشرون: الحَسَد
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ولّی الشبابُ وأیامُ الصبا دُرست وشعلةُ الشیبِ منها مفرقی التهبا

والدهرُ شنَّ علیَّ الیومَ غارتَه کأنّما تِرَةً عندی له طَلَبا

ولا ملاذَ ولا ملجأ ألودُ بهِ من الزمانِ إذا طرف الزمانِ کبا

سوی إمامِ الهدی المهدی مُعتمی وجنةٍ ٍ أتقی عنی بها النُوبا

مَن یملأ الأرضَ عدلاً بعد ما مُلئت جوراً ویوردنا تیّارَه العذبا

متی نراه وقد حفّت به زُمَرٌ من آلِ هاشم والأملاکِ والنُّقَبا

یاثائراً غضَّ جفنیه علی مَضَضٍ هلاّ أتاک بأخبارِ الطفوفِ نبا

غداة حلّ أبو السجادِ ساحتَها وأُسدَ هاشم للهیجا قد انتدبا

یأبی الدنیةَ سبطُ المصطفی فلذا عن ذلّةِ العیشِ فی عزِّ الوغی رَغِبا

وبعد ما لفَّ أُولاهم بآخرِهم وساقهم فسقاهم أکؤساً عطبا

أصابه حجرٌ قد شجّ جبهَتَه وشَیبُهُ من مُحیّاه قد اختضبا(1)
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1- (1) القصیدة للسید مهدی السید هادی القزوینی رحمه الله، قال عنه فی أدب الطف (ج 9، ص 311 - ص 312): «السید مهدی ابن السید هادی ابن المیرزا صالح ابن العلامة الکبیر السید مهدی الحسینی القزوینی الحلی. علم من الأعلام، وفذٌّ من أفذاذ الأسرة القزوینیة، ویطلق علیه لقب الصغیر تمییزاً له عن جده الأعلی. ولد فی بلدة طویریج (الهندیة) عام 1307 ه -، ونشأ فیها منشأ العزّ والفخار... وبعد ذلک أخذ یتملی من دروس إخوته الأعلام، فحضر عند أخویه: الباقر والجواد، واستفاد منهما کثیراً، وهاجر إلی بلد جده أمیر المؤمنین، فأتمّ علومه اللسانیة والبیانیة، کما حضر علی السید کاظم الیزدی فی الفقه والأصول، کما حضر عند الحجّة الشیخ هادی کاشف الغطاء، وغیرهما من الأساطین، ثمَّ هاجر إلی مسقط رأسه؛ لیسدّ الثغرة ویرشد الضال ویهدی المجتمع، وکان علی جانب من دماثة الخلق والتواضع، رحب الصدر، یودّ جلیسه أن یطیل معه الجلوس، وأن لا ینتهی المجلس مهما امتدت ساعاته الطوال، حیث کان لطیف المعشر خصب المعلومات، هذا وکانت وفاة المترجم له عشیة الأربعاء 13 ربیع الأول من سنة 1366 ه -، وقد شیّع إلی مرقده الأخیر فی مقبرة الأسرة بالنجف الأشرف، ولم یعقب من الذکور ذرّیة».




(نصاری)

هوت فوگه أوگلبها علیه طایر هذا حسین إخوی إشلون صایر

بیت الچان مگصد للعشایر طاح الواسطة اوللگاع هوّد

(موشح)

إعله الترب طایح وهو نایم جریح أوظلّت إجروحه یویلی دم تسیح

وهو ابهذا الحال لن زینب تصیح گوم یابن الفحل واحمی العایله

هجمت إعلینه تره إخیول العده اوصارت إخیامک یخویه امفرهده

هذا بینه الصار واعلینه السده وابنک السجاد یا خویه إنوله

(أبوذیة)

روحی مازهت ساعة وصاحت المثلی منسبت حرّه وصاحت

عله التل أوچبت زینب وصاحت انهبوا یحسین خدر الفاطمیة

***

قال تعالی: أَمْ یَحْسُدُونَ النّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً (1).

الحسد: هو تمنّی زوال النعمة عن الآخرین، سواء وصلت تلک النعمة إلی الحسود أم لم تصل إلیه، وعلی هذا الأساس تنصب جهودُ الحَسودِ علی فناء ما لدی الآخرین وزواله عنهم، أو تمنّی ذلک.

والحسد مذموم، ویدعو الإنسان إلی الحقد والبغض والکره، وهو من الأمراض
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العظیمة للقلوب، ولا تداوی أمراض القلب إلاّ بالعلم والعمل، وذلک بأن تعلم حقیقة الحسد وضرره علی الإنسان فی دار الدنیا والآخرة، وإنَّ المحسود لا ضرر علیه، بل یحصل علی الثواب نتیجةً لذلک.

ویجب أن یعرف الحاسد أنَّ ما عنده وعند غیره هو من قضاء الله وقدره، وأنَّ الحسد لا یورّث إلاّ التألم والعذاب، والهمّ والغمّ بلا مقابل، وبلا فائدة.

ومن هنا قال أمیر المؤمنین علیه السلام:

«ما رأیت ظالماً أشبه بمظلوم من الحاسد؛ نفس دائم، وقلبٌ هائم، وحزنٌ لازم»(1).

وقال الشاعر:

اصبر علی حَسدِ الحَسودِ فإنَّ صبرَکَ قاتِلُهْ

کالنارِ تأکلُ نفسها إنْ لم تجدْ ما تأکلُهْ

والواقع هو هذا؛ إذ إنّک تجد الحاسد دائماً متألّماً، یتتّبع أحوال الناس، مراقباً لهم، وقد قیل: «مَن راقب الناس مات همّاً»(2) ، فتجده دائماً مهموماً مغموماً، هائم القلب، ملازماً للحزن، کما تقدّم فی تعبیر أمیر المؤمنین علیه السلام.

وهذه الخصلة الخبیثة أورثت الحزن الدائم لکثیر من الناس، فهذا هو القرآن الکریم یُصرّح بأنّ أوّل جریمة قتل أُرتکبت فی الأرض کان منشؤها الحسد، قال تعالی: وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ ابْنَیْ آدَمَ بِالْحَقِّ إِذْ قَرَّبا قُرْباناً فَتُقُبِّلَ مِنْ أَحَدِهِما وَ لَمْ یُتَقَبَّلْ مِنَ الْآخَرِ قالَ لَأَقْتُلَنَّکَ قالَ إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ (3).

ومناشئ هذه الخصلة الذمیمة - من الناحیة المعنویة - الضعف فی الشخصیة، وعقدة
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الحقارة والجهل، وقصر النظر، وقلّة الإیمان؛ لأنَّ الحاسد - فی الحقیقة - یری نفسه أعجز وأقل من أن یبلغ ما بلغه المحسود.

هذا، مضافاً إلی أنَّه بعمله هذا یعترض علی حکمة الله سبحانه وتعالی واهب جمیع النّعم، وجمیع المواهب، فی إعطائه سبحانه لمَن تفضّل بها علیه من الناس، ولهذا جاء فی الحدیث الشریف عن الإمام الصّادق علیه السلام:

«الحسد: أصله من عمی القلب، والجحود لفضل الله تعالی، وهما جناحان للکفر، وبالحسد وقع ابن آدم فی حسرة الأبد، وهلک مهلکاً لا ینجو منه أبداً»(1).

وقد حصر بعضهم - کالعلامة المجلسی رحمه الله - أسباب الحسد فی سبعة أُمور:

الأوّل: العداوة.

الثانی: التعزُّز، أن یکون من حیث لا یعلم أنّه یستکبر بالنعمة علیه، وهو لا یطیق احتمال کبره وتفاخره لعزَّة نفسه.

الثالث: الکبر، أن یکون فی طبع الحاسد أن یتکبّر علی المحسود، ولا ترضی نفسه المتعالیة أن یحصل أحدٌ علی نعمة غیره هو!

الرابع: التعجّب، أن تکون النعمة والمنصب کبیراً، فیعجب من فوز مثله بمثل تلک النعمة، کما أخبر الله تعالی عن الأُمم الماضیة، إذ قالوا: قالُوا ما أَنْتُمْ إِلاّ بَشَرٌ مِثْلُنا (2) ، وأمثال ذلک کثیر، فتعجّبوا من أن یفوزوا برتبة الرسالة والوحی والقرب مع أنّهم بشر مثلهم فحسدوهم، وهو المراد بالتعجّب.

الخامس: الخوف، بأن یخاف من فوات مقاصده بسبب نعمة أنعمها الله عزّ وجلّ علی المحسود، بأن یتوصّل المحسود بها إلی مزاحمته فی أغراضه.
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1- (1) بحار الأنوار: ج 70: ص 255. تفسیر الأمثل: ج 3، ص 275.

2- (2) یس: آیة 15.




السادس: حبّ الرئاسة، أن یحب الرئاسة التی تبتنی علی الاختصاص بنعمة لا یساوی فیها.

السابع: خبث الطینة، أن لا یکون بسبب من هذه الأسباب، بل لخبث النفس وشحّها بالخیر علی عباد الله(1).

هذه هی أهم مناشئ وأسباب حصول الحسد وصدوره.

فلو صدرت هذه الخصلة الخبیثة - لا سمح الله - فسوف تترتّب النتائج السلبیة علیها، وهناک عدّة نتائج وخیمة تترتّب علی الحسد سواء أکانت راجعة إلی نفس الحاسد من حقد وغیر ذلک، أم راجعة إلی المحسود نفسه، أم للمجتمع الذی تقع فیه هذه الجریمة الوقحة، والخصلة المذمومة عند الله عزّ وجلّ وعند الناس.

ومن أهمّ هذه النتائج، أنّ الحسود یصرف کُلّ أو جُلّ طاقاتِه البدنیة والفکریة - التی یجب أن تُصرف فی ترشید الأهداف الاجتماعیة - فی هدم وتحطیم ما هو قائم، ولهذا فهو یبدّد طاقاته الشخصیة والطاقات الاجتماعیة معاً.

ومن النتائج الخطیرة للحسد أیضاً، أنّه یُعدّ الدافع لکثیر من الجرائم فی هذا العالم، فلو أنّنا درسنا العلل الأصلیة التی تقف وراء جرائم القتل والسرقة والعدوان، وما شابه ذلک، لرأینا - بوضوح - أن أکثر هذه العلل تنشأ من الحسد، ولعله لأجل هذا شُبّه الحسد بشرارة من النار یمکنها أن تهدّد کیان الحاسد، أو المجتمع الذی یعیش فی وسطه بالخطر وتعرضّه للضرر.

یقول أحد العلماء: إنّ الحسد من أخطر الصفات، ویجب أن یُعتبر من أعدی أعداء السعادة، فیجب أن یجتهد الإنسان لدفعه والتخلص منه.

والملفت للنظر الیوم هو أنّ أکثر المجتمعات أصبحت مملوءة بالأمراض والآلام
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1- (1) الأربعون حدیثاً: ص 108 - ص 109، ضمن الحدیث الخامس. واُنظر: بحار الأنوار: ج 70، ص 240.




الجسدیة من عصبیة وغیرها. ومردُّ الأکثر من هذه الأمراض إلی خبث السریرة والحقدِ والحسدِ.

ومن هنا ورد عن طبیب النفوس أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:

«صحّة الجسد من قلّة الحسد» ، و

«العجب لغفلة الحسّاد عن سلامة الأجساد»(1).

بل وردت روایات تُصرّح بأن الحسد یضرّ بالحاسد قبل أن یَضُرَّ بالمحسود، بل ویؤدی إلی القتل والموت تدریجاً، وربما أدی إلی الموت دُفعةً، کما حکی ذلک فی التاریخ: أنّ رجلاً من أهل النعمة ببغداد فی أیام موسی الهادی حسد بعض جیرانه، وسعی علیه بکلّ ما یمکنه ممّا قدر علیه، فاشتری غلاماً صغیراً فربّاه، فلمّا شبّ واشتدّ أمْره أمَرَهُ بأن یقتله علی سطح جاره المحسود؛ لیُؤخذ جاره به ویُقتل.

حیث إنّه عمد إلی سکین فشحذها ودفعها إلیه، وأشهد علی نفسه أنّه دبّره(2) ودفع إلیه من صلب ماله ثلاثة آلاف درهم، وقال: إذا فعلت ذلک فخذ فی أی بلاد الله شئت، فعزم الغلام علی طاعة المولی بعد التمنّع والالتواء، وقوله له: اللهَ اللهَ فی نفسک یا مولای، وأنت تتلفها للأمر الذی لا یُدری أیکون أم لا یکون؟! فإن کان لم ترَ مِنه ما أمّلت وأنت میّت، فلمّا کان فی آخر لیلة من عمره قام فی وجه السحر، وأیقظ الغلام فقام مذعوراً وأعطاه المُدیة(3) ، فجاء حتّی تسوّر حائط جاره برفق، فاضطجع علی سطحه فاستقبل القبلة ببدنه، وقال للغلام: ها وعجّل، فترک السکین علی حلقه، وفری أوداجه ورجع إلی مضجعه، وخلاّه یتشحّط فی دمِه، فلمّا أصبحَ أهلُه خفی علیهم خبره، فلمّا کان فی آخر
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 50 - ص 55، عنه بحار الأنوار: ج 70، ص 256، ح 28. تفسیر الأمثل: ج 3، ص 274.

2- (2) دبّره: بأن قال للعبد: أنت حُر دبر - أی بعد - حیاتی.

3- (3) المُدیة: السکین الکبیر.




النهار أصابوه علی سطح جاره مقتولاً، فأُخذ جاره فحبس، فلمّا ظهر الحال أمر الهادی بإطلاقه(1).

ومن النتائج المُهمة أیضاً - بالإضافة إلی ما تقدّم من الحزن والهمّ والضرر للنفس وغیر ذلک - هو ذهاب حسنات الحاسد إلی المحسود، وغضب الله علیه، فعن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«إیّاکم والحسد؛ فإنّ الحسدَ یأکل الحسنات کما تأکل النار الحطب»(2).

وعن الإمام الباقر علیه السلام:

«إنّ الحسد لیأکل الإیمان کما تأکل النار الحطب»(3).

بل إنّ الحسد هو أصل الکفر، کما ورد ذلک عن الإمام الصّادق علیه السلام:

«إیّاکم أن یحسد بعضُکم بعضاً، فإنَّ الکفرَ أصلُه الحسد»(4).

ولو تأمّلنا فی معنی الآیة التی افتتحنا بها المحاضرة لرأینا أن الآیة موجِّهة خطابها إلی الیهود بحسب السیاق فی الآیات التی قبلها، حیث إنّ الکلام فی الآیات التی قبلها موجَّه إلی الیهود من حیث اتّصال الکلام لا من حیث حجیة السیاق دائماً.

فالآیات التی قبل هذه الآیة موجهّة خطابها إلی النبیّ الأعظم صلی الله علیه و آله أن ینظر إلی الیهود، قال تعالی: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطّاغُوتِ وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا... أَمْ یَحْسُدُونَ النّاسَ....

من هنا نجد أنَّ بعض المفسّرین فسّر (أم) هنا ب - (بل) بمعنی: بل الیهود یحسدون الناس علی ما آتاهم الله!!

ومن هنا لا بدّ من معرفة هؤلاء الناس، فمَن هم الناس المحسودون؟ قلنا: إنّ الآیة
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1- (1) بحار الأنوار: ج 70، ص 260، عنه سفینة البحار: ج 2، ص 178.

2- (2) الدّر المنثور: ج 2، ص 173.

3- (3) الکافی: ج 2، ص 306، باب الحسد، ح 1.

4- (4) تحف العقول: ص 135.




موجهة خطابها إلی النبیّ صلی الله علیه و آله بأن ینظر إلی الیهود بأنّهم لماذا یتعجبون من إعطاء النبیّ صلی الله علیه و آله وبنی هاشم ذلک المنصب الجلیل، وذلک المقام الرفیع، وقد أعطاکم الله سبحانه وتعالی، وأعطی آل إبراهیم علیه السلام الکتاب السماوی والعلم والحکمة والملک العریض، مثل (ملک موسی وسلیمان وداود)، ولکنکم - مع الأسف - أسأتُم خلافتهم، ففقدتم تلکم النعم المادیة والمعنویة القیّمة بسبب فسوقکم وشرورکم: آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً .

والمراد من الناس فی قوله: أَمْ یَحْسُدُونَ النّاسَ - کما أسلفنا - هم رسول الله وأهل بیته علیهم السلام؛ لإطلاق لفظة الناس علی جماعة من الناس، وأمّا إطلاقها علی شخص واحد وهو النبیّ خاصّة، فلا یصح، ما لم تکن هناک قرینة علی إرادة الواحد فقط. هذا، مضافاً إلی أن کلمة إبراهیم قرینة أُخری علی أنّ المراد من (الناس) هو النبیّ صلی الله علیه و آله وأهل بیته علیهم السلام؛ لأنّه یستفاد من قرینة المقابلة أننا إذا أعطینا لبنی هاشم مثل هذا المقام ومثل هذه المکانة - فلا داعی للعجب - فقد أعطینا آل إبراهیم أیضاً تلک المقامات المعنویة والمادیة بسبب أهلیتهم وقابلیتهم(1).

أضف إلی ذلک کلّه ما ورد فی الروایات فی تفسیر هذه الآیة من طرق الخاصّة والعامّة(2) أنّ المقصود من الناس هم النبیّ وأهل بیته علیهم السلام.

والمقصود بالملک العظیم الذی أعطاه الله تبارک وتعالی لآل إبراهیم: هو الطاعة لهم ولآل المصطفی علیهم السلام بقرینة المقابلة.

وفی بعض الروایات فی قوله تعالی: أَمْ یَحْسُدُونَ النّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللّهُ مِنْ فَضْلِهِ قال: «نحن الناس والله»(3).
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 3، ص 272 - ص 273. تفسیر المیزان: ج 4، ص 376.

2- (2) نسبه فی الأمثل إلی الدرّ المنثور وروح المعانی، فلاحظ.

3- (3) تفسیر البرهان: ج 2، ص 240 - ص 246.




ولکن، هلمَّ معی واُنظر ماذا صنعوا بهم، یا لیتَهم اکتفوا بالحسد بالقلب واللسان، ولکن أبی القوم إلاّ أن یجزِّروهم علی رمضاء کربلاء، ومن بعد ذلک سبوا العیال والأطفال، حتّی وصل بهم الأمر إلی سلب النساء.

قالت فاطمة بنت الإمام الحسین علیه السلام: کُنتُ واقفةً بباب الخیمة، وأنا أنظر إلی أبی وأصحابه مجزَّرین کالأضاحی علی الرمال، والخیول علی أجسادهم تجول، وأنا أُفکّر فیما یقع علینا بعد أبی من بنی أُمیّة، أیقتلوننا، أو یأسروننا؟! فإذا برجل علی ظهر جواده، یسوق النساء بکعب رمحه، وهن یلذن بعضُهنَّ ببعضٍ، وقد أُخذ ما علیهنَّ من أخمرة وأسورة، وهن یصحن: وا جداه وا أبتاه، وا علیاه، وا قلّة ناصراه، وا حسیناه، أما من مجیر یجیرنا؟ أما من ذائد یذود عنّا؟(1)

(نصاری)

اشصایر بهلنه أولا لفونه أو بین الأعادی ضیعونه

ننخه اولاهم یسمعونه اویدرون بینه راح أخونه

***

یسلبها العدواویشتم ولیها اوجایر بالضرب ویلی علیها

تهبّط راسها اوتشگف بدیها أودمعها إیسیل عالوجنات محمر

(نعی مجارید)

أنه شایطه ونده إبصوتی یسمعونی اویغضون إخوتی

یا ریت گبل احسین موتی ولا أشوف العده تنهب إبیوتی
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1- (1) انظر: بحار الأنوار: ج 45، ص 60.




(أبوذیة)

لا ترفع الشیعة بعد هامات اوبنات أهل الوحی امن الخیم هامات

ها حیٍّ تصیح احسین ها مات لون بیه روح محّد وصل لیَّه

***

أخی کیف أمشی فی البوادی مضامةً وأنت بأسیاف الأعادی موزَّعُ

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة الثلاثون: معجزات الإمام الحسین علیه السلام
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إمامٌ بکتْهُ الإنسُ والجنُّ والسّما ووحشُ الفلا والطَّیرُ والبرُّ والبَحرُ

وفیهِ رسولُ اللهِ قَالَ وقولُهُ صَحیحٌ صریحٌ لیس فی ذلِکُمْ نُکرُ

حُبی بثلاثٍ ما أحاطَ بمِثلها ولیٌّ فَمَن زیدٌ هُناکَ ومَن عَمرو

له تربُةٌ فیها الشفاءُ وقبّةُ یُجابُ بها الدّاعی إذا مسّهُ الضّرُّ

وذُریّةٌ دُریّة مِنهُ تسعةٌ أئمّةُ حقٍّ لا ثمانٍ ولا عَشرُ

هُمُ النورُ نورُ الله جلَّ جلالُه هُم التینُ والزیتونُ والشَّفع والوَترُ

ولولاهُمُ لَم یخلُقِ اللهُ آدماً ولا کانَ زیدٌ فی الوجودِ ولا عَمرو

أیُقتلُ ضَمآناً حسینٌ بکربلا وفی کُلِّ عُضو من أنامِله بحرُ

ووالدُه الساقی علی الحوضِ فی غدٍ وفاطمةٌ ماءُ الفُراتِ لها مَهرُ

یَعزُّ علَیها أن تراهُ علی الثّری ذَبیحاً بِلا دفنٍ یُکفّنهُ العفَر(1)
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1- (1) من الرائیة الخالدة لابن العرندس الحلی قدس سرّه: قال عنه السید الأمین قدس سرّه فی أعیان الشیعة: «الشیخ صالح بن الوهّاب بن العرندس الحلّی المعروف بابن العرندس، توفی فی حدود سنة 840 ه - فی الحلة ودُفن فیها، وله قبرٌ یُزار ویُتبرّک به، کان عالماً فاضلاً مشارکاً فی العلوم، تقیّاً ناسکاً أدیباً شاعراً، ومن شعره قوله فی رثاء الحسین علیه السلام: طوایا نظامی فی الزمان لها نشرُیُعطّرها من طیب ذکرکم نشرٌ أیقتل ظمآناً حسینٌ بکربلاوفی کلِّ عُضوٍ من أنامله بحرُ أعیان الشیعة: ج 7، ص 375. وقال العلاّمة الأمینی قدس سرّه فی الغدیر: ج 7، ص 15: «... ومن شعر شیخنا الصالح رائیة اشتُهر بین الأصحاب أنّها لم تُقرأ فی مجلس إلاّ وحضره الإمام الحجّة المنتظر عجل الله تعالی فرجه الشریف...».




ولسان حال الزهراء علیها السلام لمّا نظرت إلی ولدها کما یصف الشاعر:

(فایزی)

شلتک إبطنی ستة أشهر یا جنینی وسهرت لیلی اووسدیتک عن یمینی

تالیها مرمی عله الثری تنظرک عینی عگب الدلال علی التریبه إتنام یحسین

یحسین یبنی مصرعک گطّع گلیبی یاریت دونک یذبحونی یا حبیبی

أبروحی فدیتک وشربت صافی حلیبی اوبرباک یولیدی إسهرت یا گرّة العین

(أبوذیة)

الحرایر من لهیب النار هاجن ولعد جسمک یبو السجاد هاجن

یگللک علینه اللیل هاجن وانته إموسد الغبره رمیه

وکأنّی بحرائر الرسالة:

یفترن خوات إحسین من خیمة لعد خیمه ینخن وین راحوا وین ما کو بالکفر شیمه

کل خیمه تشب ابنار ردن ضربن الهیمه والسجاد إجو سحبوه اودمعه علی الوجن ساله

***

روی محمّد بن مسلم، عن الإمامین الباقر والصّادق علیهما السلام، قال: سمعتهما یقولان:

«إنَّ اللهَ تعالی عوّضَ الحُسینَ علیه السلام مِن قَتْلِه: أنْ جعلَ الإمامة فی ذُرّیتهِ، والشفاءَ فی تُربته، وإجابةَ الدُعاءِ عند قبرهِ، ولا تُعدُّ أیامُ زائرهِ جائیاً وراجعاً من عمره».

ص:392





قال محمّد بن مسلم: فقلت لأبی عبد الله علیه السلام: هذه الخلال تُنالُ بالحسین، فما له هو فی نفسه؟

قال: «إن الله تعالی ألحقه بالنبی صلی الله علیه و آله فکان معه فی درجته ومنزلته»، ثُمَّ تلا أبو عبد الله علیه السلام: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ 1.

الإمام الحسین علیه السلام مُدهشٌ للعقولِ، محیّرٌ للألباب؛ لکثرة ما صدر منه من معجزات ظاهرات، وکرامات باهرات، من حین الحمل به والولادة وحتّی الشهادة وما بعدها.

روی الأوزاعی عن عبد الله بن شداد عن أُمّ الفضل: «أنّها دخلت علی رسول الله صلی الله علیه و آله فقالت: یا رسول الله، رأیتُ اللیلة حُلماً منکراً.

قال: وما رأیت؟ فقالت: إنّه شدیدٌ، قال: وما هو؟

قالتْ: رأیتُ کأنَّ قطعةً من جسدک قُطعت، ووضعت فی حجری.

فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: خیراً رأیتِ، تلد فاطمة غلاماً فیکون فی حجرک، فولدتْ الحُسین علیه السلام، وکان فی حجری کما قال صلوات الله علیه وآله.

قالت: دخلت به یوماً علی النبی صلی الله علیه و آله فوضعته فی حجره، ثُمَّ حانت منی إلتفاتة فإذا عینا رسول الله صلی الله علیه و آله تهرقان بالدموع، فقلت: بأبی أنت وأمی یا رسول الله، ما لَکَ؟

قال: أتانی جبرئیل، فأخبرنی: أنَّ أُمتی ستقتلُ ابنی هذا، وأتانی بتربةٍ من تربة حمراء»(1).

وعن أُمّ سلمة قالت: «إنَّ رسول الله صلی الله علیه و آله خرج من عندنا ذات لیلة، فغاب عنّا طویلاً، ثُمَّ جاءنا وهو أشعث أغبر ویده مضمومة، فقلت له: یا رسول الله، ما لی أراک شعثاً مغبرّاً؟

فقال: أُسِری بی فی هذه اللیلة إلی موضع من العراق یُقال له: کربلاء، فأُریتُ فیه
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مصرع الحسین ابنی وجماعة من ولدی وأهل بیتی، فلم أزل ألقط من دمائهم، فها هی فی یدی. وبسطها، فقال: خذیه واحتفظی به.

فأخذته فإذا هو شبه تُراب أحمر، فوضعته فی قارورة وشددتُ رأسَها واحتفظت بها، فلمّا خرج الحُسین علیه السلام متوجّهاً نحو العراق، کنت أخرج تلک القارورة فی کلّ یوم ولیلة، فأشمها وأنظر إلیها. ثُمَّ أبکی لمصابه، فلمّا کان یوم العاشر من المحرّم - وهو الیوم الذی قُتل فیه - أخرجتها أول النهار وهی بحالها، ثُمَّ عدت إلیها آخر النهار فإذا هی دم عبیط، فصحت فی بیتی، وکظمت غیظی مخافة أن یسمع أعداؤهم بالمدینة فیسرعوا بالشماتة، فلم أزل حافظة للوقت والیوم حتّی جاء الناعی ینعاه، فحقق ما رأیت»(1).

وأمّا معجزاته فی یوم عاشوراء، فهی عدیدة نذکر بعضاً منها:

فمنها: دعاؤه علیه السلام علی عدو الله (حویزة) الذی قال للإمام علیه السلام: تعجّلت بالنار قبل یوم القیامة، فقال علیه السلام:

اللَّهُمَ حُزهُ إلی النار. فوقع فی النار(2).

ودعا علیه السلام علی ذاک الذی قال: یا حسین، لن تذوق الماء حتّی ترد الحامیة فتشرب من حمیمها، فقال علیه السلام: اللَّهُمَ اقتله عطشاً، فما زال یشرب حتّی فتقت بطنه(3).

ودعا علیه السلام علی ذاک الذی اعترضه فی خطابه، فقال علیه السلام:

«اللَّهُمَ أرنا فیه ذلاً بارزاً. فمضی لقضاء حاجته، فلسعته عقرب فسقط، وهو یستغیث ویتقلّب علی حدثه»(4).

وغیرها من المعجزات الباهرة والکرامات التی حیّرت العقول، وأذهلت البشر، وکیف لا وهو ابن رسول الله صلی الله علیه و آله؟!
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1- (1) إعلام الوری: ج 1، ص 429.

2- (2) تاریخ الطبری: ج 4، ص 327. مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 214.

3- (3) المصدر نفسه: ج 4، ص 312.

4- (4) مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 215. بحار الأنوار: ج 45، ص 302.




ویکفیه فخراً (صلوات الله علیه) ما ذکرناه فی الحدیث الذّی افتتحنا به المحاضرة أن جعل الله الشفاء فی تربته؛ لکثیر من الأمراض المستعصیة وغیرها. حتّی روی عن العلامة السید نعمة الله الجزائری: أنّه کان یُطالع علی ضوء القمر؛ لأنّه کان لا یمتلک ثمن زیتٍ للسراج لشدّة فقره، فکان یضعف بصره، فیکتحل بتربة سید الشهداء علیه السلام فیتضاعف بصره أضعافاً مضاعفةً.

ومن هنا ینبغی الالتفات جیداً إلی الاهتمام بتربة الأئمّة، وبالخصوص تربة سید الشهداء علیه السلام، فقد ظهرت من التربة الشریفة کرامات مشاهدة.

قال العلامة المجلسی رحمه الله فی البحار: «روی شیخنا الطوسی رحمه الله عن موسی بن عبد العزیز، قال: لقینی یوحنّا بن سراقیون النصرانی الطبیب فاستوقفنی، وقال لی: بحقّ نبیک ودینک، مَنْ هذا الذی یزور قبره قوم منکم بناحیة قصر بن هبیرة؟ مَن هو من أصحاب نبیکم؟ قلت: هو ابن بنت نبیِّنا، فما دعاک إلی المسألة عنه؟

فقال: عندی حدیث طریف.

قلت: حدِّثنی به، فقال: وجّه إلیَّ خادم الرشید شابور الکبیر فی اللیل فصرت إلیه، فقال: تعالَ معی، فمضی وأنا معه حتّی دخلنا علی موسی بن عیسی الهاشمی، فوجدناه زائل العقل متکئاً علی وسادة، وإذا بین یدیه طشت فیها حشو جوفه، فأقبل شابور علی خادم موسی، وسأله عن سبب تغیّر حاله وقال له: ویحک، فأخبره فقال له: أخبرک أنّه کان من ساعته جالساً، وحوله ندماؤه، وهو من أصح الناس جسماً، وأطیبهم نفساً، إذ جری ذکر الحسین بن علی علیه السلام، فقال موسی: إنَّ الرافضة لیغلون فیه حتّی أنّهم یجعلون تربته دواءً یتداوون به.

فقال لهم رجل من بنی هاشم کان حاضراً: قد کانت بی علَّة غلیظة، فتعالجت لها بکلّ علاج، فما نفعنی حتّی وصف لی کاتب أن آخذ من هذه التربة فأخذتها، فنفعنی الله
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بها، وزال ما کنت أجده، فسأله موسی: هل بقی منها عندک شیء؟ قال: نعم. فوجّه فجیء منها بقطعة، فناولها إیاه فأخذها موسی، وأدخلها فی دبره استهزاءً بمَن تداوی بها، واحتقاراً وتصغیراً بالحسین علیه السلام، فما هو إلاّ أن استغلها دبره حتّی صاح النار النار، الطشت فجئناه بالطشت فأخرج فیها ما تری فانصرف الندماء، فصار المجلس مأتماً.

فأقبل علیَّ شابور وقال: انظر هل لک فیه حیلة؟ فدعوت بشمعة، فنظرت فإذا کبده وطحاله وریته وفؤاده خرجت منه فی الطشت، فقلت: ما لأحدٍ فی هذا صنع إلاّ أن یکون لعیسی بن مریم الذی یحیی الموتی.

فقال شابور: صدقت، ولکن کن ها هنا فی الدار حتّی تتبیَّنَ ما یکون أمره، فبتُّ عندهم وهو بتلک الحالة ما رفع رأسه حتّی هلک فی وقت السحر، قال الراوی: کان یوحنّا یزور قبر الحسین علیه السلام وهو علی دینه، ثُمَّ أسلم بعد هذا وحسن إسلامه»(1).

ومن کراماته ومعجزاته الباهرة علیه السلام إجابة الدعاء عند قبره، حتّی أنَّ المعصوم نفسه یرسل أصحابه لیدعوا له عند قبره علیه السلام.

قال أبو هاشم الجعفری صاحب الإمام الهادی علیه السلام: دخلت علی أبی الحسن الهادی وهو محموم علیل، فقال: یا أبا هاشم، ابعث رجلاً من موالینا إلی الحائر یدعو الله لی. فخرجت من عنده، فاستقبلنی علی بن بلال فأعلمته ما قال الإمام علیه السلام، وسألته أن یکون هو الرجل الذی یخرج، فقال: السمع والطاعة، ولکننّی أقول: إنّه أفضل من الحائر إذا کان بمنزلة مَن فی الحائر، ودعاؤه لنفسه أفضل من دعائی له فی الحائر.

فأعلمته ما قال، فقال لی: قل له:

کان رسول الله صلی الله علیه و آله أفضل من البیت والحجر، وکان یطوف بالبیت ویستلم الحجر، وإنّ لله تبارک وتعالی بقاعاً یُحِبُّ أن یُدعی فیها فیجیب لمَن
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دعاه، والحائر منها(1).

ونفس زیارة الحسین معجزة بحدِّ ذاتها وخاصّةً زیارة عاشوراء، فإنَّ لها أثراً عجیباً فی حل المشکلات ودفع البلیات.

یُذکر أنّه أصیبت مدینة سامراء بالطاعون، فکان یتساقط عشرات الموتی فی کلّ یوم، یقول الشیخ عبد الکریم الحائری: إنّی کنت عند أُستاذی محمّد فشارکی، فقَدِمَ المیرزا محمّد تقی الشیرازی، وقال: إذا حکمت بحکم تلتزمون به؟

فأجابوا: نعم، فقال: أحکم أن یقرأ الشیعة من الیوم وحتّی عشرة أیام زیارة عاشوراء، ویهدون ثوابها إلی نرجس والدة الإمام الحجّة عجل اللّه تعالی فرجه الشریف.

قام الشیعة بتنفیذ الحکم وبدأوا بزیارة عاشوراء فارتفع الوباء ولم یسقط شیعی واحد بعد ذلک.

فزیارته لا تعدّ من العمر، بل أکثر من ذلک، زیارته تهب العمر، ولا یستطیع إنسان أن یحصی معاجزه (صلوات الله علیه).

ومن أجل ذلک بقی مأتم سید الشهداء، وشاء الله أن یبقی مجلسه علیه السلام خالداً، وینتشر یوماً بعد یوم بشکلٍ أوسع، رغم منع المانعین، وحقد الحاقدین؛ لأنَّ الحسین علیه السلام نور الله، ونور الله لا یُطفأ، ولأنَّ الحسین علیه السلام کلمة الله، وکلمة الله هی العلیا، ولأنَّ الحسین علیه السلام یدُ الله، ویدُ الله فوق أیدیهم، ولأنَّ الحسین علیه السلام، ذکر الله، وذکر الله باقٍ إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ (2) ، وهذا ما أکَّدته العقیلة زینب علیهما السلام فی مجلس یزید (لعنه الله) حیث قالت: «کِد کیدک، واسعی سعیک، وناصب جهدک، فوالله، لا تمیت وحینا ولا تمحو ذکرنا»(3).
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1- (1) بحار الأنوار: ج 98، ص 114 - ص 115، ح 34.

2- (2) الحجر: آیة 9.

3- (3) اللهوف فی قتلی الطفوف: ص 218. بحار الأنوار: ج 45، ص 135.




هذه المآتم التی کانت وما زالت، لم ولن تنطفیء منذ أن انعقد أول مجلس علی سید الشهداء علیه السلام إلی یومنا هذا، وأوّل مأتم أُقیم علی الحسین علیه السلام بعد شهادته - روحی فداه - کان لجموع الأنبیاء والأولیاء علیهم السلام بحضور النبیّ الأعظم علیه السلام وأهل بیته علیهم السلام، کما ذکر ذلک الجمّال (لعنه الله) الذی جاء لسلب أبی عبد الله علیه السلام، یقول: بینا أنا کذلک، وإذا سحابتان نزلتا علی مصرع أبی عبد الله علیه السلام.

السحابة الأُولی: مجموعة رجال یقدمهم شخص أزهری قمری، أشبه الناس برسول الله صلی الله علیه و آله.

والسحابة الثانیة: مجموعة نساء تقدمهن امرأة علیها ثیاب السواد تقوم وتقع، وهی تنادی: أی وا ولداه، وا حسیناه، بُنی حسین قتلوک، ومن شرب الماء منعوک، وما عرفوا مَن أمُّک ومَن أبوک.

أقبلت إلی مصرع ولدها الحسین علیه السلام، عزّ علیها أن تراه مقطّع الأعضاء، الدماء تسیل من نحره الشریف، وقعت علیه تضمُّه تشمُّه تُقبّله، قالت: أبه یا رسول الله، دعنی اخضّب وجهی بدم ولدی، فقال لها: بُنیة، اخضبی ونحن نخضب، فالسیدة الزهراء علیها السلام أقامت المأتم علی عزیزها الحسین علیه السلام، ولکن مَن الذی قرأ التعزیة فی ذلک المجلس.

أقول: التی قرأت التعزیة ابنتُها العقیلةُ زینب علیها السلام، یقول بعض العلماء: لمّا خرجت زینب علیها السلام من الخیمة یوم عاشوراء، تمثّل لها رسول الله صلی الله علیه و آله واقفاً علی مصرع أبی عبد الله، قابضاً علی کریمته المبارکة، ودموعه تتحادر علی لحیته، ولذا وجّهت الخطاب مباشرةً إلی جدِّها: یا جدّاه یا رسول الله، صلّی علیک ملائکة السماء، هذا حسینک بالعراء، محزوز الرأس من القفا، مسلوب العمامة والرداء، مرفوع الرأس علی القنا، وبناتک سبایا، وإلی الله المشتکی، ثُمَّ إلیک یا رسول الله(1).
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یهلنا احسینکم رضوا اضلوعه وضا الموت روعه بعد روعه

یجدی گوم شوف احسین مذبوح عله الشاطی وعله التربان مطروح

یجدی ما بگتله امن الطعن روح یجدی گلب أخوی احسین فطّر

یجدی مات محد وگف دونه ولا نغّار غمضله اعیونه

یعالج بالشمس منخطف لونه ولا واحد ابحلگه مای گطر

یجدی مات محّد مدّد إیدیه ولا واحد یجدی عدل رجلیه

یعالج بالشمس محد وصل لیه یحطله إظلال یاجدی مِن الحرّ

یجدی الرمح بفّاده تثنّه یجدی بالوجه للسیف رنّه

یجدی الخیل صدره رضرضنه ویجدی بالترب شیبه تعفّر
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ثمَّ وجهّت التعزیة إلی أبیها أمیر المؤمنین علیه السلام:

تعالوا لبنکم غسلوه والچفن ویاکم دجیبوه

وجیبوا گطن للجرح نشفوه وعله إجتافکم لحسین شیلوه

یبویه گوم شوف إعزیزک احسین عله التربان محزوز الوریدین

وعباس النفل مگطوع الیدین وباگی أقمارنه فوگ الوطیّة

یبویه گوم شوف اشلون ولیای کلها امذبّحه وما ضاگت المای

یبویه لوتشوف اشماته اعدای وتشوف ابناتک مسلّبه بهلبر

یبویه شلسبب ما جیت للساع تشوف إعزیزکم عاری عله الگاع

أریدنک تجی لحسین فزّاع ونشوف أغبار میمونک امن ایثور

***

یا لیتَ فی الأحیاءِ شخصَک حاضرٌ وحسینُ مطروحٌ بعرصةِ کربلا

***

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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فهرست أهم المصادر

القرآن الکریم

- حرف الألف -

1. إبتلاءات الأُمم: سعید أیوب، معاصر، الطبعة الأُولی 1416 ه -- 1995 م، منشورات دار الهادی للطباعة والنشر والتوزیع - بیروت - لبنان.

2. الاحتجاج: أبو منصور، أحمد بن علی بن أبی طالب الطبرسی، (ت 548 ه -)، تعلیقات وملاحظات السید محمد باقر الخرسان، منشورات مطابع النعمان النجف الأشرف 1386 ه -- 1966 م.

3. الإختصاص: الشیخ المفید، محمد بن النعمان البغدادی (ت 413 ه -) تحقیق: علیّ أکبر الغفاری، انتشارات جماعة المدرّسین فی الحوزة العلمیة فی قم المقدّسة.

4. الأخلاق والآداب الإسلامیة: هیئة محمد الأمین، مطبعة سید الشهداء، الطبعة الثانیة، قم المقدسة، 1421 ه -.

5. أدب الطَّف: السید جواد شبّر، الطبعة الأولی 1398 ه - 1978 م، دار المرتضی، بیروت - لبنان.

6. الأربعون حدیثاً: السید روح الله الموسوی الخمینی رحمه الله (ت 1409 ه -)، ترجمة: السید محمد الغروی، مؤسسة دار الکتاب الإسلامی - قم المقدسة.

7. الإرشاد: الشیخ المفید محمد بن النعمان البغدادی (ت 413 ه -)، تحقیق ونشر: مؤسسة آل البیت علیهم السلام، قم المقدسة، الطبعة الأُولی 1417 ه -.

8. أسباب النزول (الواحدی): أبو الحسن علی بن أحمد الواحدی النیسابوری، (ت 468 ه -)، مؤسسة الحلبی للنشر والتوزیع - القاهرة.

9. أضواء البیان: الشنقیطی (ت 1393 ه -)، تحقیق: مکتب البحوث والدراسات، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر 1415 ه -- 1995 م، بیروت - لبنان.

10. إعانة الطالبین: السید الکبری الدمیاطی (ت 1310 ه -)، دار الفکر - بیروت، الطبعة الأُولی 1418 ه -.
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11. الأعلام: خیر الدین الزرکلی (ت 1410 ه -)، دار العلم للملایین - بیروت - لبنان، الطبعة الخامسة 1980 م.

12. إعلام الوری: الشیخ الفاضل الفضل بن الحسن الطبرسی (ت 458 ه -)، طبع ونشر وتحقیق: مؤسسة آل البیت علیهم السلام، الطبعة الأُولی 1417 ه -.

13. إقبال الأعمال: السید ابن طاووس (ت 664 ه -) تحقیق محمّد جواد القیومی، الطبعة الأُولی 1414 ه -، منشورات مکتب الإعلام الإسلامی

14. الأقسام فی القرآن الکریم: الشیخ جعفر السبحانی، معاصر، الطبعة الأولی 1420 ه -، منشورات مؤسسة الإمام الصَّادق علیه السلام، قم المقدّسة.

15. الإلهیات: الشیخ جعفر السبحانی، تلخیص: علی الربانی الکلبایکانی، مؤسسة الإمام الصّادق علیه السلام، قم المقدّسة، طبعة عام 1418 ه -.

16. الأمالی: شیخ الطائفة محمد بن الحسن الطوسی (ت 460 ه -)، تحقیق: قسم الدراسات الإسلامیة، مؤسسة البعثة، قم، نشر: دار الثقافة، الطبعة الأُولی 1414 ه -.

17. أمالی السید المرتضی: الشریف أبو القاسم علی بن الطاهر أبی أحمد الحسین (ت 436 ه -)، صححه وضبط ألفاظه وعلّق حواشیه: السید محمد بدر الدین النعسانی الحلبی، الطبعة الأُولی 1325 ه -- 1907 م، منشورات مکتبة آیة الله العظمی المرعشی النجفی قم - إیران 1403 ه.

18. الأمالی، الشیخ الصدوق (ت 381 ه -)، تحقیق: مؤسسة البعثة - قم المقدّسة، الطبعة الأَولی 1417 ه -.

19. الإمامة تلک الحقیقة القرآنیة: الدکتور زهیر بیطار، معاصر، منشورات دار السیرة بیروت - لبنان 1422 ه. - 2001 م.

20. الإنصاف فیما تضمّنه الکشاف: ابن المنیر الاسکندری (ت 683 ه -)، منشورات مکتبة ومطبعة مصطفی البابی الحلبی وأولاده بمصر.

21. آیات منتخبة من القرآن الکریم: السید مهدی الخطیب الهنداوی (ت 1427 ه -)، مطبعة ستارة - قم المقدّسة، الناشر المؤلف رحمه الله.

- حرف الباء -

22. الباب الحای عشر: العلامة الحلی الحسن بن یوسف بن المطهّر (ت 726 ه -)، انتشارات المصطفوی - قم المقدّسة.

23. بحار الأنوار: العلاّمة محمد باقر المجلسی (ت 1111 ه -)، مطبعة مؤسسة الوفاء - بیروت، الطبعة الثانیة 1403 ه -.
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- حرف التاء -

24. تأویل الآیات: السید شرف الدین علی الحسینی الاسترآبادی النجفی (ت 965 ه -)، تحقیق ونشر: مدرسة الإمام المهدی عجل اللّه تعالی فرجه الشریف بالحوزة العلمیة - قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1407 ه - 1366 ه ش.

25. تاج العروس: محمد مرتضی الزبیدی (ت 1205 ه -)، الناشر مکتبة الحیاة، بیروت - لبنان.

26. تاریخ الطبری: محمد بن جریر الطبری (ت 310 ه -)، تحقیق: نخبة من العلماء، انتشارات مؤسسة الأعلمی، بیروت - لبنان، بدون تاریخ.

27. تبصرة المتعلّمین: جمال الدین الحسن بن یوسف المطهر، المعروف بالعلاّمة الحلی (ت 726 ه -)، تحقیق: السید أحمد الحسینی والشیخ هادی الیوسفی، الطبعة الأولی 1368 ش، منشورات فقیه، طهران - إیران.

28. التبیان: الشیخ الطوسی، أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی، (ت 460 ه -) تحقیق: أحمد حبیب قصیر العاملی، الطبعة الأُولی 1409 ه -، مکتب الإعلام الإسلامی.

29. تحف العقول: ابن شعبة الحرّانی (ت القرن الرابع الهجری)، تحقیق: علی أکبر الغفاری، نشر جماعة المدرّسین بقم المقدّسة، الطبعة الثانیة 1404 ه -.

30. التحفة السنیة (مخطوط): السید عبد الله الجزائری (ت 1180 ه -).

31. تفسیر ابن أبی حاتم: ابن أبی حاتم الرازی (ت 327 ه -) تحقیق: أسعد محمد الطیب، منشورات المکتبة العصریة.

32. تفسیر ابن العربی: ابن العربی، (ت 638 ه -)، ضبطه وصححه وقدّم له: الشیخ عبد الوارث محمد علی، الطبعة الأُولی 1422 ه -، منشورات دار الکتب العلمیة.

33. تفسیر ابن زمنین: أبو عبد الله، محمد بن عبد الله بن أبی زمنین، (ت 399 ه -)، تحقیق: حسین عکاشة - محمد الکنز، الطبعة الأُولی 1423 ه -- 2002 م، منشورات الفاروق الحدیثة.

34. تفسیر ابن کثیر: الحافظ عماد الدین، أبو الفداء إسماعیل بن کثیر القرشی الدمشقی (ت 774 ه -)، قدَّم له: الدکتور یوسف عبد الرحمن المرعشلی، دار المعرفة، بیروت - لبنان 1412 ه -- 1992 م.

35. تفسیر أبی السعود: أبو السعود، (ت 951 ه -)، طباعة ونشر: دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

36. التفسیر الأصفی: المولی محمد محسن الفیض الکاشانی (ت 1091 ه -)، تحقیق: مرکز الأبحاث والدراسات الإسلامیة، المحققان: محمد حسین درایتی ومحمد رضا نعمتی، الطبعة الأُولی 1418 ه - ق، 1376 ش، منشورات مرکز النشر التابع لمکتب الإعلام الإسلامی.

37. تفسیر الآلوسی: الآلوسی (ت 1270 ه -)، مجهولة.
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38. تفسیر الأمثل: الشیخ ناصر مکارم الشیرازی، مطبعة أمیر المؤمنین علیه السلام، قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1421 ه -.

39. تفسیر البحر المحیط: أبو حیّان الأندلسی (ت 745 ه -)، تحقیق: مجموعة من المحقّقین، الطبعة الأُولی 1422 ه -- 2001 م، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

40. تفسیر البرهان: السید هاشم البحرانی، تحقیق وتعلیق: لجنة من العلماء والمحققین، نشر مؤسسة الأعلمی - بیروت، الطبعة الأُولی 1419 ه -.

41. تفسیر البغوی: البغوی (ت 510 ه -)، تحقیق خالد عبد الرحمن العک، مطبعة ونشر دار المعرفة، بیروت - لبنان.

42. تفسیر الثعلبی: الثعلبی (ت 427 ه -) تحقیق: الإمام أبی محمد بن عاشور، مراجعة وتدقیق الأستاذ نظیر الساعدی، الطبعة الأُولی 1422 ه -- 2002 م، دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

43. تفسیر السلمی: السلمی، (ت 412 ه -)، تحقیق: سید عمران، الطبعة الأُولی 1421 ه -- 2001، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

44. تفسیر السمرقندی: أبو اللیث السمرقندی، (ت 383 ه -) تحقیق: الدکتور محمود مطرجی، منشورات دار الفکر.

45. تفسیر السمعانی: السمعانی، (ت 489 ه -)، تحقیق: یاسر بن إبراهیم وغنیم بن عباس بن غنیم، الطبعة الأُولی 1418-1997، منشورات دارالوطن، الریاض - السعودیة.

46. التفسیر الصافی: محسن الفیض الکاشانی، (ت 1091 ه -) تحقیق: الشیخ حسین الأعلمی الطبعة الثالثة 1416 ه -، مطبعة مؤسسة الهادی، قم المقدّسة، منشورات مکتبه الصدر، طهران - إیران.

47. تفسیر العیّاشی: أبو النضر، محمّد بن مسعود بن عیّاش السّلمی، السمرقندی (ت 320 ه -) تحقیق: الحاج هاشم الرسولی المحلاتی، المکتبة العلمیة الإسلامیة طهران.

48. تفسیر القرطبی: أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاری القرطبی (ت 671 ه -) تحقیق: أحمد بن العلیم البردونی، منشورات دار إحیاء التُّراث العربی، بیروت - لبنان.

49. تفسیر القمی: علی بن إبراهیم القمّی، (ت 329 ه -) تصحیح وتعلیق وتقدیم: السید طیّب الموسوی الجزائری، مطبعة النجف الأشرف 1387 ه -، منشورات مکتبه الهدی.

50. تفسیر النسفی: النسفی (ت 537 ه -)، مجهولة.

51. تفسیر جامع البیان: ابن جریر الطبری، (ت 310 ه -)، تحقیق وتقدیم: الشیخ خلیل المیس، ضبط وتوثیق وتخریج: صدقی جمیل العطّار، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت.

52. تفسیر مجمع البیان: أمین الإسلام الطبرسی (ت 560 ه -) تحقیق لجنة، الطبعة الأُولی 1415 ه -،
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مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، بیروت - لبنان.

53. تفسیر مفاتیح الغیب (التفسیر الکبیر): الفخر الرازی (ت 606 ه -)، الطبعة الثالثة بدون تاریخ.

54. تفسیر مقاتل: مقاتل بن سلیمان، (ت 150 ه -)، تحقیق: أحمد فرید، الطبعة الأُولی 1424 ه -- 2003 م، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

55. تفسیر نور الثقلین: الشیخ عبد علی العروسی الحویزی (ت 1112 ه -) تحقیق السید هاشم الرسولی المحلاتی، الطبعة الرابعة 1412 ه - مؤسسة إسماعیلیان، قم المقدّسة.

56. تنبیه الخواطر ونزهة النواظر (مجموعة ورّام): الأمیر الزاهد أبو الحسن ورّام بن أبی الفراس الأشتری (ت 605 ه -)، مکتبة الفقیه، قم - إیران.

57. تنزیه الأنبیاء: السید المرتضی علم الهدی (ت 436 ه -)، الطبعة الثانیة 1409 ه -- 1989 م، منشورات دار الأضواء، بیروت - لبنان.

58. توحید الإمامیة: محمد باقر الملکی، معاصر، تنظیم: محمد البیابانی الأسکوئی، اهتمام علی الملکی المیانجی، الطبعة الأُولی 1415 ه، منشورات وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامی - مؤسسة الطباعة والنشر.

59. التوحید الشیخ الصدوق رحمه الله: الشیخ الصدوق، محمد بن علی بن بابویه القمی (381 ه -)، تحقیق: السید هاشم الحسینی الطهرانی، سنة الطبع 1387 ه - من منشورات جماعة المدرسین، قم المقدّسة.

- حرف الثاء -

60. الثاقب فی المناقب: عماد الدین أبو جعفر محمد بن علی الطوسی، المعروف بابن حمزة، (ت 560 ه -) تحقیق: نبیل رضا علوان، الطبعة الثانیة 1412 ه -، منشورات مؤسسة أنصاریان، قم المقدّسة.

61. ثمرات الأعواد: السید علی الحسینی الهاشمی النجفی، انتشارات المکتبة الحیدریة - النجف الأشرف، الطبعة الأُولی 1420 ه -.

- حرف الجیم -

62. جامع السعادات: محمد مهدی النراقی، (ت 1209 ه -) تحقیق وتعلیق: السیّد محمد کلانتر، تقدیم: الشیخ محّمد رضا المظفّر، الطبعة الرابعة، مطبعة النعمان، النجف الأشرف.

63. جامع الشتات: محمد إسماعیل بن الحسین المازندرانی الخواجوئی، (ت 1173 ه)، تحقیق: السید مهدی الرجائی، الطبعة الأُولی 1418 ه -، منشورات سلسلة آثار المحقق الخواجوئی.

64. الجامع الصغیر: جلال الدین السیوطی (ت 911 ه -) الطبعة الأُولی 1401 ه -- 1981 م، منشورات دار الفکر، بیروت - لبنان.

65. جوامع الجامع: الفضل بن الحسن الطبرسی (ت 548 ه -)، تحقیق ونشر: مؤسسة النشر الاسلامی
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التابعة لجماعة المدرسین بقم المشرّفة، الطبعة الأُولی 1418 ه.

66. جواهر الکلام: الشیخ محمد حسن النجفی (ت 1266 ه -)، تحقیق وتعلیق: الشیخ عباس القوچانی، الطبعة الثانیة 1365 ش، منشورات دار الکتب الإسلامیة - طهران.

67. جواهر المطالب:، محمد بن أحمد الدمشقی الشافعی (ت 871 ه -) تحقیق: الشیخ محمد باقر المحمودی، الطبعة الأُولی 1415 ه -، منشورات مجمع إحیاء الثقافة الإسلامیة، قم المقدّسة.

- حرف الحاء -

68. حاشیة رد المختار: ابن عابدین (ت 1252)، تحقیق: مکتب البحوث والدراسات، سنة الطبع: 1415 ه -- 1995 م منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت - لبنان.

69. حاشیة رفیع الدین النائینی علی أصول الکافی: رفیع الدین محمد بن حیدر النائینی (ت 1082 ه -) تحقیق: محمد حسین الدرایتی، الطبعة الأُولی 1424 ه -- 1382 ه - ش، منشورات دار الحدیث للطباعة والنشر.

70. الحدائق الناضرة: الشیخ یوسف البحرانی (ت 1186 ه -)، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرّسین، قم المقدّسة

71. الحدیقة الهلالیة: محمد بن الحسین العاملی المعروف بالشیخ البهائی، (ت 1030 ه)، تحقیق: السید علی الخراسانی، الطبعة الأُولی 1410 ه -، منشورات مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث - قم المشرّفة.

72. حیاة الحیوان الکبری: کمال الدین، محمد بن موسی الدمیری، (ت 1405 م) الطبعة الأُولی 2007 م، منشورات دار ومکتبة الهلال، بیروت - لبنان.

- حرف الخاء -

73. الخرائج والجرائح: قُطب الدین الراوندی، (ت 573 ه -) تحقیق ونشر: مؤسسة الإمام المهدی عجل اللّه تعالی فرجه الشریف، قم المقدّسة.

74. خصائص الأئمّة: الشریف الرضی (ت 406 ه -)، تحقیق: د. محمد هادی الأمینی، نشر: مجمع البحوث الإسلامیة فی الإستانة الرضویة المقدسة - مشهد المقدسة، طبعة عام 1406 ه -.

75. الخصال: الشیخ الصدوق (ت 381 ه -)، تحقیق: علی أکبر الغفاری، نشر: جماعة المدرسین - قم المقدّسة، بدون تاریخ.

- حرف الدال -

76. الدّر المنثور فی التفسیر بالمأثور: جلال الدین السیوطی (ت 911 ه -)، دار المعرفة، الطبعة الأُولی 1365 ه -.
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77. الدعوات: أبو الحسین، سعید بن هبة الله المشهور ب - قطب الدین الراوندی (ت 573 ه -)، الطبعة الأُولی 1407 ه -، منشورات مدرسة الإمام المهدی عجل اللّه تعالی فرجه الشریف - قم المقدّسة.

78. دیوان دعبل الخزاعی: دعبل بن علیّ الخزاعی (ت 246 ه -) الطبعة الأُولی، 1417 ه -- 1997 م، مؤسسة الأعلمی، بیروت - لبنان.

79. دیوان میراث المنبر: الشیخ محمد سعید المنصوری (ت 1428 ه -)، طبع ونشر: دار المنصوری، الطبعة الأُولی 1423 ه -.

- حرف الذال -

80. الذریعة: الشیخ آقا بزرگ الطهرانی (ت 1389 ه -)، الطبعة الثالثة 1403 ه - 1983 م، منشورات دار الأضواء بیروت - لبنان.

- حرف الراء -

81. روضة الواعظین: محمد بن الفتّال النیسابوری (ت 508 ه -)، تحقیق: السید محمد مهدی الخرسان، منشورات الشریف الرضی - قم.

82. ریاض المدح والرثاء: الشیخ حسین علی سلمان البلادی البحرانی، انتشارات المکتبة الحیدریة، النجف الأشرف، الطبعة الرابعة 1426 ه -.

- حرف الزاء -

83. زاد المسیر: ابن الجوزی، (ت 597 ه -)، تحقیق محمد بن عبد الرحمن عبد الله، الطبعة الأُولی 1407 ه -، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع.

84. زبدة البیان: أحمد بن محمد، الشهیر بالمقدّس الأردبیلی، (ت 993 ه -)، حققه وعلَّق علیه: محمد الباقر البهبودی، عنیت بنشره المکتبة المرتضویة لإحیاء الآثار الجعفریة، طهران - ناصر خسرو.

85. زهر الربیع: السیّد نعمة الله الجزائری، المتوفَّی سنة 1112 ه -.

- حرف السین -

86. سفینة البحار: الشیخ عباس القمی (ت 1359 ه -)، مطبعة دار الأسوة، قم المقدّسة، الطبعة الثانیة 1416 ه -.

87. السیرة الحلبیة: الحلبی، (ت 1044 ه -)، سنة الطبع 1400 ه -، المطبعة بیروت، دار المعرفة منشورات دار المعرفة.

- حرف الشین -

88. شجرة طوبی: المحدّث الجلیل الشیخ محمد مهدی الحائری، منشورات المکتبة الحیدریة، الطبعة الخامسة 1385 ه -.
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89. شرائع الاسلام: أبو القاسم نجم الدین جعفر بن الحسن، المشتهر ب - المحقق الحلی، (ت 676 ه -) مع تعلیقات السید صادق الشیرازی، الطبعة الثانیة 1409 ه -، انتشارات استقلال، طهران - ناصر خسرو، 1983 م - 1403 ه طبع بموافقة مؤسسة الوفاء، مؤسسة الوفاء، بیروت - لبنان.

90. شرح أصول الکافی: المولی محمد صالح المازندرانی (ت 1081 ه -).

91. شرح الرضی علی الکافیة: رضی الدین الاسترآبادی (ت 686 ه -) تحقیق: یوسف حسن عمر، منشورات مؤسسة الصادق، طهران 1395 ه -- 1975 م.

92. شرح العقیدة الطحاویة: ابن أبی العزّ الحنفی (ت 792 ه -)، الطبعة الرابعة 1391 ه -، منشورات المکتب الإسلامی، بیروت - لبنان.

93. شرح نهج البلاغة: ابن أبی الحدید المعتزلی (ت 656 ه -)، تحقیق: محمد أبو الفضل إبراهیم، مطبعة منشورات المرعشی النجفی، نشر: دار إحیاء الکتب العربیة، بدون تاریخ.

94. الشفاء الروحی: عبد اللطیف البغدادی، معاصر.

95. شواهد التنزیل: عبید الله بن أحمد، المعروف بالحاکم الحسکانی (ت القرن الخامس الهجری)، تحقیق وتعلیق: الشیخ محمد باقر المحمودی، الطبعة الأُولی 1411 ه -- 1990 م، مؤسسة الطبع والنشر التابعة لوزارة الثقافة والإرشاد الإسلامی، مجمع إحیاء الثقافة الإسلامیة، طهران - إیران.

- حرف الصاد -

96. الصحاح: إسماعیل بن حمّاد الجوهری (ت 393 ه -)، تحقیق: أحمد عبد الغفور عطار، الطبعة الأُولی 1376 ه - 1956 م، منشورات دار العلم للملایین، القاهرة.

97. الصحیفة السجادیة: الإمام زین العابدین علیه السلام (ت 94 ه -) المطبعة والنشر جماعة المدرسین - قم المقدّسة.

98. الصراط المستقیم: الشیخ زین الدین، أبو محمد علی بن یونس العاملی النباطی البیاضی، (ت 877 ه -)، صحَّحه وحقَّقه وعلَّق علیه: محمد الباقر البهبودی، عنیت بنشره المکتبة المرتضویة لإحیاء الآثار الجعفریة، الطبعة الأولی 1384 ه -.

- حرف الطاء -

99. الطریق إلی منبر الحسین: الخطیب المرحوم الشیخ عبد الوهاب الکاشی، انتشارات الشریف الرضی، قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1421 ه -.

- حرف العین -

100. علل الشرائع: الشیخ الصدوق (ت 381 ه -)، المطبعة الحیدریة، النجف الأشرف، طبعة عام 1386 ه -.
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101. علوم القران: السید محمد باقر الحکیم (ت 1424 ه -)، منشورات مجمع الفکر الإسلامی، الطبعة الثالثة 1417 ه.

102. عمدة الطالب: جمال الدین، أحمد بن علی المعروف بابن عنبة (ت 828 ه -) تحقیق: محمد حسن آل الطالقانی، الطبعة الثانیة 1380 ه -- 1961 م، منشورات المطبعة الحیدریة - النجف الأشرف.

103. عمدة القاری: العینی، (ت 855 ه -) مطبعة ونشر دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

104. العهود المحمّدیة: عبد الوهاب الشعرانی (ت 973 ه -)، الطبعة الثانیة 1393 ه. 1973 م، شرکة مکتبة ومطبعة مصطفی البابی الحلبی وأولاده بمصر، شریف محمود الحلبی وشرکاه خلفاء.

105. عیون أخبار الرضا: الشیخ الصدوق (ت 381 ه -) تحقیق: الشیخ حسین الأعلمی، الطبعة الأُولی 1404 ه -، منشورات مؤسسة الأعلمی بیروت - لبنان.

106. عیون الحکم والمواعظ: علی بن محمد اللیثی الواسطی (ت القرن السادس)، تحقیق: حسین الحسنی البیرجندی، نشر دار الحدیث، الطبعة الأُولی 1376 ش.

- حرف الغین -

107. غایة المرام: السید هاشم البحرانی (ت 1107 ه -) تحقیق: السید عاشور.

108. الغدیر: الشیخ عبد الحسین الأمینی (ت 1392 ه -) الطبعة الرابعة 1397 ه -- 1977 م، منشورات دار الکتاب العربی، بیروت - لبنان.

- حرف الفاء -

109. فتح الأبواب: أبو القاسم، علی بن موسی ابن طاووس الحسنی، (ت 664 ه -) تحقیق: حامد الخفّاف، الطبعة الأُولی 1409 ه - 1989، منشورات مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، بیروت - لبنان.

110. فتح الباری: ابن حجر، شهاب الدین العسقلانی (ت 852 ه -) الطبعة الثانیة، طباعة ونشر دار المعرفة، بیروت - لبنان.

111. فتح القدیر: الشوکانی، (ت 1255 ه -) منشورات عالم الکتب.

112. الفرج بعد الشدّة: للقاضی أبی علی المحسن، ابن أبی القاسم التنوخی (ت 384 ه -)، منشورات الشریف الرضی، الطبعة الثانیة.

113. فقه الرضا: الفقه المنسوب للإمام الرضا علیه السلام، علی بن بابویة القمی، (ت 329 ه -)، تحقیق مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث - قم المشرّفة، الطبعة الأُولی 1406 ه -، منشورات المؤتمر العالمی للإمام الرضا علیه السلام، مشهد المقدّسة.

114. فقه القرآن: قطب الدین، سعید بن هبة الله الراوندی (ت 573 ه -) تحقیق: السید أحمد الحسینی،
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الطبعة الثانیة 1405 ه -، منشورات مکتبة المرعشی النجفی، قم المقدّسة.

115. فی رحاب التوبة: السید محمد مجاهد، تحقیق: ناصر الباقری البیدهندی، انتشارات زائر، الطبعة الأُولی 1377 ش.

116. فیض القدیر: محمد عبد الرؤوف المناوی (ت 1331 ه -)، دار الکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الأُولی 1415 ه -.

- حرف القاف -

117. القاموس المحیط: الفیروزآبادی (ت 817 ه -) مجهولة.

118. القرآن وإعجازه العلمی: اسماعیل إبراهیم، معاصر، منشورات دار الفکر العربی.

119. قرب الإسناد: السید الحمیری أبو العباس عبد الله البغدادی (ت 300 ه -)، تحقیق ونشر: مؤسسة آل البیت علیهم السلام، قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1413 ه -.

120. قصص الأنبیاء: قطب الدین، سعید بن هبة الله الراوندی (ت 573 ه -) تحقیق: غلام رضا عرفانیان، الطبعة الأُولی 1418 ه -- 1376 ش، منشورات الهادی.

121. قصص الأنبیاء: السید نعمة الله الجزائری (ت 1112 ه -)، بدون تاریخ.

- حرف الکاف -

122. الکافی: الشیخ محمد بن یعقوب الکلینی (ت 329 ه -)، تحقیق: علی أکبر الغفاری، دار الکتب الإسلامیة، الطبعة الثالثة 1388 ه -.

123. کامل الزیارات: جعفر بن محمد بن قولویه، (ت 367 ه -)، تحقیق: الشیخ جواد القیومی الطبعة الأُولی 1417 ه -، جماعة المدرسین، منشورات مؤسسة الفقاهة.

124. الکامل فی التاریخ: أبو الحسن علی بن أبی الکرم المعروف بابن الأثیر الجزری (ت 630 ه -)، الطبعة الأُولی 1407 ه -، دار الکتب العلمیة، بیروت.

125. کتاب الصلاة: التنقیح فی شرح العروة الوثقی: تقریراً لبحث السید أبی القاسم الموسوی الخوئی (1413 ه -) بقلم المیرزا علی الغروی التبریزی، الطبعة الثالثة 1410 ه -، منشورات دار الهادی للمطبوعات قم.

126. کتاب العین: الفراهیدی، الخلیل بن أحمد (ت 170 ه -) تحقیق: الدکتور مهدی المخزومی، الدکتور إبراهیم السامرائی، الطبعة الثانیة 1409 ه -، مؤسسة دار الهجرة.

127. کتاب المکاسب: الشیخ مرتضی الأنصاری (ت 1281 ه -)، إعداد لجنة تحقیق تراث الشیخ الأعظم، الطبعة الأُولی 1415 ه -، منشورات المؤتمر العالمی بمناسبة الذکری المئویة الثانیة لمیلاد الشیخ الأنصاری.
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128. الکشّاف: الزمخشری (ت 538 ه -) سنة الطبع 1385 ه -- 1966 م، منشورات شرکة مکتبة ومطبعة مصطفی الباب الحلبی وأولاده بمصر.

129. کشف الغمة: الشیخ علی بن عیسی بن أبی الفتح الأربلی (ت 693 ه -)، الطبعة الثانیة 1405 ه -، دار الأضواء، بیروت.

130. کمال الدین وتمام النعمة: الشّیخ الصّدوق (ت 381 ه -) تحقیق: علی أکبر الغفاری منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، جماعة المدرسین، قم المقدّسة.

131. کنز العمال: علاء الدین علی المتقی بن حسام الدین الهندی، (ت 975 ه -)، تحقیق: الشیخ بکری حیانی والشیخ صفوة السفا، مؤسسة الرسالة 1409 ه - 1989 م بیروت - شارع سوریا.

132. کنز الفوائد: المحدّث الخبیر العلاّمة أبو الفتح محمد بن علی الکراجکی (ت 449 ه -)، الطبعة الثانیة 1410 ه -، منشورات مکتبة المصطفوی، قم المقدّسة.

- حرف اللام -

133. لُب الأثر فی الجبر والقدر: محاضرات روح الله الموسوی الخمینی (ت 1409 ه -)، تقریر: الشیخ جعفر السبحانی، الطبعة الأُولی 1418 ه - 1377 ه ش، منشورات مؤسسة الإمام الصادق علیه السلام.

134. لسان العرب: ابن منظور (ت 711 ه -)، نشر أدب الحوزة قم - إیران، 1405 ه -.

135. اللهوف: السید ابن طاووس (ت 664 ه -) الطبعة الأُولی 1417 ه -، منشورات أنوار الهدی، قم المقدّسة.

136. اللهوف علی قتلی الطفوف: السید ابن طاووس، المترجم: عبد الرحیم عفیفی بخشایشی، الطبعة الخامسة 1378 ش، انتشارت دفتر نشر مؤید إسلام، قم المقدّسة.

- حرف المیم -

137. مثیر الأحزان: ابن نما الحلی (ت 645 ه -)، المطبعة الحیدریة - النجف الأشرف، طبعة عام 1359 ه -.

138. مجمع البحرین: الشیخ فخر الدین الطریحی (ت 1085 ه -) تحقیق: السید أحمد الحسینی، الطبعة الثانیة 1408 ه -، مکتبة نشر الثقافة الإسلامیة.

139. مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: نور الدین الهیثمی (ت 807 ه -)، دار الکتب العلمیة، بیروت، طبعة عام 1408 ه -.

140. مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: الشیخ محمد الهنداوی، منشورات الشریف الرضی، بدون تاریخ.

141. المحاسن: أحمد بن محمد بن خالد البرقی (ت 247 ه -) تحقیق وتعلیق: السید جلال الدین الحسینی (المحدّث) الناشر: دار الکتب الإسلامیة، طهران 1370 ه -

142. المحرر الوجیز: ابن عطیة الأندلسی (ت 546 ه -)، تحقیق: عبد السلام عبد الشافی محمد، الطبعة
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الأُولی 1413 ه -- 1993 م، منشورات دار الکتب العلمیة.

143. مختار الصحاح: محمد بن أبی بکر بن عبد القادر الرازی، (ت 721 ه -)، تحقیق: أحمد شمس الدین، طبع ونشر دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان. الطبعة الأُولی 1415 ه -.

144. مدینة المعاجز: السید هاشم البحرانی (ت 1107 ه -) تحقیق: الشیخ عزة الله الهمدانی، مؤسسة المعارف الإسلامیة، قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1413 ه -.

145. المراقبات: الشیخ جواد الملکی التبریزی، (ت 1343 ش)، مجهولة.

146. المزار، محمد المشهدی (ت 610 ه -)، تحقیق: جواد القیومی، مطبعة مؤسسة النشر الإسلامی، انتشارات القیوم، الطبعة الأُولی 1419 ه -.

147. المستجاد من الإرشاد: جمال الحقّ والدین، حسن بن المطهّر الحلی، المشتهر بالعلاّمة الحلی، (ت 726 ه -)، منشورات مکتب آیة الله العظمی المرعشی النجفی - قم.

148. مستدرک سفینة البحار: الشیخ علی النمازی الشاهرودی، (ت 1405 ه -) تحقیق وتصحیح: نجل المؤلف الحاج الشیخ حسن بن علی النمازی، مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرسین بقم المشرّفة 1418 ه -.

149. المستدرک علی الصحیحین: الحاکم النیسابوری، (ت 405 ه -) تحقیق وإشراف: یوسف عبد الرحمن المرعشلی.

150. مستدرک وسائل الشیعة: الشیخ النوری الطبرسی (1320 ه -)، تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام، الطبعة الثانیة 1408 ه -.

151. مُسکن الفؤاد: الشهید الثانی زین الدین الجبعی العاملی (ت 966 ه -)، نشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث - قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1407 ه -.

152. مسند أحمد: أحمد بن حنبل (ت 241 ه -) دار صادر، بیروت - لبنان.

153. مشکاة الأنوار: أبو الفضل علی الطبرسی (ت القرن السابع)، المطبعة الحیدریة - النجف الأشرف، الطبعة الثانیة 1385 ه -.

154. مصباح المتهجد: الشیخ الطوسی (ت 460 ه -) الطبعة الأُولی 1411 ه -- 1991 م، منشورات مؤسسة فقه الشیعة، بیروت - لبنان.

155. المصباح: الشیخ تقی الدین إبراهیم بن علی الحسن بن محمد بن صالح العاملی الکفعمی، (ت 905 ه -)، الطبعة الثالثة 1403 ه - 1983 م، منشورات مؤسسة الأعلمی للمطبوعات بیروت - لبنان.

156. معانی القرآن: أبوجعفر النحاس (ت 338 ه -)، تحقیق: الشیخ محمد علی الصابونی، الطبعة الأُولی 1408 ه -- 1988 م.

ص:412





157. المعتبر: نجم الدین، أبو القاسم جعفر بن الحسن، المحقق الحلی (ت 676 ه -)، حقّقه وصحّحه عدة من الأفاضل، مؤسسة سید الشهداء 1364 ش.

158. المعجم الأوسط: الحافظ الطبرانی، أبو القاسم سلیمان بن أحمد (ت 360 ه -) تحقیق ونشر قسم التحقیق بدار الحرمین 1415 ه -- 1995 م.

159. معجم الشعراء: کامل سلمان الجبوری، منشورات محمد علی بیضون، دار الکتب العلمیة، بیروت، لبنان، الطبعة الأُولی 1424 ه -.

160. معجم مقاییس اللغة: أبو الحسین، أحمد بن فارس بن زکریا (ت 395 ه -) تحقیق: عبد السلام محمد هارون، مکتبة الإعلام الإسلامی، 1404 ه -.

161. مغنی اللبیب: ابن هشام الأنصاری (ت 761 ه -) تحقیق: محمد محی الدین عبد الحمید، منشورات مکتبة آیة الله العظمی المرعشی النجفی، 1404 ه -، قم المقدّسة.

162. مفردات غریب القرآن: الراغب الأصفهانی (ت 502 ه -)، الطبعة الثانیة 1404 ه -، منشورات دفتر نشر الکتاب.

163. مقاتل الطالبیین: أبو الفرج الأصفهانی (ت 356 ه -)، الطبعة الثانیة 1385 ه -- 1965 م، منشورات المکتبة الحیدریة ومطبعتُها، النجف الأشرف.

164. مقتل الحسین (أبو مخنف): لوط بن یحیی بن سعید الأزدی الغامدی (ت 157 ه -)، تحقیق: المیرزا حسن الغفاری، المطبعة العلمیة، انتشارات المرعشی النجفی، طبعة عام 1398 ه -، قم المقدّسة.

165. المقنعة: الشیخ المفید، محمد بن النعمان البغدادی العکبری (ت 413 ه -)، الطبعة الثانیة 1410 ه -، مؤسسة النشر الإٍسلامی، جماعة المدرسین، قم المقدّسة.

166. مکارم الأخلاق: الطبرسی الحسن بن الفضل بن حسن، من أعلام القرن السادس الهجری (ت 548 ه -)، منشورات الشریف الرضی - قم المقدّسة، الطبعة السادسة 1392 ه -.

167. مکیال المکارم: میرزا محمد تقی الموسوی الأصفهانی، أبو عبد الله (ت 1348)، تحقیق: السید علی عاشور، منشورات مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، الطبعة الأُولی 1421 ه - 2001 م، بیروت - لبنان

168. من أخلاق الإمام الحسین علیه السلام: عبد العظیم المهتدی البحرانی، معاصر، الطبعة الأُولی 1421 ه -- 2000 م، انتشارات الشریف الرضی، قم - إیران.

169. مَن لا یحضره الفقیه: الشیخ الصدوق (ت 381 ه -) تحقیق: علی أکبر الغفاری، الطبعة الثانیة، منشورات مؤسسة جماعة المدرسین، قم المقدّسة

170. مناقب آل أبی طالب: ابن شهر آشوب (ت 588 ه -)، تحقیق: لجنة من أساتذة النجف الأشرف،

ص:413





المطبعة الحیدریة - النجف الأشرف، طبعة عام 1376 ه -.

171. منیة المرید: الشیخ زین الدین بن علی العاملی، المعروف بالشهید الثانی (911 ه -- 965 ه -) تحقیق: رضا المختاری، الطبعة الأُولی 1409-1368 ش، منشورات مکتب الإعلام الإسلامی.

172. میزان الحکمة: الشیخ محمد الری شهری، نشر دار الحدیث، الطبعة الأُولی.

173. المیزان فی تفسیر القرآن: العلاّمة محمد حسین الطباطبائی (ت 1402 ه -)، مؤسسة النشر التابعة لجماعة المدرسین بقم المقدّسة.

- حرف النون -

174. النهایة: شیخ الطائفة أبو جعفر محمد بن الحسن بن علی الطوسی (ت 460 ه -)، انتشارات قدس محمدی، قم المقدّسة.

175. نهج الإیمان: ابن جبر، زین الدین، علی بن یوسف بن جبر من أعلام القرن السابع الهجری، تحقیق: السید أحمد الحسینی، الطبعة الأُولی 1418 ه -، منشورات مجمع الإمام الهادی علیه السلام مشهد المقدّسة.

176. نهج البلاغة: خطب الإمام أمیر المؤمنین علی علیه السلام (ت 40 ه -)، تحقیق: الشیخ محمد عبده، دار المعرفة.

- حرف الواو -

177. وسائل الشیعة: الحر العاملی، (ت 1104 ه -) تحقیق ونشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، الطبعة الثانیة 1414 ه -، المطبعة مهر - قم.

178. وفیات الأعیان: ابن خلکان (ت 681 ه -)، تحقیق: إحسان عبّاس، دار الثقافة، لبنان.

ص:414





المجلد 3


اشارة

سرشناسه:بهادلی، احمدکاظم

عنوان و نام پدیدآور:معین الخطباء: محاضرات فی العقیده والاخلاق/ تالیف کاظم البهادلی

مشخصات نشر: کربلای معلی - عراق

ناشر: العتبةالحسینیةالمقدسه، قسم الشوون الفکریه والثقافیه 1435

مشخصات ظاهری:3ج

یادداشت:عربی.

یادداشت:کتابنامه.

عنوان دیگر:محاضرات فی العقیده والاخلاق.

موضوع:خاندان نبوت -- فضایل

موضوع:Muhammad, Prophet, d. 632 -- Family -- Virtues

موضوع:چهارده معصوم -- فضایل -- مقاله ها و خطابه ها

موضوع:Fourteen Innocents of Shiite‪ -- Virtues -- *Addresses, essays, lectures

شناسه افزوده:مرکز الدراسات التخصصیه فی النهضه الحسینیه. قسم الشوون الفکریه فی العتبه الحسینیه المقدسه

ص :1



اشارة







ص :2





بسم الله الرحمن الرحیم

ص :3





معین الخطباء: محاضرات فی العقیده والاخلاق

ص :4





تالیف کاظم البهادلی

ص :5






هویة الکتاب

2014 م - 1435 ه

الطبعة الأولی

تألیف: الشیخ کاظم البهادلی

الإخراج والمتابعة الفنیة

علی حسین مطر

الجزء الثالث

ص:6






بسم الله الرحمن الرحیم

الحمد لله الذی أکرمنا بسید أنبیائه وأشرف أصفیائه، محمد والنجباء من عترته وأوصیائه، حجج الله فی أرضه وسمائه، صلوات الله علیه وعلیهم ما استنارت بحبهم قلوب أحبائه، وانشرحت بولائهم صدور أولیائه.

وبعد، هذا هو الجز الثالث من کتابی (معین الخطباء).
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المحاضرة الأُولی: حکمةُ الخَلقِ 
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قال اللهُ عزَّ وجلَّ:(أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ)1 .

إنّ الغایة من خلق السماوات والأرض، والعرش والکُرسی، وجمیع المخلوقات هی المعرفة والعبادة، قال تعالی:(وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ)2 ، والآیات فی هذا المجال بالإضافة إلی الروایات عدیدة، وهی خیر دلیل علی عدم العبثیة فی الخلق، قال تعالی:(وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ)3 ، وقال عزَّ وجلَّ:(إِنّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ)4 .

وقال الإمام أمیرُ المؤمنینَ علیه السلام:«وعلموا أنَّ الدُنیا لیست لهم بدارٍ، فاستبدلوا؛ فإنَّ اللهَ سُبحانه لم یخلقکم عبثاً، ولم یترککم سُدًی»(1).

«العَبَث بالتحریک: اللعب، یُقالُ: عبث یعبث - من باب (علم) عبثاً بالتحریک -: لعب وعمل ما لا فائدة فیه، کمَن ینزف الماء من البحر إلی البحر عابث»(2) .

فهل من المُمکن أن نُصدّق، بأنّ هدف الله تبارک وتعالی من خلقه هذا الخلق، بما فیه الإنسان الذی هو أکمل المخلوقات علی الإطلاق، هل نُصدّق بأنّه خُلقَ لأجل أن یقضی عدداً من السنین وحسب، ویمرّ بکلّ مراحل الحیاة ومضایقاتها وأتعابها ومشاقها وابتلائتها المرّة، ولیأکل مقداراً من الطعام ویشرب مقداراً من الشراب، ویلبس وینام ثمَّ یموت، وینتهی کلّ شیء؟!

ألیس هذا هو العبث بعینه، والذی هو خلاف حکمة الحکیم الصانع عزّ وجلّ؟!
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1- (5) نهج البلاغة: ج 1، ص 110، عنه بحار الأنوار: ج 74، ص 314، ح 15.

2- (6) مجمع البحرین: ج 3، ص 105.




أفهل نُصدّق بأنّ هذه المجرّات والکواکب المدهشة للبشر کلّها مخلوقة لأجل غایات الإنسان الدنیئة هذه؟!

الجواب: کلا وألف کلا، إنَّ خلقه هذا الخلق بجمیع شراشره إنّما هو مقدّمة لعالمٍ أوسع من عالمنا هذا، وهذا العالم هو الذی یمتاز بالدوام الخالد، وهو الذی یُعطی لحیاتنا هذه معناها اللائق بها؛ کی لا تکون هی الغایة القصوی من الخلق، ویخلّص هذه الدنیا من إشکال التفاهة وعدم الهدفیة(1).

والملفت للنظر أنَّ فطرة البشر وعقولهم تستنکر العبثیة، لذا نبّهت الآیة الشریفة إلی ذلک بهذا الإستفهام الإستنکاری والبیان البدیع، ومن هنا قال بعض العلماء: «... فإنّه یدلّ علی أنَّ العبث قبیح، وقبحه مستقرّ فی العقول، ولذا أنکر علیهم إنکار منبه لیرجعوا إلی عقولهم، ومثله قوله تعالی:(أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَنْ یُتْرَکَ سُدیً) ، ونحوه قوله تعالی:(أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجّارِ) ، وهذا أًیضاً یدل علی أن قبح ذلک مرتکز فی العقول»(2).

فالخلاصة: أنَّ الله سبحانه وتعالی لم یخلق هذا الخلق عبثاً؛ وإلاّ لما تمیّز المطیع عن العاصی، والصدّیق من الزندیق، والصالح من الطالح.

قال بعض أعلام الطائفة: «فلو کان الإنسان مخلوقاً للحیاة الحیوانیة فقط لکان إعطاؤه العقل الذی لا یقتنع إلاّ بإدراک أسرار الوجود لغواً، وخلقه علی الفطرة التی لا تطمئن دون أیة مرتبة من الکمال حتی یصل إلی مبدأ الکمال الذی لیس له حد عبثاً. فالحکمة الإلهیة توجب أن لا تُختَم حیاة الإنسان بالحیاة المادیّة والحیوانیة، بل تتواصل؛
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1- (1) انظر: تفسیر الأمثل: ج 10، ص 532.

2- (2) بدایة المعارف الإلهیة: ج 1، ص 123.




لتحقیق الهدف الذی خُلقت قوی عقله وروحه من أجله»(1) .

ولو رجعنا للآیة محل البحث، وجدنا أنَّ أُسلوبها أُسلوب الإستفهام الاستنکاری، ولیس سؤالاً فحسب، بل هو توبیخٌ عظیمٌ للإنسان الذی یؤتی به یوم القیامة، وهو یحمل أوزاراً علی ظهره، فیقول له الباری عزّ وجلّ: أحسبت أنَّ الأمر انتهی فی الحیاة الدنیا، ولا رجوعَ إلی عالم آخر تحاسب فیه عن کلِّ صغیرةٍ وکبیرةٍ، وکلّ عمل عملته لم یکن من ورائه إلاّ ضرر البشریة، بل الخلق جمیعه، وإن تدّعی الجهل فستُحاسب حتی عن جهلک.

قال بعض الأکابر : «رذالة الجاهل، وعدم اعتباره، وسفالة حاله، ممّا دلَّ علیه کثیر من الآیات الکریمة، والروایات الصحیحة، وسرّ ذلک: أنَّ المقصود من خلق الإنسان لیس ذاته من حیث هو، بل العلم بالأسرار الإلهیة، والأحکام الربانیة، وتنویر القلب بالإشراقات اللاهوتیة، والمکاشفات الملکوتیة، ثمَّ سلوک طریق العمل بنور الهدایة، والاجتناب عن سبیل الضلالة والغوایة، والجاهل بمعزل عن هذا المرام، وبعید عن هذا المقام، وفی کلام الحکماء المتقدّمین والمتأخّرین أیضاً دلالة علی أنَّ الشَّرف والتقدّم للعالم.

قال افلاطون: المستحقّون للتقدیم هم العارفون بالنوامیس الإلهیة، وأصحاب القوی العظیمة الفائقة.

وقال أرسطاطالیس: المستحقّون للتقدیم هم الذین عنایة الله بهم أکثر.

وقال المحقّق الطوسی: کلّ اثنین بینهما اشتراک فی علمٍ واحدٍ، وأحدهما أکمل فیه من الآخر فهو رئیس له، ومُقدَّمٌ علیه، وینبغی للآخر الإطاعة والانقیاد له؛ لیتوجّه إلی کمالٍ لائقٍ به، وهکذا یتدرجون إلی أن ینتهوا إلی شخصٍ هو المُطاع المطلق، ومقتدی الأُمم کلّهم بالإستحقاق والملک علی الإطلاق، ولا نعنی بالملک فی هذا المقام مَن له خیل وحشم، وتصرّف فی البلاد، واستیلاء علی العباد، بل نعنی أنّه المستحقّ للملک فی الحقیقة،
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1- (1) منهاج الصالحین (مقدمة فی أصول الدین): ص 130.




وإن لم یلتفت إلیه أحد بحسب الظاهر، وإذا تقدَّم علیه غیره کان غاصباً جائراً، ویوجب ذلک فشو الجور فی العالم وفساد نظامه»(1).

ثمَّ قالت الآیة:(وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ) ، والمقصود من الرجوع إلیه عزّ وجلّ: هو الوقوف بین یدیه حیث لا مالک ولا حاکم سواه عزَّ اسمه.

والمعنی الإجمالی للآیة : «أنّه لو لم یکن رجوع بعد هذه الدنیا إلی الله، فإنَّ الحیاة فی هذه الدنیا لیست سوی عبث فی عبث. نعم، فإنَّ الحیاة فی هذه الدنیا تجد معناها، ویکون لها مفهومٌ ینسجم مع حکمة الله سبحانه وتعالی عندما تعتبر: (الدنیا مزرعة للآخرة)، و (الدنیا قنطرة) ومکان تعلّم، وجامعة للاستعداد للعالم الآخر، ومتجر لذلک العالم، تماماً کما یقول أمیر المؤمنین علی علیه السلام فی کلماته العمیقة المعنی: إنَّ الدنیا دار صدق لمَن صدّقها، ودار عاقبة لمَن فهم عنها، ودار غنی لمَن تزوّد منها، ودار موعظة لمَن اتّعظ بها، مسجد أحباء الله، ومصلی ملائکة الله، ومهبط وحی الله، ومتجر أولیاء الله.

خلاصة القول: إنَّ الفحص والمطالعة فی وضع هذا العالم یؤدّی إلی الاعتقاد بعالم آخر وراء هذا العالم، ولقد علمتم النشأة الأولی فلولا تذکرون»(2).

المعنی الأول لفهم الدنیا

لیس المراد من عدم اعتبار الدنیا هی الهدف من الخلق، أن تترک أبداً، بل المقصود هو الإشارة إلی کیفیّة استثمار هذه الحیاة؛ لتکون ممرّاً إلی ذلک المقرّ، فإنَّ الحیاة الدنیا والنشأة فیها لم تکن مذمومة، ولا ینبغی معاداتها، وإنّما المذموم هو الاعتماد الکلّی علی الدنیا، مع طول الأمل ونسیان الموت، فیؤخِر الأعمال الصالحة لذلک، وبه یکون قد سوّف التوبة،
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1- (1) شرح أصول الکافی: ج 2، ص 206.

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 14، ص 266.




وعمل کلَّ قبیح، أو جمع الأموال الطائلة، وبنی القصور الرفیعة، ووفّر سائر الأُمور الکمالیة، معتمداً علی هذا العمر الفانی بتسویلات الشیطان، فتحصل الغفلة عمّا ینفع فی الآخرة، ویفنی عمره فی تحصیل الاعتبارات الفانیة، ویکره الموت حینئذٍ؛ لتعلقه بالأموال والأولاد، وسائر ما یملکه، ویرید البقاء فی الدنیا للتمتع بهذه الأسباب، کما روی هذا المعنی عن أبی عبد الله علیه السلام قال: «جاء رجلٌ إلی أبی ذر فقال: یا أبا ذر ما لنا نکره الموت؟ فقال: لأنکم عمّرتم الدنیا وأخربتم الآخرة فتکرهون أن تُنقَلوا من عُمران إلی خراب، فقال له: فکیف تری قدومنا علی الله؟ فقال: أمّا المُحسن منکم، فکالغائب یقدم علی أهله، وأما المسیء منکم، فکالآبق یرد علی مولاه، قال: فکیف تری حالنا عند الله؟ قال: اعرضوا أعمالکم علی الکتاب، إنَّ الله یقول:(إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ * وَ إِنَّ الْفُجّارَ لَفِی جَحِیمٍ) ، قال: فقال الرجل: فأین رحمة الله؟ قال: رحمة الله قریبٌ من المُحسنین، قال: أبو عبد الله علیه السلام: وکتب رجل إلی أبی ذر - رضی الله عنه - یا أبا ذر أطرفنی بشیءٍ من العلم، فکتب إلیه: العلم کثیر، ولکن إن قدرت أن لا تسیء إلی مَن تحبه، فافعل. قال: فقال له الرجل: وهل رأیتَ أحداً یُسیء إلی مَن یحبه؟ فقال له: نعم، نفسک أحب الأنفس إلیک، فإذا أنت عصیتَ اللهَ فقد أسأتَ إلیها»(1) ، أو أنّه یأبی التضحیة فی سبیل الله حُبّاً فی الحیاة، ومن ذلک فقد یترک المرء الطاعات والعبادات؛ خوفاً من ضعف قواه وأعضائه وجوارحه، فالحیاة لإجل هذه الأُمور هی الدنیا المذمومة الموجبه للشقاء، ولیس أصل هذه النشأة، بل إنَّ هذه النشأة إذا اسُتفیدَ منها بالطریقة المطلوبة والتی رسمتها لنا السماء أمکن بها تحصیل السعادة الأبدیة، مُضافاً إلی أنَّ جمیع المعارف والعبادات، والعلوم والکمالات والخیرات تحصل فی هذه الحیاة، وإدارة الحیاة بتحصیل هذه الأُمور وطلبها من الله حسن؛ فلذا یقول الإمام سیّدُ الساجدین علیه السلام: «... وعمّرنی ما کان عُمری بذلةٍ فی طاعتک، فإذا کان عمری مرتعاً
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 458، ح 20.




للشیطان، فاقبضنی إلیک قبل أن یسبق مقتُک إلیّ، أو یستحکم غضبُک علیَّ» (1) ، بل ورد النهی عن ذم الدنیا، فقد روی أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام سمع رجُلاً یذم الدنیا، فقال له:«أیها الذام للدنیا، المغترّ بغرورها، المخدوع بأباطیلها، أتغترّ بالدنیا ثمَّ تذمّها؟!»(2) .

یعنی أنّ الإنسان هو نفسه یمکن أن یستثمر الدنیا لأجل الآخرة، ویمکن أن لا یفعل ذلک:(إِنّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمّا شاکِراً وَ إِمّا کَفُوراً)3 ، فلا یسیء الاستفادة منها، ثمَّ بعد ذلک یلقی اللوم علیها، ویقول: الدنیا مذمومة.

فإنَّ الدنیا دار صدق لمَن صدّقها، ودار عافیة لمَن فهم معناها، ودار غنی لمَن تزوّد منها، ودار موعظة لمَن اتّعظ بها، کما تقدّم هذا المضمون وورد کذلک فی بعض الروایات الشریفة الأُخری(3).

المعنی الثانی لفهم الدنیا

البعض من الناس فهم الدنیا بمعنی ثانٍ، وحصرها بالدینار والدرهم، والأثاث والأموال، ولیس کلّها من الدنیا، بل إنَّ الدنیا منها ما سبّب الغفلة عن الله تعالی، وارتکاب المحارم لتحصیلها، والحبّ الشدید لها بحیث لا ینفقها فی سبیل الله، ولا یخرج حقوق الله تعالی منها.

والدنیا لمَن أراد بها تحصیل الآخرة من أحسن الأشیاء، کما مدح الله تعالی جمعاً کثیراً فی القرآن بإنفاق أموالهم فی سبیل الله، وشراء الجنة بها، فهی سبب لتحصیل السعادة الأخرویة، ولم تکن مذمومة، بل إنَّ المذموم حُبها وترک الآخرة لأجلها، قال تعالی:
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1- (1) الصحیفة السجّادیة: ص 101، دعاء مکارم الأخلاق.

2- (2) نهج البلاغة: ج 4، ص 31، خطبة 131.

3- (4) انظر: نهج البلاغة: ج 4، ص 32. تحف العقول: ص 186. خصائص الأئمّة: ص 102.




(الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّهِ ثُمَّ لا یُتْبِعُونَ ما أَنْفَقُوا مَنًّا وَ لا أَذیً لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ)1 .

وروی عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«نِعمَ العونُ علی تقوی الله الغنی»(1) ، وورد أیضاً عن حفیده الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«نِعمَ العون الدنیا علی الآخرة»(2).

ولقد أجاد مَن قال:

ما أحسن الدین والدنیا إذا اجتمعا وأقبح الکفر والإفلاس بالرجل(3)

المعنی الثالث لفهم الدنیا

هناک مجموعة من الناس تفهم الدنیا علی أنّها تمتّع باللذّات، ومعاشرة الناس، وتوفیر الأُمور الثمینة، والملابس الفاخرة وحسب. وهذا بالواقع یرجعنا إلی الآیة المبارکة؛ إذ الدنیاحینئذٍ تکون عبثیة؛ لأنّها دار یمکث فیها الإنسان مدّة معیّنة ولا یکون متروکاً دون ضوابط وقوانین تحکمه، وهی الدین، فیکون الدین هو الذی یجب اتّباعه من فعل الواجبات، مثل: الصلاة والصوم والحجّ والجهاد والأمر بالمعروف والنهی عن المنکر، وترک المحرّمات، مثل: القتل والزنا والسرقة والکذب، فیکون الإنسان فی هذه الدنیا عاملاً بلا حساب، أی، مکلّفاً بالفعل الواجب وتارکاً للعمل المحرّم.

فالإنسان المؤمن مَن آمن بالله والرسول وما أُنزل علیه، فلکی یکون عمله کاملاً فی الدنیا یجب الإطاعة، والإیمان بکلّ ما أُنزل علی الرسول، وإذا تخلّف عن ذلک عصی
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1- (2) الکافی: ج 5، ص 71، ح 1.

2- (3) المصدر نفسه: ج 5، ص 72، ح 8.

3- (4) لم أعثر علی قائله. انظر: خاتمة المستدرک: ج 2، ص 72. أعیان الشیعة: ج 4، ص 137. أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 199.




وأفسد فی الأرض، وحینئذٍ یکون مستحقاً للعقاب، هذا من ناحیة، ومن ناحیةٍ أُخری یجب علی الإنسان أن یعمل فی الدنیا؛ فإنَّ الدنیا ساعة، علیه أن یجعلها طاعة، وأن یتفکّر بها، وبما هو صائر إلیه، فعن الحسن الصیقل، قال: سألت أبا عبد الله الصادق علیه السلام عمّا یروی الناس: أنّ تفکّر ساعة خیر من قیام لیلةٍ. قلتُ: کیف یتفکّر؟ قال علیه السلام: «یمرُّ بالخربة أو بالدار، فیقول: أین ساکنوک أین بانوکِ، ما بالکِ لا تتکلّمین»(1) .

ویتفکّر أیضاً بما هو صائر إلیه من حفرة صغیرة، إما أن تکون روضة من ریاض الجنة، أو حفرة من حفر النیران، وسوف یسأل عن کلّ ما قدّمه. ورُویَ عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام - وهو یمرّ علی مقبرة - أنّه قال: «السَّلامُ علیکُم یا أهلَ القبورِ أنتم لنا سلف، ونحن لکم خلف، وإنّا إن شاء اللهُ بکم لاحقون، أمّا المساکن فسُکنت، وأمّا الأزواج فنُکحت، وأمّا الأموال فقُسّمت، هذا خبر ما عندنا، فلیت شعری ما خبر ما عندکم. ثمَّ قال: أما إنّهم إن نطقوا لقالوا: وجدنا التقوی خیر زاد»(2) .

وأمّا الآخرة فهی دار مقرّ، ولا یوجد فیها تکالیف، وإنّما هی دار جزاء تکون للذین آمنوا وعملوا الصالحات، للذین أنسُوا بالله، للذین لم یستکبروا فی الأرض، ولم یفسدوا. فإذا عرفنا أنَّ خلقنا نحن بنی البشر لم یکن عبثاً، بل لأجل الاختبار والابتلاء، کما قال تعالی:(الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاةَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً)3 ، فتعالَ معی لنعرف ما هو الواجب علینا، وما هو المحرّم، حتّی نأتی بالواجب وندع المحرّم، فنکون قد حصلنا علی رضا الله تبارک وتعالی، الذی منتهاه الخلود فی الجنة، التی أعدّها الله عزّ وجلّ للمتقین.

وإذا جاء بما أمر الله تبارک وتعالی به، وانتهی عمّا نهاه عنه فسوف یحبّ
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 54، ح 2. وسائل الشیعة: ج 15، ص 196، ح 2.

2- (2) بحار الأنوار: ج 75، ص 71، ح 35.




لقاء الله؛ لأنّ لقاء الله معناه الانتهاء من هذه الدنیا وشهواتها واختبارتها، والانتقال إلی دار لیس فیها إلاّ ما تشتهیه الأنفس وتلذّ الأعین، وتطیب برؤیته القلوب، وتخشع له الجوانح والجوارح؛ لذا روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«لمّا أراد الله تبارک وتعالی قبض روح إبراهیم علیه السلام، أهبط إلیه ملک الموت، فقال: السلام علیک یا إبراهیم. قال: وعلیک السلام یا ملک الموت، أداعٍ أم ناعٍ؟ قال: بل داعٍ یا إبراهیم، فأجب. قال إبراهیم علیه السلام: فهل رأیت خلیلاً یُمیت خلیلَه؟ قال: فرجع ملک الموت حتی وقف بین یدی الله جلّ جلالُه، فقال: إلهی قد سمعت ما قال خلیلُک إبراهیم. فقال الله جلَّ جلالُه: یا ملکَ الموت، اذهب إلیه وقل له: هل رأیت حبیباً یکره لقاءَ حبیبه؟ إنَّ الحبیبَ یُحبُّ لقاءَ حبیبه»(1)

وهکذا هو الحال فی سید الشهداء علیه السلام أبی عبد الله الحسین علیه السلام، فقد عبّر عن هذا المعنی تعبیراً عملیاً، فهو الذی ترک کلَّ شیٍ من أجل خالق الأشیاء.

ترکتُ الخلقَ طُراً فی هواکا وأیتمتُ العیالَ لکی أراکا

ولو قطّعتنی بالحُبِ إرباً لما مال الفؤادُ إلی سواکا(2)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 264، ح 2.

2- (2) لیلة عاشوراء فی الحدیث والأدب: ص 116.
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المحاضرة الثانیة: الدنیا سجن المؤمن و جنة الکافر
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ص:22





من وصیّةِ النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم لأبی ذرأنّه قال:«یا أبا ذر، الدُنیا سجنُ المؤمنِ، وجَنّةُ الکافرِ، ومَا أصبحَ فیها مؤمنٌ إلاّ حزیناً»(1).

«قد بیّن اللهُ تعالی لعباده طُرقَ الفوز، ودلّهم علی ما یرضیه من الأعمال التی تعود علیهم أنفسهم بالصلاح، بما أنزله من الشرائع الإلهیة علی لسان أنبیائه الکرام (علیهم الصلاة والسلام) الذین أقام بهم الحجّة علی العباد، فصدعوا بأمره، وزجروا عن معصیته، فأنزل الله علی کلِّ رسول ذی شریعة کتاباً بلسان قومه؛ لیخرجهم من الظلمات إلی النور، ولیسمعوا کلامَ ربِّهم، ویعرفوا أحکامه.

والرسول هو الزعیم بتفصیل ما أُجمل فی الکتاب، وتبیان ما أٌبهم منه، فکان من ذلک الکتاب، وکان من ذلک السنّة النبویة، اللذان هما أول الأدلّة عند علماء أُصول الفقه، ثمَّ علَّم الأنبیاءُ أوصیاءَهم وأمناءَهم وخواصّ أصحابهم ما إلیه یرجعون، وبه یهتدون، من معانی کتاب ربِّهم، وسنّة نبیهم؛ لیکونوا بعده مناراً به یُهتدی، ونبراساً بنوره یُستضاء، إذا ادلهمَّ لیلُ الجهالة، وأدجنَ ظلامُ الأهواء؛ لئلا تذهبَ بالأُمّة مذاهبُ الأهواء، فتصرف موارد الشریعة عن مجراها، ویتأولون أحکام الله علی ما یریدون لا علی ما یرید الله، میلاً مع الشهوات، وجریاً مع الأهواء المضلّة ویتکلّمون بالرأی فی القرآن بلا سند إلیه یستندون، ولا استمساک بکلام الراسخین فی العلم إلیه»(2).

ومن هؤلاء العظام الذین حملوا هذا النبراس، الصحابی الجلیل أبی ذر الغفاری رحمه الله، الذی نقل لنا هذه الروایة عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم.
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1- (1) أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 192. بحار الأنوار: ج 74، ص 78.

2- (2) تفسیر مجمع البیان: ج 1، ص 190.




حقیقة الدنیا

لم یخلق الله تبارک وتعالی الدنیا لراحة المؤمنین، بل تصل إلیهم الأحزان والبلایا بحسب مراتبهم وإیمانهم، ویکفی لتحقیق هذا الأمر النظر فی أحوال الأنبیاء والأوصیاء ورسول الله وأهل بیته علیهم السلام، وقد ورد عنه صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال: «ما أُوذی نبیٌّ مثلما أُوذیتُ»(1).

وقد ثبت بحسب التجربة، إنّ ما من شیءٍ أکثر إصلاحاً للنفس من البلایا والمصائب الموجبتین للزهد فی الدنیا، والتوجّه نحوَ الله تعالی، کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: «إنّ عظیمَ البلاء یکافأ به عظیم الجزاء، فإذا أحبَّ اللهُ عبداً ابتلاه بعظیم البلاء، فمَن رضیَ فله عِند الله الرضا، ومَن سخط البلاء فله عند الله السخط»(2) .

وسأل عبد الله بن بُکیر أبا عبد الله الصادق علیه السلام: «أیُبتلی المؤمنُ بالجذام والبرص وأشباه هذا؟ قال: فقال: وهل کُتِبَ البلاءُ إلاّ علی المؤمنِ»(3) .

وقال أبو عبد الله علیه السلام فی حدیثٍ آخر:«إنّ فی کتاب علی علیه السلام إنّ أشدّ الناس بلاءً النبیون، ثمَّ الوصیون، ثمَّ الأمثل فالأمثل، وإنّما یُبتلی المؤمن علی قدر أعماله الحسنة، فمَن صحّ دینه وحسن عمله اشتدّ بلاؤه»(4).

وعن محمد بن قیس قال: سمعت أبا جعفر علیه السلامیقول:«ملکان هبطا من السماء فالتقیا فی الهواء، فقال أحدهما لصاحبه: فیما هبطت؟ قال: بعثنی الله عزّ وجلّ إلی بحر آیل أحشر سمکة إلی جبار من الجبابرة اشتهی علیه سمکة فی ذلک البحر، فأمرنی ان أحشر إلی الصیاد
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1- (1) مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 42. کشف الغمّة: ج 3، ص 346. بحار الأنوار: ج 39، ص 56.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 253، ح 8. کتاب التمحیص: ص 33، ح 20. الخصال: ص 18، ح 64.

3- (3) قرب الإسناد: ص 174، ح 638. الکافی: ج 2، ص 258، ح 27، عنه بحار الأنوار: ج 64، ص 221، ح 27.

4- (4) الکافی: ج 2، ص 259، ح 29. علل الشرائع: ج 1، ص 44، ح 1، عنه تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 143، ح 447.




سمکة البحر حتی یأخذها له؛ لیبلغ الله عزّ وجلّ الکافر غایة مناه فی کفره. قال الآخر لصاحبه: ففیما بُعثت أنت؟ قال: بعثنی الله عزّ وجلّ فی أعجب من الذی بعثک فیه، بعثنی إلی عبده المؤمن الصائم القائم المعروف دعائه وصومه فی السماء؛ لأکفی قدره التی طبخها لافطاره؛ لیبلغ الله فی المؤمن من الغایة فی اختبار إیمانه» (1).

وروی عن محمد بن عجلان أنّه قال: «کنت عند أبی عبد الله علیه السلام فشکا إلیه رجل الحاجة، فقال له: اصبر فإنّ الله سیجعل لک فرجاً.

قال: ثمَّ سکت ساعة، ثمَّ أقبل علی الرجل فقال: أخبرنی عن سجن الکوفة کیف هو؟ فقال: أصلحک الله ضیّق، مُنتن وأهله بأسوأ حالٍ. قال: فإنّما أنت فی السجن، فترید أن تکون فیه فی سعة، أما علمت أنَّ الدُنیا سجن المؤمن»(2).

ومع قطع النظر عن هذه البلایا والمحن، لو کان المؤمن فی الرفاه والنعمة، فإنّ الدنیا سجنه؛ لأنّه بالنسبة إلی نعم الآخرة، والمنازل التی أعدّها الله له فی الآخرة، لو أُعطی جمیع الدنیا لکانت سجناً بالنسبة له، وإنّ الکافر لو ابتُلی فی الدنیا بأنواع البلایا، لکانت الدنیا جنّة بالنسبة إلی عذاب الآخرة.

روی أنَّ الإمام الحسن بن علی علیهما السلام یسیر، وهو علی بغلة فارهة : «فعرض له فی طریقه من محاویج الیهود، همٌّ فی هدمٍ قد أنهکته العلّة، وارتکبته الذلّة، وأهلکته القلّة، وجلدُه یسترُ عظامَه، وضعفُه یُقیّدُ أقدامَه، وضرُّه قد ملک زمامَه، وسوءُ حالِه قد حبت إلیه حمامه، وشمس الظهیرة تشوی شواه، وأخمصه تصافح ثری ممشاه، وعذاب عرعر به(3) قد عراه، وطول طواه قد أضعف بطنه وطواه، وهو حامل جر مملو علی مطاه، وحاله تضعف
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1- (1) علل الشرائع: ج 2، ص 465، ح 16، عنه بحار الأنوار: ج 64، ص 229، ح 40.

2- (2) کتاب المؤمن: ص 26، ح 43. الکافی: ج 2، ص 250، ح 6. مشکاة الأنوار: ص 471. بحار الأنوار: ج 65، ص 219 - ص 220، ح 9، عن الکافی.

3- (3) عرعر به: نزل به، انظر: لسان العرب: ج 4، ص 561.




علیه القلوب القاسیة عند مرآه، فاستوقف الحسن علیه السلام وقال: یا بن رسول الله أنصفنی. فقال علیه السلام: فی أی شیء؟ قال: جدُّکَ یقول: الدنیا سجن المؤمن وجنّة الکافر، وأنت مؤمن وأنا کافر، فما أری الدنیا إلاّ جنة لک، تتنعم فیها وتستلذ بها، وما أراها إلاّ سجناً لی قد أهلکنی ضرّها، وأتلفنی فقرها. فلما سمع الحسن علیه السلام کلامه أشرق علیه نور التأیید، فاستخرج الجواب الحق بفهمه من خزانة علمه، وأوضح للیهودی خطأ ظنه، وخطل زعمه، وقال: یا شیخ، لو نظرت إلی ما أعدَّ الله تعالی للمؤمنین، الذین تتجافی جنوبهم عن المضاجع، من نعیم الجنان والخیرات الحسان فی الدنیا والآخرة، ممّا لا عین رأت، ولا أذن سمعت؛ لعلمت أنّی قبل انتقالی إلیه من هذه الدنیا فی سجن ضنک، ولو نظرت إلی ما أعدَّ اللهُ لک ولکلّ کافر فی الدنیا والآخرة من سعیر نار الجحیم، ونکال العذاب المقیم لرأیت أنّک قبل مصیرک إلیه، الآن فی جنّة واسعة ونعمة جامعة»(1).

إذن ما علیه الأوصیاء والأولیاء مهما بلغ لا یساوی شیئاً إذا ما قیس إلی الآخرة؛ ولذا تجد أحوال الأنبیاء والرسل وأوصیائهم مملوءة بالعناء والابتلاء فی هذه الحیاة الدنیا، لکن ما أعدّه الله لهم من النعیم لا یمکن تصوره أبداً، بخلاف الکفار الذین یتنعّمون فی هذه الحیاة الدنیا، والتی لو کانت تعدل شیئاً عند الله تعالی لما سقی منها الکافر شربة ماء، کما جاء فی الآثار عن الأئمة الأطهار علیهم السلام(2).

فتری المؤمن فیها حزیناً باکیاً، والکافر فیها مسروراً جذلاً، والظالم متقدِّم علی المظلوم، والأنبیاء یُقتَلون ویُذبحون فی سبیلِ شهواتِ الظالمینَ ولذاتِهم.
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1- (1) مطاب السؤول فی مناقب آل الرسول: ص 340. کشف الغمة: ج 2، ص 167. بحار الأنوار: ج 43، ص 346 - ص 347.

2- (2) انظر: مَن لا یحضره الفقیه: ج 4، ص 363. الاختصاص: ص 243، مکارم الأخلاق: ص 439. معارج الیقین فی أصول الدین: ص 504، ح 3. بحار الأنوار: ج 70، ص 124، ح 114، عن الاختصاص، وج 74، ص 54. وسائل الشیعة: ج 16، ص 17 - ص 18، ح 4.




روی «أنَّ عیسی بن مریم علیه السلام بعث یحیی بن زکریا فی اثنی عشر من الحواریین یُعلّمونَ الناسَ وینهاهم(1) عن نکاح ابنة الأخت، قال: وکان لملکهم بنت أخت تعجبه، وکان یرید أن یتزوّجها، فلمّا بلغ أُمّها أن یحیی نهی عن مثل هذا النکاح أدخلت بنتها علی الملک بزینة، فلمّا رآها سألها عن حاجتها، قالت حاجتی أن تذبح یحیی بن زکریا، فقال: سلی غیر هذا. فقالت: لا أسألک غیر هذا. فلمّا أبت علیه دعا بطشت، ودعا یحیی علیه السلام فذبحه، فبدرت قطره من دمه فوقعت علی الأرض، فلم تزل تعلو حتی بعث الله بخت نصر علیهم، فجاءته عجوز من بنی إسرائیل فدلته علی ذلک الدم، فألقی فی نفسه أن یقتل علی ذلک الدم منهم حتی یسکن، فقتل علیها سبعین ألفاً فی سنةٍ واحدةٍ، ثمَّ سکن»(2) .

وفی الأثر: «أنّ زکریا علیه السلام سأل ربّه أن یُعلّمَه أسماءَ الخمسة، فأهبط علیه جبرئیل فعلّمه إیّاها، فکان زکریا إذا ذکر محمداً وعلیّاً وفاطمةَ والحسنَ سری عنه همُّه، وانجلی کربُه، وإذا ذکر الحسینَ خنقته العبرة، ووقعت علیه البهرة(3) ، فقال ذات یوم: یا إلهی، ما بالی إذا ذکرت أربعاً منهم تسلّیتُ بأسمائهم من همومی، وإذا ذکرتُ الحُسینَ تدمع عینی وتثور زفرتی؟ فأنبأه اللهُ تعالی عن قصّته، وقال:(کهیعص) (فالکاف) اسم کربلاء، و (الهاء) هلاک العترة، و (الیاء) یزید، وهو ظالم الحسین علیه السلام. و (العین) عطشه، و (الصاد) صبره. فلمّا سمع ذلک زکریا لم یفارق مسجده ثلاثة أیام، ومنع فیها الناس من الدخول علیه، وأقبل علی البکاء والنحیب، وکانت ندبته : إلهی أتفجع خیر خلقک بولده، إلهی،
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1- (1) (3) کذا فی المصدر.

2- (2) قصص الأنبیاء (الراوندی): ص 221، ح 289، قصص الأنبیاء (الجزائری): ص 451. بحار الأنوار: ج 14، ص 182، ح 24. واُنظر: المستدرک علی الصحیحین: ج 2، ص 592. تاریخ مدینة دمشق: ج 64، ص 707.

3- (3) البهر: تتابع النفس وانقطاعه، کما یحصل بعد الإعیاء والعدو الشدید. انظر: الصحاح: ج 3، ص 1267.




أتنزل بلوی هذه الرزیة بفنائه، إلهی أتلبس علیاً وفاطمة ثیاب هذه المصیبة، إلهی أتحلّ کربة هذه الفجیعة بساحتهما؟! ثمَّ کان یقول : اللهم ارزقنی ولداً تقرّ به عینی علی الکبر، وأجعله وارثاً وصیاً، واجعل محله منی محل الحسین، فإذا رزقتنیه فافتنّی بحبّه، ثمَّ افجعنی به کما تفجع محمداً حبیبک بولده! فرزقه الله یحیی وفجعه به، وکان حمل یحیی ستة أشهر وحمل الحسین علیه السلامکذلک »(1).

لکن لا یوم کیومک یا أبا عبد الله...

أیأتی مثل رزء الطف رزؤٌ عظیمٌ قد بکته الأنبیاء

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) کمال الدین وتمام النعمة: ص 461، ح 21. دلائل الامامة: ص 513. مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 237. مدینة المعاجز: ج 8، ص 57. تفسیر نور الثقلین: ج 3، ص 319، ح 3. الاحتجاج: ج 2، ص 272، عنه بحار الأنوار: ج 14، ص 178، ح 14.





المحاضرة الثالثة: زاد السفر إلی الله تعالی
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قال الله تبارک وتعالی:(وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزّادِ التَّقْوی وَ اتَّقُونِ یا أُولِی الْأَلْبابِ)1 .

ذکرنا فی المحاضرتین السابقتین: أنّ الله تبارک وتعالی لم یخلق هذه الدنیا عبثاً، تنزّه عن ذلک، وعلا علواً کبیراً، بل إنّما خلقها لتکون محل إبتلاء وإختبار لعباده، وأنّ المؤمن لم یُخلق فیها لیخلد، بل هی دار حزن وهمٍّ دائمان له، وأنّه مسافر إلی دار الآخرة، مسافر إلی الله تبارک وتعالی، وکادح للوصول إلیه جلّ وعلا، قال تعالی:(یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ إِنَّکَ کادِحٌ إِلی رَبِّکَ کَدْحاً فَمُلاقِیهِ)2 .

والملاقاة بنفسها لیست فضیلة للإنسان؛ إذ یمکن أن یلاقی الإنسانُ ربَّه وهو غضبان علیه، حتّی یصل الحال بأنّ الباری عزّ وجلّ لا ینظر إلیه ولا یکلمه، کما جاء فی بعض الآثار عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم وأهل بیته الأطهار علیهم السلام، فعن أبی ذر رحمه الله قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:«ثلاثةٌ لا یُکلّمُهُم اللهُ یومَ القیامة، ولا ینظر إلیهم، ولا یزکیّهم، ولهم عذابٌ ألیم. فقرأها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، فقال أبو ذر: خابوا وخسروا، قال : المسبل إزاره، والمنفق سلعتَه بالحلف الکاذبة، والمنّان عطاءَه»(1).

ویمکن أن یلاقی الإنسان ربَّه عزّ وجلّ، ویأمر به إلی الجنّة. وبما أنّ غایة کلّ إنسان عاقل هو الثانی، فلا بدّ أن یعمل له بکلّ ما أُوتی من قوّة ورباطة جأشٍ، وهذا لا یتحقق إلاّ من خلال اتّباع القرآن الکریم والعترة الطاهرة علیهم السلام، الذین هما حبل الصعود والوصول إلیه سبحانه وتعالی.
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1- (3) انظر: السنن الکبری (النسائی): ج 5، ص 488، ح 9701.




فقد روی الفریقان بأسانید متعدّدة، أنّ النبیَّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم قال:«إنّی تارکٌ فیکم الثقلین، أحدهما أکبر من الآخر: کتاب الله حبل ممدود بین السماء والأرض، وعترتی أهل بیتی، ولن یفترقا حتی یردا علیَّ الحوض»(1).

وبما أنّ النبیَّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم لا ینطق عن الهوی، کما قال تعالی:(وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی (3) إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی) (2) ؛ إذن لا بدّ من اتّباعه والاقتداء به صلی الله علیه و آله و سلم حتّی نصل إلی مرضاة الله عزّ وجلّ، وبالتالی إلی النعیم الخالد، إلی جنّة عرضها کعرض السموات والأرض، فیها ما لا عین رأت، ولا أذن سمعت، ولا خطر علی ذهن بشر.

کما روی ذلک فیمن بکی من خشیة الله: «... ألا ومَن ذرفت عیناه من خشیة الله، کان له بکلّ قطرة قطرت من دموعه قصر فی الجنّة، مکلّل بالدرّ والجوهر، فیه ما لا عین رأت، ولا أذن سمعت، ولا خطر علی قلب بشر»(3).

وحینئذٍ فلا بدَّ لنا من الرجوع إلی القرآن الکریم والعترة الطاهرة، حتّی نکون قد حقّقنا رضاه تبارک وتعالی، ونحن نری هذه الآیة، التی افتتحنا بها الکلام، تأمر بالتزوّد، والشیء الذی تأمرنا بالتزود منه محذوف، دلّ علیه وسط الآیة، حیث قالت:(فَإِنَّ خَیْرَ الزّادِ التَّقْوی) .

قال الفخر الرازی فی تفسیر هذه الآیة: «إنّ المراد: وتزوّدوا من التقوی، والدلیل علیه قوله
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1- (1) مسند أبی یعلی الموصلی: ج 2، ص 303، ح 1027، واُنظر: المصادر التالیة: أمالی الشیخ الصدوق: ص 500، ح 15. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 68، ح 259. کمال الدین وتمام النعمة: ص 235، ح 48. والحدیث متواتر فی مصادر الفریقین. وللمزید من التعرُّف علی الحدیث وطرقه وأسانیده یُنظر کتاب: حدیث الثقلین - لمؤلفه نجم الدین العسکری، المتوفی سنة 1390 ه - طباعة ونشر: مطبعة الآداب، النجف الأشرف - ففیه الکفایة.

2- (2) النجم: آیة 3 - آیة 4.

3- (3) أمالی الشیخ الصدوق: ص 517.




بعد ذلک:(وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزّادِ التَّقْوی) . وتحقیق الکلام فیه أنَّ الإنسان له سفران:

سفر فی الدنیا، وسفر من الدنیا، فالسفر فی الدنیا، لا بدّ له من زاد، وهو الطعام والشراب، والمرکب والمال. والسفر من الدنیا، لا بدّ فیه أیضاً من زاد، وهو معرفة الله ومحبته، والإعراض عمّا سواه، وهذا الزاد خیر من الزاد الأول؛ لوجوه:

الأول: إنّ زاد الدنیا یخلّصک من عذاب موهوم، وزاد الآخرة یخلّصک من عذاب متیقّن.

وثانیها: إنّ زاد الدنیا یخلّصک من عذاب منقطع، وزاد الآخرة یخلّصک من عذاب دائم.

وثالثها: إنّ زاد الدنیا یوصلک إلی لذّة ممزوجة بالآلام والأسقام والبلیات، وزاد الآخرة یوصلک إلی لذّات باقیة خالصة عن شوائب المضرّة، آمنة من الانقطاع والزوال.

ورابعها: إنّ زاد الدنیا وهی کلّ ساعة فی الإدبار والانقضاء، وزاد الآخرة یوصلک إلی الآخرة، وهی کلّ ساعة فی الإقبال والقرب والوصول.

وخامسها: إنّ زاد الدنیا یوصلُک إلی منصّة الشهوة والنفس، وزاد الآخرة یوصلک إلی عتبة الجلال والقدس؛ فثبت بمجموع ما ذکرنا أنّ خیر الزاد التقوی.

إذا عرفت هذا، فلنرجع إلی تفسیر الآیة، فکأنّه تعالی قال: لما ثبت أنَّ خیر الزاد التقوی فاشتغلوا بتقوایَ یا أولی الألباب، یعنی إن کنتم من أرباب الألباب الذین یعلمون حقائق الأُمور، وجب علیکم بحکم عقلکم ولبّکم، أن تشتغلوا بتحصیل هذا الزاد؛ لما فیه کثرة المنافع، وقال الأعشی فی تقریر هذا المعنی:

إذا أنت لم ترحل بزادٍ من التُقی ولاقیتَ بعدَ الموتِ من قد تزوّدا

ندمتَ علی أن لا تکونَ کمثلهِ وأنَّک لم ترصدکما کانَ أرصدا»(1)
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1- (1) التفسیر الکبیر (تفسیر الرازی): ج 5، ص 184 - ص 185.




فلا بدّ للإنسان حینئذٍ من التزوّد من المتاع الأُخروی، الذی یوصله للسعادة الأبدیة، وإلی الحیاة الحقیقیة..(وَ إِنَّ الدّارَ الْآخِرَةَ لَهِیَ الْحَیَوانُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ)1 .

وهذا لا یعنی أنّ الإنسان یترک زاد الدنیا بالمرّة؛ فإنَّ هذا أیضاً غیر مقبول، کما مرّ علیک فی المحاضرة السابقة، بل یمکن له أن یوظِّفَ زادَ الدنیا لزاد الآخرة.

ولذا روی عن العالم علیه السلام أنه قال:«اعمل لدنیاک کأنّک تعیشُ أبداً، واعمل لآخرتک کأنّک تموت غداً»(1).

وکلمّا کان العمل ممزوجاً بتقوی الله، کان أکثر برکةً وقبولاً من عمل بغیر تقوی الله عزّ وجلّ.

فعن المفضّل بن عمر، قال: «کنت عند أبی عبد الله علیه السلام فذکرنا الأعمال فقلت أنا: ما أضعف عملی. فقال: مه، استغفر الله. ثمَّ قال لی : إنَّ قلیل العمل مع التقوی خیر من کثیر العمل بلا تقوی. قلت: کیف یکون کثیر بلا تقوی؟ قال: نعم، مثل الرجل یطعم طعامه، ویرفق جیرانه، ویوطئ رحله، فإذا ارتفع له الباب من الحرام دخل فیه، فهذا العمل بلا تقوی، ویکون الآخر لیس عنده فإذا ارتفع له الباب من الحرام لم یدخل فیه»(2).

آثار التقوی

یعتقد بعض الناس أنّ أثر التقوی إنّما یظهر فی الحیاة الآخرة فحسب، ولا یشمل الحیاة الدنیا، فمَن أطاع الله سبحانه وتعالی، وانتهی عن معاصیه فسوف یُثاب فی الآخرة جنات تجری من تحتها الأنهار، ومَن لم یتقِ الله، وتجاوز حدوده فی هذه النشأة؛ فإنّه
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1- (2) مَن لا یحضره الفقیه: ج 3، ص 156، ح 3569. وسائل الشیعة: ج 17، ص 76، ح 2.

2- (3) الکافی: ج 2، ص 76، ح 7. وسائل الشیعة: ج 15، ص 241، ح 2، بحار الأنوار: ج 67، ص 104، ح 7، عن الکافی.




سیعاقب فی النشأة الآخرة بنار أحاط بهم سرادقها، ولکن الصحیح أنّ الأمر لیس کذلک، بل للتقوی آثار دنیویة بالإضافة إلی الآثار الأُخرویة، ومن هذه الآثار:

أولاً: الحیاة الطیبة، قال تعالی:(مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاةً طَیِّبَةً)1 ، فالحیاة الطیبة للمؤمن لیست فی الدار الآخرة فحسب، بل هی کذلک فی الحیاة الدنیا؛ لأنَّ الآیة الشریفة لم تحدّد الحیاة الطیبة، ومقتضی الإطلاق وعدم التحدید الشمول للحیاتین معاً.

ثانیاً: الفرقان بین الحقّ والباطل، قال تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَتَّقُوا اللّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً)2 ، فیصبح المؤمن المتّقی قادراً علی التفریق بین الحقّ والباطل، والإیمان والکفر، والهدی والضلال، والطاعة والمعصیة، وکلّ ما یرضی الله أو یُسخطه.

ثالثاً: المخرج من العُسر والشدّة. قال تعالی:(وَ مَنْ یَتَّقِ اللّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً * وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ)3 .

وبخلاف ذلک نجد أنّ الإنسان غیر المتّقی تتوجه نحوه تبعات سلبیة؛ لفجوره فی الدنیا، وینتظر عذاباً أعدّه جبّارُ السماوات والأرض لمَن عصاه. ومن تلک الآثار السلبیة:

أولاً: المعیشة الضنکی، قال تعالی:(وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً)4 ، والضنک: هو الضیق من کلّ شیء(1).

ثانیاً: الحشر أعمی، إذ قال تعالی:(وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ أَعْمی)6 ، والأعمی هنا، أعمی القلب، فلا یفهم ما یُقال له من
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1- (5) انظر: کتاب العین: ج 5، ص 302. الصحاح: ج 4، ص 1598.




حقائق، ولا یفقه، ولا یبصر ما أمامه، فهو مصروف عن الذکر، محروم عن الطُمأنینة والسکون، وهذا ما أشار إلیه قوله تعالی:(فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ)1 ، وکم أتعب أمثال هؤلاء رسولَ الله صلی الله علیه و آله و سلم؟! وکم عانی منهم المسلمون جمیعاً؛ ولذا تراهم لا یسمعون ولا یعون کلامَ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، بل لا یریدون أن یفقهوا حتی أوضح الأحادیث له صلی الله علیه و آله و سلم حتی مثل قوله:«الحسنُ والحُسینُ سیّدا شباب أهلِ الجنّة»(1) ، فیقرأون الحدیث ویحفظونه، ثمّ یترضون علی قاتلی الحسن والحسین علیهما السلام، فأیّ جهلٍ أکبر من هذا؟!

أقول : لیتک حاضرٌ یا رسولَ الله، لتنظر ماذا جری علی ولدیک؟!

جری علیهما ما أخبرت به أُمّتَک یا رسولَ الله، حیث قلت: «... إلی الله أشکو عدوهم من أُمّتی، المنکرینَ لفضلهم، القاطعینَ فیهم صلتی، والله لیقتلن ابنی، لا أنالهم الله شفاعتی»(2).

بعضٌ بطیبةَ مدفونٌ وبعضُهُمُ بکربلاءَ وبعضٌ بالغرییّنِ

وأرضُ طوسٍ وسامرا وقد ضَمِنتْ بغدادُ بدرینِ حلا وسطَ قبرینِ (3)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 178، ح 7. مسند أحمد: ج 3، ص 3. سنن ابن ماجة: ج 1، ص 44، ح 118. سنن الترمذی: ج 5، ص 321، ح 3856.

2- (3) کامل الزیارات: ص 146، ح 3، عنه بحار الأنوار: ج 44، ص 302، ح 12.

3- (4) الغدیر: ج 4، ص 163، والبیتان من قصیدةٍ رائعةٍ لابن حمّاد العبدی رحمه الله من أعلام القرن الرابع الهجری.





المحاضرة الرابعة: الصلاة حصن المؤمن
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قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:«لا یزالُ الشَّیطانُ هَائباً ذَعِراً من المؤمنِ مَا حَافظ علی الصلواتِ الخمسِ، فإذا ضیعهُنَّ تجرأ علیه فألقاهُ فی العظائم»(1).

«الصلاة التی تنهی عن الفحشاء والمنکر، وبها تطفأ النیران، وقربان کلّ تقی، ومعراج کلّ مؤمن نقی، وتغسل الذنوب کما یغسل النهر الجاری درن الجسد، وتکرارها کلّ یوم خمساً کتکراره، وأوصی الله بها المسیح ما دام حیاً، وغیره من الرسل، بل هی أصل الإسلام، وخیر العمل، وخیر موضوع، والمیزان والمعیار لسائر أعمال الأنام، فمَن وفی بها استوفی أجر الجمیع، وقُبلت منه کلّها، فهی حینئذٍ للأعمال، بل للدین کالعمود للفسطاط؛ ولذا کانت أوّل ما یُحاسب به العبد ویُنظر فیه من عمله، فإذا قُبلت منه نُظر فی سائر عمله وقُبل منه، وإذا رُدّت لم ینظر فی باقی عمله ورُدّ علیه، فلا غرو لو سُمّیَ تارکُها من الکافرین، بل هو کذلک لو کان الداعی له الإستخفاف بالدین، وهی التی لم یعرف الصادق علیه السلام شیئاً ممّا یتقرّب به ویحبّه الله تعالی بعد المعرفة أفضل منها، بل قال علیه السلام:«هذه الصلوات الخمس المفروضات مَن أقامهن وحافظ علی مواقیتهن، لقی الله یوم القیامة وله عنده عهد یدخل به الجنّة، ومَن لم یصلهن لمواقیتهن ولم یحافظ علیهن فذلک لله، إن شاء غفر له وإن شاء عذّبه»، وصلاة فریضة خیر من عشرین حجّة، کلّ حجّة خیر من بیت مملو ذهباً یتصدّق منه حتی یفنی، بل صلاة فریضة أفضل من ألف حجّة کلّ حجّة أفضل من الدنیا وما فیها، وأن طاعة الله خدمته فی الأرض، ولیس شیء من خدمته یعدل الصلاة، فمن ثمّة نادت الملائکة زکریا وهو قائم یصلی فی المحراب، وإذا قام المصلی إلی الصلاة نزلت علیه الرحمة من أعنان السماء إلی أعنان الأرض، وحفّت به الملائکة، وناداه ملک: لو یعلم هذا المصلی ما فی الصلاة ما انفتل إلی غیر ذلک ممّا ورد فیها ممّا لا یحصی عدده»(2).
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1- (1) مستدرک الوسائل: ج 3، ص 27.

2- (2) جواهر الکلام: ج 7، ص 3 - ص 4.




وقد جعل الباری عزّ وجلّ الصلاة لتکمیل نفوس بنی البشر، وهو العلاّم الخبیر، وهکذا سائر الواجبات والمحرّمات، وهی الهدایة الی الصراط المستقیم کما نطق به القرآن الکریم، حیث یقول:(إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً)1 .

وجاء فی الحدیث المروی عن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«أیها الناسُ، والله ما من شیء یقرّبکم من الجنّة ویباعدکم من النار إلاّ وقد أمرتکم به، وما من شیء یقرّبکم من النار ویُباعدکم من الجنّة إلاّ وقد نهیتکم عنه»(1) ، فکلّ ما جاء به القرآن الکریم، والرسول العظیم صلی الله علیه و آله و سلم، هو لإصلاح النفوس وتکمیلها، وکلّ ما نهی عنه القرآن الکریم، والرسول العظیم إنّما هو لتهذیب النفوس وتطهیرها، کقوله تعالی:(خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ)3 .

آثار إقامة الصلاة

الصلاة هی أجمع العبادات؛ إذ قد جمعت ما لا یجمعه غیرها من العبادات، من عبادة اللسان، والجنان بالقرآن، والذکر والاستکانة، والشکر والدعاء، وظهور أثر العبودیة للمعبود بالرکوع والسجود، وجعل أعلی موضع وأشرفه علی أدنی موضع وأخفضه، وهی کفارة(2) ، فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال: «الصلوات الخمس کفّارة لما بینهن ما اجتنبت الکبائر وهی التی قال الله:(إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ذِکْری لِلذّاکِرِینَ) (3).
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1- (2) الکافی: ج 2، ص 74، ح 2.

2- (4) انظر: جواهر الکلام: ج 7، ص 4.

3- (5) دعائم الإسلام: ج 1، ص 135، عنه مستدرک الوسائل: ج 3، ص 15، ح 7، وفیه بدل (اجتنبت) کلمة (اجتنب).




وعن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«إنّما مثل هذه الصلوات الخمس مثل نهر جارٍ بین یدی باب أحدکم یغتسل منه فی الیوم خمس اغتسالات، فکما ینقی بدنه من الدرن بتواتر الغسل، فکذا ینقی من الذنوب مع مُداومته الصلاة، فلا یبقی من ذنوبه شیء»(1).

وعن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«للمصلی ثلاث خصال: إذا قام فی صلاته: یتناثر علیه البرّ من أعنان السماء إلی مفرق رأسه، وتحفّ به الملائکة من قدمیه إلی أعنان السماء، وملک ینادی: أیها المصلی! لو تعلم مَن تناجی ما انفتلت»(2) ، ویکفی ما نطق به القرآن الکریم، حیث قال:(قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ * اَلَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ)3 ، ولو لم تکن للمصلین إلاّ هذه الصفة - صفة الفلاح - لکان فیه الفوز فی الدنیا والآخرة.

والحدیث الذی افتتحنا به الکلام، أکبر دلیل علی أهمیة الصلاة؛ إذ یقول النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم: «لا یزال الشیطان هائباً ذعراً من المؤمن ما حافظ علی الصلوات الخمس»، یعنی الشیطان لا یقرب المصلّین الحقیقیین الذین یحافظون علی صلاتهم بکلّ شروطها وأجزائها، وبهذا یکون الإنسان المصلّی قریباً من العصمة فی باقی ما أوجب علیه الباری عزّ وجلّ، وحینئذٍ لا یتردد فی صیام شهر رمضان؛ لأنّ الشیطان لا یدنو منه حتّی یمنعه عن الصیام، وهکذا سائر الأعمال الواجبة والمحرّمة، قال الله تبارک وتعالی:(إِنَّ الصَّلاةَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ)4 .

وأما إذا ضیّع الإنسان المسلم صلاته؛ فمعنی هذا أنّه قد ضیّع هویّته، وبقی عاریاً، ویقبل بأی لباس یُخاط له، حتّی ولو کان هذا اللباس علی خلاف ذوقه ورغبته.
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1- (1) أمالی الشیخ المفید: ص 189، ح 16، عنه بحار الأنوار: ج 79، ص 223، ح 45.

2- (2) ثواب الأعمال: ص 35، عنه بحار الأنوار: ج 79، ص 215، ح 30.




ومن هنا رکّز القرآن الکریم والرسول العظیم صلی الله علیه و آله و سلم وعترته الطاهرین علیهم السلام علی الاهتمام بالصلاة، والتحذیر من ترکها.

عقاب تارکی الصلاة

ذکرنا الثواب الذی یهبه الله تبارک وتعالی للمصلین، وأهمیة الصلاة بالنسبة إلی باقی العبادات، وکیف أنَّ النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم یصف الشیطان بالخوف والذّعر، ما دام المؤمن محافظاً علی صلاته.

والآن ننتقل إلی المقطع الآخر من الحدیث الشریف للنبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم الذی افتتحنا به الکلام، وهو:«فإذا ضیّعهُنَّ تجرأ علیه فألقاه فی العظائم» والظاهر أنَّ المقصود من تضییع الصلاة، هو المعنی الواسع، الشامل لعدم أداء الصلاة، وعدم الاهتمام بها وبشرائطها وبأجزائها، فیکون الحدیث علی غرار حدیث الاستخفاف المروی عن صادق العترة الطاهرة علیهم السلام الذی جاء فیه «إنّ شفاعتنا لا تنالُ مُستخّفاً بالصَلاة»(1) ، الشامل للشخص التارک للصلاة، و الساهی واللاهی أثناء الصلاة، والمؤخّر لها عن وقتها، ومَن لا یعلم مواضع الخلل فیها أو شروطها وأجزائها، وغیر ذلک ممّا هو مطلوب فیها، فإذا ضیّع الإنسان الصلوات الخمس، طمع فیه الشیطان وتجرأ علیه، فألقاه فی العظائم، فترک ما افترض الله علیه، وأتی بما نهاه الباری عنه، وحینئذٍ یکون قد خسر الدنیا والآخرة، وذلک هو الخسران المبین.

عقوبة المتهاون بصلاته

وللتهاون بالصلاة عدّة عقوبات، تجمعها هذه الروایة الشریفة المرویة عن سیّدة النساء، فاطمة الزهراء علیها السلام، أنّها سألت أباها رسول الله محمداً صلی الله علیه و آله و سلم قالت:«یا أبتاه، ما لمَن
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 572، ح 10. مَن لا یحضره الفقیه: ج 1، ص 206، ح 618. بحار الأنوار: ج 80:، ص 19، ح 31، عن الأمالی.




تهاون بصلاته من الرجال، والنساء؟ قال: یا فاطمة، مَن تهاون بصلاته من الرجال والنساء، ابتلاه الله بخمسة عشر خصلة، ست منها فی دار الدنیا، وثلاث عند موته، وثلاث فی قبره، وثلاث فی القیامة إذا خرج من قبره. فأمّا اللواتی تصیبه فی دار الدنیا:

فالأُولی: یرفع الله البرکة من عمره، ویرفع الله البرکة من رزقه، ویمحو الله عزّ وجلّ سیماء الصالحین من وجهه، وکلّ عمل یعمله لا یؤجر علیه، ولا یرتفع دعاؤه إلی السماء، والسادسة لیس له حظ فی دعاء الصالحین. وأمّا اللواتی تصیبه عند موته:

فأولاهن: أنّه یموت ذلیلاً، والثانیة: یموت جائعاً، والثالثة: یموت عطشاناً، فلو سقی من أنهار الدنیا لم یروَ عطشه. وأمّا اللواتی تصیبه فی قبره:

فأولاهن: یوکّل الله به ملکاً یزعجه فی قبره، والثانیة: یضیّق علیه قبره، والثالثة: تکون الظلمة فی قبره. وأمّا اللواتی تصیبه یوم القیامة إذا خرج من قبره:

فأولاهن: أن یوکّل الله به ملکاً یسحبه علی وجهه والخلائق ینظرون إلیه، والثانیة: یحاسبه حساباً شدیداً، والثالثة: لا ینظر الله إلیه، ولا یزکیّه، وله عذابٌ ألیمٌ»(1).

فهذه هی عقوبة التهاون بالصلاة التی دافع عنها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، ودافع عنها أهل بیته علیهم السلام، ومن أبرز تلک المواطن التی دافع فیها أهل البیت علیهم السلام عن الصلاة ما کان یوم عاشوراء، لمّا أقبل أحد أصحاب الإمام الحسین علیه السلام وقال: «یا أبا عبد الله، نفسی لک الفداء، إنّی أری هؤلاء قد اقتربوا منک، ولا والله لا تقتل حتی أُقتل دونک إن شاء الله، وأحبّ أن ألقی ربی وقد صلّیت هذه الصلاة التی قد دنا وقتُها. قال: فرفع الحسین رأسه، ثمّ قال: ذکرت الصلاة جعلک الله من المصلین الذاکرین، نعم، هذا أول وقتها. ثمّ قال: سلوهم أن یکفّوا عنّا حتی نُصلّی، فقال لهم الحصین بن تمیم: إنّها لا تُقبل، فقال له حبیب بن مظاهر: لا تُقبل، زعمت الصلاة من آل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لا تُقبل وتُقبل منک یا حمار»(2).
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1- (1) مستدرک الوسائل: ج 3، ص 23 - ص 24، ح 1.

2- (2) مقتل الإمام الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 142 - ص 143.




سیّدی یا أبا عبد الله، أنت صلّیت الظهر، لکن القوم بعدها صلّوا علیک بسیوفهم ورماحهم، وبکلّ ماعندهم من خبث وحقد دفین، وترات لأبیک أظهروه ذاک الیوم...

ورحم الله السید رضا الهندی، حیث یقول:

صلّت علی جسم الحسین سیوفُهم فغدا لساجدة الظُبی محرابا

ومضی لهیفاً لم یجد غیرَ القنا ظلاًًّ ولا یرَ النجیع شرابا

ظمآن ذاب فؤادُه من غُلةٍ لو مسّت الصخرَ الأصمَّ لذابا

لهفی لجسمک فی الصعید مجرَّداً عریان تکسوه الدماءُ ثیابا

تَرِبَ الجبینُ وعینُ کلِّ موحّدٍ ودّت لجسمک لو تکون ترابا

لهفی لرأسک فوقَ مسلوبِ القنا یکسوه من أنواره جلبابا

یتلو الکتاب علی السنان وإنّما رفعوا به فوق السنان کتابا

ولیبکِ دینُ محمّدٍ من أُمّة عزلوا الرؤوسَ وأمّروا الأذنابا

هذا ابنُ هند وهو شرُّ أُمیّة من آلِ أحمد یستذلُّ رقابا

ویصون نسوتَه ویبدی زینباً من خدرها وسکینة وربابا

لهفی علیها حین تأسرها العدی ذلاَّ وترکبها النیاق صعابا

سلبت مقانعها وما أبقت لها حاشا المهابة والجلال حجابا(1)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) دیوان السید رضا الهندی: ص 43.





المحاضرة الخامسة: ذکْر الله
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قال عزّ وجلّ:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللّهَ ذِکْراً کَثِیراً * وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً)1 .

إنّ للسان محاسن کثیرة، وإن کانت مساوؤه لیست بالقلیلة.

ومن محاسن اللسان: الصدق، وقراءة القرآن الکریم، والأذکار، والأدعیة، والصلوات، وغیر ذلک ممّا هو کثیر.

ونحن نتناول هنا موضوع الذِکْر الذی أمرتنا به الآیة المبارکة.

والذِکْر معنی یقابل النسیان، وقد یکون باللسان، وقد یکون بالقلب ، وقد یکون بسائر الجوارح، إذا أطاع الله تبارک وتعالی بها.

الذِکْر باللسان

أمّا الذِکر باللسان، فهو أن یحمد الإنسان ربَّه، ویُسبِّحه ویمجدّه، ویقرأ کتابه، فقد ورد فی القرآن العزیز أنَّ القلوب تطمئن بذکر الله تبارک وتعالی، حیث قال عزّ من قائل:(أَلا بِذِکْرِ اللّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ)2 ، وذِکره جلّ وعلا لایقتصر علی کیفیّةٍ خاصّةٍ، فقد یکون بالتکبیر أو التهلیل، أو الحمد أو الحوقلة(1) ، أو الصلاة علی محمّد وآل محمّد، أو قراءة القرآن الکریم، وفی کلّ هذه الأذکار، لا بدَّ من التوجّه والإخلاص، لکن المهم أن یکون المؤمن لسانه رطبٌ من ذِکر الله تبارک وتعالی الذی هو أفضل الأعمال، فقد سُئل النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم: أیّ الأعمال أفضل عند الله؟ قال:«قراءة القرآن، وأن تموت ولسانک رطبٌ من ذکر الله تعالی»(2).
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1- (3) الحوقلة: قولک (لا حول ولا قوّة إلاّ بالله).

2- (4) تفسیر مجمع البیان: ج 8، ص 30. تفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 162، ح 62. بحار الأنوار: ج 89، ص 20.




ومن خصائص الذکر لله تبارک وتعالی، أنَّه لیس له حدٌّ ولا زمان، بخلاف بقیّة الفرائض، وهذا المعنی قد صرَّح به إمامُنا الصادق علیه السلام، حیث قال:«ما من شئٍ إلاّ وله حدٌّ ینتهی إلیه إلاّ الذکر، فلیس له حدٌّ ینتهی إلیه، فرض الله عزّ وجلّ الفرائض، فمن أدّاهنَّ فهو حدَّهنَّ، وشهر رمضان فمَن صامه فهو حدّه، والحجّ فمَن حجّ فهو حدّه، إلاّ الذکر؛ فإنّ الله عزّ وجلّ لم یرضَ منه بالقلیل، ولم یجعل له حدّاً ینتهی إلیه، ثمّ تلا هذه الآیة (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللّهَ ذِکْراً کَثِیراً * وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً) فقال: لم یجعل الله عزّ وجلّ له حدّاً ینتهی إلیه، قال: وکان أبی علیه السلام کثیر الذکر، لقد کنتُ أمشی معه، وإنّه لیذکر الله، وآکل معه الطعام، وإنّه لیذکر الله، ولقد کان یحدث القوم [و] ما یشغله ذلک عن ذکر الله، وکنت أری لسانه لازقاً بحنکه، یقول: لا إله إلاّ الله. وکان یجمعنا فیأمرنا بالذکر حتی تطلع الشمس، ویأمر بالقراءة مَن کان یقرأ منّا، ومَن کان لا یقرأ منّا أمره بالذکر.

والبیت الذی یُقرأ فیه القرآن ویُذکر الله عزّ وجلّ فیه تکثر برکته، وتحضره الملائکة، وتهجره الشیاطین، ویضیء لأهل السماء، کما یضیء الکوکب الدری لأهل الأرض، والبیت الذی لا یُقرأ فیه القرآن، ولا یُذکر الله فیه تقلّ برکتُه، وتهجره الملائکة، وتحضره الشیاطین، وقد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ألا أخبرکم بخیر أعمالکم لکم أرفعها فی درجاتکم، وأزکاها عند ملیککم، وخیر لکم من الدینار والدرهم، وخیر لکم من أن تلقوا عدوکم فتقتلوهم ویقتلوکم؟ فقالوا: بلی، فقال: ذکر الله عزّ وجلّ کثیراً، ثمّ قال: جاء رجل إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقال: مَن خیر أهل المسجد؟ فقال: أکثرهم لله ذکراً. وقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: مَن أُعطی لساناً ذاکراً فقد أُعطی خیر الدنیا والآخرة. وقال: فی قوله تعالی: (وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ) قال: لا تستکثر ما عملت من خیر لله» (1).

والملفت للنظر فی أهمیة الذِکر، أنَّ القرآن یؤکّده حتی عند الإنتهاء من سائر ما
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 499، ح 1. تفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 285، ح 147، عن الکافی.




افترضه علی العباد وحدّه لهم؛ لأجل أن یشتغلوا فی طاعته، ویبتعدوا عن معصیته التی تلازم - فی الأعم الأغلب - الفراغ، وهذا صریح قوله تعالی:(فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ فَاذْکُرُوا اللّهَ کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ أَوْ أَشَدَّ ذِکْراً فَمِنَ النّاسِ مَنْ یَقُولُ رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ خَلاقٍ)1 .

وعن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنَّه قال:«مَن عَلَّم ولداً له القرآنَ قلّده الله الأولون والآخرون یوم القیامة»(1).

وقد حذّر النبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم من ترک القرآن فی البیت بلا قراءة، فقد قال صلی الله علیه و آله و سلم:«الغرباء فی الدنیا أربعة: قرآن فی جوف ظالم، ومسجد فی نادی قوم لا یُصلی فیه، ومصحف فی بیت لا یُقرأ فیه، ورجل صالح مع قوم سوء»(2).

ومن المناسب أن أذکر هنا، هذه المعجزة التی وقعت فی عصرنا الحاضر، کان أحد المشایخ یعانی من ضعفٍ شدیدٍ فی النظر، وکانت النظّارة التی یضعها علی عینیه ذات عدسات سمیکة، راجع الشیخُ طبیبَ العیونِ فشخّصَ له درجةَ نظره، وحذّره من أنَّ عینه تتّجه نحوَ المزید من الضعف، فلا بدَّ من الإنتباه لهذا الأمر قبل فوات الأوان.

وبعد سنة قضاها هذا الشیخ فی تدوین وترتیب کتاب تفسیر القرآن الکریم، راجع الطبیب مرةً أُخری، فلمّا فحص الطبیب عینَه وجدها متحسّنة عمّا کانت علیه العام الماضی، فاندهش الطبیب، وسأله: ماذا صنعت خلال العام الماضی؟ هل راجعت طبیباً آخر، أو استعملت أدویةً مُعیّنةً؟

قال الشیخ: نعم، راجعتُ القرآنَ الکریم، فقد صرت أقرأ فی آیات وکلمات هذا
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1- (2) کنز العمال: ج 1، ص 533، ح 2386.

2- (3) الجامع الصغیر: ج 2، ص 203، ح 5791،




الکتاب العظیم، وعندنا فی الأحادیث الشریفة أنّ النظر إلی کتاب الله الحکیم یوجب جلاء البصر، وقوّة النظر وشفاء العین.

فأخذ الطبیب بید الشیخ وجاء به إلی غرفة الانتظار، وشرح للحاضرین هذه القصّة، وقال: إنها معجزة القرآن الکریم(1).

ومن أقسام الذکر أیضاً المهمّة (الصلاة علی محمّدٍ وآلِ محمّد ٍ).

قال تعالی:(إِنَّ اللّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً)2 .

وفی الروایات الشریفة أنّها تذهب النفاق، فعن عبد الله بن سنان، عن أبی عبد الله علیه السلام قال:«قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: الصلاة علیَّ وعلی أهل بیتی تذهب بالنفاق. وأنّها أثقل ما یوضع فی المیزان یوم القیامة»(2).

وقال صلی الله علیه و آله و سلم:«مَن صلّی علیَّ مرةً لم یبقَ له من ذنوبهِ ذرّة»(3).

وعنه صلی الله علیه و آله و سلم:«وأجفی الناسُ رجلٌ ذُکرتُ بین یدیه فلم یُصلّی علیَّ»(4).

وعنه صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«حیثما کُنتم فصلّوا علیّ فإنّ صلاتکم تبلغنی»(5).

وعنه صلی الله علیه و آله و سلم أیضاً:«مَن صلّی علیَّ فی کتابٍ لم تزل الملائکة تستغفر له ما دام اسمی فی ذلک الکتاب»(6).
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1- (1) انظر: الأخلاق والآداب الاسلامیة: ص 77 - ص 78.

2- (3) وسائل الشیعة: ج 7، ص 151، ح 2.

3- (4) معارج الیقین فی أصول الدین: ص 153، ح 4. مستدرک الوسائل: ج 5، ص 334، ح 13.

4- (5) أدب الإملاء والاستملاء: ص 78، مع اختلاف یسیر. منیة المرید: ص 347، عنه بحار الأنوار: ج 91، ص 71، ح 65. إعانة الطالبین: ج 1، ص 13.

5- (6) کنز العمال: ج 1، ص 489، ح 2147.

6- (7) بحار الأنوار: ج 19، ص 71.




والخلاصة: إنّ الصلاة علی النبیِّ وأهل بیته الطاهرین المعصومین من أعلی مراتب الذکر، ولأنقل لک هذا الشاهد والمؤیّد - بالإضافة إلی ما سمعته من الروایات الشریفة - یقول أحد المؤمنین الموثوقین: کنتُ متعوّداً علی ذکر (اللهم صلّ علی محمّدٍ وآلِ محمّدٍ)، وهذا الذکر دائماً علی لسانی، وفی یوم من الأیام کنتُ فی إحدی الحسینیات استمع إلی الخطیب یقول: بأنّه ینادی یوم القیامة منادٍ، یقول: أین قرّاء سورة الإخلاص، فیؤمر بهم إلی الجنّة من خلال باب خاصّ بهم، فقررت أن أقرأ سورة الإخلاص بدلاً من ذکر الصلاة علی محمّد وآل محمّد (صلوات الله علیهم أجمعین)، وبدأت بسورة الإخلاص، وفی اللیل کنت نائماً، وفی عالم الرؤیا شاهدت نفسی فی یوم القیامة، وشاهدت طابوراً طویلاً جداً من الناس واقفین بانتظار دورهم للدخول إلی الجنّة، فسألت: ما هذا الطابور؟ فقیل لی: بأنّ هذا طابور قرّاء سورة الإخلاص، فوقفت معهم باعتبار إننی صرت من قرّاء سور الإخلاص.

فجاءنی ملک، وقال: لستَ أنتَ من قرّاء سورة الإخلاص، وإنّما أنتَ من قرّاء الصلوات علی محمّد وآل محمّد، وأنّ مکانک لیس هنا، بل اذهب إلی ذلک الطابور. فنظرت فوجدتُ طابوراً قصیراً، فیه قلیل من الناس، وهم یدخلون إلی الجنّة بسرعة، فذهبت إلیهم ووقفت فی طابور الصلوات علی محمّد وآل محمّد، فقمت من النوم، وعرفت فضل ومنزلة الصلوات علی محمّد وآل محمّد(1).

ومن أقسام الذِکر أیضاً التسبیح، وبالخصوص تسبیح الصدّیقة فاطمة الزهراء علیها السلام.

أهمیة تسبیح الزهراء علیها السلام

هناک روایات عدیدة أشارت الی أهمیة هذا التسبیح، وأنّه لولا أهمّیته وعظمة منزلته
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1- (1) انظر: الأخلاق والأداب الإسلامیة: ص 79.




لما وهبه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لفاطمة، ففی الروایة الشریفة عن أبی جعفر علیه السلام قال:«ما عُبدَ اللهُ بشیءٍ من التحمید أفضل من تسبیح فاطمة علیها السلام، ولو کان شیء أفضل منه لنحله رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فاطمة علیها السلام»(1) .

وفی روایةٍ أُخری:«تسبیح فاطمة الزهراء علیها السلام من الذکر الکثیر الذی قال الله عزّ وجلّ:(اذْکُرُوا اللّهَ ذِکْراً کَثِیراً)»2 .

وفی روایةٍ ثالثةٍ عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«تسبیح فاطمة الزهراء علیها السلام فی کلّ یوم فی دبر کلّ صلاة، أحبّ إلیَّ من صلاة ألف رکعة فی کلّ یوم»(2).

وکیفیّته: أن یکبّر الله أربعاً وثلاثین مرّةً، ویحمده ثلاثاً وثلاثینَ مرّةً، ویسبّحه کذلک.

وفی الروایة أنّ ابن فرقد یروی عن أخیه: «أنّ شهاب بن عبد ربّه سألنا أن نسأل أبا عبد الله علیه السلام، وقال: قل له: إنّ امراةً تفزعنی فی المنام باللیل فقال علیه السلام: قل له: «اجعل مسبحاً (أی تسبیحاً) وکبّر الله أربعاً وثلاثین وسبحّ الله ثلاثاً وثلاثین واحمده ثلاثاً وثلاثین»(3) .

وما ذکرتْه هذه الروایة، هو کیفیّة أُخری لهذا التسبیح الشریف؛ إذ قدّمت التسبیح علی التحمید، وإن کان الأَولی الأول، کما أفتی به جملة من الأعلام(4) ، ولعلّه المشهور بینهم.
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1- (1) الکافی: ج 3، ص 343، ح 14. تهذیب الأحکام: ج 2، ص 105، ح 166. بحار الأنوار: ج 43، ص 64، ح 56، عن الکافی.

2- (3) ثواب الأعمال: ص 136. تهذیب الأحکام: ج 2، ص 105، ح 167.

3- (4) الکافی: ج 2، ص 537، ح 7. وسائل الشیعة: ج 6، ص 450، ح 9.

4- (5) انظر: العروة الوثقی: ج 1، ص 548.




وفی بعض الروایات أن تسبیح الزهراء علیها السلام مئة فی اللسان، وألف فی المیزان(1).

ومن جملة الأذکار الاستغفار، وهو لا یقل مرتبة وشأناً عن الأذکار السابقة، بل هو مفتاحُ کلِّ خیر، ویکفی فی فضله قوله تعالی:(فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفّاراً * یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً * وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً)2 .

فقد رتّبت الآیة عدّة نتائج علی الاستغفار:

أولها: المغفرة.

وثانیها: تنزیل الأمطار الکثیرة.

وثالثها: الرزق الواسع من الأموال والبنین.

ورابعها: - وهو منی کلّ متمنی - الجنّات والأنهار، وهو النعیم الدائم.

وروی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، أنّه قال:«تعطّروا بالاستغفار؛ لا تفضحکم روائح الذنوب»(2).

وقال علیه السلام:«الاستغفار یزید فی الرزق»(3) ، وهو یؤیّد الآیة المتقدِّمة.

وروی بسندٍ معتبر، عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«إنّ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کان لا یقوم من مجلسٍ، وإن خفَّ، حتّی یستغفر الله عزّ وجلّ خمساً وعشرین مرّةً»(4).

وروی بسندٍ معتبر أیضاً عنه علیه السلام أنّه قال:«مَن عمل سیئةً أجلَّ فیها سبع ساعات من
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1- (1) انظر: ثواب الأعمال: ص 163، عنه بحار الأنوار: ج 82، ص 332، ح 10.

2- (3) أمالی الشیخ الطوسی: ص 372، ح 52. شرح نهج البلاغة: ج 20، ص 281، ح 225، مع اختلاف یسیر. بحار الأنوار: ج 6، ص 22، ح 18، عن الأمالی، وج 90، ص 278، ح 7، عنه أیضاً.

3- (4) بحار الأنوار: ج 90، ص 277، ح 4.

4- (5) الکافی: ج 2، ص 504، ح 4. مکارم الأخلاق: ص 313. عدّة الداعی: ص 250. بحار الأنوار: ج 16، ص 258، ح 40، عن الکافی، وج 90، ص 281، ح 22، عن مکارم الأخلاق.




النهار، فإن قال: (استغفر الله الذی لا إله إلاّ هو الحی القیوم) ثلاث مرات لم تکتب علیه» (1).

وعنه علیه السلام أنّه قال:«مَن قال: (استغفر الله) مائة مرّة فی کلّ یوم، غفر الله عزّ وجلّ له سبعمائة ذنب، ولا خیر فی عبدٍ یذنب فی یوم سبعمائة ذنب»(2).

وروی عن أبی عبد الله علیه السلام أنّه قال:«ما من مؤمنٍ یقارف فی یومه ولیلته أربعین کبیرةً، فیقول وهو نادم: استغفر الله الذی لا إله إلاّ هو الحی القیوم، بدیع السماوات والأرض، ذو الجلال والإکرام، وأسأله أن یُصلّی علی محمّد وآل محمّد، وأن یتوب علیَّ. إلاّ غفرها الله عزَّ وجلّ له، ولا خیر فیمَن یقارف فی یومٍ أکثر من أربعین کبیرة»(3).

وعنه علیه السلام أنّه قال:«إنّ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کان یتوب إلی الله کلّ یوم سبعین مرّة من غیر ذنب»(4).

وهناک أذکار عدیدة، یمکن للإنسان أن یواظب علیها، أمثال التهلیل والتسبیحة الکبری، وهی: (سبحان الله، والحمد لله، ولا إله إلاّ الله، والله أکبر)، وفضلها کبیر، وثوابها جزیل، فعن أبی جعفر علیه السلام، قال:«مَن قال: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلاّ الله والله أکبر. خلق الله منها أربعة أطیار تسبّحه وتقدّسه وتهلله إلی یوم القیامة». وفی روایة
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1- (1) المصدر نفسه: ج 2، ص 437، ح 5. کتاب الزهد: ص 71، ح 190، عنه بحار الأنوار: ج 6، ص 38، ح 65، وج 90، ص 282، ح 24، عنه أیضاً.

2- (2) المصدر نفسه: ج 2، ص 439، ح 10. المقنع: ص 295. وسائل الشیعة: ج 16، ص 85، ح 3.

3- (3) المصدر السابق: ج 2، ص 438 - ص 439، ح 7. ثواب الأعمال: ص 540، ح 12. الخصال: ص 169. بحار الأنوار: ج 84، ص 1، ح 2، عن الخصال، مع اختلاف یسیر.

4- (4) قرب الإسناد: ص 169، ح 618. الکافی: ج 2، ص 450، ح 1. کتاب الزهد: ص 73، ح 195، عنه حلیة الأبرار: ج 1، ص 269، ح 1. بحار الأنوار: ج 16، ص 283، ح 132. تفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 581، ح 99.




محمد بن مروان، عن أبی جعفر علیه السلام، قال:«قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إذا قال العبد: سبحان الله. فقد أنف لله، وحقّ علی الله أن ینصره»(1) .

وغیرها من الأذکار الکثیرة التی یمکن للإنسان المؤمن أن یواظب علیها، هذا کلّه بالنسبة إلی ذِکر الله تبارک وتعالی باللسان.

وأمّا ذکره بالقلب: فهو أن یکون الله سبحانه وتعالی حاضراً عنده، فی کلّ أفعاله وأقواله وسکناته، وأن یتفکّر فی مخلوقاته العجیبة، وصنائعه العظیمة، وأسرارها الدقیقة، والتفکّر فی الدلائل الدالّة علی ذاته وصفاته، والتفکّر فی أحکامه - عزّ اسمه - وتکالیفه، وأوامره ونواهیه، والوعد والوعید، والجنّة والنار، والموت والحیاة، وکلّ ما یدلّل علیه تبارک وتعالی.

وأما الذکر بالجوارح: فهو الإتیان بجمیع ما أمر به عزّ وجلّ، والانتهاء عن جمیع ما حرّمه (تقدّست أسماؤه).

ثمرات الذکر

هناک عدّة ثمرات مترتّبة علی الذکر بأنواعه الثلاث - ذکر اللسان والقلب والجوارح - ویمکن تلخیصها بما یلی:

1 - حیاة القلوب، ومفتاح الصلاح، ففی الروایة الشریفة المرویة عن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم:«بذِکر الله تحیی القلوب»(2) ، وعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«مداومة الذِکر قوت الأرواح، ومفتاح الصلاح»(3) ، وغیرها من الروایات الشریفة التی ندبت إلی
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1- (1) المحاسن: ج 1، ص 37، ح 36.

2- (2) تنبیه الخواطر: ج 2، ص 120.

3- (3) عیون الحکم والمواعظ: ص 487.




ذِکر الله تعالی سرّاً وعلانیةً (1).

2 - مطردة الشیطان: فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«ذِکر الله مطردة الشیطان»(2).

3 - حبّ الله للذاکر والبراءة له من النار والنفاق: فعن أبی عبد الله علیه السلام أنّه قال:«قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: مَن أکثر ذِکر الله عزّ وجلّ أحبّه الله، ومَن ذَکر الله کثیراً کتب له برائتان: براءة من النار، وبرائة من النفاق»(3) .

4 - انشراح الصدر: فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«الذِکر یشرح الصدر»(4).

أماکن ینبغی إکثار الذِکر فیها

هناک عدّة أماکن وحالات أمرنا النبی صلی الله علیه و آله و سلم، والأئمّة الأطهار علیهم السلام بإکثار الذِکر فیها، إمّا لکثرة غفلة الناس فیها، أو لکثرة الشیاطین، أو غیر ذلک، ومنها:

1 - عند الغضب: فعن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«أوحی الله إلی نبی من أنبیائه: ابن آدم، اذکرنی عند غضبک، أذکرک عند غضبی»(5).

2 - عند دخول الأسواق: فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«أکثروا ذِکر الله عزّ وجلّ إذا دخلتم الأسواق، [و] (6) عند اشتغال الناس؛ فإنّه کفارة للذنوب، وزیادة فی
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1- (1) انظر: وسائل الشیعة: ج 7، ص 163، باب استحباب ذکر الله فی النفس وفی السرّ، واختیاره علی الذکر علانیة.

2- (2) عیون الحکم والمواعظ: ص 255.

3- (3) تفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 286، ح 149.

4- (4) عیون الحکم والمواعظ: ص 32.

5- (5) کنز الفوائد: ص 56. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 184، وص 314. بحار الأنوار: ج 72، ص 321، ح 50، عن الکنز.

6- (6) بعض المصادر الآتیة خالیة من الواو.




الحسنات، ولا تکتبوا فی الغافلین» (1).

3 - الخلوات وعند اللذات: فعن الإمام الباقر علیه السلام أنّه قال:«فی التوراة مکتوب... یا موسی... اذکرنی فی خلواتک، وعند سرور لذاتک، أذکرک عند غفلاتک»(2).

4 - فی الحرب: فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«إذا لقیتم عدوّکم فی الحرب فاقلّوا الکلام، وأکثروا ذکر الله عزّ وجلّ»(3).

5 - عند المصیبة وعند ما حرّم الله: فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«الذکر ذکران: ذِکر عند المصیبة حسن جمیل، وأفضل من ذلک ذِکر الله عند ما حرّم الله؛ فیکون ذلک حاجزاً»(4).

وذکر الله تبارک وتعالی عند المصیبة، لعلّک لا تجد أحداً جسَّده بأجلی مظاهره، کما جسَّده أهل البیت علیهم السلام علی نحو العموم، والإمام أبو عبد الله الحسین علیه السلام علی نحو الخصوص، وذلک عندما نزل به مانزل، فدعا بدعائه العظیم، وهو آخر دعاء دعا به علیه السلام، یوم تکاثر علیه الأعداء وحاصروه، حیث یقول:«اللهم، متعالی المکان، عظیم الجبروت، شدید المحال، غنیٌّ عن الخلائقِ، عریضُ الکبریاء، قادرٌ علی ما تشاء، قریبُ الرَّحمة، صادقُ
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1- (1) الخصال: ص 614، ضمن حدیث الأربعمائة ومثله فی تحف العقول: ص 104. عیون الحکم والمواعظ: ص 92. بحار الأنوار: ج 10، ص 92، ضمن الحدیث الأربعمائة.

2- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 327، ح 7. أمالی الشیخ المفید: ص 210، ح 46. قصص الأنبیاء (الراوندی): ص 167. بحار الأنوار: ج 13، ص 328، ح 6، عن أمالی الشیخ الصدوق.

3- (3) الکافی: ج 5، ص 42، ح 5، الخصال: ص 617، ضمن حدیث الأربعمائة، ومثله فی تحف العقول: ص 107. مکارم الأخلاق: ص 148. عیون الحکم والمواعظ: ص 138. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 138، ح 35. بحار الأنوار: ج 10، ص 95، ضمن حدیث الأربعمائة عن الخصال.

4- (4) تحف العقول: ص 216. الإختصاص: ص 218، عنه بحار الأنوار: ج 68، ص 93، ح 48، وج 75، ص 55، ح 110.




الوعدِ، سابغُ النعمةِ، حَسنُ البلاء...» (1).

وهکذا کان أبو عبد الله، یلهج بذِکر الله تعالی إلی آخر أنفاسه الشریفة. الله أکبر! ومع هذا کلّه یقتله القوم وهم یکبّرون الله!!

جاؤوا برأسک یا بنّ بنتِ محمّدٍ مترمّلاً بدمائهِ ترمیلا

قتلوک عطشاناً ولم یترقَّبوا فی قتلک التنزیل والتأویلا

ویکبّرون بأن قُتلت وإنّما قتلوا بک التکبیرَ والتهلیلا(2)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) مصباح المتهجد: ص 827. إقبال الأعمال: ج 3، ص 304. المصباح: ص 544. بحار الأنوار: ج 82، ص 272.

2- (2) الأبیات لخالد بن معدان الطائی، کما فی أعیان الشیعة: ج 1، ص 623، وج 6، ص 296، وجاء فی المصدر: «خالد بن معدان الطائی، من فضلاء التابعین، لمّا شاهد رأس الحسین علیه السلام بالشام أخفی نفسه شهراً من جمیع أصحابه، فلمّا وجدوه بعد إذ فقدوه، سألوه عن سبب ذلک، فقال: ألا ترون ما نزل بنا. ثمّ أنشأ [هذه الأبیات]...».





المحاضرة السادسة: حُسْن الخُلق
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روی عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«ما یقدمُ المؤمنُ علی الله عزَّ وجلَّ بعملٍ بعدَ الفرائضِ، أحبُّ إلی الله تعالی من أن یسعَ الناس بخلقه»(1).

حُسن الخُلق

حالة نفسیة، تبعث علی حسن معاشرة الناس، ومجاملتهم بالبشاشة، وطیب القول، ولطف المداراة، کما عرّفه الإمام الصادق علیه السلام، حینما سئل عن حدّه، فقال:«تلین جناحک، وتطیب کلامک، وتلقی أخاک ببشر حسن»(2) .

والمقصود بتلیین الجناح: ال «کنایة عن عدم تأذّی مَن یجاوره ویجالسه ویحاوره من خشونته، بأن یکون سلس الانقیاد لهم، ویکفُّ أذاه عنهم، أو کنایة عن شفقته علیهم، کما أنَّ الطائر یبسط جناحه علی أولاده؛ لیحفظهم ویکنفهم کقوله تعالی:(وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَةِ)»3 .

وحسن الخلق من الأمانی والآمال، التی یطمح إلیها کلّ عاقل، ویسعی لکسبها وتحقیقها کلّ مؤمن مجاهد.

ومن الملفت للنظر، أنَّ جمیع المواهب والإمکانیات، والقیم والفضائل، لا تکون مدعاةً للإعجاب والإکبار، وسمّو المنزلة ورفعة الشأن إلاّ إذا اقترنت بحُسن الخلق، وازدانت بجماله الزاهر، ونوره الوضّاء.

ومن هنا اهتمَّت الشریعة الحنیفیة بحُسن الخلق؛ لأنّه نظام عقد الفضائل وملاکها؛ ولذا مجدّه أهلُ البیت علیهم السلام، وأکّدوا علی التمسّک به بمختلف الأسالیب التوجیهیة
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 100، ح 4، عنه بحار الأنوار: ج 68، ص 375، ح 4.

2- (2) المصدر نفسه: ص 103، ح 4، عنه بحار الأنوار: ج 71، ص 171، ح 39




المشوّقة(1) ، کما تصوِّره النصوص التالیة:

النصوص الدالة علی أهمیة حُسن الخلق

هناک جملة من النصوص دلّت علی أهمیة حُسن الخلق، منها ما ورد عن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، ومنها ما ورد عن أهل بیته الطاهرین علیهم السلام.

فعنه صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«أکثر ما یُدخل الناس الجنّة: تقوی الله وحُسن الخلق»(2) ، وقال صلی الله علیه و آله و سلم أیضاً:«أکملُ المؤمنینَ إیماناً، أحسنهم خلقاً»(3).

وعنه صلی الله علیه و آله و سلمأنّه قال: «ما یوضعُ فی میزانِ امرئٍ یومَ القیامةِ أفضل من حُسن الخُلُق»(4).

وقال الإمام الصادق علیه السلام:«إنّ الخُلق الحسن یمیثُ الخطیئة، کما تمیث الشمس الجلید»(5).

وقال علیه السلام:«البرّ وحُسن الخُلق یُعمّران الدیار، ویزیدان فی الأعمار»(6).

وکفی بحُسن الخلق شرفاً وفضلاً، إنَّ الله عزَّ وجلَّ لم یبعث رسلَه وأنبیاءه إلی الناس إلاّ بعد أن حلاَّهم بهذه السجیّة الکریمة، وزانهم بها، ففیه رمز فضائلهم، وعنوان
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1- (1) انظر: أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 11 - ص 12.

2- (2) سبل السلام: ج 4، ص 211. الخصال: ص 78، ح 126. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 41، ح 107. بحار الأنوار: ج 67، ص 288، ح 20، عن الخصال.

3- (3) المجموع: ج 16، ج 415. مغنی المحتاج: ج 3، ص 260. إعانة الطالبین: ج 3، ص 429. تحف العقول: ص 47. أمالی الشیخ الطوسی: ص 140، ح 40، عنه بحار الأنوار: ج 68، ص 389، ح 44.

4- (4) الکافی: ج 2، ص 99، ح 2، عنه وسائل الشیعة: ج 12، ص 151، ح 13. وبحار الأنوار: ج 7، ص 249، ح 7، وج 68، ص 374، ح 2.

5- (5) المصدر نفسه: ج 2، ص 100، ح 7. الجواهر السنیة: ص 334، عنه وسائل الشیعة: ج 12، ص 149، ح 6. بحار الأنوار: ج 4، ص 464، ح 35، وج 68، ص 375، ح 7.

6- (6) المصدر السابق: ج 2، ص 100، ح 8، عنه وسائل الشیعة: ج 12، ص 149، ح 5.




شخصیاتهم.

ولقد کان سید المرسلین صلی الله علیه و آله و سلم المَثل الأعلی فی حُسن الخلق وغیره من کرائم الفضائل والخِلال، واستطاع بأخلاقه الرفیعة أن یملک القلوب والعقول، واستحقّ بذلک ثناء الله تعالی علیه، بقوله عزَّ من قائل:(وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ)1 .

وهو العامل بما قال، حیث قال صلی الله علیه و آله و سلم:«إنّکم لن تسعوا الناس بأموالکم فسعوهم بأخلاقکم»(1).

وعبّر عن ذلک القرآن الکریم، حیث قال عزّ وجلّ:(وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لاَنْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ)3 ، ولکنَّ النبیَّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم لم یکن غلیظ القلب؛ ولذا لم ینفضّوا من حوله، بل اجتمعت إلیه العرب من کلّ حدب وصوب، وفیهم مَن جنّد الجیوش ضده، وحزّب الأحزاب، و أخشن الکلام وأفحشه فیه، ومنهم مَن هجاه، وهو مع کلّ ذلک، لیّن العریکة، سخیّ الید، منشرح الصدر، وفیّ الذمّة، کریم العشرة.

وإلیک وصف الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام له صلی الله علیه و آله و سلم، فقد قال علیه السلام:«کان أجودَ الناس کفّاً، وأجرأ الناس صدراً، وأصدقَ الناس لهجةً، وأوفاهم ذمةً، وألینهم عریکةً، وأکرمهم عشرةً، مَن رآه بدیهةً هابه، ومَن خالطه معرفةً أحبّه، لم أرَ قبلَه ولا بعدَه مثلَه صلی الله علیه و آله و سلم»(2).

والشواهد علی حُسن خلق النبی صلی الله علیه و آله و سلم وأهل بیته الطیبین الطاهرین علیهم السلام کثیرة، نتبرّک
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1- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 62، ح 9. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 58، ح 204. مَن لایحضره الفقیه: ج 4، ص 394، ح 5839. روضة الواعظین: ص 376. الاختصاص: ص 225. مشکاة الأنوار: ص 369. العهود المحمّدیة: ص 465. الدرة الباهرة: ص 2، ح 2. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 294، بحار الأنوار: ج 68، ص 383، ح 19، عن الأمالی.

2- (4) مکارم الأخلاق: ص 18. بحار الأنوار: ج 16، ص 231. نظم درر السمطین: ص 56.




بذکر بعضها.

من أخلاق النبی صلی الله علیه و آله و سلم وأهل بیته علیهم السلام

قد طفحت الکتب والتواریخ والسیر، من المؤالف والمخالف، ومن المسلمین وغیرهم بالأخلاق العظیمة للنبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم وأهل بیته الطیبین الطاهرین علیهم السلام.

ویکفیک أن تضع یدک علی بعضها؛ لتلمس الحقیقة بیدک.

منها: مارواه أنس قال : «کنت مع النبی صلی الله علیه [وآله] وسلم وعلیه برد غلیظ الحاشیة، فجبذه أعرابی بردائه جبذةً شدیدةً، حتی أثّرت حاشیة البرد فی صفحة عاتقه، ثمّ قال: یا محمد، احمل لی علی بعیریَّ هذین من مال الله الذی عندک، فإنّک لا تحمل لی من مالک، ولا من مال أبیک، فسکت النبیُّ صلی الله علیه [وآله] وسلم، ثمّ قال: المال مال الله، وأنا عبده. ثمّ قال: ویقاد منک یا أعرابی ما فعلت بی؟! قال: لا. قال: لِمَ؟ قال: لأنّک لا تکافئ بالسیئة السیئة. فضحک النبیُّ صلی الله علیه [وآله] وسلم، ثمّ أمر أن یُحمل له علی بعیر شعیر، وعلی الآخر تمر »(1) .

وعن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«إنّ یهودیاً کان له علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم دنانیر، فتقاضاه، فقال له: یا یهودی، ما عندی ما أعطیک. فقال: فإنّی لا أفارقک یا محمد، حتی تقضینی. فقال: إذن أجلس معک. فجلس معه حتی صلّی فی ذلک الموضع الظهرَ والعصرَ والمغربَ والعشاءَ الآخرة والغداة، وکان أصحاب رسول الله یتهددونه ویتواعدونه، فنظر رسول الله إلیهم فقال: ما الذی تصنعون به؟! فقالوا: یا رسول الله، یهودی یحبسُک! فقال: لم یبعثنی ربی عزّ وجلّ بأن أظلم معاهداً ولا غیره. فلمّا علا النهار، قال الیهودی: أشهد أن لا إله إلاّ الله، وأشهد أنّ محمداً عبده ورسوله، وشطر مالی فی سبیل الله، أما والله، ما فعلت
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1- (1) الشفا بتعریف حقوق المصطفی: ج 1، ص 108.




بک الذی فعلت، إلاّ لأنظر إلی نعتک فی التوراة، فإنّی قرأت نعتک فی التوراة: محمد بن عبد الله، مولده بمکة، ومهاجره بطیبة، ولیس بفظٍّ ولا غلیظٍ، ولا سخّاب، ولا متزیّن بالفحش، ولا قول الخنا، وأنا أشهد أن لا إله إلاّ الله، وأنّک رسول الله، وهذا مالی فاحکم فیه بما أنزل الله. وکان الیهودی کثیرَ المال» (1).

وهکذا کان الأئمّة المعصومون من أهل البیت علیهم السلام فی مکارم أخلاقهم، وسمو آدابهم، وقد حمل الرواة إلینا صوراً رائعة، ودروساً خالدة من سیرتهم العطرة، وأخلاقهم الفذّة.

ومن ذلک ما رواه الرواة عن الإمام الحسن العسکری علیه السلام، من أنّه قال:«أعرف الناس بحقوق إخوانه، وأشدّهم قضاءً لها أعظمهم عند الله شأناً، ومَن تواضع فی الدنیا لإخوانه فهو عند الله من الصدَّیقین، ومن شیعة علیِّ بن أبی طالب علیه السلام حقّاً، ولقد ورد علی أمیر المؤمنین علیه السلام أخوان له مؤمنان، أب وابن، فقام إلیهما، وأکرمهما، وأجلسهما فی صدر مجلسه، وجلس بین أیدیهما، ثمّ أمر بطعام فأحضر، فأکلا منه، ثمّ جاء قنبر بطست، وإبریق خشب، ومندیل لییس(2) ، وجاء لیصب علی ید الرجل ماءاً، فوثب أمیر المؤمنین علیه السلام فأخذ الإبریق لیصبّ علی ید الرجل، فتمرّغ الرجل فی التراب وقال: یا أمیر المؤمنین، الله یرانی وأنت تصبّ علی یدی؟! قال: اقعد واغسل یدک، فإنّ الله عزّ وجلّ یراک وأخوک الذی لا یتمیز منک، ولا یتفضّل علیک یخدمک، یرید بذلک فی خدمه فی الجنّة مثل عشرة أضعاف عدد أهل الدنیا، وعلی حسب ذلک فی ممالکه فیها. فقعد الرجل، فقال له علی علیه السلام: أقسمت
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 552، ح 7. حلیة الأبرار: ج 1، ص 203، ح 5. بحار الأنوار: ج 16، ص 216 - ص 217، ح 5، عن الأمالی. واُنظر: المستدرک علی الصحیحین: ج 2، ص 622. کنز العمال: ج 12، ص 407 - ص 408، ح 35443. تاریخ مدینة دمشق: ج 1، ص 184.

2- (2) (لبیس) فی نسخة، ولبیس: خَلِق بالٍ من کثرة الاستعمال، وفی نسخة: (لیلبس).




علیک بعظیم حقّی الذی عرفته وبجّلته، وتواضعک لله بأن ندبنی لما شرفک به من خدمتی لک، لما غسلت مطمئناً، کما کنت تغسل لو کان الصاب علیک قنبراً، ففعل الرجل. فلمّا فرغ ناول الإبریق محمد بن الحنفیة، وقال: یا بنی، لو کان هذا الابن حضرنی دون أبیه لصببت علی یده، ولکن الله یأبی أن یسوی بین ابن وأبیه إذا جمعهما مکان، لکن قد صبّ الأب علی الأب، فلیصبّ الابن علی الابن، فصبّ محمد بن الحنفیة علی الابن. ثمّ قال الحسن العسکری علیه السلام: فمّن اتّبع علیاً علیه السلام علی ذلک فهو الشیعی حقّاً» (1).

وروی أیضاً فی أخلاقهم علیهم السلام: «وقف علی علیِّ بن الحسین علیهما السلام رجلٌ من أهل بیته، فأسمعه وشتمه، فلم یکلّمه، فلمّا انصرف قال لجلسائه: قد سمعتم ما قال هذا الرجل، وأنا أحب أن تبلغوا معی إلیه حتی تسمعوا ردّی علیه. قال: فقالوا له: نفعل، ولقد کنّا نحبّ أن تقول له ونقول، قال: فأخذ نعلیه ومشی وهو یقول:(وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعافِینَ عَنِ النّاسِ وَ اللّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ)2 ، فعلمنا أنه لا یقول له شیئاً، قال: فخرج حتی أتی منزل الرجل فصرخ به فقال: قولوا له: هذا علیُّ بنُ الحسین. قال: فخرج إلینا متوثّباً للشرّ، وهو لا یشک أنّه إنّما جاءه مکافئاً له علی بعض ما کان منه، فقال له علیُّ بنُ الحسین علیهما السلام: یا أخی، إنّک کنتَ قد وقفتَ علیَّ آنفاً فقلتَ وقلت، فإن کنتَ قلتَ ما فیَّ، فأستغفر الله منه، وإن کنتَ قلتَ ما لیس فیَّ، فغفر الله لک. قال: فقبّل الرجلُ ما بین عینیه، وقال: بل قلتُ فیک ما لیس فیک، وأنا أحقّ به. قال الراوی للحدیث: والرجل هو الحسن بن الحسن»(2) .
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1- (1) الاحتجاج: ج 2، ص 268، عنه بحار الأنوار: ج 41، ص 55 - ص 56، ح 5.

2- (3) الإرشاد: ج 2، ص 145، وجاء فی الهامش: «ذکره مختصراً ابنُ شهرِآشوب فی المناقب 157:4، والذهبی فی سیر أعلام النبلاء 397:4، وفی هامشه عن ابن عساکر 24:12، وابن منظور فی مختصر تاریخ دمشق 240:17، ونقله العلامة المجلسی فی البحار 54:46، ح 1».




وإذا أراد الإنسان أن یعرف مدی أهمیة حُسن الخلق عند الله تبارک وتعالی، فلینظر للحدیث التالی المروی عن الإمام علیِّ بنِ الحسین علیه السلام أنّه قال:«ثلاثة نفر آلوا (أقسموا) باللات والعزّی؛ لیقتلوا محمداً صلی الله علیه و آله و سلم، فذهب أمیر المؤمنین وحده إلیهم، وقتل واحداً منهم، وجاء بآخَرینِ، فقال النبیُّ: قدِّم إلیَّ أحدَ الرجلین، فقدَّمه فقال: قل: لا إله إلاّ الله، واشهد أنّی رسول الله. فقال: لنقلِ جبل أبی قبیس أحبّ إلیّ من أن أقول هذه الکلمة. قال: یا علی، أخّره واضرب عنقه. ثمّ قال: قدِّم الآخر، فقال: قل: لا إله إلاّ الله، واشهد أنّی رسول الله. قال: ألحقنی بصاحبی. قال: یا علی، أخّره واضرب عنقه. فأخّره وقام أمیر المؤمنین لیضرب عنقه. فنزل جبرئیل علی النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم فقال: یا محمد، إنّ ربّک یقرئک السلام، ویقول: لا تقتله؛ فإنّه حسن الخلق، سخیٌّ فی قومه. فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: یا علی، أمسک، فإنّ هذا رسول ربی یخبرنی أنّه حسن الخلق، سخیٌّ فی قومه. فقال المشرک تحت السیف: هذا رسول ربک یخبرک؟ قال: نعم. قال: والله، ما ملکت درهماً مع أخٍ لی قط، ولا قطّبتُ وجهی فی الحرب، فأنا أشهد أن لا إله إلاّ الله، وأنّک رسول الله. فقال رسول الله: هذا ممَّن جرّه حسن خلقه وسخائه إلی جنات النعیم»(1) .

وهکذا کانت أخلاق سید الشهداء علیه السلام حتی مع ألدّ أعدائه فی یوم عاشوراء، فقد کانت سیرتُه الشَّریفة الطَّیبة تشهد برحمته التی طبقت الآفاق، وشملت الناس جمیعاً،«ینظر إلی القوم الذین احتوشوه استعداداً لقتله ویبکی! سألته أُخته زینب لماذا البکاء؟ قال: أبکی لهؤلاء القوم الذین یدخلون النار بسببی، هل رأیتم إنساناً یبکی علی عدوه الذی یظلمه؟!.. لم یکن هذا إلاّ من الأنبیاء»(2)
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1- (1) انظر أمالی الشیخ الصدوق: ص 167، ح 164. الخصال: ص 94. حلیة الأبرار: ج 2، ص 90، ح 2. بحار الأنوار: ج 41، ص 75، ح 4، عن الخصال، وج 68، ص 390، ح 49، عن الخصال والأمالی.

2- (2) بنور فاطمة اهتدیت: ص 201.




فاُنظر إلی رحمته علیه السلام، ولکن فی نفس الوقت انظر إلی قساوة أعدائه علیه السلام... الله أکبر!!

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة السابعة: الظلم

ص:69






ص:70





روی عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«إیّاکم والظُلم؛ فإنَّ الظلمَ عندَ الله هو الظلماتُ یومَ القیامةِ»(1).

«الظلم لغةً: وضع الشیء فی غیر موضعه، فالشرک ظلم عظیم؛ لجعله موضع التوحید عند المشرکین. وعُرفاً هو: بخس الحقّ والاعتداء علی الغیر، قولاً أو عملاً، کالسباب والاغتیاب، ومصادرة المال وغیرها.

والظلم من السجایا الراسخة فی أغلب النفوس، وقد عانت منه البشریة فی تاریخها المدید ألوان المآسی والأهوال» (2).

الآیات والروایات التی تذمّ الظلم وتحذّر منه

لا توجد شریعة سماویة لم تذمّ الظلم وتحذّر منه، بل کلّ الشرائع السماویة السابقة ناضلت ضدّ الظلم وحذّرت منه، وذمّته أشدّ الذمّ، ثمَّ جاءت الشریعة الخاتمة، فحذّرت من الظلم، ونهت عنه، وآیات القرآن الکریم طافحة بذلک.

قال تعالی:(إِنَّ اللّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظّالِمِینَ)3 .

و قال تعالی:(وَ اللّهُ لا یُحِبُّ الظّالِمِینَ)4 .

و قال تعالی:(إِنَّ الظّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ)5 ، وغیرها من الآیات المبارکة.
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1- (1) () الخصال: ص 176، ح 235، عنه بحار الأنوار: ج 70، ص 303، ح 16، وج 72، ص 309، ح 7. وسائل الشیعة: ج 9، ص 42، ح 21. واُنظره فی مصادر العامّة: المستدرک علی الصحیحین: ج 1، ص 12. مسند الحمیدی: ج 2، ص 490. الآحاد والمثانی: ج 5، ص 210، ح 2739. کنز العمال: ج 16، ص 53، ح 43901. الدرّ المنثور: ج 1، ص 352.

2- (2) أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 116.




والروایات کذلک قد نهت عن الظلم، وحذّرت منه، ومنها هذا الحدیث الشریف عن النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم فقد وصفه فیه بأنّه الظلمات عند الله عزَّ وجلَّ یوم القیامة.

وقال الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام:«والله لو أُعطیت الأقالیم السبعة بما تحت أفلاکها، علی أن أعصی الله فی نملة، أسلبها جُلب شعیرة ما فعلتُ، وإنّ دنیاکم عندی لأهون من ورقة فی فم جرادة تقضمها، ما لعلیٍّ ونعیم یفنی، ولذّة لا تبقی»(1) ، والأحادیث فی المقام کثیرة.

ثمَّ إنَّ مَن یظلم یسلّط الله علیه مَن یظلمه، کما ورد ذلک عن الإمام الصادق علیه السلام، حیث قال: «مَن ظلم سلّطَ الله علیه مَن یظلمه، أو علی عقب عقبه»(2) .

أنواع الظلم

إنّ الظلم یتنوّع بحسب الجهة التی یقع علیها، أو قل: الجهة المظلومة، ومن هذه الأنواع ما نشیر إلیه علی نحو الاختصار:

1 - ظلم الإنسان نفسه: وذلک بإهمال توجیهها إلی طاعة الله عزَّ وجلَّ، وتقویمها بالخلق الکریم، والسلوک الرضی، ممّا یزجّها فی متاهات الغوایة والضلال، فتبوء آنذاک بالخیبة والهوان.

2 - ظلم الإنسان عائلته: وذلک بإهمال تربیتهم تربیة إسلامیة صادقة، وإغفال توجیههم وجهةَ الخیر والصلاح، وسیاستهم بالقسوة والعنف، والتقتیر علیهم بضرورات الحیاة، ولوازم العیش الکریم، ممَّا یوجب تسیبهم وبلبلة حیاتهم، مادیاً ومعنویاً وأدبیاً.
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1- (1) نهج البلاغة: ج 2، ص 218، رقم 224، الصراط المستقیم: ج 1، ص 163. بحار الأنوار: ج 41، ص 162، ح 57، وج 72، ص 360، ح 76، عن النهج.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 332، ح 13. واُنظر: تفسیر العیاشی: ج 1، ص 223، ح 37. التفسیر الأصفی: ج 1، ص 196. التفسیر الصافی: ج 1، ص 425. ثواب الأعمال: ص 234. بحار الأنوار: ج 72، ص 315، ح 35 عن تفسیر العیاشی، وص 325، ح 56 عن الکافی، وص 332، ح 68 عنه أیضاً.




3 - ظلم الإنسان ذوی قرباه: وذلک بجفائهم وخذلانهم فی الشدائد والأزمات، وحرمانهم من مشاعر العطف والبرّ، ممّا یبعث علی تناکرهم وتقاطعهم.

4 - ظلم الإنسان للمجتمع: وذلک بالاستعلاء علی أفراده، وبخس حقوقهم، والاستخفاف بکراماتهم، وعدم الاهتمام بشؤونهم ومصالحهم. ونحو ذلک من دواعی تحلّل أواصر المجتمع وضعف طاقاته.

وأبشع المظالم الاجتماعیة، ظلم الضعفاء، الذین لا یستطیعون صدَّ العدوان عنهم، ولا یملکون إلاّ الشکاة والضراعة إلی العدل الرحیم فی ظلاماتهم.

فعن الإمام الباقر علیه السلام أنّه قال:«لمّا حضر علیّ بن الحسین علیه السلام الوفاةُ، ضمّنی إلی صدره، ثمّ قال: یا بنی، أوصیک بما أوصانی به أبی حین حضرته الوفاة، وبما ذکر أنّ أباه أوصاه به. قال: یا بنی، إیاک وظلم مَن لا یجد علیک ناصراً إلاّ الله تعالی»(1).

5 - ظلم الحکّام والمتسلّطین: وذلک باستبدادهم، وخنقهم حریة الشعوب، وامتهان کرامتها، وابتزاز أموالها، وتسخیرها لمصالحهم الخاصّة، من أجل ذلک کان ظلم الحکّام أسوأ أنواع الظلم، وأشدّها نکراً وأبلغها ضرراً فی کیان الأُمّة ومقدراتها.

ولذا شدّد الأئمّة علیهم السلام علی حرمة إعانة الظالمین؛ لأنّ الظالم إنّما یتقوّی بأعوانه، ولولاهم لما دبّ له دابّ، ولا رجل له راجل، فقد روی عن إمامنا الصادق علیه السلام أنّه قال: «العامل بالظلم، والمعین له، والراضی به، شرکاء ثلاثتهم»(2). ولا کفّارة لعمل السلطان إلاّ قضاء حوائج الإخوان، کما ورد عن الإمام الصادق علیه السلام أنه قال:«کفّارة عمل السلطان
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 331، ح 5. أمالی الشیخ الصدوق: ص 249، ح 10. الخصال: ص 16، ح 59. روضة الواعظین: ص 465. بحار الأنوار: ج 46، ص 153، ح 16، عن الأمالی.

2- (2) المصدر نفسه: ج 2، ص 333، ح 16، عنه بحار الأنوار: ج 72، ص 333، ح 67. واُنظر: الخصال: ص 107، ح 72، عنه بحار الأنوار: ج 72، ص 312، ح 16.




قضاء حوائج الإخوان» (1)

وخامة الظلم

إنّ استنکار بنی البشر للظلم واستبشاعه فطری، تأباه النفوس الحرّة الکریمة، ولکن هذا فیما لو استمرّت الفطرة بسلامتها، ولم تلوّثها الأجواء، وإلاّ سوف یصبح المنکر معروفاً والمعروف منکراً، ومال الله دُولةً بین الأغنیاء، ویُقدَّم الرجل الدنیء علی المؤمن الصادق(2). ویزداد ظلم الظالمین ظلماً فوق ظلم، حتّی یکون الظلم یوم القیامة، کما عبّر عنه الحدیث الذی افتتحنا به الکلام، ویصیر فرعون الأمس عشرات من الفراعنة، ولم یهابوا حینئذٍ ما أعدّه الله تبارک وتعالی؛ إذ قال عزّ وجلّ:(وَ لا تَحْسَبَنَّ اللّهَ غافِلاً عَمّا یَعْمَلُ الظّالِمُونَ إِنَّما یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ) (3) ، ومن هنا جاء فی الأثر أنّه «لمّا سجد السحرة ومَن آمن به من الناس، قال هامان لفرعون: إنَّ الناس قد آمنوا بموسی، فاُنظر مَن دخل فی دینه، فاحبسه. فحبس کلّ مَن آمن به من بنی إسرائیل، فجاء إلیه موسی، فقال له: خلّ عن بنی إسرائیل. فلم یفعل، فأنزل الله علیهم فی تلک السنة الطوفان، فخرّب دورهم ومساکنهم، حتی خرجوا إلی البَرِّیة، وضربوا الخیام، فقال فرعون لموسی: ادع ربَّک حتی یکفَّ عنّا الطوفان، حتی أخلی عن بنی إسرائیل وأصحابک، فدعا موسی ربّه، فکفَّ عنهم الطوفان، وهمَّ فرعون أن یخلّی عن بنی إسرائیل، فقال له هامان: إنّ خلّیت عن بنی إسرائیل غلبک موسی، وأزال ملکک. فقبل منه، ولم یخلّ عن بنی إسرائیل، فأنزل الله علیهم فی السنة الثانیة الجراد، فجردت کلَّ شیء
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1- (1) مَن لا یحضره الفقیه: ج 3، ص 176، ح 3666. وسائل الشیعة: ج 17، ص 192، ح 3. وروی بلفظ آخر، انظر: تحف العقول: ص 410. مشکاة الأنوار: ص 546.

2- (2) انظر: أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 118 - ص 123.

3- (3) إبراهیم: آیة 42.




کان لهم من النبت والشجر، حتی کانت تجرد شعرهم ولحیتهم، فجزع من ذلک جزعاً شدیداً، وقال یا موسی: ادع ربَّک أن یکفَّ عنّا الجراد، حتی أخلّی عن بنی إسرائیل وأصحابک، فدعا موسی ربّه، فکفّ عنهم الجراد، فلم یدعه هامان أن یخلّی عن بنی إسرائیل، فأنزل الله علیهم فی السنة الثالثة القمّل، فذهبت زروعهم وأصابتهم المجاعة، فقال فرعون لموسی: إن دفعت عنا القمّل کففت عن بنی إسرائیل، فدعا موسی ربّه حتی ذهب القمّل، وقال: أوّل ما خلق الله القمّل فی ذلک الزمان، فلم یخلّ عن بنی إسرائیل، فأرسل الله علیهم بعد ذلک الضفادع، فکانت تکون فی طعامهم وشرابهم، ویقال: إنّها کانت تخرج من أدبارهم وآذانهم وآنافهم. فجزعوا من ذلک جزعاً شدیداً، فجاؤوا إلی موسی، فقالوا: ادع الله أن یذهب عنّا الضفادع، فإنّا نؤمن بک، ونرسل معک بنی إسرائیل، فدعا موسی ربّه، فرفع الله عنهم ذلک، فلمّا أبوا أن یخلّوا عن بنی إسرائیل، حوّل الله ماء النیل دماً، فکان القبطی یراه دماً والإسرائیلی یراه ماءاً، فإذا شربه الإسرائیلی کان ماءاً، وإذا شربه القبطی کان دماً، فکان القبطی یقول للإسرائیلی: خذ الماء فی فمک وصبه فی فمی! فإذا صبّه فی فم القبطی تحّول دماً، فجزعوا جزعاً شدیداً، فقالوا لموسی: لأن رفع الله عنا الدم لنرسلنَّ معک بنی إسرائیل. فلمّا رفع الله عنهم الدم، غدروا، ولم یخلّوا عن بنی إسرائیل، فأرسل الله علیهم الرجز، وهو الثلج، ولم یروه قبل ذلک، فماتوا فیه، وجزعوا جزعاً شدیداً، وأصابهم ما لم یعهدوا قبله، فقالوا:

(یا مُوسَی ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ وَ لَنُرْسِلَنَّ مَعَکَ بَنِی إِسْرائِیلَ) ، فدعا ربّه فکشف عنهم الثلج، فخلّی عن بنی إسرائیل، فلمّا خلّی عنهم اجتمعوا إلی موسی علیه السلام، وخرج موسی من مصر، واجتمع إلیه مَن کان هرب من فرعون، وبلغ فرعون ذلک، فقال له هامان: قد نهیتک أن تُخلّی عن بنی إسرائیل؛ فقد
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اجتمعوا إلیه، فجزع فرعون، وبعث فی المداین حاشرین، وخرج فی طلب موسی»(1).

نتجیة الظلم ونهایة الظالمین

لو تتبّعنا أحوال وسیر الظالمین علی مرّ العصور، لوجدناهم مساکین بمعنی الکلمة، ولو التفت الظالم لنفسه، لعلم أنّه أعدی مخلوق لها؛ إذ نتائج الظلم معلومة، ونهایة الظالمین واضحة جلیة، ولکن نؤکّد ذلک ببیان بعض الآثار والنتائج المترتّبة علی الظلم:

الأُولی: ذهاب الحسنات وزیادة السیئات

فقد ورد عن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، أنّه قال:«إنّه لیأتی العبد یوم القیامة وقد سرّته حسناته، فیجئ الرجل فیقول: یا ربّ، ظلمنی هذا، فیؤخذ من حسناته فیجعل فی حسنات الذی سأله، فما یزال کذلک حتی ما یبقی له حسنة، فإذا جاء مَن یسأله نظر إلی سیئاته، فجعلت مع سیئات الرجل، فلا یزال یستوفی منه حتی یدخل النار»(2)

الثانیة: زوال نعمة الظالم

فقد روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، أنّه قال:«ولیس شیء أدعی إلی تغییر نعمة الله، وتعجیل نقمته من إقامة علی ظلم، فإنّ الله سمیع دعوة المضطهدین، وهو للظالمین بالمرصاد»(3).

الثالثة: تعجیل العقوبة

فقد سُئل أمیر المؤمنین علیه السلام:«أیّ ذنبٍ أعجل عقوبة لصاحبه؟ فقال: مَن ظلم مَن لا
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1- (1) تفسیر القمی: ج 1، ص 238، عنه بحار الأنوار: ج 13، ص 110 - ص 111، ح 15.

2- (2) میزان الحکمة: ج 2، ص 1771. والنهایة: ج 2، ص 55، ولم أعثر علیه فی غیره، ولا علی الکتاب الذی نقل منه.

3- (3) نهج البلاغة: ج 3، ص 85.




ناصر له إلاّ الله، وجاور النعمة بالتقصیر، واستطال بالبغی علی الفقیر» (1) ، ولذا نری کیف عجّل الله العقوبة بمَن ظلم مَن کان ینادی:«هل من ذابّ یذب عن حرم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم؟ هل من موحّد یخاف الله فینا؟ هل من مغیثٍ یرجو الله بإغاثتنا؟ هل من معینٍ یرجو ما عند الله فی إعانتنا؟! فارتفعت أصوات النساء بالعویل»(2) ، وکیف عجّل الله العقوبة بمَن قال له: «والله، لا تذوقه [الماء] حتی ترد الحامیة، فتشرب من حمیمها! فقال: بل أرد علی جدّی رسول الله، وأسکن معه فی مقعد صدقٍ عند ملیکٍ مقتدر، وأشرب من ماء غیر آسن، وأشکو إلیه ما ارتکبتم منی، وفعلتم بی. فغضبوا بأجمعهم حتی کأنَّ الرحمة سلبت من قلوبهم»(3).

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) الاختصاص: ص 234، عنه بحار الأنوار: ج 72، ص 320، ح 43.

2- (2) اللهوف: ص 69.

3- (3) مثیر الأحزان: ص 57. اللهوف: ص 75. بحار الأنوار: ج 45، ص 57.
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المحاضرة الثامنة: الخوف من الله تعالی
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قال تعالی:(وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ * فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ)1 .

تستعرض هاتان الآیتان جزاء الخائف من مقام الله تبارک وتعالی، والاستنکار علی مَن کذّب هذا الجزاء وأنکر هذه النعمة، وقبل الولوج فی صلب الموضوع، لا بدّ من بعض الإیضاحات:

ما هو الخوف؟

الخوف هو تألّم النفس خشیةً من حدوث شیء ووقوعه.

وأمّا الخوف من الله تبارک وتعالی فهو تألم النفس خشیةً من عقابه، وحیاءً من عتابه.

والخوف من الله تبارک وتعالی من خصائص الأولیاء، وسمات المتّقین، والباعث المحفّز علی الاستقامة والصلاح، والوازع القوّی من الشرور والآثام.

لذلک أولته الشریعةُ عنایةً فائقةً، وأثنت علی ذویه ثناءً عاطراً مشرفاً(1) ؛ إذ قال عزّ وجلّ:(إِنَّ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ)3 .

وعن إسحاق بن عمّار قال: قال أبو عبد الله علیه السلام:«یا إسحاق، خف اللهَ کأنّک تراه، وإن کنتَ لا تراه فإنّه یراک، فإن کنتَ تری أنّه لا یراکَ فقد کفرتَ، وإن کنتَ تعلم أنّه یراکَ، ثمَّ برزت له بالمعصیة، فقد جعلتَه من أهونِ الناظرینَ علیک»(2).

وقال علیه السلام أیضاً:«لا یکون المؤمن مؤمناً حتّی یکون خائفاً راجیاً، ولا یکون خائفاً
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1- (2) انظر: أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 175 - ص 176.

2- (4) الکافی: ج 2، ص 68، ح 2، عنه بحار الأنوار: ج 67، ص 355، ح 2.




راجیاً حتّی یکون عاملاً لما یخاف ویرجو» (1).

ویروی أنّه: «دخل حکیمٌ علی المهتدی العبّاسی، فقال الأخیر له: عظنی، فقال الحکیم: ألیس هذا المجلس قد جلس فیه أبوک وعمّک قبلک؟ قال: نعم. قال: فکانت لهم أعمالٌ ترجو لهم النجاة بها؟ قال: نعم. قال: فکانت لهم أعمالٌ تخاف علیهم الهلکة منها؟ قال: نعم. قال: فاُنظر ما رجوت لهم فیه فآته، وما خفت علیهم منه فاجتنبه»(2).

محاسن الخوف

إنّ للخوف محاسناً عدیدة، وکیف لا یکون کذلک، وهو من الصفات الحمیدة والخلال الحسنة المجیدة، وقد مدحه الکتاب والسنّة والعقلاء والحکماء.

إذ لا یحصل الإنسان علی السعادة الدنیویة والأُخرویة إلاّ بالخوف من الله تبارک وتعالی؛ ولذا أعدّ الباری عزَّ وجلَّ فی هذه الآیة وغیرها الثواب الجزیل للخائفین منه جلَّ وعلا.

ولذا نری أنّ الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام یبشّر الخائفین من الله تبارک وتعالی، والکابحین لشهواتهم، والغالبة عقولهم علیها، بأنَّهم خیر من الملائکة؛ إذ قال علیه السلام:«إنّ الله رکّبَ فی الملائکة عقلاً بلا شهوة، ورکّب فی البهائم شهوةً بلا عقل، ورکّب فی بنی آدم کلتیهما، فمَن غلب عقلُه شهوتَه فهو خیرٌ من الملائکة، ومَن غلب شهوتُه عقلَه فهو شرٌ من البهائم»(3) .

فصار الإنسان المسیطر علی شهوته والمتحکّم بها سعیداً، ویعیش حیاةً طیبةً، وما ذاک
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1- (1) المصدر نفسه: ج 2، ص 71، ح 11. تحف العقول: ص 395. أمالی الشیخ المفید: ص 195، ح 27. عدّة الداعی: ص 137. بحار الأنوار: ج 67، ص 365، ح 9، عن الکافی.

2- (2) أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 177.

3- (3) علل الشرائع: ج 1، ص 4، ح 1. وسائل الشیعة: ج 15، ص 209، ح 2. التفسیر الأصفی: ج 1، ص 414. التفسیر الصافی: ج 2، ص 254. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 103، ح 371، عن العلل. بحار الأنوار: ج 57، ص 299، ح 5، عن العلل أیضاً.




إلاّ لخوفه من الله، وخضوعه له عزّ وجلّ، قال تعالی:(مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاةً طَیِّبَةً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ) (1).

وما نراه الیوم من مآسی وآلام تحیط بالشعوب والأفراد، ما هو إلاّ تبعات ترک الحکّام والسّلاطین، بل الناس أنفسهم، لخشیة الله والخوف منه، قال تعالی:(وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْناهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ) (2).

ما هو المقصود من المقام؟

ولو تأمّلنا فی الآیة، نجد أنّها قالت:(وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ) ، فما هو المقام الذی رتّبت الآیة علیه ذلک الجزاء الکبیر وهو (الجنتان).

لقد فسّر الإمام الصادق علیه السلام المقام عند تفسیره لهذه الآیة، حیث قال علیه السلام:«ومَن عَلِمَ أنّ الله یراه، ویسمع ما یقول، ویعلم ما یعلمه من خیرٍ أو شرٍّ، فیحجزه ذلک عن القبیح من الأعمال، فذلک الذی خاف مقام ربِّه ونهی النفس عن الهوی»(3).

فالخوف من مقام الله، هو الخوف الذی یحجب الإنسان عن معاصی الله، ویحذّره من مواقف یوم القیامة، والحضور أمام الله سبحانه وتعالی للحساب.

ولذا قالت الآیة المبارکة من سورة فاطر:(إِنَّما یَخْشَی اللّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ)4 ،
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1- (1) النحل: آیة 97.

2- (2) الأعراف: آیة 96.

3- (3) الکافی: ج 2، ص 71، ح 10. التفسیر الأصفی: ج 2، ص 1246. التفسیر الصافی: ج 5، ص 113. تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 196، ح 48. وسائل الشیعة: ج 15، ص 219، ح 3، عن الکافی.




فالذی یخشی اللهَ تبارک وتعالی ویخافه هو مَن یعلم بمقامه ومنزلته، ووعده ووعیده وعدله، فالخوف والخشیة یتناسبان تناسباً طردیاً مع العلم؛ فکلّما ازداد علم الإنسان، فالمفترض أن یزداد خوفُه وخشیتُه من الباری عزّ وجلّ.

ومن هنا رُویَ عن الإمام الباقر علیه السلام، أنّه قال:«خرجت امرأةٌ بغی علی شباب من بنی إسرائیل، فأفتنتهم، فقال بعضُهم: لو کان العابد فلاناً لو رآها أفتنته، وسمعت مقالتهم، فقالت: والله، لا أنصرف إلی منزلی حتی أفتنه، فمضت نحوه فی اللیل، فدقّت علیه، فقالت: آوی عندک، فأبی علیها، فقالت: إنَّ بعض شباب بنی إسرائیل راودونی عن نفسی، فإن أدخلتنی وإلاّ لحقونی وفضحونی، فلمّا سمع مقالتها فتح لها، فلمّا دخلت علیه، رمت بثیابها، فلمّا رأی جمالها وهیأتها، وقعت فی نفسه، فضرب یده علیها، ثمَّ رجعت إلیه نفسه، وقد کان یوقد تحت قدر له، فاقبل حتی وضع یده علی النار، فقالت: أی شیء تصنع؟ فقال: أحرقها؛ لأنّها عملت العمل فخرجت حتی أتت جماعة بنی إسرائیل، فقالت: الحقوا فلاناً، فقد وضع یده علی النار. فأقبلوا فلحقوه وقد احترقت یده»(1).

فانظر إلی هذا العابد، لولا أنّه یعلم مقام الله سبحانه وتعالی لما نجی من هذه الموبقة العظیمة، والجریمة الفظیعة، والکبیرة الموبقة وهی الزنا، أعاذنا الله من کلّ قبیح وحرام.

ما هما الجنتان؟

وهنا سؤال یطرح نفسه، وهو: ما الجنتان اللتان وعد الرحمان بهما لمن خاف مقامه عزّ وجلّ؟

اختلفت آراء علماء المسلمین من المفسِّرین فی هاتین الجنّتین، فقیل: «أحدهما للإنس، والأُخری للجانّ، أو جنّة عدن وجنّة النعیم، أو بستانان من بساتین الجنّة، أو إحداهما
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1- (1) قصص الأنبیاء (الراوندی): ص 187، ح 223. قصص الأنبیاء (الجزائری): ص 520، ولکن رواه عن الإمام الصادق علیه السلام، عنه بحار الأنوار: ج 14، ص 492، ح 11، وج 67، ص 387، ح 52.




منزله، والأُخری منزل أزواجه وخدمه، کعادة رؤساء الدنیا»(1).

وقیل: «جنّة لفعل الطاعة، وأُخری لترک المعصیة. وقیل: جنّة للعقیدة التی یعتقدها، وأُخری للعمل الذی یعمله. وقیل: جنّة بالعمل، وجنّة بالتفضیل. وقیل: جنّة روحانیة، وجنّة جسمانیة. وقیل: جنّة لخوفه من ربِّه، وجنّة لترکه شهوته. وقال الفرّاء: إنّما هی جنّة واحدة، والتثنیة لأجل موافقة رؤوس الآی. قال النحّاس: وهذا القول من أعظم الغلط علی کتاب الله؛ فإنَّ الله یقول (جنّتان) ویصفهما بقوله فیهما»(2) .

قال العلاّمة الطباطبائی فی تفسیره المیزان : «وهذه الأقوال - کما تری - لا دلیل علی شیء منها. ثمَّ قال: وقیل: جنّة یُثاب بها وجنّة یُتفضّل بها علیه، ویمکن أن یُستشعر ذلک من قوله تعالی:(لَهُمْ ما یَشاؤُنَ فِیها وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ) »(3).

کیف نستشعر الخوف من الله تبارک وتعالی

الخوف - کما قلنا - هو تألّم النفس خشیة من عذاب الله وعقابه، وهذا التألّم فی کثیر من الأحیان یضعف عن المستوی المطلوب، وحینئذٍ لا بدّ من استشعاره مرةً أُخری حتّی یصل إلی الحدّ الذی یکون فیه خوفاً من مقام الله تبارک وتعالی، ولأجل ذلک لا بدّ من اتّباع النصائح التالیة:

1 - ترکیز العقیدة، وتقویة الإیمان بالله تعالی، ومفاهیم المعاد والثواب والعقاب، والجنّة والنار؛ إذ الخوف من ثمرات الإیمان وانعکاساته علی النفس، قال تعالی:(إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ)4 .
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1- (1) تفسیر العزّ بن عبد السلام: ج 3، ص 268.

2- (2) فتح القدیر: ج 5، ص 140.

3- (3) تفسیر المیزان: ج 19، ص 109.




2 - دراسة حالات الخائفین، وضراعتهم وتبتّلهم إلی اللّه عزّ وجلّ، خوفاً من سطوته، وخشیة من عقابه.

ولذا تری الإمام علیَّ بن الحسین علیه السلام، وهو زین العابدین، وسید الساجدین، کیف یناجی ربَّه یقول فی بعض أدعیته:«وما لی لا أبکی؟! ولا أدری إلی ما یکون مصیری، وأری نفسی تخادعنی، وأیامی تخاتلنی، وقد خفقت عند رأسی أجنحة الموت، فما لی لا أبکی؟! أبکی لخروج نفسی، أبکی لحلول رمسی، أبکی لظلمة قبری، أبکی لضیق لحدی، أبکی لسؤال منکر ونکیر إیای، أبکی لخروجی من قبری عُریاناً ذلیلاً، حاملاً ثقلی علی ظهری، أنظر مرّةً عن یمینی، ومرّةً عن شمالی إذ الخلائق فی شأن غیر شأنی:(لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ * وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَةٌ * ضاحِکَةٌ مُسْتَبْشِرَةٌ * وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْها غَبَرَةٌ * تَرْهَقُها قَتَرَةٌ)1 .

2 - استماع المواعظ البلیغة والحِکَم الناجعة، الموجبة للخوف والرهبة(1). وأعظم مواعظ یجب استماعها هی مواعظ أهل البیت علیه السلام؛ لأنّها مواعظ خرجت من قلوب صادقة، وأفواه طیبة، وهی مواعظ بلیغة، بالغة الأهمّیة، تذیب الصخر الأصم.

ومن تلک المواعظ مواعظ سیّد الشهداء علیه السلام یوم عاشوراء التی کانت من السمو والرفعة أن نصح أعدائه من قتله ووعظهم، ففی یوم عاشوراء وبعد أن صفَّ ابنُ سعد أصحابَه للحرب دعا الإمام الحسین علیه السلام براحلته فرکبها، ونادی بصوت یسمعه جُلّهم:«أیّها الناس، اسمعوا قولی ولا تعجلوا حتی أعظکم بما یحقّ لکم علیَّ، وحتی أعذر إلیکم، فإن أعطیتمونی النصف کنتم بذلک أسعد، وإن لم تعطونی النصف من أنفسکم فأجمعوا
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1- (2) انظر: أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 180 - ص 182.




رأیکم، ثمّ لا یکن أمرکم علیکم غُمّة، ثمّ اقضوا إلیَّ ولا تنظرون، إنّ ولیّی الله الذی نزّل الکتاب، وهو یتولّی الصّالحین. ثمّ حمد الله وأثنی علیه، وذکر الله بما هو أهله، وصلی علی النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم وعلی ملائکة الله وأنبیائه، فلم یسمع متکلّم قطّ قبله ولا بعده أبلغ فی منطق منه، ثمّ قال: «أمّا بعد: فانسبونی فانظروا مَن أنا، ثمّ ارجعوا إلی أنفسکم وعاتبوها، فانظروا هل یصلح لکم قتلی وانتهاک حرمتی؟ ألست ابن بنت نبیکم، وابن وصیه وابن عمّه وأوّل المؤمنین المصدّق لرسول الله بما جاء به من عند ربّه، أوَ لیس حمزة سید الشهداء عمّی؟ أوَ لیس جعفر الطیار فی الجنّة بجناحین عمّی؟ أوَ لم یبلغکم ما قال رسول الله لی ولأخی: هذان سیّدا شباب أهل الجنّة؟ فإن صدّقتمونی بما أقول وهو الحقّ، والله ما تعمّدت کذباً منذ علمت أنَّ الله یمقت علیه أهله، وإن کذّبتمونی فإنَّ فیکم مَن لو سألتموه عن ذلک أخبرکم، سلوا جابرَ بن عبد الله الأنصاری وأبا سعید الخدری وسهل بن سعد الساعدی وزید بن أرقم وأنس بن بن مالک، یخبروکم أنّهم سمعوا هذه المقالة من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لی ولأخی، أما فی هذا حاجز لکم عن سفک دمی؟! فقال له شمر بن ذی الجوشن: هو یعبد الله علی حرف إن کان یدری (ما تقول)، فقال له حبیب بن مظاهر: والله، إنّی لأراک تعبد الله علی سبعین حرفاً، وأنا أشهد أنّک صادق ما تدری ما یقول، قد طبع الله علی قلبک. ثمَّ قال لهم الحسین علیه السلام: «فإن کنتم فی شکٍّ من هذا، أفتشکّون أنّی ابن بنت نبیکم؟! فوالله، ما بین المشرق والمغرب ابن بنت نبیّ غیری فیکم ولا فی غیرکم، وَیْحَکُم، أتطلبونی بقتیل منکم قتلته، أو مال لکم استهلکته، أو بقصاص جراحة؟! فأخذوا لا یکلّمونه، فنادی: «یا شبث بن ربعی، یا حجّار بن أبجر، یا قیس بن الأشعث، یا یزید بن الحارث، ألم تکتبوا إلیَّ أن قد أینعت الثمار وأخضرّ الجناب، وإنّما تقدم علی جند لک مجندة؟! فقال له قیس بن الأشعث: ما ندری ما تقول، ولکن انزل علی حکم بنی عمّک، فإنّهم لن یروک إلاّ ما تحبّ. فقال له الحسین: «لا والله، لا أعطیکم بیدی إعطاء الذلیل، ولا أفرّ فرار العبید. ثمّ
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نادی: «یا عباد الله، إنّی عذت بربّی وربّکم أن ترجمون، أعوذ بربّی وربّکم من کلّ متکبّر لایؤمن بیوم الحساب»(1) .

لم أنسه إذ قام فیهم خاطباً فإذا هم لا یملکون خطابا

یدعو ألست أنا ابن بنت نبیکم وملاذکم إن صرف دهر نابا

هل جئت فی دین النبی ببدعة أم کنت فی أحکامه مرتابا

أم لم یوصّ بنا النبیّ وأودع الثقلین فیکم عترة وکتابا

إن لم تدینوا بالمعاد فراجعوا أحسابکم إن کنتُمُ أعرابا

فغدوا حیاری لا یرون لوعظه إلاّ الأسنّة والسهام جوابا(2)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) الإرشاد: ج 2، ص 97 - ص 98. إعلام الوری: ج 1، ص 458. الدر النظیم: ص 552. بحار الأنوار: ج 45، ص 6، عن الإرشاد.

2- (2) دیوان السید رضا الهندی: ص 42.





المحاضرة التاسعة: الفحش والسبّ والقذف
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عن سلیمان بن مهران، قال: دخلت علی الصّادق جعفر بن مُحمّدٍ علیها السلام، وعنده نفر من الشّیعة، فسمعته وهو یقول:«معاشرَ الشیعة، کونوا لنا زیناً، ولا تکونوا علینا شیناً، قولوا للناس حُسناً، واحفظوا ألسنتکم وکفّوها عن الفضول وقبیح القول»(1).

وقبل البدء فی تسلیط الضوء علی فقرات هذه الروایة الشریفة، ینبغی أن یُعلم أنَّ کلام الإمام علیه السلام لیس مقتصراً علی الشیعة، بل هو لجمیع الأُمّة وإن کان المخاطب به الخاصّ؛ لأنَّ الإمام یقوم مقام النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم فی هدایة الأُمّة وإرشادها، کما هو واضحٌ .

یخاطب الإمام الصادق علیه السلام فی هذا الحدیث الشیعة، بل جمیع الأُمّة، ویأمرهم بأن یکونوا له، ولجمیع الأئمّة علیهم السلام زیناً، وأن لا یکونوا شیناً کذلک.

ثمَّ قال الإمام علیه السلام:«قولوا للناس حُسناً، واحفظوا ألسنتکم، وکفّوها عن الفضول، وقبیح القول».

من أخطر وأوضح مصادیق الفضول، وقبیح القول هو الکلام الفاحش، والسباب، والقذف الذی ابتُلیت به هذه الأُمّة، ونحن - إن شاء الله تعالی - سنذکر هذه القبائح الثلاثة علی نحو الاختصار.

1 - الفحش: هو التعبیر عمّا یقبح التصریح به(2) ، کألفاظ الوقاع، وآلاته ممّا یتلفّظ به السفهاء، ویتحاشاه النُبلاء، ویعبّرون عنها بالکنایة والرمز، کاللمس والمسّ، کنایة عن الجماع.
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 484، ح 17. أمالی الشیخ الطوسی: ص 440، ح 44. وسائل الشیعة: ج 12، ص 148 - ص 149، ح 18. بحار الأنوار: ج 65، ص 151، ح 6، عن أمالی الشیخ الطوسی، وج 6، ص 310، ح 3، عن أمالی الشیخ الصدوق.

2- (2) انظر: النهایة فی غریب الحدیث: ج 3، ص 415.




وهکذا یُکنّی الأدباء عن ألفاظ ومفاهیم یتفادون التصریح بها؛ لیاقة وأدباً، کالکنایة عن الزوجة بالعائلة، وأُمّ الأولاد، وعن التبوّل والتغوّط بقضاء الحاجة، والرمز إلی البرص والقرع بالعارض مثلاً؛ إذ التصریح بتلک الألفاظ والمفاهیم مُستهَجَن عند العقلاء والعارفین.

2 - وأمّا السبّ: فهو الشتم(1) ، نحو (یا کلب، یا خنزیر، یا حمار، یا خائن)، وأمثاله من مصادیق الإهانة والتحقیر.

3 - وأمّا القذف: نحو یا ابن الزانیة، أو یا زوج الزانیة، أو یا أخ الزانیة. وغیرها من الألفاظ المماثلة ممّا اعتاد علیه البعض من غیر المتدیّنین، بل البعض منهم یمازح رفیقه بها، ولا یقولها إلاّ مدحاً له.

وهذه الخصال الثلاث من أبشع مساوئ اللسان، وغوائله الخطیرة التی استنکرها الشرع والعقل، وحذّرت منها الآثار والنصوص.

الفُحش والسبّ والقذف فی نظر الشارع المقدّس

لقد حذّرت الشریعة المقدّسة عن الکلام الفاحش والسباب والقذف أشدّ التحذیر، والآیات والروایات الواردة فی المقام عدیدة.

أمّا الفُحش: فقد قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم فی ذمّه:«إنّ الله حرّم الجنّة علی کلِّ فحّاش بذیء، قلیل الحیاء، لا یبالی ما قال، ولا ما قیل له، فإنّک إن فتّشته لم تجده إلاّ لغیة أو شِرک شیطان. فقیل: یا رسول الله، وفی الناس شِرک شیطان؟ فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: أما تقرأ قول الله عزَّ وجلَّ:(وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ)»2 .
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1- (1) انظر: الصحاح: ج 1، ص 144.




فالمراد بمشارکة الشیطان للناس فی الأموال، دفعهم علی کسبها بالوسائل المحرّمة، وإنفاقها فی مجالات الغوایة والآثام.

وأمّا مشارکته فی الأولاد: فبمشارکته الآباء فی حال الوقاع، إذا لم یسمّوا اللّه تعالی عنده، فعن عبد الرحمن بن کثیر، قال: کنت عند أبی عبد الله علیه السلام جالساً فذکر شِرک الشیطان، فعظَّمه حتی أفزعنی، قلت: جُعلتُ فداک فما المخرج من ذلک؟ قال:«إذا أردت الجماع فقل: بسم الله الرحمن الرحیم، الذی لا إله إلا هو، بدیع السماوات والأرض، اللّهم إن قضیت منّی فی هذه اللیلة خلیفة فلا تجعل للشیطان فیه شِرکاً، ولا نصیباً، ولا حظّاً، واجعله مؤمناً مخلصاً مصفیً من الشیطان ورجزه، جلَّ ثناؤک»(1).

وممّا یؤکّد نهی الشارع عن الفُحش أیضاً، ما روی عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام، أنّه قال: «مَن خافَ الناسُ لسانَه فهو فی النار»(2) .

وأمّا السبّ: فقد قال الإمام الباقر علیه السلام عنه:«قالَ رسولُ اللّه صلی الله علیه و آله و سلم: سَبَابُ المؤمن فُسُوق، وقِتالَه کُفر، وأکل لحمه معصیة، وحُرمةُ ماله کحرمة دمه»(3).

وأمّا القذف: فقد قال الإمام الباقر علیه السلام عنه:«ما من إنسانٍ یطعن فی عین مؤمن، إلاّ مات بشرّ میتة»(4).
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1- (1) المصدر نفسه: ج 5، ص 503، ح 4.

2- (2) المصدر السابق: ج 2، ص 327، ح 3. وسائل الشیعة: ج 16، ص 31، ح 9. بحار الأنوار: ج 72، ص 283، ح 11 عن الکافی، وروی أیضاً بعینه فی وصایا الرسول صلی الله علیه و آله و سلم لأمیر المؤمنین علیه السلام، انظر: مَن لا یحضره الفقیه: ج 4، ص 352، ح 5762.

3- (3) المصدر نفسه: ج 2، ص 360، ح 2. الإختصاص: ص 343. مشکاة الأنوار: ص 179. وسائل الشیعة: ج 12، ص 282، ح 2. بحار الأنوار: ج 72، ص 160، ح 33، عن الکافی.

4- (4) المحاسن: ج 1، ص 100، ح 70. الکافی: ج 2، ص 361، ح 9. ثواب الأعمال: ص 239. وسائل الشیعة: ج 12، ص 299، ح 3. بحار الأنوار: ج 72، ص 145، ح 14 عن ثواب الأعمال، وص 167، ح 39 عن الکافی.




وعن عمرو بن نعمان الجعفی قال: «کان لأبی عبد الله علیه السلام صدیق لا یکاد یفارقه إذا ذهب مکاناً، فبینما هو یمشی معه فی الحذّائین، ومعه غلام له سندی یمشی خلفهما، إذا التفت الرجل یرید غلامه ثلاث مرّات فلم یره، فلمّا نظر فی الرابعة، قال: یا ابن الفاعلة، أین کنت؟ قال: فرفع أبو عبد الله علیه السلام یده فصکَّ بها جبهةَ نفسهِ، ثمَّ قال: سبحان الله! تقذف أُمّه، قد کنتُ أری أنَّ لک ورعاً، فإذا لیس لک ورع. فقال: جعلت فداک، إنَّ أُمّه سندیة مشرکة، فقال: أما علمت أنّ لکلّ أُمّة نکاحاً، تنحَّ عنّی. قال: فما رأیتُه یمشی معه حتی فرّق الموت بینهما. وفی روایة أُخری : إنَّ لکل أمة نکاحاً تحتجزون به من الزنا»(1).

وقد عزی بعض العلماء(2) السبب فی الفُحش والسبّ والقذف إلی أسباب: منها، العِداء والحسد، أو الغضب وسوء الخلق، وکثیراً ما تنشأ من فساد التربیة، وسوء الأدب والصحبة، فنحن نری فی العالم الخارجی أنّ الشخص الذی یعیش فی وسط لا یبالی بقول الفُحش ولا السبّ والبذاء والقذف، نراه یتلفّظ تلک الألفاظ بسهولة، وتصبح عنده أحلی من العسل، سواء سمعها قیلت فیه، أو قالها هو لآخر.

مساوئ آثار هذه الخِصال

إنّ لقول الفحش والسبّ والقذف مساوئاً وآثاراً سیئة کثیرة، وأضراراً خطیرة، وآثاماً فادحة.

فمن مساوئها: أنّها تجرّد الإنسان من خصائص الإنسانیة المهذّبة، وأخلاقها الکریمة، وتَسِمَهُ بالسفالة والوحشیة.

ومنها: أنّها داعیة للعداء والبغضاء، وإفساد العلاقات الاجتماعیة، وإیجابها المقت والمجافاة بین أفراد المجتمع.

ص:94





1- (1) الکافی: ج 2، ص 324، ح 5. وسائل الشیعة: ج 11، ص 331، ح 1، وح 2.

2- (2) انظر: کلام السید مهدی الصدر رحمه الله فی کتابه القیّم أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 238.




ومنها: أنّها تعرّض ذویها لسخط اللّه تعالی وعقابه الألیم، کما ذکرته النصوص الآنفة الذکر.

لذلک جاء التحریض علی رعایة اللسان، وصونه عن قوارص البذاء(1).

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) انظر: أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 236 - ص 238.
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المحاضرة العاشرة: الکلم الطیّب
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ص:98





قال تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ قُولُوا قَوْلاً سَدِیداً * یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ مَنْ یُطِعِ اللّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً)1 .

من أهم الأسباب التی تولّد المشاکل بین الأفراد، بل المجتمعات بصورةٍ عامّةٍ، هی مشکلة سوء الإستفادة من عضلة اللسان، هذه العضلة التی وهبها الله عزّ وجلّ لتکون نعمة للبشر، لا أن تکون نقمة علیهم، ومن هنا قال الشاعر:

احفظ لسانک أیُّها الإنسانُ لا یلدغنَّک إنّه ثُعبانُ (1)

وهذا هو الواقع؛ فإنَّ اللسان أشدّ من الثعبان، فإنّه سَبُعٌ ضاری، کما قال الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام:«اللسان سبُع، إن خلی عنه عقر»(2).

فمن أجل ذلک کان صون اللسان مهمّة کلّ إنسان عاقل، یدین بدین الله تبارک وتعالی، وتعویده علی الکلم الطّیب دون الخبیث منه؛ فإنّ الکلمة الطیبة هی الباقیة، والخبیثة مجتثة من فوق الأرض مالها من قرار.

قال تعالی:(أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً کَلِمَةً طَیِّبَةً کَشَجَرَةٍ طَیِّبَةٍ أَصْلُها ثابِتٌ وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ * تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها وَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ * وَ مَثَلُ کَلِمَةٍ خَبِیثَةٍ کَشَجَرَةٍ خَبِیثَةٍ اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ ما لَها مِنْ
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1- (2) شرح مائة کلمة لأمیر المؤمنین علیه السلام: ص 148. الأذکار النوویة: ص 335، والمصدران لم ینسباه لأحد. العهود المحمّدیة: ص 486، وص 761 وقال: «وقد أنشدنی شیخنا شیخ الإسلام زکریا الأنصاری نفعنا الله ببرکاته». وفی نخبة اللآلی: ص 32، نسبه للشافعی.

2- (3) نهج البلاغة: ج 4، ص 15، رقم 60، عنه بحار الأنوار: ج 68، ص 290، ح 62.




قَرارٍ * یُثَبِّتُ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثّابِتِ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَةِ وَ یُضِلُّ اللّهُ الظّالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اللّهُ ما یَشاءُ)1 .

فطیب الکلام، وحسن الحدیث والمقال من صفات النبلاء والکرام، بخلاف الکلام الخبیث.

تأکید القرآن والسنة علی صون اللسان

لقد أکّدت الآیات والروایات علی صون اللسان عن کلّ ما لا یرضی اللهَ تبارک وتعالی، وهکذا السنّة الشریفة.

أمّا الآیات الدالّة علی ذلک فهی کثیرة، نذکر منها ما یلی:

قال تعالی:(وَ قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ الشَّیْطانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوًّا مُبِیناً)2 ، وقال تعالی:(وَ قُولُوا لِلنّاسِ حُسْناً)3 .

ومن الآیات الآیة التی افتتحنا بها المحاضرة، وسیأتی الحدیث عنها إن شاء الله تعالی، وأیضاً الآیة المتقدِّمة، وهی قوله تعالی:(أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً...) .

وأمّا الروایات الدالّة علی ذلک کثیرة جداً نذکر منها ما یلی:

1 - جاء رجل إلی النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم فقال: «یا رسول اللّه، أوصنی. قال: احفظ لسانک. قال: یا رسول اللّه، أوصنی. قال: احفظ لسانک. قال: یا رسول اللّه، أوصنی. قال: احفظ لسانک، ویحک! وهل یکبّ الناسَ علی مناخرهم فی النار إلاّ حصائد ألسنتهم»(1) .
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1- (4) الکافی: ج 2، ص 115، ح 14. تحف العقول: ص 56. وسائل الشیعة: ج 12، ص 191، ح 8. بحار الأنوار: ج 68، ص 303، ح 78، عن الکافی.




2 - وقال الإمام زین العابدین علیُّ بن الحسین علیه السلام:«القول الحسن یثری المال، وینمی الرزق، وینسئ فی الأجل، ویحبّب إلی الأهل، ویُدخِل الجنّة»(1).

فاُنظر إلی أهمیة صون اللسان عن غیر الکلام الحسن، وأهمیة الکلام الحسن، الذی فیه آثار عدیدة، منها: أنّه یثری المال، وینمی الرزق، ویؤخّر الأجل، ویحبّب إلی الأهل، وأهمّها: الدخول إلی الجنّة، الذی هو أُمنیة کلّ مؤمن.

وعن الإمام الکاظم علیه السلام قال: «قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم: رحم اللّهُ عبداً قال خیراً فَغَنِمَ، أو سکت عن سوء فَسَلِم»(2).

ومرَّ الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام برجلٍ یتکلّم بفضول الکلام، فوقف علیه، وقال:«یا هذا، إنّک تملی علی حافظیک کتاباً إلی ربّک، فتکلّم بما یعنیک، ودع ما لا یعنیک»(3) .

التأمّل فی الآیتین

بعد هذه المقدّمات فی الموضوع، فلنرجع إلی الآیتین المبارکتین، حیث قال الباری عزّ وجلّ:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ قُولُوا قَوْلاً سَدِیداً * یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ) .

فقد أمرنا الله تبارک وتعالی بتقواه، وأن یکون قولنا قولاً سدیداً، ورتّب علی ذلک
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 49، ح 1. الخصال: ص 317، ح 100. روضة الواعظین: ص 370. وسائل الشیعة: ج 12، ص 186، ح 16. بحار الأنوار: ج 68، ص 310، ح 1، عن الخصال والأمالی.

2- (2) () الإمامة والتبصرة: ص 37. تحف العقول: ص 43. مشکاة الأنوار: ص 306. بحار الأنوار: ج 68، ص 293، ح 64، عن الإمامة والتبصرة، والحدیث مشهور، وروی بألفاظ متعددة، وتغییر یسیر فی بعض المصادر، انظر - مثلاً -: المحاسن: ج 1، ص 15، ح 43. علل الشرائع: ج 2، ص 606. وسائل الشیعة: ج 16، ص 123، ح 17.

3- (3) أمالی الشیخ الصدوق: ص 85، ح 4، مَن لا یحضره الفقیه: ص 4، ص 396، ح 5841. روضة الواعظین: ص 370. وسائل الشیعة: ج 12، ص 197، ح 5. بحار الأنوار: ج 68، ص 276، ح 4.




أثرین، وهما: (إصلاح الأعمال، وغفران الذنوب)، وهما مقدّمتان للفوز بالنعیم الخالد، وهو الجنّة.

ما هو القول السدید؟

إنّ الآیة الکریمة أمرت المؤمنین بالتقوی والقول السدید، أمّا التقوی فقد تقدّم الکلام عنها سابقاً بشیءٍ من التفصیل، وإجماله أن لا یراک الله حیث نهاک، ولا یفقدک حیث أمرک، کما عبّرت عنه الروایة الشریفة(1).

وأمّا القول السدید، فقد جاء فی روایات أهل البیت علیه السلام أنّه القول العدل، فقد روی عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال لعبّاد بن کثیر البصری الصوفی:«ویحک یا عبّاد، غرّک أن عفَّ بطنُک وفرجُک؟ إنّ اللّه عزّ وجلّ یقول فی کتابه:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ قُولُوا قَوْلاً سَدِیداً * یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ) ، اعلم إنّه لا یتقبَّل اللّهُ منک شیئاً حتی تقول قولاً عدلاً»(2) .

فالقول السدید مأخوذ من مادة (سدّ) أی: المحکم المنیع، الذی لا یعتریه الخلل، والموافق للحقّ والواقع، یعنی: القول الذی یقف کالسدّ المنیع أمام أمواج الفساد والباطل(3).

ثمَّ بینّت الآیة التالیة نتیجة التقوی والقول السدید، حیث قالت:(یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ) ، فإنّ التقوی - فی الواقع - هی الدعامة العظیمة لإصلاح الإنسان أعماله وأقواله، ومنها إصلاح اللسان؛ فإنّ الإنسان المتّقی لا یقول إلاّ القول
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1- (1) قال ابن فهد الحلی رحمه الله فی عدّة الداعی: ص 285: «واعلم أنَّ الصّادق علیه السلام سئل عن تفسیر التقوی، فقال علیه السلام: «أن لا یفقدک الله حیث أمرک ولا یراک حیث نهاک».

2- (2) الکافی: ج 8، ص 107، ح 81. التفسیر الصافی: ج 4، ص 206، وج 6، ص 72. تفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 309، ح 256، عن الکافی، بحار الأنوار: ج 47، ص 359، ح 68، عن الکافی أیضاً.

3- (3) انظر: کتاب العین: ج 7، ص 184، معجم مقاییس اللغة: ج 3، ص 66.




السدید، ولا یتلفّظ إلاّ به.

ولذا ورد عن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«لا یستقیم إیمان عبدٍ حتّی یستقیم قلبُه، ولا یستقیمُ قلبُه حتّی یستقیمَ لسانُه»(1).

فهذا معناه أنّ أکثر المشاکل منشأوها اللسان، الذی یحصد الأخضر والیابس، ویقطع المسافات التی لا تقطعها غیره من الجوارح.

فالإذن مثلاً: لا تسمع إلاّ ضمن حدٍّ محدود، وهکذا العین لا تبصر إلاّ بقدرٍ مخصوص، ومثلها سائر الجوارح، ما عدا اللسان فإنّه یتجاوز البیان، فإنّه لا تحدّه الحدود، فهو قادر علی إیقاع الفتنة فی أقصی البلاد، وقادر علی النمیمة والغیبة فی نهایة العالم، خصوصاً فی زماننا هذا، الذی یسمی بزمان القریة الواحدة، بل البیت الواحد، وإلی هذا أشارت کلمة الإمام السجاد علیه السلام التی یقوله فیها: «إنّ لسان ابن آدم یشرف کلّ یوم علی جوارحه فیقول: کیف أصبحتم؟ فیقولون: بخیر إن ترکتنا، ویقولون: الله الله فینا، ویناشدونه، ویقولون: إنّما نثاب بک، ونعاقب بک»(2) .

فانظر إلی خوف کلّ الأعضاء والجوارح من اللسان! وکیف یتوسّلون إلیه، ویطلبون منه أن یترکهم وشأنهم.

وهناک روایات کثیرة فی هذا الباب، تحکی جمیعاً عن الأهمّیة الفائقة للسان، ودوره فی إصلاح الأخلاق وتهذیب النفوس.
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1- (1) نهج البلاغة: ج 2، ص 94، واستشهد بها الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام ناسباً إیاها للرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم. مسند أحمد: ج 3، ص 198. مجمع الزوائد: ج 1، ص 53. کتاب الصمت وآداب اللسان: ص 38، ح 9. المعجم الکبیر: ج 10، ص 227، ح 10553. معارج الیقین فی أصول الدین: ص 249، ح 19. بحار الأنوار: ج 68، ص 287، وص 292، وج 72، ص 262، ح 67، عن النهج.

2- (2) الخصال: ص 6، ح 15. ثواب الأعمال: ص 237. الإختصاص: ص 230. بحار الأنوار: ج 68، ص 278، ح 14، عن ثواب الأعمال.




ثمرات القول السدید

ذکرنا إنّ اللسان من الجوارح المهمّة والخطیرة فی الإنسان، ولا بدّ من معرفة مواطن خطورتها، ومواطن أهمیتها.

وهذا اللسان لو سخّر وروّض فی مرضاة الله تبارک وتعالی، لأثمر أی ثمرات، ثمرات لا مثیل لها، من إصلاح المجتمع، وتهذیب النفوس، وبالتالی الإرتقاء بهم إلی الجنّة، وذلک هو الفوز العظیم، ومن هنا نری أنَّ الأئمّة علیه السلام کیف هدوا أُمّةً من الناس عن طریق القول السدید، والکلام الطیب الرشید، فقد روی أنَّ الإمام الکاظم علیه السلام: «اجتاز علی داره - أی: بشر - ببغداد، فسمع الملاهی وأصوات الغناء والقصب تخرج من تلک الدار، فخرجت جاریة وبیدها قمامة البقل، فرمت بها فی الدرب: فقال لها: یا جاریة، صاحب هذه الدار حُرٌ أم عبدٌ؟ فقالت: بل حُرٌ. فقال: صدقتِ، لو کان عبداً خاف من مولاه! فلمّا دخلت، قال مولاها وهو علی مائدة السکر: ما أبطأک علینا؟ فقالت: حدّثنی رجلٌ بکذا وکذا، فخرج حافیاً حتی لقی مولانا الکاظم علیه السلام، فتاب علی یده »(1) .

وقد وفّق هذا الرجل للتوبة، وأصبح من العبّاد والزّهاد إلی آخر عمره، وتوفی فی بغداد، قال الشیخ القمی: «... وللصوفیة اعتقادٌ تامٌّ به، وقیل له: الحافی؛ لانّه کان حافیاً دائماً، والظاهر إنّ سبب ذلک أنّه هرول خلف الإمام موسی بن جعفر علیه السلام حافیاً، ونال السعادة العظمی»(2).

فاُنظر إلی تأثیر هذا القول السدید، والکلام الطیب، ومن هنا روی أنّ «الکلمة الطیبة صدقة»(3) ، وأی صدقةٍ التی یدخل الإنسان بها الجنّة!
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1- (1) منهاج الکرامة: ص 59، عنه منتهی الآمال: ج 2، ص 299.

2- (2) منتهی الآمال: ج 2، ص 299.

3- (3) مکارم الأخلاق: ص 467. صحیح البخاری: ج 7، ص 79. مسند أحمد: ج 2، ص 316. بحار الأنوار: ج 74، ص 85، وج 80، ص 369.




ثمَّ إنّه ینبغی أن یعلم الإنسان بأن لا ینظر الی قائل الکلمة الطیبة والهدایة النافعة ممَّن خرجت، ففی المروی عن الإمام الباقر علیه السلام أنّه وعظ شیعته وموالیه، قائلاً لهم:«... ألا تأخذون الذهب من الحجر، ألا تقتبسون الضیاء من النور الأزهر، ألا تأخذون اللؤلؤ من البحر. خذوا الکلمة الطیبة ممَّن قالها، وإن لم یعمل بها، فإنَّ الله یقول:(الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أُولئِکَ الَّذِینَ هَداهُمُ اللّهُ) »(1) .

ثمَّ قالت الآیة الثانیة:(وَ مَنْ یُطِعِ اللّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً) .

ما هو الفوز العظیم؟

إنَّ طاعة الله طاعة الرسول، وطاعة الرسول صلی الله علیه و آله و سلم طاعة أهل بیته الطیبین الطاهرین، قال تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ)2 ، والتی فسّرها جملة من المفسّرین فی أهل البیت علیهم السلام، وأنّهم أولی الأمر(2).

والمهم فی المقام بیان الفوز العظیم المترتّب علی طاعة الله وطاعة الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، وقد ذکر بعض المفسّرین أنّ السبب فی کون الفوز عظیماً من وجهین:

الأول: أنّه من عذاب عظیم، والنجاة من العذاب تعظم بعظم العذاب.

الثانی: أنّه وصل إلی ثوابٍ کثیر، وهو الثواب الدائم الأبدی(3) ؛ ولذا کان عظیماً، ولکن لیس بدون عمل، بل لأنَّ صاحب العمل أطاع الله وأطاع الرسول صلی الله علیه و آله و سلم؛ ولذا عندما نذکر سیّد الشهداء علیه السلام نقول: «یا لیتنا کنّا معکم فنفوز فوزاً عظیماً»، ویا لیت القوم أطاعوا
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1- (1) تحف العقول: ص 291، عنه بحار الأنوار: ج 75، ص 170، ح 4.

2- (3) انظر: تفسیر العیاشی: ج 1، ص 247. تفسیر القمی: ج 1، ص 141. تفسیر فرات الکوفی: ص 108. تفسیر مجمع البیان: ج 3، ص 114.

3- (4) انظر: تفسیر الرازی: ج 25، ص 234.




الله وأطاعوا الرسول فی ذریته التی قال عنها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:«أنا سلم لمَن سالمهم، وحرب لمَن حاربهم»(1) ؛ حتّی یفوزوا بالفوز العظیم، لکن القوم ما انصفوا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، بل لو کان صلی الله علیه و آله و سلم أمرهم أن یقتلوا أهل بیته علیهم السلام لما زادوا، کما قال إمامُنا زین العابدین علیه السلام:«أیها الناس، أیّ قلب لا ینصدع لقتله، أم أیّ فؤاد لا یحنّ إلیه، أم أی سمع یسمع هذه الثلمة التی ثلمت فی الإسلام؟! أیها الناس، أصبحنا مطرودین، مشرّدین، مذودین، شاسعین، کأنّا أولاد ترک أو کابل، من غیر جرمٍ اجترمناه، ولا مکروه ارتکبناه، ما سمعنا بهذا فی آبائنا الأولین، إن هذا إلاّ اختلاق، والله، لو أنَّ النبیِّ تقدّم إلیهم فی قتالنا، کما تقدّم إلیهم فی الوصاة بنا لما زادوا علی ما فعلوه، فإنّا لله وإنّا إلیه راجعون»(2) .

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) بناء المقالة الفاطمیة: ص 180. شرح إحقاق الحقّ: ج 33، ص 88.

2- (2) مثیر الأحزان: ص 91.





المحاضرة الحادیة عشرة: حقوق الوالدین والأرحام
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عن داود بن کثیر الرَّقی، قال: سمعت أبا عبد الله الصادق علیه السلام، یقول:«مَن أحبَّ أن یخفِّفَ اللّهُ عزّ وجلّ عنه سکرات الموت، فلیکن لقرابته وصولاً، وبوالدیه بارّاً، فإذا کان کذلک هوّن اللّه علیه سکرات الموت، ولم یصبه فی حیاته فقرٌ أبداً»(1).

نتناول فی هذه المحاضرة موضوعین مهمّین، ألا وهما: صلة الرحم وبرّ الوالدین، وقد ذکر هذا الحدیث المبارک هذین الموضوعین، وذکر أیضاً ما یترتّب علیهما من أثر، والأثر المترتّب علیهما هو: تخفیف الله عزّ وجلّ سکرات الموت وتهوینها، وعدم الإصابة بالفقر أبداً.

ولنرجع إلی أصل الموضوعین، ونتناول کلَّ واحدٍ منهما علی حدة، وبشیء من التفصیل.

1 - صلة الأرحام والقرابة

الأقرباء هم الأُسرة التی ینتمی إلیها الإنسان، والدوحة التی تفرّع منها، وهم ألصق الناس نسباً به، وأشدّهم عطفاً علیه، وأسرعهم إلی نجدته ومواساته.

وأفضل الأقرباء والأرحام وأجدرهم بالإعجاب والثناء هم: المتحابّون، المتعاطفون، المتآزرون علی تحقیق أهدافهم ومصالحهم.

وکلّما استشعر الأرحام وتبادلوا أحاسیس التضامن والتعاطف، کانوا أعزّ قدراً، وأمنع جانباً، وأشد قوةً علی مجابهة الأعداء، والشدائد والأزمات.
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 473، ح 14. أمالی الشیخ الطوسی: ص 432، ح 24. روضة الواعظین: ص 367. بحار الأنوار: ج 71، ص 66، ح 33، عن أمالی الشیخ الصدوق.




والمقصود من الأرحام هم المتَّحدون فی النسب، وإن تباعدت أواصر القربی بینهم، والمراد من صلتهم التودّد إلیهم، والعطف علیهم، وإسداء العون المادی لهم، ودفع المکاره والشرور عنهم، ومواساتهم فی الأفراح والأحزان(1).

الروایات الحاثّة علی صلة الأرحام

هناک عدّة روایات حثّت علی صلة الأرحام والقرابة، وإلیک طرفاً منها:

عن أبی جعفر الباقر علیه السلام قال:«قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: اوصی الشاهدَ من أُمّتی والغائبَ منهم، ومَن فی أصلابِ الرجالِ وأرحامِ النساءِ إلی یوم القیامة: أن یصل الرحم، وإن کان منه علی مسیرة سنة؛ فإنّ ذلک من الدین»(2).

وعلّق بعض الأکابرعلی قوله علیه السلام:«وإن کان منه علی مسیرة سنة» بقوله: «فینبغی الإرتحال لزیارتهم، أو إرسال الکتاب والهدایا إلیهم»(3).

وقال أبو عبد الله علیه السلام:«ما نعلم شیئاً یزید فی العمر إلاّ صلة الرحم، حتی أنّ الرجل یکون أجله ثلاث سنین، فیکون وصولاً للرحم، فیزید اللّه فی عمره ثلاثین سنة، فیجعلها ثلاثاً وثلاثین سنة، فیکون قاطعاً للرحم فینقصه اللّه تعالی ثلاثین سنة، ویجعل أجله إلی ثلاث سنین»(4).

وهذا الحدیث واضح الدلالة علی أنّ صلة الرحم وحدها سببٌ لزیادة العمر، ولعلَّ المراد أنّها أکمل أفراد ما یوجب زیادة العمر، مثل الصدقة وحسن الجوار وغیرهما،
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1- (1) انظر: أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 430 - ص 432.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 151، ح 5. مشکاة الأنوار: ص 287. عدة الداعی: ص 80، عنه بحار الأنوار: ج 71، ص 105، ح 68، وص 114، ح 73 عن الکافی.

3- (3) شرح أصول الکافی: ج 9، ص 9.

4- (4) الکافی: ج 2، ص 152، ح 17، عنه تفسیر الصافی: ج 4، ص 234، وج 6، ص 122. وتفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 354، ح 45. بحار الأنوار: ج 71، ص 121، ح 85، عن الکافی أیضاً.




ویمکن إدراج غیرها فیها بوجهٍ.

وقال الإمام الصّادق علیه السلام أیضاً: «صل رحمَک ولو بشربةٍ من ماء، وأفضل ما یوصل به الرحم کفّ الأذی عنها...»(1). وعنه علیه السلام أنّه قال:«إنّ رجُلاً أتی النبیَّ صلی الله علیه و آله و سلم فقال: یا رسول اللّه، أهل بیتی أبوا إلاّ توثّباً علیَّ، وقطیعةً لی وشتیمةً فأرفضهم؟ قال صلی الله علیه و آله و سلم: إذاً یرفضکم اللّه جمیعاً. قال: فکیف أصنع؟ قال صلی الله علیه و آله و سلم: تصل مَن قطعک، وتعطی مَن حرمک، وتعفو عمَّن ظلمک، فإنّک إذا فعلت ذلک کان لک من اللّه علیهم ظهیرٌ»(2).

وکلّما کان الأرحام والأقرباء متماسکون أکثر، کانوا أقدر علی مجابهة المشاکل والصعاب، ولا یستطیع الأعداء والحُسّاد زعزعتهم.

ومن هنا حُکی أنّ رجلاً یُدعی (أکثم بن صیفی)، دعی أبناءه عند موته، فاستدعی إضمامةً (3) من السهام، فتقدّم إلی کلّ واحد منهم أن اکسرها فلم یقدر أحد علی کسرها.

ثمَّ بدّدها فتقدّم إلیهم أن یکسروها فاستسهلوا کسرها، فقال: کونوا مجتمعین؛ لیعجز من ناواکم عن کسرکم، کعجزکم عن کسرها مجتمعةً، فإنّکم إن تفرقتم سهل کسرکم(4).

آثار قطیعة الرحم

قطیعة الرحم، هی فعل ما یسخط الرحم ویؤذیه، قولاً وفعلاً، کسبّه واغتیابه وهجره، وقطع الصلات المادیة عنه، وحرمانه من مشاعر العطف والحنان.

وتعتبر الشریعة الإسلامیة قطیعة الرحم جرماً کبیراً، وإثماً ماحقاً، توعّد علیها
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1- (1) قرب الإسناد: ص 355، ح 1272. الکافی: ج 2، ص 151، ح 9. تحف العقول: ص 445. مشکاة الأنوار: ص 288. منتقی الجمان: ج 2، ص 457. بحار الأنوار: ج 71، ص 88، ح 1 عن قرب الإسناد وص 117، ح 78 عن الکافی.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 150، ح 2. وسائل الشیعة: ج 21، ص 538، ح 1. بحار الأنوار: ج 71، ص 113، ح 72.

3- (3) الإضمامة: المضموم بعضها إلی بعض، کما فی کتاب العین: ج 7، ص 17.

4- (4) انظر: أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 435.




الکتاب والسنّة، قال تعالی:(فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ)1 .

وقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:«أربعة أسرع شیء عقوبة: رجل أحسنتَ إلیه فکافأک بالإحسان إساءةً، ورجل لا تبغی علیه، وهو یبغی علیک، ورجل عاهدته علی أمر فوفیت له وغدر بک، ورجل وصل قرابته فقطعوه»(1).

ومن هنا روی عن بعض أصحاب الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال: قلت له: «إنّ إخوتی وبنی عمّی قد ضیّقوا علیّ الدار، وألجأونی منها إلی بیت، ولو تکلّمت أخذت ما فی أیدیهم، قال: فقال لی: اصبر فإنَّ الله سیجعل لک فرجاً. قال: فانصرفت، ووقع الوبا فی سنة إحدی وثلاثین [ومائة]، فماتوا والله کلّهم، فما بقی منهم أحد، قال: فخرجت فلمّا دخلت علیه، قال: ما حال أهل بیتک؟ قال: قلت له: قد ماتوا والله کلّهم، فما بقی منهم أحد، فقال: هو بما صنعوا بک، وبعقوقهم إیّاک، وقطع رحمهم بتروا، أتحب أنّهم بقوا، وأنّهم ضیّقوا علیک؟ قال: قلت: إی والله»(2).

وفی خبر شعیب العقرقوفی فی دخول یعقوب المغزلی علی موسی بن جعفر علیه السلام، وقوله علیه السلام له:«یا یعقوب، قدمت أمس، ووقع بینک وبین أخیک شرٌ فی موضع کذا وکذا، حتی شتم بعضکم بعضاً، ولیس هذا من دینی ولا دین آبائی، ولا نأمر بهذا أحداً، فاتقِ الله وحده، فإنّکما ستعاقبان بموت، أمّا أخوک فیموت فی سفره قبل أن یصل إلی أهله، و ستندم أنت علی ما کان؛ ذلک أنّکما تقاطعتما فبتر الله أعمارکما. قال الرجل: جعلت فداک،
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1- (2) مَن لا یحضره الفقیه: ج 4، ص 355، ضمن حدیث 5762. مکارم الأخلاق: ص 434. الخصال: ص 230، ح 72. وسائل الشیعة: ج 16، ص 40، ح 7. بحار الأنوار: ج 72، ص 274، ح 3، وج 74، ص 44 ضمن ح 1 وکلاهما عن الخصال.

2- (3) الکافی: ج 2، ص 347، ح 3، عنه بحار الأنوار: ج 71، ص 133، ح 103.




فأنا متی أجلی؟ قال: کان حضر أجلک، فوصلت عمّتک بما وصلتها فی منزلک کذا وکذا، فأنسأ الله به أجلک عشرین سنة. قال: فلقیت الرجل قابل بمکة، فأخبرنی أن أخاه توفی فی ذلک الوجه، ودفنه قبل أن یصل إلی أهله» (1).

ودلالة الحدیث واضحة أیضاً علی أنّ المراد بالنساء فی الأجل زیادة العمر، لا ما ذهب إلیه بعض العامة من بقاء الذکر الجمیل بعد موته، ولا ما ذهب إلیه بعضهم أیضاً من البرکة فی العمر بمعنی توفیقه للطاعة والعبادة، وما ذهبوا إلیه وإن کان صحیحاً یوجبه الصلة، لکنه غیر مراد من النساء فی الأجل(2).

إذن، فقطعیة الرحم من الذنوب التی تعجّل العقوبة، وتعجّل بالفناء، وتمحق الدیار، والخسران فی الدنیا والآخرة، هذا کله فی الموضوع الأول، وقد تکلّمنا فیه علی نحو الاختصار، وهناک شواهد کثیرة فی الموضوع، ولکن ترکناها لطولها.

2 - حقوق الوالدین

من الحقوق الإلهیة المهمّة علی الإنسان حق الوالدین؛ فقد قرنهما الباری عزّ وجلّ بعد التوحید فی أکثر من آیة، وهذا إن دلّ علی شیء فإنّما یدل علی عِظَمِ هذا الحق وجلالته.

قال تعالی:(وَ قَضی رَبُّکَ أَلاّ تَعْبُدُوا إِلاّ إِیّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً)3 .

وقال عزّ وجلّ:(قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاّ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً)4 .
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1- (1) دلائل الإمامة: ص 334، ح 34. مدینة المعاجز: ج 6، ص 242 - ص 243، ح 52. اختیار معرفة الرجال: ج 2، ص 741، ح 831.

2- (2) انظر: شرح أصول الکافی: ج 9، ص 12.




فقد بیّنت هاتان الآیتان منزلة برَّ الوالدین، وعدم عقوقهما بعد التوحید، وعدم الشرک بالله، وأمّا الروایات فی المقام فهی کثیرة جداً، فعن الإمام الباقر علیه السلام أنّه قال:«ثلاث لم یجعل الله عزّ وجلّ لأحد فیهن رخصة: أداء الأمانة إلی البرِّ والفاجر، والوفاء بالعهد للبرِّ والفاجر، وبرِّ الوالدین برّینِ کانا أو فاجرینِ»(1) .

وعن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«إنّ رجلاً أتی النبیَّ صلی الله علیه و آله و سلم فقال: یا رسول الله، أوصنی فقال: لا تشرک بالله شیئاً، وإن حُرقت بالنار وعُذبت إلاّ وقلبک مطمئن بالإیمان، ووالدیک فأطعهما وبرَّهما، حیینِ کانا أو میتین، وإن أمراک أن تخرج من أهلک ومالک فافعل؛ فإنّ ذلک من الإیمان»(2).

وعن عمّار بن حیّان قال: خبّرت أبا عبد الله علیه السلام ببرّ إسماعیل ابنی بی، فقال:«لقد کنت أحبّه، وقد ازددتُ له حُبّاً، إنَّ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أتته أُختٌ له من الرضاعة، فلمّا نظر إلیها ُسرَّ بها، وبسط ملحفته لها، فأجلسها علیها، ثمّ أقبل یُحدّثها ویضحک فی وجهها، ثمّ قامت وذهبت، وجاء أخوها، فلم یصنع به ما صنع بها، فقیل له: یا رسول الله، صنعت بأُخته ما لم تصنع به، وهو رجل؟! فقال: لأنّها کانت أبرّ بوالدیها منه»(3).
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 162، ح 15، عنه بحار الأنوار: ج 71، ص 56، ح 15. تفسیر نور الثقلین: ج 3، ص 151، ح 141، لکن رواه عن الإمام الصادق علیه السلام. وسائل الشیعة: ج 21، ص 490، ح 3.

2- (2) المصدر نفسه: ج 2، ص 158، ح 2، تحف العقول: ص 41. مشکاة الأنوار: ص 278. التفسیر الصافی: ج 4، ص 144. التفسیر الأصفی: ج 2، ص 969. تفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 201، ح 28. وسائل الشیعة: ج 21، ص 489، ح 4. بحار الأنوار: ج 71، ص 34، ح 2 عن الکافی، وج 74، ص 145، ح 44.

3- (3) المصدر السابق: ج 2، ص 161، ح 12. کتاب الزهد: ص 34، ح 88. مشکاة الأنوار: ص 280، حلیة الأبرار: ج 1، ص 203 - ص 204، ح 6 عن الکافی. وسائل الشیعة: ج 21، ص 489، ح 3. بحار الأنوار: ج 16، ص 281، ح 126 عن کتاب الزهد، وج 22، ص 266 - ص 267، ح 11 عن الکافی، وج 71، ص 55، ح 12 عن الکافی أیضاً.




أهمیة الأُمّ عند الشارع

عرفنا أهمیة البرّ بالوالدین من خلال الآیات والروایات الشریفة، ومع هذا فقد أولی الشارع المقدّس الأُمّ بأهمّیة زائدة علی الأب، وأعطاها الحظَّ الأوفر من البرّ والرعایة؛ لکونها قد قدّمت الحظَّ الأوفر من الجهد والعنایة، فقد تحمّلت الأُمّ متاعب الحمل ومشاقّه التی یعبّر عنها القرآن الکریم بالوهن تارةً وبالکُره أُخری.

قال تعالی:(وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ)1 .

و قال عزّ وجلّ:(وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ إِحْساناً حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً)2 .

وأمّا الروایات فهی عدیدة:

منها: ما روی عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام أنّه قال:«جاء رجل إلی النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم فقال: یا رسول الله، مَن أبرّ؟ قال: أَمّک. قال: ثمّ مَن؟ قال: أُمّک. قال: ثمّ مَن؟ قال: أمک. قال: ثمّ مَن؟ قال: أباک»(1).

وعن إبراهیم بن مهزم قال: «خرجت من عند أبی عبد الله علیه السلام لیلة ممسیاً فأتیت منزلی بالمدینة، وکانت أُمّی معی، فوقع بینی وبینها کلام، فأغلظتُ لها، فلمّا إن کان من الغد صلّیتُ الغداةَ، وأتیتُ أبا عبد الله علیه السلام، فلمّا دخلت علیه، فقال لی مبتدئاً: یا أبا مهزم، ما لک وللوالدة، أغلظت فی کلامها البارحة! أما علمت أنَّ بطنها منزل قد سکنته، وأنَّ حجرها مهداً قد غمزته، وثدیها وعاءً قد شربته؟! قال: قلت بلی . قال: فلا تغلظ لها»(2).
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1- (3) الکافی: ج 2، ص 160، ح 9، عنه التفسیر الصافی: ج 4، ص 144. تفسیر نور الثقلین: ج 3، ص 152، ح 148، وج 4، ص 200، ح 26. بحار الأنوار: ج 71، ص 49، ح 9 عن الکافی.

2- (4) بصائر الدرجات: ص 263، ح 3. الخرائج والجرائح: ج 2، ص 729، ح 34. مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 348. مدینة المعاجز: ج 5، ص 314، ح 73. الدر النظیم: ص 633. بحار الأنوار: ج 47، ص 72، ح 32 عن البصائر.




برّ الوالدین عند عجزهما وکبرهما

برّ الوالدین وإن کان له شأنه الخاصّ، ووقعه الجمیل فی نفس الوالدین، إلاّ أنّه تزداد أهمیتُه وحسنُه وجمالُه عند عجزهما وکبرهما؛ حیث تزداد الحاجة فیهما إلی الرعایة، مثل حالات المرض والشیخوخة.

قال تعالی:(إِمّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ وَ لا تَنْهَرْهُما وَ قُلْ لَهُما قَوْلاً کَرِیماً * وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَةِ وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً)1 .

روی أنّ َ رجلاً جاء إلی الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم فقال: «إنّ أبَویّ بلغا من الکبر أنّی أولیهما ما ولیا منی فی الصغر، فهل قضیتهما؟ قال: لا، فإنّهما کانا یفعلان لک وهما یحبان بقاءک، وأنت تفعل وأنت ترید موتهما»(1) .

وعن إبراهیم بن شعیب قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: إنّ أبی قد کَبُرَ جداً وضعف، فنحن نحمله إذا أراد الحاجة. فقال:«إن استطعت أن تلی ذلک منه، فافعل، ولقّمه بیدک، فإنّه جنّة لک غداً»(2) .

برّ الوالدین بعد موتهما

قد لا یُوفَّق الإنسان لبرّ والدیه فی حال حیاتهما، وعندما یتوفیان یبقی متأذیاً طوال حیاته، ولائماً لنفسه، وملقیاً ذلک علی سوء حظّه، أو غیر ذلک، وقد لا یکون ذلک ناشئاً
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1- (2) تفسیر الثعلبی: ج 6، ص 93. تفسیر البیضاوی: ج 3، ص 441. تفسیر أبی السعود: ج 5، ص 167. تفسیر الکشّاف: ج 2، ص 445. تخریج الاحادیث والآثار: ج 2، ص 265، ح 10. ریاض السالکین: ج 4، ص 65. تنزیل الآیات: ص 410.

2- (3) الکافی: ج 2، ص 162، ح 13. کتاب الزهد: ص 35، ح 91. وسائل الشیعة: ج 21، ص 505 - ص 506، ح 3. بحار الأنوار: ج 71، ص 56، ح 13 عن الکافی.




عن تقصیره، بل یمکن أن تکون هناک ظروف ساخطة علیه أبعدته عنهما، أو ماتا حال صغره مثلاً، أو غیر ذلک.

وکیف کانت الظروف والمناسبات، فقد فتح الله تبارک وتعالی باباً واسعاً، تسهیلاً لعباده لأن یبرّوا آبائهم وأُمّهاتهم حتّی ولو کانوا أمواتاً.

وأکّدت الروایات علی برِّهما بعد وفاتهما؛ لشدّة إحتیاجهما لذلک، لانقطاع عملهما بالموت، کما ورد فی الخبر:«وإنَّ الیوم عمل ولا حساب، وغداً حساب ولا عمل»(1) .

فقد روی عن إمامنا الصادق علیه السلام أنّه قال:«لیس یتبع الرجل بعد موته من الأجر إلاّ ثلاث خصال: صدقة أجراها فی حیاته، فهی تجری بعد موته، وسنة هدی سنَّها، فهی یعمل بها بعد موته، أو ولد صالح یدعو له»(2).

ومن مصادیق الدعوة لهما، أن یعمل بعض الأعمال الخیرة، ویهدیها لهما، وأن یقضی - بحسب الاستطاعة - عنهما دَینهما، أو ما فاتهما من صلاةٍ أو صیام أو غیر ذلک، قال الإمام الباقر علیه السلام:«إنَّ العبد لیکون بارّاً بوالدیه فی حیاتهما، ثمّ یموتان فلا یقضی عنهما الدَین، ولا یستغفر لهما، فیکتبه الله عاقّاً، وأنّه لیکون فی حیاتهما غیر بارٍ لهما، فإذا ماتا قضی عنهما الدَین،
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1- (1) نهج البلاغة: ج 1، ص 93. واُنظر: الکافی: ج 8، ص 58، ح 21. خصائص الأئمّة: ص 96. الإرشاد: ج 1، ص 236. أمالی الشیخ المفید: ص 93، ح 1، وص 208، ح 41، وص 345، ح 1. أمالی الشیخ الطوسی: ص 117، ح 37، وص 231، ح 1. عیون الحکم والمواعظ: ص 142. بحار الأنوار: ج 34، ص 172، ح 978 عن الکافی، وج 67، ص 77، ح 7 عن أمالی الشیخ الطوسی، وج 70، ص 96، ح 80 عن أمالی الشیخ المفید والشیخ الطوسی، وذکرها أیضاً فی مواطن أُخری عن مصادر أُخری.

2- (2) الکافی: ج 7، ص 56، ح 1. واُنظر: أمالی الشیخ الصدوق: ص 87، ح 7. الخصال: ص 151، ح 184. روضة الواعظین: ص 487. تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 170، ح 95 عن الخصال. وسائل الشیعة: ج 16، ص 174، ح 6. بحار الأنوار: ج 6، ص 293، ح 1 عن الخصال، وص 294، ح 4 عن أمالی الشیخ الصدوق، ومثله فی ج 68، ص 257، ح 1، ومواضع أُخری.




واستغفر لهما، فیکتبه الله تبارک وتعالی بارّاً» (1).

وقال الإمام الصادق علیه السلام:«سیّد الأبرار یوم القیامة، رجل برّ والدیه بعد موتهما»(2).

الآثار السیئة لعقوق الوالدین

إنّ لعقوق الوالدین آثاراً وخیمة، ومساوئ خطیرة تنتظر العاقّ بوالدیه، ونحن نذکر بعضها علی نحو الاختصار.

1 - إنّ العاقّ یعقّه ابنه جزاءً علی عقوقه لأبیه وأُمّه، ومن هنا روی عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«بروا آبائَکم یبرّکم أبنائُکم»(3).

وقد ذکر التاریخ قصصاً متنوّعة لمَن عقَّ أبویه ومکافأة أبنائه له، ومن ذلک ما حکاه الأصمعی قال: «حدّثنی رجلٌ من الأعراب، قال: خرجت من الحی أطلب أعقَّ الناس وأبرَّ الناس. فکنت أطوف بالأحیاء، حتی انتهیت إلی شیخٍ فی عُنقه حبل، یستقی بدلو لا تطیقه الإبل فی الهاجر والحر الشدید، وخلفه شاب فی یده رشاء مِن قدٍّ ملوی(4) ، یضربه به، قد شقَّ ظهره بذلک الحبل. فقلت له: أما تتقی الله فی هذا الشیخ الضعیف، أما یکفیه ما هو فیه من هذا الحبل حتی تضربه؟ قال: إنّه مع هذا أبی. قلت: فلا جزاک الله خیراً. قال: اسکُت، فهکذا کان یصنع هو بأبیه، وکذا کان یصنع أبوه بجدّه. فقلتُ: هذا أعقُّ الناس. ثم جلتُ أیضاً حتی انتهیت إلی شاب فی عنقه زبیل، فیه شیخ کأنه فرخ، فیضعه بین یدیه فی کل ساعة، فیزقّه کما یزقّ الفرخ. فقلت له: ما هذا؟ فقال: أبی، وقد خرف، فأنا أکفله.
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1- (1) المصدر السابق: ج 2، ص 163، ح 21. کتاب الزهد: ص 33، ح 87. بحار الأنوار: ج 71، ص 59، ح 21 عن الکافی.

2- (2) بحار الأنوار: ج 71، ص 86 ضمن حدیث 100. مستدرک الوسائل: ج 13، ص 414، ح 1.

3- (3) عوالی اللئالی: ج 1، ص 252، ح 7.

4- (4) القدّ: سیر یقدّ من جلد غیر مدبوغ. وملوی: مفتول. انظر: معجم مقاییس اللغة: ج 5، ص 6.




قلت: فهذا أبرّ العرب. فرجعت وقد رأیتُ أعقَّهم وأبرَّهم»(1) .

2 - إنّ العاقّ یشاهد أهوالاً مریعة عند الوفاة، ویعانی شدائد النزع وسکرات الموت، فعن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام:«إنَّ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم حضر شاباً عند وفاته، فقال له: قل: لا إله إلا الله. قال: فاعتقل لسانه مراراً، فقال لامرأةٍ عند رأسه: هل لهذا أُمّ؟ قالت: نعم، أنا أُمّه. قال: أفساخطةٌ أنتِ علیه؟ قالت: نعم، ما کلّمتُه منذ ستّ حجج. قال لها: أرضی عنه. قالت: رضی الله عنه یا رسول الله برضاک عنه. فقال له رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: قل: لا إله إلا الله. قال: فقالها. فقال النبیُّ صلی الله علیه و آله و سلم: ما تری؟ فقال: أری رجلاً أسودَ، قبیح المنظر، وسخ الثیاب، منتن الریح، قد ولینی الساعة فأخذ بکظمی. فقال النبیُّ صلی الله علیه و آله و سلم قل: یا مَن یقبل الیسیر، ویعفو عن الکثیر، اقبل منّی الیسیر، واعف عنّی الکثیر، إنّک أنت الغفور الرحیم. فقالها الشاب، فقال له النبیُّ: انظر ما تری؟ قال: أری رجلاً أبیضَ اللون، حسن الوجه، طیب الریح، حسن الثیاب، قد ولینی، وأری الأسودَ وقد ولّی عنی. قال: أعد، فأعاد. قال: ما تری؟ قال: لست أری الأسودَ، وأری الأبیضَ قد ولینی، ثمَّ طفا (2) علی تلک الحال»(3).

3 - ومن آثار العقوق، أنّها من الذنوب الکبائر، بل من أکبر الکبائر التی توعّد اللّهُ علیها بالنار، کما صرّحت بذلک الأخبار(4). وفی خبر طویل عن الإمام الصادق علیه السلام یبیّن فیه أبرز مصادیق الذنوب الکبائر یقول فیه:«أکبر الکبائر سبعة - فینا نزلت، وبنا استُحلّت -: أولها الشرک بالله عزّ وجلَّ... فأمّا الشرک بالله تعالی فقد قال الله عزّ وجلّ فینا ما قال، وأنزل فینا ما أنزل، وبیّن ذلک رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، فکذَّبوا الله ورسوله، وردّوا علیهما. وأمّا قتل
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1- (1) أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 358.

2- (2) أی: مات.

3- (3) أمالی الشیخ الطوسی: ص 65، ح 4، مشکاة الأنوار: ص 284. بحار الأنوار: ج 71، ص 75، ح 67، وج 92، ص 342، ح 1، کلا الموضعین عن الأمالی.

4- (4) انظر: المقنعة: ص 290 - ص 291.




النفس التی حرّم الله فقد قُتل الحسین علیه السلام ظلماً فی أهل بیته، وأمّا عقوق الوالدین، فقد عقّوا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم وأمیر المؤمنین علیه السلام فی ذریتهما...»(1).

أُعَزّیکَ یا خیرَ الوری فی الّذی جرَی علی ابنِکَ یَومَ الطَّفِّ والرُزْءُ أعظَمُ

بماذا تُعزّی والمصائبُ جمّةٌ لأدنی رزایاها الشّداد تُهدّمُ

فأطفالُ طُهرٍ فی حُجورِ طَواهرٍ ولیسَ لها ذنبٌ هُنالکَ یُعلمُ

سِوی أنّها من قبلِ حَلِّ تمائمٍ لها السّیفُ والخطّی سِوارٌ ومعصَمُ

أم الذبحُ للذِبح العظیمِ علی الظّما لتغسیله من نحرهِ قد جَری الدّمُ

أم الهتکُ للخدرِ الّذی لاحترامهِ ملائکةُ الجبّارِ بالذلِّ تخدمُ

أصابتْ سهامُ الطّفِ حبّةَ قلبِها فأحشاؤُها مِنهنَّ ثوبٌ مقسّمُ (2)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) المقنعة: ص 391.

2- (2) ریاض المدح والرثاء: ص 728 - ص 730. ولم تنسب لأحد، ولم أعثر علی شاعرها، فللّه درّه، وعلی الله أجره.





المحاضرة الثانیة عشرة: الصداقة والأصدقاء
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عن أبی جعفر الباقر، عن أبیه، عن جدّه علیهم السلام، قال: قال أمیر المؤمنین علیه السلام: «... علیکَ بإخوانِ الصدقِ، فأکثر من اکتسابهم؛ فإنَّهم عدّةٌ عند الرخاء، وجُنّةٌ عند البلاء»(1).

من المفاهیم الإسلامیة العظیمة مفهوم الصداقة، والمقصود من الصداقة علاقة المحبّة والمودّة بین بنی البشر؛ لأنّ طبع الإنسان وفطرته میّالة إلی الاجتماع، لا العزلة والإنفراد عن بنی جنسه، کما یتصوّر البعضُ من الناس، وإن کان الإنسان یحبّ ذاته أوّلاً وبالذات.

قال العلاّمة الطباطبائی رحمه الله: «... لکلّ ظاهرة من ظواهر العالم، بما فیها الحیوان، وللإنسان خاصّة، حبّ الذات، فیحبّ ذاته، ویری أبناء نوعه عینه ونظیره، وعن هذا الطریق یحسّ بالأُنس بهم داخلیاً، فیطلب التقارب معهم والإتجاه نحوهم، ویمنح الإجتماع حرکته وفعالیته... نستنتج من البیان المتقدِّم مایلی:... الإنسان مدنیّ بالطبع»(2).

ومن أجل ذلک کان الإنسان شدیدَ المحبّةِ لاتّخاذ أصدقاء وخلاّن یؤازرونه.

حثّ الشریعة الإسلامیة علی اتخاذ الصدیق

لقد حثّت الشریعة الإسلامیة العظیمة علی اتّحاذ الأصدقاء، وقد أشارت جملة من النصوص لهذا المعنی، نذکر بعضاً منها، فعن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«ما استفاد امرؤٌ مسلمٌ فائدةً بعد فائدة الإسلام مثل أخ یستفیده فی الله»(3) .
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 380، ح 8، عنه بحار الأنوار: ج 71، ص 186 - ص 187، ح 7.

2- (2) أصول الفلسفة والمنهج الواقعی: ج 1، ص 582 - ص 583.

3- (3) أمالی الشیخ الطوسی: ص 46 - ص 47، ح 26، عنه بشارة المصطفی: ص 122، ح 67، وبحار الأنوار: ج 71، ص 274 - ص 275، ح 3، وج 75، ص 195 - ص 196، ح 16. وسائل الشیعة: ج 12، ص 233، ح 2.




وعن الإمام أبی الحسن الرضا علیه السلام أنّه قال:«مَن استفاد أخاً فی الله عزَّ وجلَّ، استفاد بیتاً فی الجنّة»(1).

وعن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«مَن استفاد أخاً فی الله، زوّجه الله حُوراً»(2).

کیف تختار الصدیق؟

إنَّ للصدیق الأثر البالغ علی صدیقه، ومن هنا قیل سابقاً ولاحقاً، شعراً ونثراً:

عاشر أخاً ثقةً تحظی بصحبته فالطبعُ مکتسبٌ من کلِّ مصحوبِ

فالریح أخذةٌ مما تمرُّ به نتناً من النتن أو طیباً من الطیبِ (3)

فالإنسان سریع التأثّر بالصدیق والأستاذ والرفیق، وکلّ مَن یتجاوب معه ویرافقه، ولعل أشدّهم تأثیراً فیه الصدیق؛ لأنَّ الصداقات غالباً ما تکون عن سابقةٍ وقناعةٍ بالفرد لیتّخذه صدیقاً، بخلاف الأُستاذ، فقد یکون الفرد غیر مختار - أحیاناً - فی اتّخاذه، وهکذا الحال فی الرفیق، فقد یکون من قبیل الأُستاذ، والصدیق قد یکون صالحاً، وقد یکون فاسداً.

فالصدیق الصالح مَن یوصلنا إلی بوابّة الخیر، ومَن یعیننا علی ما فیه مراضیه تبارک وتعالی، ویهدینا إلی کلّ ما فیه رشاد وصلاح.

وأمّا الصدیق الفاسد، فهو علی العکس تماماً، فهو أشبه شیءٍ بالوباء، فهو لا یقرّبنا إلاّ إلی الشرور والآفات والضلال، فمن هنا اتّضح لزوم وضرورة اتّخاذ الصدیق الصالح.
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1- (1) ثواب الأعمال: ص 151. أمالی الشیخ المفید: ص 316، ح 8. أمالی الشیخ الطوسی: ص 84، ح 33. وسائل الشیعة: ج 12، ص 16، ح 1. بحار الأنوار: ج 71، ص 276، ح 4 عن أمالی الشیخین (رحمهما الله)، وح 5 عن ثواب الأعمال.

2- (2) بحار الأنوار: ج 71، ص 277 - ص 278، ح 11.

3- (3) الخصائص الفاطمیة: ج 1، ص 100، ولم ینسبه لأحد، ولم أعثر علی قائله.




وکم من الأشخاص کانوا مثالیین فی تعاملهم مع آبائهم وأُمّهاتهم، لکنّهم ضلّوا وأضلّوا بسبب صدیق السوء الذی اتّخذوه، والقرین الطالح الذین وادوّه؟!

قال أردشیر بن بابک: «وقد یجد ذو المعرفة فی نفسه عند معاشرة السفلة الوضعاء شهراً فسادَ عقله دهراً»(1).

فإذا أردنا أن نختار صدیقاً من الأصدقاء لا بدَّ وأن نتحقَّق من وجود عدّة صفات فیه، سنذکرها عبر الروایتین التالیتین:

الصفات المطلوبة فی الصدیق

عرفنا أنّ الصدیق الذی ینبغی اتّخاذه هو الصدیق الصالح، ویجب علینا نبذ الصدیق الفاسد، ویالیت الشباب یلتفتون إلی ذلک فیأتون آبائهم أو مَن یکبرهم سنّاً، أو مَن اتّخذوه قدوةً لهم، فیسألونه عن هذا أو ذاک، وعن صحّة اتّخاذه صدیقاً وعدمها، أو عن الصفات الحمیدة التی ینبغی أن تکون فی الصدیق، کما سأل ذلک الرجل الإمامَ أمیر المؤمنین علیه السلام، فعن أبی جعفر علیه السلام قال:«قام رجل بالبصرة إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فقال: یا أمیر المؤمنین، أخبرنا عن الإخوان، فقال: الإخوان صنفان: إخوان الثقة وإخوان المکاشرة، فأمّا إخوان الثقة: فهم الکفّ والجناح والأهل والمال، فإذا کنت من أخیک علی حدّ الثقة فابذل له مالک وبدنک، وصافِ مَن صافاه، وعادِ من عاداه، واکتم سرّه وعیبه، وأظهر منه الحسن، واعلم أیُّها السائل: أنّهم أقلّ من الکبریت الأحمر، وأمّا إخوان المکاشرة فإّنک تصیب لذتک منهم، فلا تقطعنَّ ذلک منهم، ولا تطلبن ما وراء ذلک من ضمیرهم، وابذل لهم ما بذلوا لک من طلاقة الوجه وحلاوة اللسان»(2) .
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1- (1) الخصائص الفاطمیة: ج 1، ص 100.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 249، ح 3. الخصال: ص 49، ح 56. مصادقة الإخوان: ص 30، ح 1. تحف العقول: ص 205. الإختصاص: ص 251. نزهة الناظر وتنبیه الخاطر: ص 64 - ص 65، ح 53. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 112. بحار الأنوار: ج 64، ص 193، ح 3 عن الکافی، وج 71، ص 281، ح 2 عن الخصال. وسائل الشیعة: ج 12، ص 13، ح 1.




والمقصود من هذا الحدیث - کما عن العلاّمة المجلسی رحمه الله -:«(الإخوان صنفان) المراد بالإخوان: إمّا مطلق المؤمنین، فإنّ المؤمنین إخوة، أو المؤمنین الذین یصاحبهم ویعاشرهم، ویظهرون له المودّة والإخوّة، أو الأعم من المؤمنین وغیرهم إذا کانوا کذلک. والمراد ب (إخوان الثقة): أهل الصلاح والصدق والأمانة الذین یثق بهم، ویعتمد علیهم فی الدین، وعدم النفاق، وموافقة ظاهرهم لباطنهم، و (بإخوان المکاشرة) الذین لیسوا بتلک المثابة، ولکن یعاشرهم لرفع الوحشة، أو للمصلحة والتقیة، فیجالسهم ویضاحکهم، ولا یعتمد علیهم، ولکن ینتفع بمحض تلک المصاحبة منهم؛ لإزالة الوحشة ودفع الضرر»(1) .

وعن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«لا تکون الصداقة إلاّ بحدودها، فمَن کانت فیه هذه الحدود، أو شیء منها، فانسبه إلی الصداقة، ومَن لم یکن فیه شیء منها فلا تنسبه إلی شیءٍ من الصداقة، فأوّلها: أن تکون سریرته وعلانیته لک واحدة، والثانی: أن یری زینک زینه وشینک شینه، والثالثة: أن لا تغیّره علیک ولایة ولا مال، والرابعة: أن لا یمنعک شیئاً تناله مقدرته، والخامسة: وهی تجمع هذه الخصال، أن لا یسلّمکَ عند النکبات»(2).

مثال واقعی لإخوان الثقة والصفاء

«ممّا یحکی أنَّ الشاه عباس رکب یوماً إلی بعض متنزهاته، وکان البهائی والداماد فی موکبه؛ إذ کان لا یفارقهما غالباً، وکان الداماد عظیم الجثة، والبهائی نحیفها، فأراد الشاه أن یختبر صفاء الخواطر بینهما، فقال للداماد - وهو راکب فرسه فی مؤخرة الجمع، وقد
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1- (1) بحار الأنوار: ج 64، ص 194.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 639، ح 6. أمالی الشیخ الصدوق: ص 767، ح 7. الخصال: ص 277، ح 19. تحف العقول: ص 366. روضة الواعظین: ص 387. مشکاة الأنوار: ص 155. بحار الأنوار: ج 71، ص 173، ح 1 عن الأمالی، وج 75، ص 249، ح 90. وسائل الشیعة: ج 12، ص 26، ح 1.




ظهرت علیه آثار الإعیاء والتعب، والبهائی فی مقدمة الجمع -: یا سیدنا ألا تنظر إلی هذا الشیخ کیف تقدّم بفرسه ولم یمشِ علی وقار کما تمشی أنت؟!

فقال الداماد: أیها الملک، إنَّ جواد الشیخ قد استخفه الطرب بمَن رکبه، فهو لا یستطیع التأنی، ألا تعلم مَن الذی رکبه. ثمّ قال للبهائی: یا شیخنا ألا تنظر إلی هذا السید، کیف أتعب مرکبه بجثمانه الثقیل؟! والعالم ینبغی أن یکون مرتاضاً مثلک، خفیف المؤنة.

فقال البهائی: أیها الملک، إنَّ جواد الشیخ أعیا بما حمل من علمه الذی لا یستطیع حمله الجبال، فعند ذلک نزل الشاه عن جواده، وسجد لله شکراً علی أن یکون علماء دولته بهذا الصفاء.

فأکرم به من ملک کامل وسلطان عادل، وأکرم بهما من عالمین مخلصین. وحکایات ما وقع بینهما من المصافاة والمصادقة کثیرة، وهکذا یسعد الزمان وأهله بأمثال هؤلاء العلماء، وهؤلاء الملوک»(1) .

حقوق الأصدقاء

بعد ما عرفنا فضل الصدیق والصداقة فی الشریعة الإسلامیة، والحثّ علیها، وکیف نختار صدیقنا علی ضوء ما نطقت به الروایات الشریفة، تعال معی الآن لنعرف ما هی حقوق الأصدقاء؟

هناک عدّة حقوق متبادلة بین الأصدقاء، لا بدَّ من رعایتها؛ حتّی تکون الصداقة صداقة یحبّها اللهُ ورسولُهُ، وإلیک بعض هذه الحقوق:

1 - الرعایة المادیة: من الحقوق بین الأصدقاء هو الرعایة المادیة، ویمکن دخوله فی الحدّ الرابع من الحدود التی بیّنها إمامنا الصادق علیه السلام حیث قال:«أن لا یمنعک شیئاً تناله
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1- (1) أعیان الشیعة: ج 9، ص 242.




مقدرته»، أو دخوله فی الحدّ الخامس حیث قال علیه السلام:«أن لا یسلمک عند النکبات»، ومن النکبات الشدیدة هی النکبة المادیة.

فقد یقع الإنسان فی خانقةٍ مادیةٍ شدیدةٍ لا یتمکن من علاجها، إلاّ عن طریق مؤازرة الأصدقاء، وللأسف تجد البعضَ منهم صدیقاً وفیّاً، إلاّ عند الرعایة المادیة، فلا تجود یده بشیءٍ أبداً، فهو صدیق لک ما دامت یدک مملؤةً، فإذا فرغت فهو لا یعرفک منذ الساعة.

ومن هنا قال الإمام الکاظم علیه السلام - فی خبر طویل - لرجلٍ من خاصّته:«یا عاصم، کیف أنتم فی التواصل والتبارّ؟ فقال: علی أفضل ما کان علیه أحد. فقال: أیأتی أحدکم منزل أخیه عند الضیقة فلا یجده، فیأمر بإخراج کیسه، فیخرج فیفض ختمه، فیأخذ من ذلک حاجته، فلا ینکر علیه؟ قال: لا. قال: لستم علی أفضل ما کان أحد علیه من التواصل»(1).

وفی التاریخ نماذج عالیة من المواساة، منها ما حکاه بعضهم عن الواقدی، قال: «کان لی صدیقان، أحدهما هاشمی، وکنا کنفسٍ واحدةٍ، فنالتنی ضائقةٌ شدیدةٌ وحضر العید، فقالت امرأتی: أمّا نحن فی أنفسنا فنصبر علی البؤس والشدّة، وأمّا صبیانُنا هؤلاء فقد قطعوا قلبی رحمةً لهم؛ لأنّهم یرون صبیان الجیران قد تزیّنوا فی عیدهم، وأصلحوا ثیابهم وهم علی هذه الحال من الثیاب الرثّة، فلو احتلت فی شیء تصرفه فی کسوتهم؟ قال: فکتبتُ إلی صدیق لی، وهو الهاشمی أسأله التوسعة علیَّ بما حضر، فوجّه إلیَّ کیساً مختوماً، ذکر أنَّ فیه ألف درهم! فما استقرَّ قراری حتی کتب إلی الصدیق الآخر، یشکو مثل ما شکوت إلی صاحبی الهاشمی، فوجّهت إلیه الکیس بحاله، وخرجت إلی المسجد، فأقمت فیه لیلتی مستحییاً من امرأتی، فلمّا دخلت علیها استحسنتْ ما کان منی، ولم تعنّفنی علیه،
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1- (1) مکارم الأخلاق: ص 145، عنه بحار الأنوار: ج 48، ص 118، ح 35، وج 63، ص 421، ح 36. وسائل الشیعة: ج 25، ص 35، ح 57.




فبینا أنا کذلک إذ وافی صدیقی الهاشمی ومعه الکیس کهیئته، فقال لی: اصدقنی عما فعلته فیما وجهت به إلیک، فعرّفته الخبر علی وجهه، فقال لی: إنّک وجهت إلی، وما أملک علی الأرض إلاّ ما بعثت به إلیک، وکتبت إلی صدیقنا أسأله المواساة فوجه کیسی بخاتمی! قال الواقدی: فتواسینا ألف درهم فیما بیننا، ثمّ إنا أخرجنا للمرأة مائة درهم قبل ذلک، ونمی الخبر إلی المأمون، فدعانی وسألنی، فشرحت له الخبر، فأمر لنا بسبعة آلاف دینار، لکلّ واحد منّا ألفاً، وللمرأة ألف دینار»(1) .

2 - المداراة: ومن الحقوق التی ینبغی مراعاتها فی الصداقة المداراة، ونعنی بها الصفح عن الزلل، وغضّ النظر عن بعض العثرات؛ حرصاً علی دوام الصداقة وبقائها، واستبقاءً للمدّة، ویحاول کلٌّ منهما التماس العذر لصاحبه، ویحمله علی أحسن المحامل وأرفعها.

فلو أنَّ صدیقاً لم یأتِ لصدیقه فی فرح أو ترح، فعلی الآخر أن یلتمس له العذر، لا أن یصرَّ فی النقد والتقریع من غیر سؤاله واستفهامه عن علّة غیابه.

وورد عن صادق العترة الطاهرة علیهم السلام، أنّه قال: قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم:«أمرنی ربّی بمداراة الناس، کما أمرنی بأداء الفرائض»(2).

وقال صلی الله علیه و آله و سلم:«أعقل الناس أشدّهم مداراةً للناس»(3).
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1- (1) وفیات الأعیان: ج 4، ص 350، عنه الکنی والألقاب: ج 3، ص 280. أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 450.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 117، ح 4. الإعتقادات فی دین الإمامیة: ص 85. معانی الأخبار: ص 386 ضمن حدیث 20. مشکاة الأنوار: ص 369. بحار الأنوار: ج 13، ص 135، ح 43، عن معانی الأخبار، وج 18، ص 213، ح 43 عن الکافی، وج 72، ص 396، ح 18 عن معانی الأخبار أیضاً. وسائل الشیعة: ج 12، ص 200، ح 1.

3- (3) أمالی الشیخ الصدوق: ص 73، ح 4. مَن لا یحضره الفقیه: ج 4، ص 394، ح 5840. الأربعون حدیثاً (الشهید الأوّل): ص 56، ح 24. روضة الواعظین: ص 379، عنه مستدرک الوسائل: ج 9، ص 13، ح 9، وص 39، ح 11. مشکاة الأنوار: ص 382. بحار الأنوار: ج 72، ص 52، ح 5 عن الأمالی.




3 - المواساة: وحقّ المواساة حقّ لا یقل أهمیةً عن غیره من حقوق الصداقة، إذا لم یکن أهمّها، وهو أوسع حقٍّ من حقوق الصداقة؛ إذ المواساة قد تکون فی المال، وقد تکون فی الکلام، وغیرها.

وهذه الحقوق الثلاثة هی بعض الحقوق، وهناک حقّ مهم أشار إلیه الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، فی الحدیث الذی افتتحنا به المجلس، وهو أن یصدق الصدیق مع أخیه الآخر حتّی یکون مصداقاً لقوله علیه السلام:«علیک بإخوان الصدق»؛ لأنّ إخوان الصدق «عدّة عند الرخاء، وجُنّة عند البلاء».

وهکذا کان أصحاب الإمام الحسین علیه السلام فی مداراتهم ومواساتهم وتضحیاتهم مع سید الشهداء علیه السلام.

قال بعض أصحاب المقاتل: «وجمع الحسین علیه السلامأصحابه، وحمد الله وأثنی علیه، ثمَّ قال: وأمّا بعد، فإنّی لا أعلم لی أصحاباً أوفی ولا خیراً من أصحابی، ولا أهل بیتٍ أبرّ ولا أوصل من أهل بیتی، فجزاکم الله عنّی خیراً، ألا وإنّی قد أذنتُ لکم فانطلقوا، أنتم فی حلٍ لیس علیکم منی ذمام، هذا اللیل قد غشیکم فاتخذوه جملاً.

فقال له إخوتُه وأبناؤه وأبناء عبد الله بن جعفر: ولِمَ نفعل ذلک؟! لنبقی بعدک لا أرانا الله ذلک. وبدأهم العباس أخوه ثمَّ تابعوه، وقال لبنی مسلم بن عقیل: حسبکم من القتل بصاحبکم مسلم، اذهبوا فقد أذنت لکم، فقالوا: لا والله، لا نفارقک أبداً حتی نقیک بأسیافنا، ونُقتل بین یدیک. فأشرقت علیهم بأقوالهم هذه أنوار النبوة والهدایة، وبعثتهم النفوس الأبیّة علی مصادمة خیول أهل الغوایة، وحرّکتهم حمیة النسب، وسنّة أشراف العرب علی اقتناص روح المسلوب، ورفض السلب، فکانوا کما وصفهم بعضُ أهل البصائر بأنّهم أُمراء العساکر، وخطباء المنابر، نفوس أبت إلاّ تراث أبیهم، فهم بین موتورٍ لذاک وواتر.
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لقد ألفت أرواحُهُم حومةَ الوغی کما أنِسَتْ اقدامُهُم بالمنابرِ

ثمَّ قال مسلم بن عوسجة: نحن نخلیک! وقد أحاط بک العدو؟! لا أرانا الله ذلک أبداً حتی أکسر فی صدورهم رمحی، وأضاربهم بسیفی، ولو لم یکن لی سلاح لقذفتهم بالحجارة ولم أفارقک! وقام سعید بن عبد الله الحنفی، وزهیر بن القین، فأجملا فی الجواب، وأحسنا فی المآب»(1).

قومٌ إذا نُودوا لدفعِ ملمةٍ والخیلُ بین مدعسٍ ومُکردَسِ

لَبِسوا القلوبَ علی الدروع وأقبلوا یتهافتونَ علی ذهابِ الأنفس(2)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) مثیر الأحزان: ص 39. واُنظر: تاریخ الطبری: ج 4، ص 318. الکامل فی التاریخ: ج 4، ص 58. مقتل الحسین علیه السلام (أبو مخنف): ص 109. کتاب الفتوح: ج 5، ص 95.

2- (2) عمدة الطالب: ص 357. اللهوف: ص 67، وکلاهما لم ینسباه لأحدٍ.
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المحاضرة الثالثة عشرة: الجار والجوار
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من وصیة الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام لأهل بیته قال فیها: «... اللهَ اللهَ فی جیرانکم؛ فإنّهم وصیّةُ نبیّکم ما زال یُوصی بهم حتّی ظننّا أنّه سیورّثهم»(1).

من الحقوق الإسلامیة المهمة حقّ الجار، وهو حقٌّ قریب من حقّ الأرحام والوالدین والأصدقاء والأقرباء.

وقد اعتنی الإسلام بحقّ الجار، وجعله عظیماً، یکاد یکون من أعظم الحقوق الإنسانیة، وقد أکّد الباری عزّ وجلّ حقوق الجیران، وجعلها فی رتبةٍ بعد رتبةِ الوالدین والأقربین؛ إذ قال عزّ وجلّ:(وَ اعْبُدُوا اللّهَ وَ لا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ بِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ الْجارِ ذِی الْقُرْبی وَ الْجارِ الْجُنُبِ) (2).

والمراد بالجار ذی القربی الجار القریب داراً أو نسباً، والجار الجُنُب هو البعید داراً أو نسباً(3).

الروایات الحاثّة علی حُسن الجوار

هناک عدّة روایات نصّت علی الثواب المترتّب علی حسن الجوار، وحثّت علیه، وعلی الاهتمام بالجار، ورعایة حقوقه، وإلیک طرفاً منها:
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1- (1) نهج البلاغة: ج 3، ص 77 رقم 47، عنه بحار الأنوار: ج 42، ص 256، ح 78، وج 71، ص 153، ح 16. تحف العقول: ص 198، عنه بحار الأنوار: ج 75، ص 100، ح 2، نظم درر السمطین: ص 146. البدایة والنهایة: ج 7، ص 363. المناقب (الخوارزمی): ص 385. کشف الغمّة: ج 2، ص 59. جواهر المطالب: ج 2، ص 102. ینابیع المودّة: ج 3، ص 445.

2- (2) النساء: آیة 36.

3- (3) انظر: تفسیر الأمثل: ج 3، ص 230 - ص 231.




فعن نبیِّ الرَّحمة صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«حسن الجوار یُعمّر الدیار، وینسی فی الأعمار»(1).

وعنه صلی الله علیه و آله و سلم قال:«ما زال جبرئیلُ یوصینی بالجار، حتّی ظننتُ أنّه سیورثه»(2) ، ودلالتُه واضحة جداً علی أهمّیة الجار.

وهذا الحدیث هو الذی أشار إلیه الإمام علیه السلام فی الوصیة التی افتتحنا بها الکلام، وقد فسّرت کلمة (سیورّثه )، أی: یجعل له حصّةً من المیراث، والظاهر من المیراث أن یرث جاره الآخر، بحیث لو مات أحدُهما ورثه الآخرُ، حاله حال الورثة الأقارب(3).

وقال الإمام الصّادق علیه السلام:«إنَّ یعقوب علیه السلام لمّا ذهب منه بنیامین، نادی یا ربِّ أما ترحمنی؟ أذهبتَ عینی وأذهبتَ ابنیّ؟ فأوحی الله تبارک وتعالی: لو أمتهما لأحییتهما لک حتی أجمع بینک وبینهما، ولکن تذکر الشاة التی ذبحتها وشویتها وأکلت، وفلان وفلان إلی جانبک صائم لم تنله منها شیئاً؟»(4).
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 668، ح 10. وسائل الشیعة: ج 12، ص 138، ح 1. واُنظر المصادر التالیة: الکافی: ج 2، ص 667، ح 8. التفسیر الصافی: ج 1، ص 449. تفسیر کنز الدقائق: ج 2، ص 450، فقد روته عن الإمام الصادق علیه السلام، وفیه بدل کلمة (ینسی) کلمة (یزید).

2- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 514. دعائم الإسلام: ج 2، ص 88، ح 265. مَن لایحضره الفقیه: ج 4، ص 13. روضة الواعظین: ص 387. أمالی الشیخ الطوسی: ص 520، ح 25. مکارم الأخلاق: ص 480. مشکاة الأنوار: ص 374. بحار الأنوار: ج 71، ص 94، ح 22 عن أمالی الشیخ الطوسی، وص 150، ح 2 عن أمالی الشیخ الصدوق. صحیح البخاری: ج 7، ص 78. صحیح مسلم: ج 8، ص 37. مسند أحمد: ج 2، ص 85، ونُقل فی مصادر أُخری عدیدة.

3- (3) نسبه الشیخ المازندرانی رحمه الله فی (شرح أصول الکافی: ج 11، ص 151) للقرطبی.

4- (4) الکافی: ج 2، ص 667، ح 4، وح 5. مشکاة الأنوار: ص 376. الجواهر السنیة: ص 28. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 445، ح 164، وح 165. وسائل الشیعة: ج 12، ص 130، ح 2، وح 3، وج 24، ص 417، ح 4، وح 5. صحیح البخاری: ج 7، ص 78. واُنظر: مسند أحمد: ج 2، ص 288، وج 4، ص 31. المستدرک علی الصحیحین: ج 1، ص 10، وج 4، ص 165. مجمع الزوائد: ج 8، ص 169. المعجم الکبیر: ج 22، ص 187. کنز العمال: ج 9، ص 50، ح 24885.




وفی روایة أُخری، قال:«فکان بعد ذلک یعقوب علیه السلام ینادی منادیه کلّ غداة من منزله علی فرسخ: ألا مَن أراد الغداء، فلیأتِ إلی یعقوب، وإذا أمسی نادی: ألا مَن أراد العشاء، فلیأتِ إلی یعقوب»(1).

وعن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«والله لا یؤمن، والله لا یؤمن، والله لا یؤمن، قیل: ومَن یارسولَ الله؟ قال: الذی لا یأمنُ من جارهِ بوائقه!»(2).

وقال صلی الله علیه و آله و سلم:«مَن آذی جاره فقد آذانی، ومَن آذانی فقد آذی الله، ومَن حارب جاره فقد حاربنی، ومَن حاربنی فقد حارب الله»(3).

حدود الجار

معرفة الجار موکولة إلی العُرف، فأیّ دار یُطلق علیها الجار عرفاً یلزم مراعاة حقوق أهلها، وقد یختلف من زمانٍ إلی زمانٍ آخر.

وأمّا الروایات الواردة فی المقام فقد دلَّ بعضها علی أنّ کلّ أربعین داراً من کلّ الجوانب الأربعة تُعدُّ جاراً.
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1- (1) المصدر السابق: ج 2، ص 667، ح 4، وح 5. مشکاة الأنوار: ص 376. الجواهر السنیة: ص 28. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 445، ح 164، وح 165. وسائل الشیعة: ج 12، ص 130، ح 2، وح 3، وج 24، ص 417، ح 4، وح 5. صحیح البخاری: ج 7، ص 78. واُنظر: مسند أحمد: ج 2، ص 288، وج 4، ص 31. المستدرک علی الصحیحین: ج 1، ص 10، وج 4، ص 165. مجمع الزوائد: ج 8، ص 169. المعجم الکبیر: ج 22، ص 187. کنز العمال: ج 9، ص 50، ح 24885.

2- (2) المصدر نفسه: ج 2، ص 667، ح 4، وح 5. مشکاة الأنوار: ص 376. الجواهر السنیة: ص 28. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 445، ح 164، وح 165. وسائل الشیعة: ج 12، ص 130، ح 2، وح 3، وج 24، ص 417، ح 4، وح 5. صحیح البخاری: ج 7، ص 78. واُنظر: مسند أحمد: ج 2، ص 288، وج 4، ص 31. المستدرک علی الصحیحین: ج 1، ص 10، وج 4، ص 165. مجمع الزوائد: ج 8، ص 169. المعجم الکبیر: ج 22، ص 187. کنز العمال: ج 9، ص 50، ح 24885.

3- (3) کنز العمال: ج 9، ص 57، ح 24927. تفسیر الثعلبی: ج 3، ص 305. العهود المحمّدیة: ص 822.




فعن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«کلّ أربعین داراً جیران، من بین یدیه ومن خلفه، وعن یمینه وعن شماله»(1).

ولعلّه محمول علی عرف ذلک الزمان.

حقوق الجار

هناک عدّة حقوق للجار، یمکن تلخیصها بذکر کلمة الإمام زین العابدین علیه السلام، فی رسالة الحقوق، والتی جاء فیها فیما یخصّ الجار:«وأمّا حق جارک، فحفظه غائباً، وإکرامه شاهداً، ونصرته إذا کان مظلوماً، ولا تتبع له عورة، فإن علمت علیه سوءاً سترته علیه، وإن علمت أنّه یقبل نصیحتک نصحته فیما بینک وبینه، ولا تسلمه عند شدیدة، وتقیل عثرته، وتغفر ذنبه، وتعاشره معاشرةً کریمةً، ولا قوّةَ إلاّ بالله»(2).

وهذه الحقوق عدیدة، مذکورة فی روایات کثیرة، فی رسالة الحقوق وغیرها، ویمکن تلخیصُها بما یلی:

1 - حفظه غائباً: وهذا الحفظ لا یختصّ بحفظ المال أو غیره، بل هو حفظ للمال والعیال، وکلّ شیء یمکن حفظه.

2 - إکرامه شاهداً: یعنی إذا کان غیر مسافر وغائب أن تکرمه، والإکرام هنا عامّ یصدق علی کلّ نوع من الإکرام، کالتحیة والسلام، وحضور أفراحه وأتراحه، وإجابة
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 669، ح 1. کتاب الزهد: ص 42، ح 113. مشکاة الأنوار: ص 376. ریاض السالکین: ج 4، ص 151. التفسیر الصافی: ج 1، ص 449. تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 480، ح 244. بحار الأنوار: ج 71، ص 152، ح 12 عن کتاب الزهد.

2- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 455 ضمن الحدیث 1. الخصال: ص 569 ضمن الحدیث 1. مَن لایحضره الفقیه: ج 2، ص 618، ح 3214. مکارم الأخلاق: ص 422. بحار الأنوار: ج 71، ص 7، ح 1 عن الخصال. تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 479، ح 242 عن مَن لا یحضره الفقیه. وسائل الشیعة: ج 15، ص 177 ضمن حدیث 1.




دعوته، وغیر ذلک من مصادیق الإکرام.

3 - نصرته إذا کان مظلوماً: بأن تدافع عنه، وتذکر صفاته الطیبة، وتشهد له بالحقّ إن کان الحقّ معه، وتنصحه، وغیر ذلک.

4 - عدم تتبّع عوراته: سواء عورته عرضه من أهله، وأهل بیته، ونسائه بالنظر إلیهم، وما أکثره فی زماننا، حیث أطلّت الدور بعضها علی البعض الآخر، وبإمکان الجار الاطلاع علی عورات جاره بأسهل ما یکون إلاّ من عصمه الله تبارک وتعالی، وحارب الوساوس الشیطانیة، أو التفت إلی الأخلاق الإنسانیة الموروثة جیلاً بعد جیل، نتیجة التعالیم السماویة السابقة علی الدین الإسلامی والنخوة العربیة القائلة:

ما ضرَّ جاراً لی أُجاورُه ألاّ یکون لبابه سترٌ

أعمی إذا ما جارتی خرجت حتی یُواری جارتی الخدرُ

ناری ونارُ الجارِ واحدةٌ وإلیه قبلی ینزلُ القدرُ(1)

أو إتّباع عوراته الأُخری، کمراقبة أخطائه وعثراته، وإحصائها علیه؛ کی تکون ورقة تهدید أو استضعاف له.

وهذا من الأُمور المنهی عنها شرعاً، خصوصاً إذا کان الجار مؤمناً.

5 - الستر علیه فیما لو صدر منه سوءً: وهکذا ستر عیوبه وعیوب مَن یهمّه من أهل بیته، وعدم إفشاء أسراره، خصوصاً ما یحصل بینه وبین عیاله، کما لو ارتفعت أصواتهم أو تهاتروا فیما بینهم، أو غیر ذلک بما یشینه.

6 - وإن علمت أنّه یقبل نصیحتک نصحته فیما بینک وبینه: فإذا کان قد جار علی أحد
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1- (1) شرح نهج البلاغة: ج 17، ص 10 ونسبه ل - (مسکین الدارمی). تنزیل الآیات علی الشواهد من الأبیات: ص 393، ونسبه ل - (حاتم)، والظاهر أنَّ المقصود به: (حاتم الطائی).




واعتدی علیه، بفعل أو کلام کان من واجب جاره النصیحة له، بشرط أن یعلم الناصح بقبول جاره للنصیحة، وأن تکون النصیحة بینهما؛ لأنّ الله یحبّ الساترین، ولأنَّ النصیحة أمام الملأ أشبه ما تکون بالتجریح.

7 - ولا تسلمه عند شدائده: سواء کانت أزمة مالیة، کما لو فقد نقوده أو خسرت تجارته، أو نفسیة، کما لو فقد عزیزاً وغیرهما ممّا یصدق علیه شدّة.

8 - وتقیل عثرته وتغفر ذنبه: فلو أخطأ معک فی یوم من الأیام، وعثر معک عثرةً أو ارتکب خطأ، فلابد من إقالة عثرته وغفران ذنبه.

9 - وتعاشره معاشرة کریمة: کالتبسّم فی وجهه، والسلام علیه، وتفقّد أحواله، ومساعدته فی قضاء حوائجه، وکلّ شیء یحبّب العشرة ویزید الأُلفة.

10 - ولا تدّخر حلمک عنه إذا جهل علیک: یعنی إذا هو لم یعرف حقّک، أو استخفّ به، أو أهانک أو غیر ذلک، فما علیک إلا أن تبدی له التسامح والحلم.

11 - وأن تکون سلماً له، ترد عنه لسان الشتیمة، وتبطل فیه کید حامل النصیحة: یعنی تحفظ ماء وجهه، وترد غیبته إذا اغتابه أحد، وتدافع عنه بکلّ ما أوتیت من قوّة.

فهذه هی إحدی عشرة نصیحة جمعتْها کلمةُ سیدنِا ومولانا الإمام زینِ العابدین علیه السلام وغیرها من الروایات، جُمعت فیها حقوق الجار، ویا لها من کلمات نیّرة، لو عمل بها الجار المسلم وغیر المسلم لعاش الناس بأمنٍ وأمانٍ، وسعادةٍ واطمئنانٍ، ولاشتری الناس جارهم قبل دارهم، کما حدث ذلک فی التاریخ، وسجّل فی الکتب لیضرب مثلاً لحسن الجوار.

فقد حُکی «إنّ رجُلاً کان جاراً لأبی دلف ببغداد، فأدرکته حاجة، ورکبه دینٌ فادحٌ حتی احتاج إلی بیع داره، فساوموه فیها، فسمّی لهم ألفَ دینارٍ، فقالوا له: إنَّ دارک تساوی خمسمائة دینار. فقال: ابیع داری بخمسمائة، وجوار أبی دلف بخمسمائة، فبلغ أبا دلف
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الخبر، فأمر بقضاء دینه ووصله، وقال: لا تنتقل من جوارنا»(1).

وهکذا مَن یُجاورالأئمّة علیهم السلام حیّاً ومیتاً، لا بدَّ وأن یلتزم بالحقوق المذکورة، وکذلک مع أبنائهم وذریاتهم علیهم السلام، فإنّهم یلتزمون بحقوق الجار ویحمون جارهم، کما نُقل ذلک عن المرحوم النهاوندی عن المرحوم میرزا مهدی أنّه قال: حکی لی شخصٌ باسم محمود، وهو خادم فی حضرة الإمام الحُسین علیه السلام وکان عملُه حفظ أحذیة الزائرین، فقال: حلَّت فی إحدی اللیالی نوبتی فی المحافظة علی الحرم مع رفاقی الخفر، وعندما غادر الناس، وأغلقنا الأبواب جیداً نام الخدّام، ومضی نصف من اللیل، کنت مستیقضاً حینما دخل شخصان إلی الصحن المطهر، من جهة الباب المعروف بالزینبیة، ووقفا علی قبر جدید، قد دفن صاحبه حدیثاً، فشقّا القبر، وأخرجا المدفون فیه، رأیت الشخص الذی أخرجاه یستغیث بهما، ویتوسّل إلیهما، وهما لا یصغیان إلیه، ولا یرحمانه، فأرادا أن یخرجا به من الباب المرقوم وقد یئس صاحب القبر منهما، فأدار وجهَهَه صوب الحرم المطهّر، وقال: «أهکذا یُفعل بجارکَ یا أبا عبد الله ؟» قال محمود: فسمعت صوتاً من الحرم المطهّر اهتزّت له الجدران والقنادیل: «ردّوه ردّوه»، فرأیت الشخصین قد رجعا به فوضعاه فی قبره وذهابا، ولمّا أصبح الصباح ذهبت الی القبر فوجدته قد تغیّر وعلیه أثر شقٍ واضحٍ (2).

هکذا هو جارک یا أبا عبد الله! یا غریب کربلاء! أمّا أعداؤک أوَ لم یعلموا بجوارک لهم؟! أوَ لم یحفظوا جوارک منهم، ومنزلتک عند الله وعند رسوله؟! أوَ لم یسمعوا قول جدّک النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، حیث قال:«ما آمن بی مَن بات شبعاناً وجاره جائع»(3).
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1- (1) أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 460 - ص 461.

2- (2) انظر: الأخلاق والآداب الاسلامیة: ص 133 - ص 134.

3- (3) الکافی: ج 2، ص 668، ح 14. مجمع الزوائد: ج 8، ص 167. المعجم الکبیر: ج 1، ص 259، ح 751. وسائل الشیعة: ج 12، ص 130، ح 1.




أوَ لم یحفظوا عهد النبی بکم؟! أوَ لم تکن جائعاً وعطشاناً یا أبا عبد الله؟!

تباً لهم من أمّةٍ لم یحفظوا عهدَ النبیِّ بآلهِ الأمجادِ

قد شتتوهم بین مقهورٍ ومأسورٍ ومنحورٍ بسیف عِنادِ(1)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) البیتان من قصیدة رائعة لشاعر أهل البیت علیهم السلام السید مهدی الأعرجی رحمه الله، کما فی ریاض المدح والرثاء: ص 756، مطلعها: رحلوا وما رحلوا أُهیل ودادیإلاّ بحسن تصبّری وفؤادی.





المحاضرة الرابعة عشرة: تزکیة النفس ومحاسبتها
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من وصیة النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم لأبی ذر رحمه الله أنّه قال:«یا أبا ذر، لا یکونُ الرجلُ مِنَ المتّقینَ حتّی یُحاسبَ نفسَه أشدَّ من مُحاسبةِ الشریکِ لشریکه، فیعلم مِن أینَ مطعمُه، ومِن أین مشربُه، ومِن أینَ ملبسُه؟ أمن حلٍّ ذلک أم من حرام؟»(1).

یتألّف الإنسان من عُنصرین، لا یمکن له العیش دونهما مجتمعین، وهما: عنصر الجسد وعنصر النفس، وهما عنصران بهما تکمل حیاة الإنسان، ویطیب عیشه، ولکلّ واحدٍ منهما حاجاته ومتطلباته التی یسعی لتحقیقها.

فحاجات الجسم هی: المآرب المادّیة الموجبة لنموّه وصحّته وحیویته، کالغذاء والشراب والکساء، ونحوها من ضرورات الحیاة.

وحاجات النفس هی: الأشواق النفسیة والروحیة التی تعشقها الروح وتهفو إلیها، کالمعرفة، والحریة، والعدل، وراحة الضمیر والبال، وما إلی ذلک من المُثُل العُلیا، والأمانی الروحیة.

وأمّا حقوقهما فهی کثیرة، تتلخّص بما یأتی:

أمّا حقوق الجسد: فتتلخّص برعایة القوانین الصحّیة، وإتّباع الآداب الإسلامیة الکفیلة بصحّة الجسم وحیویته ونشاطه، کالإعتدال فی الطعام والشراب، وتجنّب الکحول والعادات الضارة، کالخمر والحشیش والأفیون، وجمیع ما یصدق علیه بأنّه من المخدّرات، والسعی وراء الشهوات الجنسیة الآثمة.

وأمّا حقوق النفس: فهی لا تقلُّ أهمیةً عن حقوق الجسد، إن لم تکن أهم؛ لأنّ

ص:145





1- (1) () مکارم الأخلاق: ص 468. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 199. بحار الأنوار: ج 74، ص 86، ضمن ح 3 عن مکارم الأخلاق. کنز العمال: ج 3، ص 699، ح 8501.




الأمراض الجسمیة تظهر أعراضها فی الغالب علی الجسم، بخلاف أمراض الروح، فإنّها فی الغالب تبقی مجهولةً لکثیر من الناس إذا لم نقل لأکثرهم. ومن هنا کانت أصعب علاجاً من أمراض الجسم، واحتاجت أمراضها إلی أطباء حاذقین، فکانت عنایة الحکماء والأولیاء، ومن قبلهم الأنبیاء والأوصیاء علیهم السلام، بتهذیب النفس وعلاج أمراضها ومحاسبتها.

ونحن فی هذا المقام نشیر إلی بعض التوجیهات فی تهذیب النفس.

تهذیب النفس

للوصول إلی رضا الله تبارک وتعالی، والفوز بالنعیم الخالد الذی وعد به الباری عزّ وجلّ لا بدّ للإنسان من الإنتباه إلی نفسه ورغباتها وشهواتها، کما هو منتبه علی طول الزمان إلی جسمه واحتیاجاته، ولا أقل حاجة الطعام والشراب، وبانتباهه إلی نفسه یکون قد جاهدها جهاداً عظیماً، إذا أراد لها ذلک، وإلاّ فمجرّد الإنتباه إلی أخطائها من دون ردع ونهی لا یحلّ لنا المشکلة، غایة ما فی الأمر قد شخّص المرض من دون علاجٍ، وعندئذٍ لا تشفی النفس من أمراضها، بل لا بدّ من علاج واقعی(1).

والوقایة قبل العلاج، کما رسمه المتخصّصون، تتم عن طریق مراحل ثلاث، هی: (المشارطة والمراقبة والمحاسبة).

مالمقصود بالمشارطة؟

المشارطة هی أول مرحلة من المراحل الثلاث المذکورة، والقائم بها یسمی ب (المشارط) والمقصود منه: «الذی یشارط نفسه فی أوّل یومه علی أن لا یرتکب الیوم أیَّ عمل یخالف أوامر الله، ویتّخذ قراراً بذلک، ویعزم علیه. وواضح أنَّ ترک ما یخالف أوامر
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1- (1) انظر: أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 498 - ص 501.




الله لیومٍ واحدٍ أمر یسیر للغایة، ویمکن للإنسان بیسر أن یلتزم به»(1) ، وعندئذٍ یطلب - بصدق - من الله تبارک وتعالی، ورسوله الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، وأهل بیته الطاهرین علیهم السلام، ویتوسّل إلی الله تعالی بهم علیهم السلام؛ لإعانته علی هذه المرحلة لیقدر علی کبح نفسه وشهواتها حتّی یُهذّبها، وأن لا یبتدی المشارط من أوّل یوم بتحمیل نفسه أکثر من طاقتها، بل علی المشارط الإبتداء بالسیر الیسیر؛ حتّی یصل إلی المطلوب، لا أنّه یرید التهذیب فی یومٍ ولیلةٍ، کما حصل ذلک لبعض الأصدقاء، فأراد فی لیلةٍ وضحاها أن یصل إلی مرتبة أحد العرفاء الذی کان إذا جنّه اللیل جنّ فی عبادته مع الله تبارک وتعالی، ولکن لم یوفّق لذلک؛ لأنَّ الوصول إلی هذه المرتبة لا یکون إلاّ بعد ردحٍ من الزمن یقضیه فی الجهاد والمعاناة والتهذیب.

روی الشیخ الکلینی رحمه الله بسنده، قال: «عن یعقوب بن الضحاک، عن رجل من أصحابنا سرّاج، وکان خادماً لأبی عبد الله علیه السلام، قال: بعثنی أبو عبد الله علیه السلام فی حاجةٍ، وهو بالحیرة، أنا وجماعة من موالیه، قال: فانطلقنا فیها، ثمَّ رجعنا مغتمّین. قال: وکان فراشی فی الحائر الذی کنّا فیه نزولاً، فجئت وأنا بحال فرمیت بنفسی، فبینا أنا کذلک إذا أنا بأبی عبد الله علیه السلام قد أقبل. قال : فقال : قد أتیناک. أو قال: جئناک. فاستویت جالساً وجلس علی صدر فراشی، فسألنی عمّا بعثنی له فأخبرته. فحمد الله، ثمّ جری ذکر قوم، فقلت: جعلت فداک إنّا نبرأ منهم، إنّهم لا یقولون ما نقول. قال: فقال : یتولّونا ولا یقولون ما تقولون تبرؤون منهم؟ قال: قلت: نعم قال: فهو ذا عندنا ما لیس عندکم، فینبغی لنا أن نبرأ منکم؟ قال: قلت: لا - جعلت فداک - قال: وهو ذا عند الله ما لیس عندنا أفتراه أطرحنا؟ قال: قلت: لا والله، جعلت فداک ما نفعل؟ قال: فتولوهم ولا تبرؤوا منهم، إنّ من المسلمین مَن له سهم، ومنهم مَن له سهمان، ومنهم مَن له ثلاثة أسهم، ومنهم من له أربعة
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1- (1) الأربعون حدیثاً (الإمام الخمینی رحمه الله): ص 26.




أسهم، و منهم من له خمسة أسهم، ومنهم من له ستة أسهم، ومنهم مَن له سبعة أسهم، فلیس ینبغی أن یحمل صاحب السهم علی ما علیه صاحب السهمین، ولا صاحب السهمین علی ما علیه صاحب الثلاثة، ولا صاحب الثلاثة علی ما علیه صاحب الأربعة، ولا صاحب الأربعة علی ما علیه صاحب الخمسة، ولا صاحب الخمسة علی ما علیه صاحب الستّة، ولا صاحب الستّة علی ما علیه صاحب السبعة، وسأضرب لک مثلاً: إنَّ رجلاً کان له جار، وکان نصرانیاً، فدعاه إلی الإسلام وزیّنه له، فأجابه فأتاه سُحیراً، فقرع علیه الباب، فقال له: مَن هذا؟ قال: أنا فلان. قال: وما حاجتک؟ فقال: توضأ والبس ثوبیک، ومرّ بنا إلی الصلاة. قال: فتوضأ، ولبس ثوبیه، وخرج معه، قال: فصلیا ما شاء الله، ثمَّ صلیا الفجر، ثمَّ مکثا حتی أصبحا، فقام الذی کان نصرانیاً یرید منزله، فقال له الرجل: أین تذهب؟ النهار قصیر، والذی بینک وبین الظهر قلیل؟ قال: فجلس معه إلی أن صلی الظهر، ثمَّ قال: وما بین الظهر والعصر قلیل، فاحتبسه حتی صلی العصر، قال: ثمَّ قام وأراد أن ینصرف إلی منزله، فقال له: إن هذا آخر النهار، وأقل من أوله، فاحتبسه حتی صلی المغرب، ثمَّ أراد أن ینصرف إلی منزله فقال له: إنّما بقیت صلاة واحدة! قال: فمکث حتی صلی العشاء الآخرة، ثمَّ تفرّقا فلمّا کان سحیراً غدا علیه، فضرب علیه الباب، فقال: مَن هذا؟ قال: أنا فلان. قال: وما حاجتک؟ قال: توضأ والبس ثوبیک واخرج بنا فصلِّ، قال: اطلب لهذا الدین مَن هو أفرغ منی، وأنا إنسان مسکین، وعلیَّ عیالٌ، فقال أبو عبد الله علیه السلام: أدخله فی شیء أخرجه منه - أو قال: أدخله من مثل ذه وأخرجه من مثل هذا -»(1).

ومن هنا قال الإمام الصادق علیه السلام:«إنّ الإیمان عشر درجات بمنزلة السلّم، یصعد منه مرقاة بعد أُخری، فلا یقولنَّ صاحب الاثنین لصاحب الواحد: لست علی شیء حتی
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 42 - ص 44، ح 2، عنه بحار الأنوار: ج 66، ص 161 - ص 162، ح 2. وسائل الشیعة: ج 16، ص 160 - ص 161، ح 3.




ینتهی إلی العاشر، فلا تُسقط مَن هو دونک، فیسقطک مَن هو فوقک، وإذا رأیت مَن هو أسفل منک بدرجةٍ فارفعه إلیک برفقٍ، ولا تحملنَّ علیه ما لا یطیق فتکسره؛ فإنَّ مَن کسر مؤمناً فعلیه جبره»(1).

وهذا هو الفارق الجوهری بین أُسلوب العلماء فی الهدایة وغیرهم، فالعلماء یتّخذون أُسلوبَ القرآن، وهو:(ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ) (2) .

وبهذا الأُسلوب صار الفقیه فقیهاً کاملاً، فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام:«الفقیه کلّ الفقیه مَن لم یقنّط الناسَ من رحمة الله، ولم یؤیسهم من روح الله، ولم یؤمِّنهم من مکر الله»(3).

فإذا تمّت مرحلة المشارطة یأتی الدور إلی مرحلة المراقبة.

ما هی المراقبة؟

قال أهل الفنّ وأطبّاء النفوس: وبعد هذه المشارطة علیک أن تنتقل إلی المراقبة، وکیفیتها: أن تنتبه طوال مدّة المشارطة إلی عملک، وفقاً لما اشترطته، فتعتبر نفسک ملزماً بالعمل وفق ما شرطت(4).

وقد کان علماؤنا الکبار یشارطون ویتعاهدون الله علی فعلٍ ما، أو ترکٍ ما، وینذرون الصیام لمدّة سنتین - مثلاً - لو خالفوا شرطهم، وبذلک یکون مثل هذا النذر مانعاً لهم من مخالفة الشرط، وما ترکنا للأعمال التی یترتّب علیها حدّ شرعی، وارتکابنا للمحرّمات الأُخری کالغیبة - مثلاً - مع کونها أعظم من سابقتها إلاّ فی الحدود الشرعیة المترتّبة علی
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1- (1) المصدر نفسه: ج 2، ص 45، ح 2. الخصال: ص 447، ح 48، عنه بحار الأنوار: ج 22، ص 351، ح 75، وج 66، ص 165، ح 4 عن الکافی. وسائل الشیعة: ج 16، ص 162، ح 5.

2- (2) النحل: آیة 125.

3- (3) نهج البلاغة: ج 4، ص 20، ح 90. بحار الأنوار: ج 2، ص 56، ح 34.

4- (4) انظر: الأربعون حدیثاً (الإمام الخمینی رحمه الله): ص 26.




تلک، وعدم ترتّب حدٍّ أو جزاءٍ عاجلٍ علی الغیبة.

قال الإمام الخمینی رحمه الله: «وإذا حصل - لا سمح الله - حدیثٌ لنفسک بأن ترتکب مخالفاً لأمر الله، فاعلم أنَّ ذلک من عمل الشیطان وجنده، فهم یریدونک أن تتراجع عمّا اشترطته علی نفسک، فالعنهم واستعذ بالله من شرّهم، وأخرج تلک الوساوس الباطلة من قلبک، وقل للشیطان: إنّی اشترطت علی نفسی أن لا أقوم فی هذا الیوم - وهو یوم واحد - بأی عمل یخالف أمر الله تعالی، وهو ولیّ نعمتی طول عمری، فقد أنعم علیَّ وتلطَّف بی بالصحّة والسلامة والأمن، وألطافٌ أُخری، ولو أنّی بقیت فی خدمته إلی الأبد لما أدیت حقَّ واحدةٍ منها، وعلیه فلیس من اللائق أن لا أفی بشرطٍ بسیطٍ کهذا. وآمل - إن شاء الله - أن ینصرف الشیطان ویبتعد عنک وینتصر جنود الرحمن.

والمراقبة لا تتعارض مع أیِّ عملٍ من أعمالک، کالکسب والسفر والدراسة، فکن علی هذه الحال إلی اللیل، ریثما یحین وقت المحاسبة»(1) .

ما هی المحاسبة؟

والمحاسبة هی المرحلة الثالثة، والتی أشارت إلیها الوصیة التی افتتحنا بها الحدیث، وهی أن تحاسب نفسک محاسبة الشریک شریکه، کما قال النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم لأبی ذر رحمه الله(2).

وفی (الأربعون): «وأمّا المحاسبة، فهی أن تحاسب نفسک؛ لتری هل أدّیت ما اشترطت علی نفسک مع الله، ولم تخن ولیّ نعمتک فی هذه المعاملة الجزئیة؟ إذا کنت قد وفیّت حقّاً فاشکر الله علی هذا التوفیق، وإن شاء الله ییسر لک سبحانه التقدُّم فی أُمور دنیاک وآخرتک، وسیکون عمل الغد أیسر علیک من سابقه، فواظب علی هذا العمل فترةً، والمأمول أن یتحوّل إلی ملکة فیک، بحیث یصبح هذا العمل بالنسبة إلیک سهلاً
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1- (1) الأربعون حدیثاً (الإمام الخمینی رحمه الله): ص 26.

2- (2) انظر: أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 199. بحار الأنوار: ج 74، ص 86.




ویسیراً للغایة، وستحسّ عندها باللذّة والأُنس فی طاعة الله تعالی، وترک معاصیه... وإذا حدث - لا سمح الله - فی أثناء المحاسبة تهاون وفتور تجاه ما اشترطت علی نفسک، فاستغفر الله وأطلب العفو منه، وأعزم علی الوفاء بکلّ شجاعة بالمشارطة غداً، وکن علی هذا الحال، کی یفتح الله تعالی أمامک أبواب التوفیق والسعادة، ویوصلک إلی الطریق المستقیم للإنسانیة»(1) .

فیحاسب الإنسان نفسه من أین مطعمه، ومن أین مشربه، ومن أین ملبسه، أمن حلّ ذلک أم من حرام؟ حتّی یشکر الله تبارک وتعالی علی الحلال، ویتوب إلی الله عزّ وجلّ توبةً نصوحاً من الحرام، وذلک بإرجاع کلّ حقٍ إلی أهله، وهذا هو الذی یمیّز أهل البیت علیهم السلام عمّن عاداهم، وهو الذی أشار إلیه الإمام الحسین علیه السلام، عندما طلبوا منه البیعة لیزید، حیث قال:«أیها الأمیر، إنّا أهل بیت النبوة، ومعدن الرسالة، ومختلف الملائکة، ومحل الرحمة، وبنا فتح الله وبنا ختم، ویزید رجل فاسق، شارب خمر، قاتل النفس المحرّمة، مُعلنٌ بالفسق، مثلی لا یبایع لمثله، ولکن نصبح وتصبحون، وننتظر وتنتظرون، أیَّنا أحقّ بالخلافة والبیعة. قال: وسمع مَن بالباب الحسین، فهمّوا بفتح الباب وإشهار السیوف، فخرج إلیهم الحسین سریعاً، فأمرهم بالإنصراف إلی منازلهم، وأقبل الحسین إلی منزله »(2).

أقول: لیت شعری! أین کان هؤلاء عندما بقیت الحوراء زینب علیها السلام تنادی إخوتها وبنی عمومتها؟
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1- (1) الأربعون حدیثاً (الإمام الخمینی رحمه الله): ص 26 - ص 27.

2- (2) کتاب الفتوح: ج 5، ص 14. اللهوف: ص 17. بحار الأنوار: ج 44، ص 325.




أین أنت یا أبا الفضل، وهی التی خرجت بکفالتک؟

عبّاس تسمعُ زینباً تدعوک مَن لی یا حمایَ إذا العدی نهرونی

أوَ لستَ تسمعُ ما تقولُ سُکینةٌ عمّاهُ یومَ الأسرِ مَن یَحمینی(1)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) البیتان من قصیدة رائعة لشاعر أهل البیت علیهم السلام الشیخ حسن قفطان رحمه الله، کما فی مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 1، ص 345 - ص 346.





المحاضرة الخامسة عشرة: حقوق الأئمّة علیهم السلام
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روی عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«مَن أحبَّ أن یحیی حیاتی ویموت موتتی، ویسکن جنّة الخلد التی وعدنی ربّی؛ فإنَّ ربی عزَّ وجلَّ غرس قصباتها بیده، فلیتولَّ علیَّ بنَ أبی طالب رضی الله عنه؛ فإنّه لن یخرجکم من هدی، ولن یدخلکم فی ضلالة»(1).

لم نعثر فی کتاب من کتب السیرة والتاریخ أن تحدّثَ عن سیرة أحدٍ إلی مستوی سیر الأئمّة علیهم السلام، ولم تذکر کتب الحدیث روایةً واحدةً - ولو کانت موضوعةً ومفتراةً - فی فضل أحد الأشخاص، إلاّ وقد ذکر من قبلها روایات کثیرة وصحیحة أکثرها فی معاجز وفضائل وکرامات أهل البیت علیهم السلام.

ومنه یتبیّن أنَّ ما وصل إلیه أهل البیت علیهم السلام، لم یصل إلیه أحد من غیرهم علیهم السلام؛ فقد جاهدوا فی نصرة الدین، وحمایة المسلمین وحقوقهم، جهاداً لم یحدّثنا التاریخ بمثله، حتّی استشهدوا فی سبیل العقیدة والمبدأ، ومن هنا کانت لهم حقوق وواجبات علی المسلمین، لا بدّ من تأدیتها لهم علیهم السلام، ونحن نشیر إلیها إشارةً مختصرةً.

الحقّ الأوّل: معرفتهم

فقد جاء فی الحدیث - الذی أجمع المسلمون علیه(2) - عن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:
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1- (1) المعجم الکبیر: ج 5، ص 194. کنز العمال: ج 11، ص 611، ح 32959. نهج الإیمان: ص 503. واُنظر الحدیث فی مصادرنا التالیة: بصائر الدرجات: ص 71، ح 11، وص 72، ح 18. مناقب آل أبی طالب: ج 1، ص 250، وج 3، ص 5. بشارة المصطفی: ص 290، ح 14. الطرائف فی معرفة مذاهب الطوائف: ص 118، ح 181. غایة المرام: ج 1، ص 132، ح 25، وج 2، ص 288، ح 3.

2- (2) انظر: الصراط المستقیم: ج 1، ص 196، حیث قال: «وقد أجمع المسلمون علی قوله علیه السلام: مَن مات ولم یعرف إمام زمانه مات میتة جاهلیة، ولا شکَّ أنّه الإمام، فلا تنفع الجاهلیةَ حسناتُهم». وفی الصوارم المهرقة: ص 89: «الإمامة عندنا من أصول دین الإسلام، کما یدلّ علیه وجوه من الأدلّة، منها: الحدیث المشهور المتّفق علیه من قوله صلی الله علیه و آله و سلم: مَن مات ولم یعرف إمام زمانه مات میتة جاهلیة».




«مَن مات ولم یعرف إمام زمانه مات میتةً جاهلیة» (1).

فمن هنا وجب علی کلّ مسلم یدین بهذا الدین الحنیف معرفتهم، حتّی یکون علی بصیرةٍ من عقیدته وشریعته؛ لأنَّ کلَّ مسلمٍ یؤمن بالله تبارک وتعالی ونبیه الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم لا بدّ له من الأخذ بأقوالهم والإهتداء بهدیهم، وهذا لا یکون إلاّ بعد معرفتهم علیهم السلام.

وروی علماء العامّة - کما نُقل فی صحیح مسلم - أنّه صلی الله علیه و آله و سلم قال:«لا یزال الدین قائماً حتّی تقوم الساعة، أو یکون علیکم اثنا عشر خلیفة، کلّهم من قریش»(2).

وهذا الحدیث شاهد علی وجود الإمامة فی شخص الإمام علیه السلام حتّی قیام الساعة، وأنّ هذه الإمامة حصر علی أهل بیت العصمة والطهارة علیهم السلام، دون غیرهم من الملوک والسلاطین من بنی أُمیّة أو العباسیین؛ إمّا لزیادتهم علی هذا العدد (اثنی عشر)، أو لفسقهم وفجورهم، وصفات أُخری لا تلیق بمنصب الخلافة الإلهیة.

ونفس هذا المعنی صرّح به الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، حیث یقول:«اللهم بلی، لا تخلو الأرض من قائمٍ لله بحجّة. إمّا ظاهراً مشهوراً، أو خائفاً مغموراً؛ لئلاّ تبطلَ حُججُ اللهِ وبیناتُه. وکم ذا؟ وأین أولئک؟ أولئک واللهِ الأقلونَ عدداً والأعظمون قدراً. یحفظ اللهُ بهم
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1- (1) کمال الدین وتمام النعمة: ص 409. کفایة الأثر: ص 296. الثاقب فی المناقب: ص 495، ح 1. مناقب آل أبی طالب: ج 1، ص 212. الیقین: ص 124. العقد النضید والدرّ الفرید: ص 53. إعلام الوری: ج 2، ص 253. کشف الغمّة: ج 3، ص 335. حقائق الإیمان: ص 151. وأمّا فی مصادر العامّة، فاُنظر - مثلاً -: مسند أحمد: ج 4، ص 96. مجمع الزوائد: ج 5، ص 218، ص 224، ص 225. مسند أبی داود الطیالسی: ص 259. کتاب السنة: ص 489، ح 1057. مسند أبی یعلی: ج 13، ص 366، ح 7375. صحیح ابن حبّان: ج 10، ص 434. المعجم الأوسط: ج 3، ص 361.

2- (2) صحیح مسلم: ج 6، ص 4. تحفة الأحوذی: ج 6، ص 391. الآحاد والمثانی: ج 3، ص 128. مسند أبی یعلی: ج 13، ص 455 - ص 456، ح 7463. المعجم الکبیر: ج 2، ص 199. کنز العمال: ج 12، ص 33، ح 33855.




حُجَجَه وبیناته» (1).

قال ابن أبی الحدید المعتزلی فی شرح هذا المقطع: «وهذا یکاد یکون تصریحاً بمذهب الإمامیة، إلاّ أنَّ أصحابنا یحملونه علی أن المراد به، الأبدال الذین وردت الأخبار النبویة عنهم، أنّهم فی الأرض سائحون، فمنهم مَن یُعرف، ومنهم مَن لا یُعرَف، وأنّهم لا یموتون حتی یودعوا السرّ، وهو العرفان عند قومٍ آخرین، یقومون مقامهم، ثمّ استنزر عددهم فقال: وکم ذا! "أی کم ذا القبیل! وکم ذا الفریق!»(2).

فلاحظ بعین الإنصاف کیف شرح هذا الکلام، وکیف اعترف بتأویل القوم له تأویلاً بارداً، وصرفا بائساً؟!

الحقّ الثانی: موالاتهم

من حقوقهم علیهم السلام الموالاة لهم، وتأتی فی الرتبة بعد معرفتهم، فکثیر من الناس مَن یدّعی معرفتهم، وقد یعرفهم واحداً بعد واحدٍ، ویعرف فضلهم ومنزلتهم عند الله عزّ وجلّ، وعند رسوله صلی الله علیه و آله و سلم، ولکن لا یوالیهم، وهذا - أعنی معرفتهم - غیر کافٍ ما لم یشفع بالمولاة.

وقد ورد عن طریق العامّة أنّ النبیَّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم قال:«أنا سلمٌ لمَن سالمتم وحربٌ لمَن حاربتم»(3). ومن المعلوم أنّ مَن سالمه النبیُّ فقد سالمه اللهُ، ومَن حاربه النبیُّ فقد حاربه اللهُ؛ لأنَّ
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 37، ح 147. أمالی الشیخ الطوسی: ص 21، ح 23. تحف العقول: ص 170. عیون الحکم والمواعظ: ص 541. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 86. حقائق الإیمان: ص 154. ینابیع المودّة: ج 1، ص 89. بحار الأنوار: ج 1، ص 193 عن النهج، وج 23، ص 46، وکذا ج 30، ص 81.

2- (2) شرح نهج البلاغة: ج 18، ص 351.

3- (3) سنن ابن ماجة: ج 1، ص 52، ح 145. المعجم الکبیر: ج 3، ص 40، ح 2619، وج 5، ص 184. تاریخ مدینة دمشق: ج 14، ص 158. تهذیب الکمال: ج 13، ص 113. سیر أعلام النبلاء: ج 2، ص 125. ینابیع المودة: ج 2، ص 34، ح 6، والحدیث مشهور عند الفریقین إذا لم یکن متواتراً.




النبیَّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم لا ینطق عن الهوی، إن هو إلاّ وحی یوحی، کما صرّح به القرآن الکریم(1).

وهناک أحادیث عدیدة، بل وآیات فیها إشارة إلی مسألة الموالاة لهم علیهم السلام.

ومنها هذا الحدیث الذی افتتحنا به الکلام، المروی عن سید الأنام صلی الله علیه و آله و سلم، الذی یأمر به المسلمین بالموالاة لعلیٍّ وذریته علیهم السلام، إن کانوا یریدون السیر واقعاً علی نهج النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم فی حیاته ومماته.

الحقّ الثالث: طاعتهم

والحقّ الثالث لهم علیهم السلام هو الطاعة لهم، والإنقیاد لأوامرهم؛ فانَّ المعرفة والموالاة لا یکفیان من دون الطاعة لهم علیهم السلام؛ فإنَّ هکذا معرفة وموالاة خالیة عن المضمون، فقد یوالی إنسانٌ إنساناً آخر ولکن لا یطیعه، فهذه الموالاة لم تکن إلاّ موالاة صوریة، والمطلوب هو الموالاة الواقعیة الحقیقیة، ومن هنا ورد فی بعض الأحادیث القدسیة هذا المعنی، کما عن المفضل بن عمر، قال: سمعت مولای الصادق علیه السلامیقول : «کان فیما ناجی اللهُ عزَّ وجلَّ به موسی بن عمران علیه السلام، أن قال له: یا بنَ عمران، کَذِبَ مَن زعم أنّه یُحبّنی، فإذا جنَّه اللیلُ نامَ عنّی، ألیسَ کلُّ مُحبٍّ یُحبُّ خلوةَ حبیبه؟...»(2) .

وما ورد عنهم علیهم السلام أنّهم قالوا:«إنّ المحبّ لمَن أحبّ مطیع»(3).
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1- (1) النجم: آیة 3 - آیة 4.

2- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 438، ح 1. روضة الواعظین: ص 329. عدّة الداعی: ص 193. محاسبة النفس: ص 82. قصص الأنبیاء (الجزائری): ص 342 عن الأمالی. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 263. بحار الأنوار: ج 13، ص 329، ح 7 عن الأمالی، وکذا ج 67، ص 14، ح 2، وج 84، ص 172، ح 5 عن أعلام الدین. الجواهر السنیة: ص 57.

3- (3) فی تحف العقول: ص 294 عن الإمام الصادق علیه السلام، أنّه قال: «ما عرف الله مَن عصاه وأنشد: تعصی الإله وأنتَ تُظهر حُبَههذا لعمرک فی الفعال بدیعُ لو کان حُبُک صادقاً لأطعتهإنَّ المُحبَّ لمَن أحبَّ مُطیعُ»




فلا بدَّ من الطاعة بعد الموالاة، وقد وردت آیات عدیدة تشیر إلی ذلک.

قال تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ)1 .

فقد أوجب الله تبارک وتعالی علی المسلمین فی الآیة المبارکة طاعة الأئمّة من أهل البیت علیهم السلام، کما فُسّرت هذه الآیة بروایاتهم علیهم السلام العدیدة: فعن أبی بصیر، عن أبی جعفر الباقر علیه السلام، أنّه سأله عن قول الله تعالی:(أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ) قال:«نزلت فی علیّ بن أبی طالب». قلت: إنَّ الناس یقولون: فما منعه أن یسمی علیّاً وأهل بیته فی کتابه؟ فقال أبو جعفر: «قولوا لهم: إنَّ الله أنزل علی رسوله الصلاة ولم یسمِّ ثلاثاً ولا أربعاً، حتی کان رسول الله هو الذی فسّر ذلک، وأنزل الحجّ فلم ینزل: طوفوا سبعاً، حتی فسّر ذلک لهم رسول الله، وأنزل:(أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ) ، فنزلت فی علی والحسن والحسین، وقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: أوصیکم بکتاب الله وأهل بیتی، إنّی سألت الله أن لا یفرّق بینهما حتی یوردهما علیَّ الحوض فأعطانی ذلک»(1).

وروی عن إمامنا الصّادق علیه السلام أنّه قال:«وصلَ الله طاعةَ ولی أمرِه بطاعةِ رسولِه، وطاعة رسوله بطاعته، فمَن ترکَ طاعةَ ولاة الأمر، لم یطع اللّه ولا رسوله»(2).

ومن الآیة والروایة نعرف أنَّ طاعة أهل البیت علیهم السلام کطاعة الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، وهذا دلیلٌ واضح علی عصمتهم وطهارتهم علیهم السلام، وعدم التفریق بین طاعتهم وطاعة الرسول صلی الله علیه و آله و سلم وطاعة الله تبارک وتعالی.
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1- (2) انظر - مثلاً -: شواهد التنزیل: ج 1، ص 190 - ص 191. ینابیع المودّة: ج 1، ص 74، وص 144.

2- (3) الکافی: ج 1، ص 182، ح 6، وج 2، ص 47، ح 3. التفسیر الصافی: ج 3، ص 315. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 19 - ص 20، ح 69، وج 3، ص 608، ح 186. ریاض السالکین: ج 7، ص 26. بحار الأنوار: ج 66، ص 10، ح 12.




قال تعالی:(مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللّهَ وَ مَنْ تَوَلّی فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً)1 .

وروی زرارة عن الإمام الباقر علیه السلام أنّه قال:«بُنیَ الإسلام علی خمسة أشیاء: علی الصلاة والزکاة والحجّ والصوم والولایة، قال زرارة: فقلت: وأی شیء من ذلک أفضل؟ فقال: الولایة أفضل؛ لأنّها مفتاحهن، والوالی هو الدلیل علیهن، قلت: ثمَّ الذی یلی ذلک فی الفضل؟ فقال: الصلاة، إنَّ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال: الصلاة عمود دینکم، قال: قلت: ثمَّ الذی یلیها فی الفضل؟ قال: الزکاة؛ لأنّه قرنها بها وبدأ بالصلاة قبلها، وقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: الزکاة تذهب الذنوب. قلت: والذی یلیها فی الفضل؟ قال: الحجّ... أما لو أنَّ رجلاً قام لیله وصام نهاره، وتصدّق بجمیع ماله، وحجَّ جمیع دهره، ولم یعرف ولایة ولی الله فیوالیه، ویکون جمیع أعماله بدلالته إلیه، ما کان له علی الله عزَّ وجلَّ حقّ فی ثوابه، ولا کان من أهل الإیمان، ثمَّ قال: أولئک المحسن منهم یدخله الله الجنّة بفضل رحمته»(1).

وأدلّ شیءٍ علی طاعتهم هو قوله تعالی:(قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی)3 .

الحقّ الرابع: أداء حقّهم علیهم السلام من الخُمس

ومن حقوقهم علیهم السلام العملیة التی أکثر ما یلج الناس بها النار، حقّ الخمس الذی أکّدت علیه الشریعة، وأنّه زکاة لأموال الناس.

قال تعالی:(وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ)4 ، وغیرها من الآیات الأُخری.
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1- (2) الکافی: ج 2، ص 18 - ص 19، ح 5. المحاسن: ج 1، ص 286، ح 430. تفسیر العیاشی: ج 1، ص 191، ح 101. تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 372، ح 279. غایة المرام: ج 6، ص 184، ح 5. بحار الأنوار: ج 65، ص 332، ح 10 عن الکافی، وج 79، ص 234، ح 59 عن المحاسن.




وهذا الحقّ فرض محتّم علی المسلمین، شرّعه اللّه عزَّ وجلَّ لأهل البیت علیهم السلام، ومن یمتّ إلیهم بشرف القربی والنسب.

«وهو حقٌّ طبیعیٌّ یفرضه العقلُ والوجدان، کما یفرضه الشرع؛ فقد درجت الدول علی تکریم موظّفیها والعاملین فی حقولها، فتمنحهم راتباً تقاعدیاً یتقاضوه عند کبر سنهم، ویورثونه لأبنائهم، وذلک تقدیراً لجهودهم فی صالح أممهم وشعوبهم.

وقد فرض اللّهُ الخُمسَ لآل محمدٍ علیهم السلام وذراریهم تکریماً للنبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم وتقدیراً لجهاده الجبّار، وتضحیاته الغالیة، فی سبیل أُمّته، وتنزیهاً لآله عن الصدقة والزکاة.

وقد أوضح أمیر المؤمنین علیه السلام مفهوم ذی القربی، فقال: نحن واللّه الذین عنی اللّه بذی القربی، الذین قرنهم اللّه بنفسه ونبیه، فقال:(ما أَفاءَ اللّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ) 1 منّا خاصّة؛ لأنّه لم یجعل لنا سهماً فی الصدقة، وأکرم اللّه نبیه، وأکرمنا أن یطعمنا أوساخ ما فی أیدی الناس»(1).

وعن أبی بصیر، قال: قلت لأبی جعفر علیه السلام:«أصلحک اللّه، ما أیسر ما یدخل به العبد النار؟ قال: مَن أکل مال الیتیم درهماً، ونحن الیتیم»(2).

وروی محمد بن مسلم عن أحدهما علیها السلام أنّه قال:«إنّ أشدّ ما فیه الناس یوم القیامة إذا قام صاحب الخُمس، فقال: یا ربّ خُمسی...»(3).
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1- (2) أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 326 - ص 327.

2- (3) مَن لا یحضره الفقیه: ج 2، ص 41، ح 1650. کمال الدین وتمام النعمة: ص 521 - ص 522، ح 50. تفسیر العیاشی: ج 1، ص 225، ح 48. تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 449، ح 83. وسائل الشیعة: ج 9، ص 483، ح 1. بحار الأنوار: ج 72، ص 10، ح 34 عن تفسیر العیاشی، وج 93، ص 186، ح 11 عن کمال الدین، وص 187، ح 15 عن تفسیر العیّاشی أیضاً.

3- (4) الکافی: ج 1، ص 546 - ص 547، ح 20. مَن لا یحضره الفقیه: ج 2، ص 43، ح 1654. الإستبصار: ج 2، ص 57، ح 1. تهذیب الأحکام: ج 4، ص 136، ح 4. وسائل الشیعة: ج 9، ص 545، ح 5. الفصول المهمّة فی أصول الأئمّة: ج 2، ص 149، ح 3.




إلی غیر ذلک من النصوص والروایات.

الحقّ الخامس: الإحسان إلی ذریّتهم

ومن علامات الودّ والحبّ لأهل البیت علیهم السلام الإحسان إلی ذریتهم بقدر المستطاع.

فعن الإمام الرضا علیه السلام عن آبائه علیهم السلام عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: أربعة أنا لهم شفیع یوم القیامة: المکرم لذریّتی، والقاضی لهم حوائجَهم، والساعی فی أُمورِهم عندما اضطروا إلیه، والمحبّ لهم بقلبه ولسانه»(1).

وعن الإمام الصادق علیه السلام عن آبائه علیهم السلام قال:«قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم: إذا قمتُ المقامَ المحمودَ تشفّعتُ فی أصحاب الکبائر من أُمّتی، فیشفعنی الله فیهم، واللهِ لا تشفّعتُ فیمَن آذی ذُرّیتی»(2).

الحقّ السادس: مدحهم ونشر فضائلهم

ومن حقوق أهل البیت علیهم السلام أن نمدحهم وننشر فضائلهم علیهم السلام بکلّ ما أوتینا، وما أُتیحت لنا من فرص ووسائل بقدر الإمکان؛ لأنّ مدحهم ونشر فضائلهم هو تقویة
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1- (1) عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 28، ح 4، وج 2، ص 230، ح 2. أمالی الشیخ الطوسی: ص 366، ح 30. کشف الغمّة: ج 1، ص 52، وج 2، ص 25. کشف الیقین: ص 328. ذخائر العقبی: ص 18. وسائل الشیعة: ج 16، ص 334، ح 6. بحار الأنوار: ج 27، ص 85، ح 28 عن أمالی الشیخ الطوسی. الفصول المهمّة فی معرفة الأئمّة: ج 1، ص 144. کنز العمّال: ج 12، ص 100، ح 34180. سبل الهدی والرشاد: ج 11، ص 11. ینابیع المودّة: ج 2، ص 115، ح 325، وج 2، ص 380، ح 79، وص 464، ح 297، وبعض المصادر التی ذکرناها فیها تغییر یسیر فی الإسناد والمتن، فلیلاحظ ذلک.

2- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 370، ح 3. روضة الواعظین: ص 273. التفسیر الصافی: ج 3، ص 211. التفسیر الأصفی: ج 1، ص 693. تفسیر نور الثقلین: ج 3، ص 208، ح 398. الفصول المهمّة فی أصول الأئمّة: ج 1، ص 360، ح 6. بحار الأنوار: ج 8، ص 37، ح 12 عن أمالی الشیخ الصدوق، ومثله ج 31، ص 653، ح 196، وج 93، ص 218، ح 4.




للدین الإسلامی الحنیف، ونصر لهذا المذهب الشریف، فإنَّ الأئمّة هم أرفع الناس نسباً، وأعلاهم شرفاً، وآثرهم حسباً، وأجمعهم للفضائل والکمالات، هذا بنظر الله تبارک وتعالی ونبیه صلی الله علیه و آله و سلم، وبنظر شیعتهم وموالیهم ومحبّیهم.

وأمّا بنظر أعدائهم فهم یحقدون علیهم تعنّتاً وتعصّباً، لا إنکاراً لفضائلهم؛ لأنّ انکارها یعنی إنکار الدین، وتکذیب الشرع المبین، المتمثّل بخاتم الأنبیاء والمرسلین، ولکن دیدن المنافقین علی بغض الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام وذریّته الطاهرین علیهم السلام.

ومن هنا قال أمیر المؤمنین علیه السلام:«لو ضربتُ خیشومَ المؤمن بسیفی هذا علی أن یبغضنی ما أبغضنی. ولو صببتُ الدنیا بجماتها علی المنافق علی أن یحبّنی ما أحبّنی؛ وذلک أنّه قضی فانقضی علی لسان النبیِّ الأمّی صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال: یا علی، لا یبغضک مؤمن ولا یحبّک منافق»(1).

«من أجل ذلک کان العارفون بفضائلهم، والمتمسّکون بولائهم، یتبارون فی مدحهم، ونشر مناقبهم، مُعرِبینَ عن حبِّهم الصادق وولائهم الأصیل، دونما طلب جزاء ونوال. وکان الأئمة علیهم السلام، یستقبلون مادحیهم بکلِّ حفاوة وترحاب، شاکرین لهم عواطفهم الفیّاضة، وأناشیدهم العذبة، ویکافؤنهم علیها بما وسعت یداهم من البرّ والنوال، والدعاء لهم بالغفران، وجزیل الأجر والثواب. فقد جاء فی (خزانة الأدب): حکی صاعد مولی الکُمیت، قال: دخلت مع الکُمیت علی علیِّ بن الحسین علیه السلام فقال: إنّی قد مدحتک بما أرجو أن یکون لی وسیلة عند رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، ثمَّ أنشده قصیدته التی أولها:

مَن لقلبٍ متیمٍ مُستهامِ غیر ما صبوة ولا أحلامِ
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 13، ح 45. عیون الحکم والمواعظ: ص 415. روضة الواعظین: ص 295. الغارات: ج 1، ص 43. مشکاة الأنوار: ص 151. تفسیر مجمع البیان: ج 6، ص 455. تفسیر نور الثقلین: ج 3، ص 364، ح 166. إعلام الوری: ج 1، ص 371. غایة المرام: ج 6، ص 64، ح 67. بحار الأنوار: ج 34، ص 51، وج 34، ص 344، ح 1168 عن النهج.




فلما أتی علی آخرها، قال له: ثوابک نعجز عنه، ولکن ما عجزنا عنه، فإنَّ الله لا یعجز عن مکافأتک، اللهم اغفر للکمیت. ثمَّ قسط له علی نفسه وعلی أهله أربعمائة ألف درهم، وقال له: خذ یا أبا المستهل. فقال له: لو وصلتنی بدانق لکان شرفاً لی، ولکن إن أحببت أن تحسن إلی، فادفع إلی بعض ثیابک أتبرک بها، فقام فنزع ثیابه ودفعها إلیه کلّها، ثمّ قال: اللهم إنَّ الکُمیت جاد فی آل رسولک وذریة نبیک بنفسه حین ضنَّ الناس، وأظهر ماکتمه غیره من الحقّ، فأحیه سعیداً، وأمته شهیداً، وأره الجزاء عاجلاً، وأجزل له المثوبة آجلاً، فإنّا قد عجزنا عن مکافأته. قال الکمیت: ما زلت أعرف برکة دعائه .

وقال دعبل: «دخلت علی علی بن موسی الرضا علیه السلام - بخراسان - فقال لی: أنشدنی شیئاً ممّا أحدثت. فأنشدته:

مدارسُ آیاتٍ خلتْ من تلاوةٍ ومنزلُ وحیٍ مقفرُ العَرصاتِ

حتی انتهیت إلی قولی:

إذا وُتروا مدّوا إلی واتریِهم أکَفُاً عن الأوتارِ مُنقَبِضَاتِ

فبکی حتی أُغمیَ علیه، وأومأ إلیَّ خادمٌ کان علی رأسه: أن اسکت، فسکتُّ فمکث ساعةً، ثمّ قال لی: أعد. فأعدت حتی انتهیت إلی هذا البیت أیضاً، فأصابه مثل الذی أصابه فی المرّة الأُولی، وأومأ الخادم إلیَّ أن أسکت، فسکتُّ. فمکثُ ساعةً أخری، ثم قال لی: أعد. فأعدت حتی انتهیت إلی آخرها، فقال لی: أحسنت. ثلاث مرات. ثمّ أمر لی بعشرة آلاف درهم، ممّا ضرب باسمه، ولم تکن دفعت إلی أحد بعد. وأمر لی مَن فی منزله، بحلی کثیر أخرجه إلیَّ الخادم، فقدمت العراق، فبعت کلّ درهم منها بعشرة دراهم، اشتراها منّی الشیعة، فحصل لی مائة ألف درهم، فکان أول مال اعتقدته»(1) .
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1- (1) أخلاق أهل البیت علیهم السلام: ص 329 - ص 331.




الحقّ السابع: زیارة مشاهدهم علیهم السلام

ومن حقوقهم علیهم السلام علی موالیهم وشیعتهم، زیارة مشاهدهم المشرّفة والسلام علیهم؛ فإنّها من مظاهر الحبّ والولاء، ومصادیق الوفاء والإخلاص، فهم سیّان أحیاءً وأمواتاً.

وقد تواترت النصوص فی فضل زیارة مشاهدهم المشرّفة، ومراقدهم الطاهرة علیهم السلام، وما تشتمل علیه من الخصائص الجلیلة والثواب الجمّ (1).

فعن الوشّاء قال: سمعتُ الرضا علیه السلام یقول:«إنَّ لکلّ إمام عهداً فی عنق أولیائه وشیعته، وإنّ من تمام الوفاء بالعهد، وحُسن الأداء، زیارة قبورهم، فمَن زارهم رغبةً فی زیارتهم وتصدیقاً بما رغبوا فیه کان أئمّتهم شفعاؤهم یوم القیامة»(2).

وعن زید الشحام قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: «ما لمَن زار واحداً منکم؟

قال: کمن زار رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم» (3).

وعن أبی الحسن موسی بن جعفر علیه السلام قال:«إذا کان یوم القیامة کان علی عرش الرحمن أربعة من الأولین، وأربعة من الآخرین، فأمّا الأربعة الذین هم من الأولین: فنوح
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1- (1) انظر - علی سبیل المثال -: کتاب کامل الزیارات لابن قولویة القمی رحمه الله وغیره من کتب المزارات لأعلام الطائفة مثل: کتاب المزار للشیخ المفید رحمه الله وکتاب المزار أیضاً للشهید السعید (الشهید الأوّل رحمه الله) والمزار لابن المشهدی رحمه الله.

2- (2) کامل الزیارات: ص 326 - ص 237، ح 2، المزار (الشیخ المفید): ص 201، ح 1، الکافی: ج 4، ص 567، ح 2. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 291 - ص 292، ح 24. مَن لا یحضره الفقیه: ج 2، ص 577، ح 3160. تهذیب الأحکام: ج 6، ص 78 - ص 79، ح 3، وص 93، ح 2. روضة الواعظین: ص 202. وسائل الشیعة: ج 14، ص 322، ح 5. بحار الأنوار: ج 97، ص 116، ح 1 عن العیون.

3- (3) علل الشرائع: ج 2، ص 460، ح 6. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 293، ح 31. مَن لا یحضره الفقیه: ج 2، ص 578، ح 3163، وص 581، ح 3175. الکافی: ج 4، ص 579، ح 1. وسائل الشیعة: ج 14، ص 571، ح 1. بحار الأنوار: ج 97، ص 117، ح 5 عن العیون والعلل.




وإبراهیم وموسی وعیسی علیهم السلام، وأمّا الأربعة من الآخرین: فمحمّد، وعلیّ، والحسن، والحسین، صلوات الله علیهم، ثمّ یمدّ المضمار، فیقعد معنا مَن زار قبور الأئمّة علیهم السلام إلاّ أنَّ أعلاهم درجة، وأقربهم حبوة، زوّار ولدی علیّ» (1).

وعن أبی جعفر علیه السلام قال:«قال أمیر المؤمنین علیه السلام: زارنا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، وقد أهدت لنا أُمّ أیمن لبناً وزبداً وتمراً، فقدّمنا منه، فأکل ثمَّ قام إلی زاویة البیت، فصلی رکعات، فلمّا کان فی آخر سجوده بکی بُکاءً شدیداً، فلم یسأله أحدٌ منّا اجلالاً واعظاماً له، فقام الحُسین علیه السلام وقعد فی حجره فقال: یا أبه، لقد دخلت بیتنا فما سررنا بشیء کسرورنا بدخولک، ثمَّ بکیت بکاءً غمّنا، فما أبکاک؟! فقال: یا بنی، أتانی جبرئیل علیه السلام آنفاً فأخبرنی أنّکم قتلی، وأنّ مصارعکم شتی. فقال: یا أبه، فما لمَن یزور قبورنا علی تشتتها، فقال: یا بنی، أولئک طوائف من أُمّتی یزورونکم فیلتمسون بذلک البرکة، وحقیق علیَّ أن آتیهم یوم القیامة حتی أخلصهم من أهوال الساعة، ومن ذنوبهم، ویسکنهم الله الجنة»(2).

ما ذنبُ أهلِ البیتِ حتی منهُمُ أخلوا ربوعَه

ترکوهم شتی مصارعُهُم وأجمعُها فضیعَه

فمغیّبٌ کالبدرِ ترتقبُ الوری شوقاً طلوعَه

ومکابدٌ للسمِ قد سُقیت حشاشته نقیعه

ومضرّجٌ بالسیفِ آثرَ عزّه وأبی خُضوعَه
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1- (1) الکافی: ج 4، ص 585، ح 4. کامل الزیارات: ص 511 - ص 512، ح 13. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 290 - ص 291، ح 20. تهذیب الأحکام: ج 6، ص 84 - ص 85، ح 3. المزار (ابن المشهدی): ص 546 - ص 547. وسائل الشیعة: ج 14، ص 564، ح 1. بحار الأنوار: ج 99، ص 41 - ص 42، ح 46 عن کامل الزیارات.

2- (2) کامل الزیارات: ص 126 - ص 127، ح 9. أمالی الشیخ الطوسی: ص 669، ح 11، عنه بحار الأنوار: ج 28، ص 80 - ص 81، ح 40، وج 44، ص 234، ح 20 عن کامل الزیارات، وعنه أیضاً فی ج 97، ص 118، ح 11.




إلی أن یقول رحمه الله:

وکرائمُ التنزیلِ بینَ أُمیّةٍ برزت مروعَه

تدعو ومَن تدعو وتلکَ کُفاةُ دعوتِها صریعَه

واهاً عرانینُ العُلی عادت أنوفُکُمُ جدیعَه

ما هزَّ أضلُعَکُم حدأ القومِ بالعیسِ الضلیعَه(1)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) دیوان السید حیدر الحلی رحمه الله: ج 1، ص 37.
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المحاضرة السادسة عشرة: حبّ النبی وأهل بیته علیهم السلام
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عن أبی جعفر الباقر علیه السلام، عن أبیه، عن الحسین علیها السلام، قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:«حُبّی وحُبُّ أهل بیتی نافعٌ فی سبعةِ مواطن أهوالهنَّ عظیمة: عند الوفاةِ، وفی القبرِ، وعند النشورِ، وعند الکتابِ، وعند الحسابِ، وعند المیزانِ، وعند الصراط»(1).

من إعتقاداتنا وعقائدنا التی انطوت علیها قلوبنا وعقولنا هو الأعتقاد بوجوب حُبِّ أهلِ البیت علیهم السلام، ووجوب التبری من أعدائهم، فعلی کلّ إنسانٍ شیعی أن یلتزم بهذه العقیدة؛ حیث إنَّ من فروع دیننا القویم، ومذهبنا السلیم، موالاة أولیاء الله، والتبرّی من أعدائهم.

وأمّا أنّ إنساناً یحبّ أهل البیت علیهم السلام، ولایتبرأ من أعدائهم فهو أعور، کما عبّر عن ذلک أمیر المؤمنین علیه السلام، فیما رواه عنه الشیخ ابن إدریس فی کتاب السرائر فی المستطرفات.

قال رحمه الله: «إنَّ رجُلاً قَدِمَ علی أمیر المؤمنین علیه السلام، فقال: یا أمیر المؤمنین، أنا أحبُّک وأحبُّ فلاناً - وسمّی بعض أعدائه - فقال علیه السلام: أمّا الآن فأنت أعور، فأمّا أن تعمی، وأمّا أن تُبصر»(2).

وعنه رحمه الله قیل للصادق علیه السلام: «إنّ فلاناً یوالیکم، إلاّ أنّه یضعف عن البراءة من عدوّکم. قال: هیهات، کذب مَن ادّعی محبّتنا، ولم یتبرأ من عدوّنا»(3) .
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1- (1) الخصال: ص 360، ح 49. فضائل الشیعة: ص 5، ح 2. کفایة الأثر: ص 108 - ص 109. روضة الواعظین: ص 271. بشارة المصطفی: ص 41، ح 29. معارج الیقین فی أصول الدین: ص 513، ح 52. تأویل الآیات: ج 2، ص 865 - ص 866، ح 2. غایة المرام: ج 2، ص 275، ح 22، وج 6، ص 87، ح 43، وص 90، ح 51. بحار الأنوار: ج 7، ص 248، ح 2 عن فضائل الشیعة، وج 27، ص 158، ح 3 عن الخصال، وج 36، ص 322، ح 177 عن کفایة الأثر.

2- (2) مستطرفات السرائر: ص 639. التعجب: ص 112. جواهر المطالب: ج 2، ص 158، ح 121. بحار الأنوار: ج 27، ص 58، ح 17 عن المستطرفات.

3- (3) مستطرفات السرائر: ص 640، عنه بحار الأنوار: ج 27، ص 58، ح 18.




وعلیه فلا بدّ من التمسک بحبّهم، والتبری من أعدائهم، وأمّا الخلط بین هذا وذاک، فهذا غیر مجزٍ ولا مقبول، وإنّما المقبول والمجزی والنافع هو حبّهم مع التبری من أعدائهم.

وقد أشار القرآن الکریم من قبل ذلک إلی مودتهم - علاوةً علی الدلیل الروائی عن طریق الخاصّة - حیث قال تعالی:(قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی)1 . إذن هذا الفرض وهذه العقیدة مسلّمة.

ثمرات حبّ أهل البیت علیهم السلام

ثم إنَّ ثمرات حُبّ أهل البیت علیهم السلام ملموسة فی الدنیا لکلّ إنسان تمسک بولایتهم، وأحبّهم، وأطاعهم، شریطة أن یجمع بین حبّ النبیِّ المصطفی صلی الله علیه و آله و سلم وحُبّ أهل بیته علیهم السلام، فلایسوغ لأی إنسان أن یُحبّ النبیَّ صلی الله علیه و آله و سلم ولایُحبّ أهل بیته علیهم السلام، حتی ولو قال: إنّ الحدیث ناظرٌ إلی الاکتفاء بکل واحد من الحبُیّن؛ لأنّه لو قیل: بأن الحدیث ناظرٌ إلی أنّ حب النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم بنفسه نافع فی هذه المواطن السبعة، فلا یحتاج إلی ضمِّ حبّ أهل بیته علیهم السلام معه، وإنّما ذکر حبّ أهل البیت کطریق آخر، وعلّة أُخری للنجاة من المواطن السبعة.

فإنَّنا نقول: نسلّم - جدلاً - ذلک، ولکن الذی یُحبّ النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم لا بدّ أن یطیعه، وإلاّ کیف یُحبّ إنسانٌ أنساناً آخر ولایطیعه فی أوامره ونواهیه؛ ولذا ورد فی الحدیث القدسی مارواه المفضل بن عمر، قال: سمعت مولای الصادق علیه السلام یقول : «کان فیما ناجی الله عزّ وجلّ به موسی بن عمران علیه السلام أن قال له: یا بن عمران، کذب مَن زعم أنّه یحبّنی، فإذا جنّه اللیل نام عنی، ألیس کلّ محبّ یحبّ خلوة حبیبه؟...»(1) ، و ما ورد عنهم علیهم السلام أنَّهم قالوا:

ص:172





1- (2) أمالی الشیخ الصدوق: ص 438، ح 1. روضة الواعظین: ص 329، عدّة الداعی: ص 193. محاسبة النفس: ص 82. قصص الأنبیاء (الجزائری): ص 342 عن الأمالی. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 263. بحار الأنوار: ج 13، ص 329، ح 7 عن الأمالی، وکذا ج 67، ص 14، ح 2، وج 84، ص 172، ح 5 عن أعلام الدین. الجواهر السنیة: ص 57.




«إنّ المحبّ لمَن أحبّ مطیع» (1).

فحتی لو قلنا بأن حُبّ النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم بوحده کافیاً للنجاة من أهوال المواطن السبعة، وهو علّة کافیة، ولایحتاج إلی ضمِّ حبّ أهل البیت علیهم السلام، فلا بدَّ أیضاً من حبّهم، والتولّی لهم، والتبرّی من أعدائّم؛ لأنَّ النبیَّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أشار فی أکثر من حدیث إلی حبِّهم، بالإضافة إلی آیة المودّة المتقدّمة، التی وردت علی لسان النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم فی أنّه لایرید أجراً للرسالة، إلاّ أجراً واحداً، وهو مودّة قرباه وأهل بیته علیهم السلام.

ولوقلنا: بأنَّ الحدیث ناظرٌ إلی عطف حبّ أهل البیت علیهم السلام علی حبّ النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، بمعنی أنَّ حبّ أهل البیت علیهم السلام مع حبّ النبیِّ إذا إجتمعا نفعا فی المواطن السبعة، وأما إذا إفترقا فلا، فقد خسر المبطلون حینئذٍ؛ فنحن نحبّ أهل البیت علیهم السلام ونطیعهم مع حبّنا للنبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، وهو صلی الله علیه و آله و سلم الذی أمرنا بحبّ أهل بیته علیهم السلام وطاعتهم، والتبرّی من أعدائهم.

وعلیه فلا یمکن المصیر إلی الفهم الأوّل؛ إذ لو أراد النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم الأکتفاء بکلّ حبّ علی حدة، لما ذکر الحدیث بهذه الطریقة التی تقتضی العطف ب (الواو) التی تفید الجمع والتشریک، وإلاّ لو أراد المعنی الأول لقال: «حُبّی أو حبّ أهل بیتی...»

فحبّه صلی الله علیه و آله و سلم وحبّ أهل بیته علیهم السلام ینفع فی مواطن لا تحصی فی الدنیا، وآثار محبَّتِهم علیهم السلام لاتنقضی، فلو کانت البحار مداداً والشجر أقلاماً، لما أحصوا برکات هذا الحبّ والولاء، بل حبّهم علیهم السلام لم یُحد بحدود المؤمن الموالی والمخلص، بل یتعدّی حتی إلی المشرک.

لکن بلا شکٍ لحبّ أولیاء الله لهم علیهم السلام المنزلة الخاصّة؛ ولذا کان أولیاء الله یغمی
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1- (1) فی تحف العقول: ص 294 عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال: «ما عرف الله مَن عصاه وأنشد: تعصی الإله وأنتَ تُظهر حُبَّههذا لعمرک فی الفعال بدیعُ لو کان حُبّک صادقاً لأطعتهإنَّ المُحبَّ لمَن أحبَّ مُطیعُ»




علیهم إذا ذکرت لهم مصیبة من مصائب أهل البیت علیهم السلام، کما نقل هذا المعنی عن آیة الله العظمی السید البروجردی رحمه الله، أنّه کان فی منزله یوماً مجلس عزاء، وکان الشیخ الأنصاری القمّی هو الخطیب، فصادف أن أنشد قصیدة فی فاطمة الزهراء علیها السلام، منها هذا البیت:

ولستُ أنسی خبرَ المسمارِ سل صدرَها خُزانة الأسرار(1).

فأخذ السید البروجردی یبکی کثیراً حتی أُغمی علیه، فجاء الحاج أحمد، وطلب من الخطیب أن یُنهی قراءة التعزیة، وأخبره بأنّ السید البروجردی قد أُغمی علیه(2).

ومن آثار وبرکات حُبِّهم والولاء لهم علیهم السلام فی الحیاة الدُّنیا، ما نُقل عن المرحوم الحاج آیة الله العظمی الشیخ عبد الکریم الحائری رحمه الله قال: «کُنت یوماً عند المیرزا الشیرازی رحمه الله بسامراء أقرأ علیه(3) ، وفی أثناء الدرس دخل أستاذنا الکبیر آیة الله السید محمد الفشارکی رحمه الله، وعلیه آثار الإنکماش؛ نتیجة ظهور مرض الوباء الذی شاع فی العراق فی ذلک الزمان.

فقال لنا: هل تعرفوننی مُجتهداً أم لا؟ قُلنا: نعم. قال: أتعلمونی عادلاً؟ قُلنا: نعم. وکان مقصوده أخذ الأقرار والأعتراف مِنّا، هل له شرائط الحکم والفتوی أم لا؟

قال بعد ذلک: أصدر حُکمی إلی کافّة شیعة سامراء من الرجال والنساء، أن یقرأ کلّ واحدٍ منهم کلّ یوم زیارة عاشوراء نیابة عن والدة الإمام الحجة عجل الله تعالی فرجه الشریف، وهذه المُکرّمة تشفع لدی ابنها حضرة ولی الأمر عجل الله تعالی فرجه الشریف؛ لیشفع بدوره عند الله المتعال حتی ینجو الشیعة من هذا البلاء.
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1- (1) الأنوار القدسیة: ص 43.

2- (2) انظر: الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 581.

3- (3) إشارة لطیفة إلی الطریقة القدیمة فی المدرسة السامرائیة المیرزائیة وغیرها فی التدریس، وهی: أنّ طالب العلم یطالع مادة الدرس جیداً، ثمَّ یحضر أمام أستاذه لیشرح الدرس، والأستاذ یصحّح للطالب ما إذا اشتبه علیه المطلب، فلذا ترد هذه العبارة (أقرأ علیه) کثیراً فی کتب العلماء السابقین (قدس الله أسرارهم).




قال المرحوم الحائری: عندما أصدر هذا الحکم، أطاعه جمیع الشیعة من سکنة سامراء، وکانت النتیجة أنّه لم یتلف أحدٌ من الشیعة فی سامراء، فی حین کان یتلف عشرة، أو خمسة عشر یومیاً من غیر الشیعة من أثر الوباء»(1).

وهذا غیض من فیضٍ، وقطرة من بحارهم علیهم السلام، وإلاّ فکرامتهم علیهم السلام وآیاتهم لا تحصی.

وهذه آثار حبّهم وموالاتهم والإعتقاد بهم فی الدنیا ما دام الإنسان حیّاً، وأمّا إذا مات الإنسان فقد قامت قیامته، کما ورد فی الحدیث الشریف(2).

فیبدأ حبّهم وولایتهم للدفاع عن الإنسان فی أصعب المواطن وأهولها وأشدّها عظمة علی الإنسان.

وأوّل هذه المواطن هو الموت نفسه، وکفی به هولاً، وکفی به شدّةً.

ومن ثَمَّ الموطن الآخر، وهو القبر، فتأتی ولایتهم علیهم السلام بأبهی صورة وأجمل مثال، کما روی عن أبی بصیر، عن أحدهما علیها السلام، قال:«إذا مات العبد المؤمن دخل معه فی قبره ستّة صور، فیهن صورة هی أحسنهن وجهاً، وأبهاهن هیئةً، وأطیبهن ریحاً، وأنظفهن صورةً، قال: فیقف صورة عن یمینه، وأُخری عن یساره، وأُخری بین یدیه، وأُخری خلفه، وأُخری عند رجلیه، ویقف (3) التی هی أحسنهن فوق رأسه، فإن أُتی عن یمینه، منعته التی عن یمینه، ثمَّ کذلک إلی أن یؤتی من الجهات الست، قال: فتقول أحسنهن صورة: مَن أنتم، جزاکم الله عنی خیراً؟ فتقول التی عن یمین العبد: أنا الصلاة، وتقول التی عن
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1- (1) الأخلاق والآداب الإسلامیة: ص 580.

2- (2) انظر: التفسیر الصافی: ج 1، ص 120. شرح الأسماء الحسنی: ج 2، ص 110. بحار الأنوار: ج 58، ص 7، وج 70، ص 67. تخریج الأحادیث والآثار: ج 1، ص 436. کنز العمال: ج 15، ص 548، وص 686، ح 42748.

3- (3) کذا فی المحاسن، وفی البحار: (وتقف)، وهو الأصح.




یساره: أنا الزکاة، وتقول التی بین یدیه: أنا الصیام، وتقول التی خلفه: أنا الحجّ والعمرة، وتقول التی عند رجلیه: أنا برّ مَن وصلت من إخوانک، ثمَّ یقلن: مَن أنتِ؟ فأنتِ أحسننا وجهاً، وأطیبنا ریحاً، وأبهانا هیئةً، فتقول: أنا الولایة لآل محمد (صلوات الله علیه وعلیهم)» (1).

ثمّ المواطن الأُخری، وهی: عند النشور، والقیام من القبور، والوقوف أمام ربّ العزّة والجلال، وعند الکتاب، وعند الحساب، وعند المیزان، وعند الصراط.

ومثل هذا المعنی أو قریبٌ منه ورد عند زیارة الإمام علیه السلام، ولعلّه من مختصّاته علیه السلام؛ لإختصاصه بجملةٍ من الصفات والکرامات، فقد اختصّ کلّ إمام بجملة من الصفات، دون غیره من آبائه المعصومین علیهم السلام، فهم وإن کانوا کلّهم سُفن نجاة، وینابیع رحمة وحکمة، لکن سفینة الحسین علیه السلام أسرع، کما قال الشیخ التستری رحمه الله: «... فالنبیّ والأئمّة علیهم السلام کلّهم أبواب الجنان، لکنَّ باب الحسین مسلکه أوسع، وکلّهم سُفن النجاة، لکنَّ سفینة الحسین مجراها علی اللجج الغامرة أسرع، ومرساها علی السواحل المُنجیة أیسر، وکلّهم مصابیح الهدی، لکنَّ محالَّ الإستضاءة بنور الحسین أوسع دائرة، وکلّهم الکهف الحصین، لکنَّ منهاج کهف الحسین أسمح وأسهل»(2).

وهکذا، فتقف عند قبر الإمام الرضا علیه السلام وتزوره بتلک الروحیة، وبتلک النظرة العالیة لمضامین هذه الزیارة الشریفة، التی جاء فیها عنه علیه السلام:«من زارنی علی بعد داری وشطون (3) مزاری، أتیتُه یومَ القیامة فی ثلاث مواطن؛ حتی أخلّصه من أهوالها: إذا تطایرت
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1- (1) المحاسن: ج 1، ص 288، ح 432. شرح الأخبار: ج 1، ص 224، ح 208، وج 3، ص 458، ح 1341. بحار الأنوار: ج 6، ص 234، ح 50 عن المحاسن.

2- (2) الخصائص الحسینیة: ص 10.

3- (3) شطن عنه: بعد، وبئر شطون: بعیدة القعر.




الکتب یمیناً وشمالاً، وعند الصراط، وعند المیزان» (1).

ومن ضمن هؤلاء الشیعة الخُلَّص الذین أکثروا من زیارتهم للإمام الرضا علیه السلام دعبل بن علی الخزاعی رحمه الله، دخل علی الإمام الرضا علیه السلام بمرو، فقال: یابن رسول الله، إنّی قُلتُ فیکم قصیدةً، وآلیت علی نفسی أن لا أنشدها أحداً قبلک، فقال: هاتها یا دعبل، فأنشده:

مدارس آیاتٍ خلت من تلاوة ومنزلُ وحیٍّ مقفر العرصاتِ

إلی أن قال:

أفاطمُ لو خلت الحسین مجدّلاً وقد مات عطشاناً بشطِ فراتِ

إذن للطمتِ الخدّ فاطمُ عنده وأجریتِ دمع العین فی الوجناتِ

أفاطم قومی یا ابنة الخیر واندُبی نجومَ

مواتٍ بأرض فلاتِ قبورٌ بکوفانٍ وأُخری بطیبةٍ

وأُخری بفخٍ نالها صلواتی

فلما انتهیت إلی قولی:

خروجُ إمامٍ لا محالةَ خارجٌ یقوم علی اسمِ اللهِ والبرکاتِ

یمیز فینا کلَّ حقٍّ وباطلِ ویجزی علی النعماء والنقماتِ

بکی الرضا علیه السلام بکاءً شدیداً، ثمّ رفع رأسه إلیَّ فقال لی:«یا خزاعی، نطق روح القدس علی لسانک بهذین البیتین، فهل تدری مَن هذا الإمام؟ ومتی یقوم؟».
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1- (1) کامل الزیارات: ص 506، ح 4. واُنظر: أمالی الشیخ الصدوق: ص 183، ح 9. الخصال: ص 168. ح 220، عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 285، ح 2. مَن لایحضره الفقیه: ج 2، ص 584، ح 3189. تهذیب الأحکام: ج 6، ص 85، ح 5. المزار (الشیخ المفید): ص 195، ح 2. المزار (ابن المشهدی): ص 40، ح 21. روضة الواعظین: ص 235. العقد النضید والدر الفرید: ص 34، ح 24. معارج الیقین فی أصول الدین: ص 92، ح 9. وسائل الشیعة: ج 14، ص 551، ح 2. بحار الأنوار: ج 99، ص 34، ح 13 عن الخصال والأمالی.




فقلت: لا یا سیدی، إلاّ إنّی سمعت بخروج إمام منکم، یطهّر الأرض من الفساد ویملؤها عدلاً، فقال:«یا دعبل، الإمام بعدی محمد ابنی، وبعد محمد ابنه علی، وبعد علی ابنه الحسن، وبعد الحسن ابنه الحجّة القائم المنتظر فی غیبته، المطاع فی ظهوره، لو لم یبقَ من الدنیا إلاّ یوم واحد لطوّل الله ذلک الیوم حتی یخرج فیملأها عدلاً، کما ملئت جوراً وظلماً، وأمّا متی؟ فإخبار عن الوقت، ولقد حدَّثنی أبی عن أبیه عن آبائه عن علی علیه السلام: أنَّ النبیَّ صلی الله علیه و آله و سلم قیل له: یا رسول الله، متی یخرج القائم من ذریتک؟ فقال: مثله مثل الساعة لا یجلیها لوقتها إلاّ هو ثقلت فی السماوات والأرض، لا یأتیکم إلاّ بغتة»(1).

فلمّا بلغ دعبل رحمه الله إلی قوله:

«أری فیئهم فی غیرهم متقسّماً وأیدیهم من فیئهم صفراتِ

بکی أبو الحسن الرضا علیه السلام، وقال له: صدقت یا خزاعی.

فلمّا بلغ إلی قوله:

إذا وتروا مدّوا إلی واتریهم أکُفاً عن الأوتار منقبضاتِ

جعل أبو الحسن علیه السلام یقلّب کفّیه، ویقول: أجل، والله منقبضات.

فلما بلغ إلی قوله:

لقد خفت فی الدنیا وأیام سعیها وإنّی لأرجو الأمن بعد وفاتی

قال الرضا علیه السلام: آمنک الله یوم الفزع الأکبر.

فلما انتهی إلی قوله:

وقبر ببغداد لنفس زکیة تضمنها الرحمن فی الغرفاتِ
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1- (1) عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 297، ح 5. کمال الدین وتمام النعمة: ص 372، ح 6. کفایة الأثر: ص 276. دلائل الإمامة: ص 357 - ص 358، ح 4. بحار الأنوار: ج 49، ص 234 - ص 235، ح 2 عن العیون.




قال له الرضا علیه السلام: أفلا ألحق لک بهذا الموضع بیتین بهما تمام قصیدتک؟ فقال: بلی، یا ابن رسول الله، فقال علیه السلام:

وقبر بطوس یا لها من مصیبة توقد فی الأحشاء بالحرقات

إلی الحشر حتی یبعث الله قائماً یفرّج عنّا الهمَّ والکربات

فقال دعبل: یا ابن رسول الله، هذا القبر الذی بطوس قبر مَن هو؟ فقال الرضا علیه السلام: قبری، ولا تنقضی الأیام واللیالی حتی تصیر طوس مختلف شیعتی وزوّاری، ألا فمَن زارنی فی غربتی بطوس، کان معی فی درجتی یوم القیامة مغفوراً له...»(1).

حقّاً، فما مضت الأیام واللیالی إلاّ والإمام فی نعشه محمولاً إلی قبره، والناس ینادون: وا إماماه وا سیداه، ونحن ننادی أیضاً: وا إماماه وا سیداه.

مات الرضا وارتجت الفگده أرض طوس

اوطلعت الشیعة امفرّعه اوتلطم علی الروس

ورجالها إتنادی علی تفداک النفوس

اونسوانها بالدور نصبت له عزیّه

الله یعین امحمّد ابهاذی المصیبة

مرّة یجی الطوس اویرد مرّة الطیبة

إیسلی العیلة اللی بگت لجله مریبه

مُتخوفة الغایب جرع کاس المنیّة

فوگه انحنی إیودعه اویحب خدّه اونحره

لمن گضه نحبه نهض مکسور ظهره
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1- (1) عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 295، ح 34. واُنظر: کمال الدین وتمام النعمة: ص 373. بحار الأنوار: ج 49، ص 239، ح 9 عن العیون.




اتوله جهازه اوشیّعه ابنفسه الگبره

اوردّ المدینة إینشّف ادموعه الجریه

* **

حضرت کلّ بنی العباس شیعت نعش أبو محمد

اوچتاله علیه حزنان لاچن بالگلب عیّد

اوزینب من نخت چتال أخوها إیدفنه اتعنّد

وآمر عشر خیاله یدوسونه من الفُرسان

چتاله الغریب ابطوس یواری ابیده الإمام

اوچتاله غریب الطف یخلّونه ثلث تیام

اوزینب تنتخی بیهم چنها مادرت ظِلاّم

یرضّونه ابجیاد الخیل او لا هاشم یثاره انگوم

لاتشقّوا لآل فهرٍ قُبوراً فابن طه ملقیً بلا إقبارِ(1)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 3، ص 173 - ص 191.





المحاضرة السابعة عشرة: الفوز فی الدارین
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دخل شابٌ علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقال: یا رسول الله، علّمنی عملاً إذا أنا عملتُه أحبّنی اللهُ والناس، ویکثر مالی، ویصحو بدنی، ویطول عمری، ویحشرنی الله معک یوم القیامة، قال صلی الله علیه و آله و سلم:«أیها الشاب، إذا أردت أن یحبّک الله فخافه واتقه، وإذا أردت أن یحبّک الناس فاقطع الطمع عمّا فی أیدیهم، وإذا أردت أن یثری مالک فعلیک بالصدقة، وإذا أردت أن یصحّ بدنک فعلیک بالصوم، وإذا أردت أن یطول عمرک فصل أرحامک، وإذا أردت ان یحشرک الله معی فعلیک بطول السجود لله عزّ وجلّ»(1).

یحتاج الإنسان أن یتعلّم کیف یسأل ومَن یسأل، ولا یشغل نفسه ویقضی وقته بما لا فائدة فیه أصلا ً، أو فائدته قلیلة جداً، لاتنفع مَن عَلِمَها، ولا تظر مَن جهلها، کما روی الزمخشری «عن قتادة أنّه دخل الکوفة فالتفَّ علیه الناس، فقال: سلوا عمّا شئتم، وکان أبو حنیفة حاضراً، وهو غلام حدث، فقال: سلوه عن نملة سلیمان أکانت ذکراً أم أنثی؟ فسألوه فأفحم، فقال أبو حنیفة: کانت أنثی، فقیل له: من أین عرفت؟ قال: من کتاب الله، وهو قوله قالت نملة ولو کانت ذکراً لقال: قال نملة...»(2) ، فمن المعلوم أنّ معرفة نملة سلیمان علیه السلام، وأنّها أنثی أم ذکر، لا یقدّم شیئاً ولا یؤخّره.

بخلاف سؤال هذا الشاب، الذی سأل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، فإنّه تعلَّم، وفهم کیف یسأل، ومَن یسأل؟

فإنّه سأل رسول الرحمة صلی الله علیه و آله و سلم، الذی هو مدینة العلم، والذی لا ینطق عن الهوی، بل
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1- (1) أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 268، عنه بحار الأنوار: ج 82، ص 164، ح 12. مستدرک الوسائل: ج 4، ص 472، ح 7.

2- (2) الکشّاف: ج 3، ص 142.




عن الوحی الذی یوحی إلیه. فسأله عن أُمور یحبّها الله ورسوله صلی الله علیه و آله و سلم، وعن حبّ الله له، وعن الکون مع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یوم القیامة.

فهذا الشاب سأل عن موجبات هذه الأشیاء الستّة:(حبّ الله له، وحبّ الناس، وکثرة المال، وصحّة البدن، وطول العمر، والحشر مع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یوم القیامة).

فما أجلّها وأعظمها من أشیاء، یتمنّاها کلّ إنسان واعی مُتدیّن، فمَن منّا لا یرجو ویتمنّی حبَّ الله والناس له، وکثرة المال، وصحّة البدن، وطول العمر، والحشر مع النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم؟!.

فاُنظر إلی موجبات هذه الأشیاء الستّة، وهی ستّة أیضاً.

الأولی: حبّ الله توجبه مخافة الله والتقوی

کان السؤال الأول من هذه الأسئلة الستّة کیف یحبّنی الله؟ فقال صلی الله علیه و آله و سلم: إذا أردت أن یُحبّک الله فخافه واتقه. یعنی ما یوجب حبَّ الله هو الخوف منه تعالی وتقواه، عزَّ شأنه وتقدَّست أسماؤه.

أمّا التقوی: فهی - علی ما جاء فی الروایات(1) وتقدّم بیان ذلک -: أن لا یراک الله حیث نهاک، ولا یفقدک حیث أمرک، فإذا کان قد نهی عن الغیبة وشرب الخبر والنمیمة والکذب... فالمفروض أن لا یجدنا قریبین منها.

وإذا کان قد أمرنا بالصوم والصلاة والذکر والزکاة وغیرها، فلا یفقدنا عند أوقاتها وأماکنها، کالمساجد ومجالس الذکر مثلاً.

وأمّا الخوف فکلّما کان الإنسان خائفاً من الله کان الله محبّاً له.

ومن هنا روی بسند معتبر عن الإمام السجاد علی بن الحسین علیه السلام أنّه قال:«کان فی
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1- (1) فقد روی عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال: «التقوی أن لا یراک الله حیث نهاک، ولا یفقدک حیث أمرک». نور البراهین: ج 1، ص 204.




بنی إسرائیل رجل ینبش القبور، فاعتلَّ جارٌ له فخاف الموت، فبعث إلی النبّاش، فقال له: کیف کان جواری لک؟ قال: أحسن جوار. قال: فإنَّ لی إلیک حاجّة، قال: قضیت حاجّتک، قال: فأخرج إلیه کفنین، فقال: أحب أن تأخذ أحبّهما إلیک، وإذا دفنت فلا تنبشنی. فامتنع النبّاش من ذلک، وأبی أن یأخذه، فقال له الرجل: أحبّ أن تأخذه. فلم یزل به حتی أخذ أحبّهما إلیه، ومات الرجل، فلمّا دُفن قال النبّاش: هذا قد دفن، فما علمه بأنّی ترکت کفنه أو أخذته، لآخذنه، فأتی قبره فنبشه، فسمع صائحاً یقول ویصیح به: لا تفعل، ففزع النبّاش من ذلک، فترکه وترک ما کان علیه، وقال لوِلده: أی أبٍ کنت لکم؟ قالوا: نعم الأب کنت لنا، قال: فإنَّ لی إلیکم حاجّة. قالوا: قل ما شئت، فإنّا سنصیر إلیه إن شاء الله.

قال: فأحبّ إذا أنا مت أن تأخذونی فتحرقونی بالنار، فإذا صرت رماداً فدقونی، ثمّ تعمّدوا بی ریحاً عاصفاً، فذروا نصفی فی البرّ، ونصفی فی البحر. قالوا: نفعل. فلما مات فعل به ولده ما أوصاهم به، فلما ذروه قال الله جلّ جلاله للبرّ: أجمع ما فیک. وقال للبحر: أجمع ما فیک. فإذا الرجل قائم بین یدی الله جلّ جلاله. فقال الله عزَّ وجلَّ: ما حملک علی ما أوصیت به ولدک أن یفعلوه بک؟ قال: حملنی علی ذلک - وعزتک - خوفک. فقال الله جلّ جلاله: فإنّی سأرضی خصومک، وقد آمنت خوفک، وغفرت لک» (1).

فاُنظر إلی أهمیة الخوف وکیف أوجب حبّ الله للعبد، وغفران ذنوبه، وأمانه من ذلک الخوف الذی أعدّه الله تبارک وتعالی للعاصین، الذین لم یخشوه فی هذه الدنیا، فعن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«... لا یجمع الله عزَّ وجلَّ علی عبده خوفین ولا أمنین»(2) .
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 406 - ص 407، ح 3، عنه بحار الأنوار: ج 67، ص 377، ح 22.

2- (2) الخصال: ص 79 ضمن ح 126. التفسیر الکبیر (الفخر الرازی): ج 3، ص 39. تفسیر الثعالبی: ج 5، ص 83. تفسیر السمعانی: ج 6، ص 49. فیض القدیر: ج 3، ص 32. کنز العمال: ج 3، ص 709، ح 8529.




الثانیة: حبّ الناس یوجبه قطع الطمع عمّا فی أیدیهم

ثمَّ یقول الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم للشاب: وأمّا إذا أردت أن یحبّک الناس فاقطع الطمع عمّا فی أیدیهم، یعنی لا یکن عندک طمع فی أحد، وإنّما کلّ طمعک بما فی یدیّ الله تعالی، وعندئذٍ سوف یحبّک الناس؛ لأنّهم لا یخافون منک إذا أحبّوک أن تأخذ ما فی أیدیهم، أو تطلب ما عندهم، فیحبّون علاقتک وصداقتک، ویعلمون أنّها لیست للمال، ولا لأیّ شیءٍ آخر، بل هی لله تعالی، فالمداراة التی یتصنّعها البعض للبعض الآخر لأجل ماله، لو کانت خالصة ومع الله تبارک وتعالی لأعطت ثمارها.

فعلی الإنسان أن یداری وجهاً یغنیه عن الوجوه، وإذا داریت وجهه عزّ وجلّ سوف یجعل الله تبارک وتعالی لک ودّاً فی قلوب المؤمنین، قال تعالی:(إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا)1 .

ویوضّح لنا مدارة وجه الله تبارک وتعالی ما روی عن أبی جعفر علیه السلام أنّه قال:«کان فی بنی إسرائیل رجل وکان له بنتان، فزوجهما من رجلین، واحد زرّاع، وآخر یعمل الفخار، ثمّ إنّه زارهما، فبدأ بإمرأة الزرّاع، فقال لها: کیف حالک؟ قالت: قد زرع زوجی زرعاً کثیراً، فإن جاء الله بالسماء فنحن أحسن بنی إسرائیل حالاً، ثمّ ذهب إلی أُخری(1) ، فسألها عن حالها، فقال: قد عمل زوجی فخاراً کثیراً، فان أمسک الله السماء عنا، فنحن أحسن بنی إسرائیل حالاً، فانصرف وهو یقول: اللهم أنت لهما»(2).

فلاحظ کیف توجه هذا الرجل لله تبارک وتعالی، فهو الذی یقسّم الأرزاق بین العباد.
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1- (2) کذا فی المصدر، وفی بحار الأنوار: ج 14، ص 488، ح 3، (الأُخری).

2- (3) قصص الأنبیاء (الراوندی): ص 181، ح 211، عنه بحار الأنوار: ج 14، ص 488، ح 3.




الثالثة: کثرة المال توجبه الصدقة

وهذه تجارة مع الله تبارک وتعالی لکلّ مَن أراد أن یکثر ماله، ومَن لا یرید ذلک؟! کلّنا - إلاّ مَن ندر - یرید کثرة ماله من حلال؛ حتّی یصل أرحامه، ویقضی حوائج الآخرین به، بقدر الإمکان.

فیقول الصادق الأمین صلی الله علیه و آله و سلم لهذا الشاب السائل: وإذا أردت أن یثری مالک فعلیک بالصدقة، ومن هنا قال الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام:«إذا أملقتم فتاجروا الله بالصدقة»(1) .

فمَن أراد زیادة أمواله وکثرتها بطریق مشروع، فالطریق المشروع هو الصدقة ولیس الربا، قال تعالی:(مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّهِ کَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ)2 ، وقال تعالی:(یَمْحَقُ اللّهُ الرِّبا وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ)3 ، فهکذا یتاجر الإنسان مع ربّه، وهو الرابح دائماً وأبداً، ما دام عمله لله تبارک وتعالی.

وهناک آثار عدیدة للصدقة اقتصر النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم علی أحدها، وهو کثرة المال؛ لأنَّ السائل کان یرید ما یوجب کثرة المال، فقال له النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم: الصدقة توجبه، وإلاّ فآثار الصدقة عدیدة، منها: دفع البلاء، ودفع میتة السوء، واستجابة الدعاء بأوراد مخصوصة، وقضاء الحوائج، وغیر ذلک(2) .
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 57، ح 258، عیون الحکم والمواعظ: ص 135. شرح مئة کلمة لأمیر المؤمنین علیه السلام: ص 193. عدّة الداعی: ص 60. المناقب (الخوارزمی): ص 376. جواهر المطالب: ج 2، ص 154، ح 93. ینابیع المودّة: ج 2، ص 246. بحار الأنوار: ج 93، ص 133، ح 66 عن النهج.

2- (4) ففی الکافی الشریف: ج 4، ص 5، ح 2 بسنده عن الإمام الصادق علیه السلام قال: «قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إنَّ الله لا إله إلا هو، لیدفع بالصدقة الداء، و الدبیلة، والحرق، والغرق، والهدم، والجنون، وعدّ صلی الله علیه و آله و سلم سبعین باباً من السوء».




روی عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«مرَّ یهودی بالنبی صلی الله علیه و آله و سلم فقال: السام علیک، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: علیک، فقال أصحابه: إنّما سلّم علیک بالموت، قال: الموت علیک، قال النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم: وکذلک رددت. ثمَّ قال النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم: إنَّ هذا الیهودی یعضّه أسود فی قفاه فیقتله، قال: فذهب الیهودی فاحتطب حطباً کثیراً فاحتمله، ثمّ لم یلبث أن انصرف، فقال له رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ضعه فوضع الحطب، فإذا أسود فی جوف الحطب عاض علی عود، فقال: یا یهودی ما عملت الیوم؟ قال: ما عملت عملاً إلاّ حطبی هذا احتملته فجئت به، وکان معی کعکتان، فأکلت واحدة، وتصدّقت بواحدة علی مسکین، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: بها دفع الله عنه. وقال: إنَّ الصدقة تدفع میتة السوء عن الإنسان»(1).

الرابعة: صحّة البدن یوجبها الصوم

وسأل الشاب عن العمل الذی یوجب صحّة البدن، فقال النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم: وإذا أردت أن یصحّ بدنک فعلیک بالصوم، فالصوم إذن هو العمل الموجب لصحّة البدن.

ومن هنا روی عنه صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«صوموا تصحّوا»(2) ؛ لأنَّ البدن له حقّ علی الإنسان، وهو أن یعطیه صاحبُه قسطاً من الراحة، وراحته بالنوم وقلّة الطعام، بل الإمساک عنه عدّة ساعات؛ حتّی تهدأ هذه الأعضاء عن العمل الذی تقوم به، وبعد ذلک تکون قد تجدّدت الحیویة فیها.

ویکفی الصوم فضلاً وثواباً، أنّه قد نسبه الباری عزّ وجلّ له، حیث ورد فی الحدیث
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1- (1) الکافی: ج 4، ص 5، ح 3، عنه بحار الأنوار: ج 4، ص 121، ح 67، وج 18، ص 21، ح 48.

2- (2) الدعوات: ص 76، ح 179، عنه مستدرک الوسائل: ج 7، ص 502 ضمن ح 11. عوالی اللئالی: ج 1، ص 268، ح 70. الفصول المهمة فی أصول الأئمة: ج 3، ص 233، ح 3. بحار الأنوار: ج 59، ص 267، ح 45، وج 93، ص 255. الجامع الصغیر: ج 2، ص 103، ح 5060. العهود المحمّدیة: ص 173. کنز العمال: ج 8، ص 450، ح 23605.




القدسی: «الصوم لی وأنا أجزی به»(1) . وروی عن الصادق الأمین صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«الصومُ جُنّة من النار»(2).

وورد فی بعض الأدعیة والمناجاة «إلهی ربح الصائمون»(3) ، وبالفعل إذا کان الصوم - کما ذکرنا - فیه صحّة البدن، وأنّ الله تبارک وتعالی هو الذی یجزی به أو علیه، وأنّه وقایة من النار، فکیف لا یکون الصائم رابحاً؟!

والصوم رکن أساسی من أرکان هذا الدین الحنیف، وهو نصف الصبر علی ما جاء فی بعض الروایات(4) ، بل إنَّ البعض من الآیات ذکرت الصبر والمراد به الصوم(5).
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1- (1) الکافی: ج 4، ص 63، ح 6. مَن لایحضره الفقیه: ج 2، ص 75، ح 1773. تهذیب الأحکام: ج 4، ص 152، ح 3. مکارم الأخلاق: ص 138. عدّة الداعی: ص 226. الجواهر السنیة: ص 161. بحار الأنوار: ج 93، ص 254، وص 255، ح 31 عن مکارم الأخلاق. وسائل الشیعة: ج 10، ص 397، ح 7، ویوجد اختلاف یسیر بین المصادر. واُنظر الحدیث فی مصادر العامّة: صحیح البخاری: ج 8، ص 197. صحیح مسلم: ج 3، ص 158. سنن النسائی: ج 4، ص 159. صحیح ابن خزیمة: ج 3، ص 198، والحدیث مشهور.

2- (2) المصدر نفسه: ج 2، ص 19 ضمن ح 5، وص 24 ضمن ح 15، وج 4، ص 62 ضمن ح 1. المحاسن: ج 1، ص 287، وص 289. فضائل الأشهر الثلاثة: ص 119، ح 117. مَن لایحضره الفقیه: ج 2، ص 74، ح 1771، وص 75 ضمن ح 1775. تحف العقول: ص 258. تهذیب الأحکام: ج 4، ص 151، ح 1، وص 52، ح 2. تفسیر العیاشی: ج 1، ص 191. التفسیر الصافی: ج 4، ص 156. تفسیر نور الثقلین: ج 4، ص 229، ح 33. بحار الأنوار: ج 65، ص 331 ضمن ح 6 عن الکافی. سنن النسائی: ج 4، ص 167. السنن الکبری (النسائی): ج 2، ص 94، ح 2540. المعجم الأوسط: ج 1، ص 21. کنز العمال: ج 8، ص 454، ح 23626.

3- (3) لم أعثر علیه فی غیر مفاتیح الجنان، للمحدِّث الخبیر الشیخ عباس القمی رحمه الله فی صفحة: 236 فی الهامش، ضمن أدعیة شهر رمضان المبارک.

4- (4) البیان (الشهید الأول): ص 222. عوالی اللئالی: ج 1، ص 115، ح 32 وح 33. مسکّن الفؤاد: ص 46. والحدیث مشهور فی کتب العامّة، انظر - مثلاً -: مسند أحمد: ج 4، ص 260. سنن الدارمی: ج 1، ص 167. سنن ابن ماجة: ج 1، ص 555، ح 1745. سنن الترمذی: ج 5، ص 197، ح 3585.

5- (5) ففی کتاب فضائل الأشهر الثلاثة للشیخ الصدوق رحمه الله: ص 122، ح 125 عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام فی قول الله عزّ وجلّ: () یعنی: الصیام والصلاة.




الخامسة: طول العمر یوجبه صلة الأرحام

والمسألة الخامسة التی سألها الشاب هی طول العمر، فسأل هذا الشاب عن الموجب لها ما هو؟

فأجابه النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، بأنّ موجبها صلة الأرحام، فقال له: «وإذا أردت أن یطول عمرک فصل أرحامک»، وهذه النقطة قد تکلّمنا عنها سابقاً بما فیه الکفایة، ولکن نشیر إلی ذلک بعض الشیء.

فنقول: صلة الأرحام هی إشراک الإنسان أقربائه بما ناله من خیر، سواء کان مالاً أم جاهاً أم علماً أم غیر ذلک، من خلال السؤال عن أحوالهم وعیادتهم ومساعدتهم إذا احتاجوا إلی ذلک، ومشارکتهم فی مسرّاتهم وأحزانهم، ووصلهم ولو بالکلمة الطیبة، فقد روی عن رسول الرحمة صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال: «إنّ أعجلَ الخیرِ ثواباً صلة الرحمِ»(1) .

وعنه صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«الصدقة بعشرةٍ، والقرض بثمانیة عشر، وصلة الإخوان بعشرین، وصلة الرحم بأربعة وعشرین»(2).

وقد وردت آثار عدیدة فی صلة الأرحام، وأحد هذه الآثار هو طول العمر، وهناک آثار أُخری ذکرت فی الروایات عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم وأهل بیته الأطهار علیهم السلام منها: أنّها تنفی الفقر، وتعمّر الدیار، وتهوّن الحساب، وتقی میتة السوء، وتُکثر الأموال، وتعصم من الذنوب.

فعنه صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«صلة الأرحام تزید فی العمر وتنفی الفقر»(3) ، وعنه صلی الله علیه و آله و سلم قال:«صلة
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 152، ح 15، عنه بحار الأنوار: ج 71، ص 121، ح 83. وسائل الشیعة: ج 21، ص 535 - ص 536، ح 11. السنن الکبری (البیهقی): ج 10، ص 36. کنز العمال: ج 3، ص 363، ح 6956.

2- (2) الکافی: ج 4، ص 10، ح 3. دعائم الإسلام: ج 2، ص 331، ح 1251. مَن لایحضره الفقیه: ج 2، ص 67، ح 1738. تهذیب الأحکام: ج 4، ص 106، ح 36. مکارم الأخلاق: ص 135، عنه بحار الأنوار: ج 71، ص 311، ح 65. وسائل الشیعة: ج 9، ص 411، ح 2، وج 16، ص 319، ح 5.

3- (3) القواعد والفوائد: ج 2، ص 54، عنه بحار الأنوار: ج 71، ص 118.




الرحم تعمّر الدیار» (1) ، وعنه صلی الله علیه و آله و سلم قال:«صلة الرحم تُهوّن الحساب وتقی میتة السوء»(2) ، وأیضاً صلی الله علیه و آله و سلم قال: «إنّ القوم لیکونون فجرة، ولا یکونون بررة، فیصلون أرحامهم فتنمی أموالهم، وتطول أعمارهم، فکیف إذا کانوا أبراراً بررة؟!»(3).

وعن الإمام الصادق علیه السلام قال:«إنَّ صلة الرحم والبرّ لیهوّنان الحساب، ویعصمان من الذنوب، فصلوا أرحامکم، وبروا بإخوانکم، ولو بحسن السلام وردّ الجواب»(4).

وأهمّ أثر من هذه الآثار - بحسب نظر الإنسان - هو طول العمر، والشاب سأل عن ذلک، فقال له النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم: صل أرحامک.

ومن هنا رُویَ عن إمامنا أمیر المؤمنین علی علیه السلام، أنّه قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:«إنَّ الرجل لیصل رحمه وقد بقی من عمره ثلاث سنین، فیصّیرها الله عزَّ وجلَّ ثلاثین سنة، ویقطعها وقد بقی من عمره ثلاثون سنة، فیصیّرها ثلاث سنین...»(5).

وخیر شاهد علی ذلک ما روی عن الإمام أبی عبد الله الصادق علیه السلام أنّه قال لأحد أصحابه واسمه مُیسّر: «یا مُیسّر، قد حضر أجلُک غیر مرّة ولا مرّتین، کلّ ذلک یؤخر الله أجلک لصلتک قرابتک»(6) .
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1- (1) أمالی الشیخ الطوسی: ص 481 ضمن ح 18، عنه بحار الأنوار: ج 47، ص 163 ضمن ح 3.

2- (2) أمالی الشیخ الطوسی: ص 481 ضمن ح 18، عنه بحار الأنوار: ج 47، ص 163 ضمن ح 3، وج 71، ص 94 ضمن ح 21.

3- (3) الکافی: ج 2، ص 155، ح 21، عنه بحار الأنوار: ج 71، ص 125، ح 88.

4- (4) المصدر السابق: ج 2، ص 157، ح 31. تحف العقول: ص 376. بحار الأنوار: ج 71، ص 131، ح 98 عن الکافی.

5- (5) أمالی الشیخ الطوسی: ص 480، ح 18

6- (6) الدعوات: ص 125، ح 309. واُنظر: فرج المهموم: ص 119. أعلام الدین: ص 126. بحار الأنوار: ج 71، ص 84، ح 96 عن الدعوات. وسائل الشیعة: ج 9، ص 389، ح 9 وج 21، ص 537، ح 14.




السادسة: الحشر مع النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلمیوجبه طول السجود لله عزّ وجلّ.

وسأل الشاب أیضاً عمّا یجعله محشوراً مع حضرة النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، وهو غایة المنی، وأمنیة کلّ متمنٍ، فأجابه النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم قائلاً: وإذا أردت أن یحشرک الله معی فعلیک بطول السجود لله عزّ وجلّ. فاُنظر إلی أثر طول السجود لله تبارک وتعالی فی الدنیا، کیف یوجب تلک الأمنیة العظیمة، وما أسهله علی الإنسان، ولکن یمنعه عن ذلک الشیطان لحسده له؛ لأنَّ الشیطان خرج من الجنّة بسبب تکبّره وامتناعه من السجود لآدم علیه السلام(1) ، فالسجود أشقّ عبادة علیه - لعنه الله - فإنّه إذا رأی إنساناً یسجد لربّه، یقول: یا ویحی، أمرنی ربّی بالسجود فعصیت، وأمر هذا بالسجود فأطاع، ویقول لأبالسته: علیکم أن تشغلوه عن صلاته(2).

ومن هنا قیل: إنَّ سبب تسمیة المحراب بهذا الاسم؛ لأنّه تقوم حرب بین المصلی والشیاطین(3).

وروی عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام أنّه قال:«أوحی الله إلی موسی بن عمران علیه السلام: أتدری یا موسی، لم انتجبتک من خلقی، واصطفیتک لکلامی؟ فقال: لا، یا ربّ، فأوحی الله إلیه: أنّی اطّلعت إلی الأرض، فلم أجد علیها أشدّ تواضعاً لی منک، فخرَّ موسی ساجداً وعفّر خدّیه فی التراب تذللاً منه لربّه (عزَّ وجلَّ)، فأوحی الله إلیه: ارفع رأسک یا موسی،
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1- (1) قال تعالی:(وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّ إِبْلِیسَ لَمْ یَکُنْ مِنَ السّاجِدِینَ * قالَ ما مَنَعَکَ أَلاّ تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ * قالَ فَاهْبِطْ مِنْها فَما یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیها فَاخْرُجْ إِنَّکَ مِنَ الصّاغِرِینَ) الاعراف: آیة 11 - آیة 13.

2- (2) ففی الخصال: ص 616 ضمن حدیث الأربعمائة المروی عن الإمام الصادق علیه السلام عن جدّه أمیر المؤمنین علیه السلام قال: «... وأطیلوا السجود، فما من عملٍ أشدّ علی إبلیس من أن یری ابن آدم ساجداً؛ لأنه أُمر بالسجود فعصی، وهذا أُمر بالسجود فأطاع فنجا...».

3- (3) ففی شرح الأزهار: ج 1، ص 194 قال: «وإنّما سُمّی المحراب محراباً لمحاربته الشیاطین»، وقریب منه فی حاشیة ردّ المختار: ج 1، ص 702.




وامر یدک موضع سجودک، وامسح بها وجهک وما نالته من بدنک، فإنه أمان من کلّ سقم وداء وآفة وعاهة» (1).

وهکذا یکون السجود لله عزّ وجلّ عظیماً دائماً وأبداً.

ولقد جسّد ذلک سیدُ الشُهداء علیه السلام فی یوم عاشوراء، فإنّه سجد لله عزَّ وجلَّ ولکنّه لم یکتفِ بذلک، بل صار موضعاً لسجود الرماح والسیوف ومحراباً لها، ورحم الله السید رضا الهندی حیث یقول:

صلّت علی جسم الحُسین سیوفُهم فغدا لساجدة الضُبا محرابا

ومضی لهیفاً لا یجد غیرَ القنا ظلاً ولا غیرَ النجیع سرابا

ضمآن ذاب فؤادُه من غُلةٍ لو مسّت الصخرَ الأصمَّ لذابا(2)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) أمالی الشیخ الطوسی: ص 165، ح 27. علل الشرائع: ج 1، ص 56 - ص 57، ح 2. الجواهر السنیة: ص 67. قصص الأنبیاء (الجزائری): ص 248 عن الأمالی. تفسیر نور الثقلین: ج 2، ص 67، ح 255 عن علل الشرائع. بحار الأنوار: ج 13، ص 7، ح 6 عن أمالی الشیخ الطوسی، وص 8، ح 9 عن العلل، وج 83، ص 199، ح 7 عن مجالس ابن الشیخ. وسائل الشیعة: ج 7، ص 14 - ص 15، ح 3 عن الأمالی.

2- (2) دیوان السید رضا الهندی رحمه الله: ص 42.
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المحاضرة الثامنة عشرة: الغیبة وآثارها
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روی عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«مَن اغتابَ مُسلماً أو مسلمةً لم یقبلِ اللهُ تعالی صلاتَه ولا صیامَه أربعینَ یوماً ولیلةً، إلاّ أن یغفرَ لهُ صاحبُه»(1).

الغیبة: هی ذکر الإنسان حال غیبته بما یکره نسبته إلیه، ممّا یعدّ نقصاناً فی العرف، بقصد الانتقاص والذمّ، أو التنبیه علی ما یکره نسبته إلیه(2).

ومن هنا یکون التعریف الثانی أعمّ من الأول؛ لأنَّ الأوّل اقتصر علی الذکر، وأمّا الثانی فهو یشمل القول والفعل، من کتابة أو إشارة أو غیر ذلک، وفیه تنبیه علی إظهار نقص الآخرین، ویدخل فی ذلک حتّی النحنحة والقهقهة، والإشارة بالعین و الحاجب وغیرها.

ثمّ إنّه قد وقع الخلاف بین الأعلام فی أخذ قصد الانتقاص فی تعریف الغیبة وعدمه، والمسألة مذکورة فی الرسائل العملیة، والمرجو من المؤمنین الرجوع إلیها، کلٌّ بحسب تقلیده.

ذمّ الشارع المقدّس للغیبة

لقد حرّم الشارع المقدّس الغیبة، وشبّه المغتاب بآکل لحم المیت، وقد أشار القرآن الکریم إلی ذلک بقوله تعالی:(وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکَرِهْتُمُوهُ)3 .

وقد وردت روایات عدیدة عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم وأهل بیته علیهم السلام فی بیان بشاعة هذه الصفة وهذا الداء، فعنه صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«مررتُ لیلةَ أُسریَ بی علی قومٍ یخمشونَ وجوَهَهم
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1- (1) معارج الیقین فی أصول الدین: ص 412، ح 7، عنه بحار الأنوار: ج 72، ص 258، ح 53. ومستدرک الوسائل: ج 7، ص 322، ح 2، وج 9، ص 122، ح 34، مع ذکرهما الکتاب بالاسم الآخر له وهو: جامع الأخبار، فلاحظ.

2- (2) کشف الریبة فی أحکام الغیبة، المطبوع ضمن رسائل الشهید الثانی: ص 284.




بأظافیرهم، فقلتُ: یا جبرئیلُ مَن هؤلاء؟ قال: هؤلاء الذین یغتابون الناسَ، ویقعونَ فی أعراضِهم» (1).

وعنه صلی الله علیه و آله و سلم أیضاً قال:«مَن اغتاب امرءًا مسلماً بطل صومُه، ونقض وضوءه، وجاء یومَ القیامةِ یفوحُ من فیهِ رائحةٌ أنتنُ من الجیفة، یتأذّی به أهلُ الموقف، وإن ماتَ قبل أن یتوبَ مات مُستحلاًّ لما حرّمَ اللهُ عزّ وجلّ»(2).

وعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام قال:«یا نوفُ... اجتنب الغیبة؛ فإنّها إدام کلاب النار، ثمّ قال: یا نَوفُ کذبَ مَن زعَمَ أنّه ولد من حلالٍ، وهو یأکل لحومَ الناس بالغیبة...»(3).

وفی الحقیقة هناک روایات ذکرت الغیبة ومساوئها تقشعرُّ منها الأبدان، وتصتکُّ منها الأسماع، کما روی أنّها أشدّ من الزنا، فعن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«الغیبة أشدُّ من الزنا، فقیل: یا رسولَ الله، ولِمَ ذلک؟ قال: صاحب الزنا یتوب فیتوب الله علیه، وصاحب الغیبة یتوب فلا یتوب الله علیه حتی یکون صاحبُه الذی یحله»(4) ، ولکن نری الکثیر من
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1- (1) تنبیه الخواطر ونزهة النواظر (مجموعة ورّام): ج 1، ص 115. بحار الأنوار: ج 72، ص 222. مستدرک الوسائل: ج 9، ص 119، ح 22. واُنظر المصادر التالیة: عوالی اللئالی: ج 1، ص 276. مسند أحمد: ج 3، ص 224. سنن أبی داود: ج 2، ص 451، ح 4878. کتاب الصمت وآداب اللسان: ص 104، ح 165. المعجم الأوسط: ج 1، ص 7، والحدیث مشهور فی کتب الجمهور، وفی بعضها اختلاف یسیر.

2- (2) وسائل الشیعة: ج 12، ص 282، ح 13. بحار الأنوار: ج 73، ص 334.

3- (3) أمالی الشیخ الصدوق: ص 278، ح 9. مشکاة الأنوار: ص 303 مع تقدیم وتأخیر. تنبیه الخواطر ونزهة النواظر (مجموعة ورّام): ج 2، ص 164. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 187. بحار الأنوار: ج 72، ص 248، ح 13 عن الأمالی، وج 74، ص 383، ح 9 عن الأمالی أیضاً. وسائل الشیعة: ج 12، ص 283، ح 16.

4- (4) الخصال: ص 63، ح 90. علل الشرائع: ج 2، ص 557، ح 1. الاختصاص: ص 226، منیة المرید: ص 327. تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 93، ح 68. بحار الأنوار: ج 72، ص 242 عن الخصال والعلل. وسائل الشیعة: ج 12، ص 284، ح 18 عن العلل.




الناس مَن یتساهل فیها، ویشنّع علی الزانی، بل علی الناظر للأجنبیة - وإن کانا محرّمین - أکثر ممّا یفعله المغتاب نفسه، وکلّ ظنّه بأنّه لم یقل شیئاً إلاّ حقیقة.

فکثیراً ما نسمع من الناس أنّهم یذکرون أشخاصاً ویغتابونهم، وعندما یقال لهم: بأنّ هذا الکلام غیبة تراهم یجیونک علی الفور: بأنّها حقائق! ظانّین بأنَّ الغیبة لا تتناول الحقائق، وهذا عجیب جدّاً؛ إذ الغیبة لیس موردها إلاّ الحقائق، فعندما یقول شخص عن آخر: بأنّه بخیل، أو أنّه کذّاب، أو غیر ذلک، وکانت هذه الصفات موجودة فیه بالفعل فهذه هی الغیبة، وأمّا إذا لم تکن موجودة فهذا هو البهتان.

ومن هنا روی یحیی الأزرق، قال: قال لی أبو الحسن علیه السلام:«مَن ذکر رجُلاً من خلفه بما هو فیه ممّا عرفه الناس لم یغتبه، ومَن ذکره من خلفه بما هو فیه ممّا لا یعرفه الناس اغتابه، ومَن ذکره بما لیس فیه فقد بهته»(1).

والغیبة محرّمةٌ بالإجماع بین المسلمین، بل تُعدُّ حرمتُها من ضروریات الفقه الإسلامی، وإنّها من المعاصی الکبیرة والموبقات المهلکة، ولشدّة حرمتها لاتتحقّق التوبة منها حتّی یغفرها صاحبها الذی اغتیب، وهذا ما ورد فی الروایة الشّریفة المتقدّمة التی بیّنت أنّها أشدّ من الزنا.

قال العلاّمة المجلسی رحمه الله:«وتحریم الغیبة فی الجملة إجماعی، بل هو کبیرة موبقة؛ للتصریح بالتوعّد علیها بالخصوص فی الکتاب والسنّة، وقد نصَّ اللهُ علی ذمّها فی کتابه، وشبّه صاحبَها بآکل لحم المیتة...»(2).
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 358، ح 6. التفسیر الصافی: ج 5، ص 53، وج 6، ص 523. تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 94، ح 71. وسائل الشیعة: ج 12، ص 289، ح 3. بحار الأنوار: ج 72، ص 245، ح 6 عن الکافی.

2- (2) بحار الأنوار: ج 72، ص 222.




حقیقة الغیبة فی عالم الغیب

إنَّ لأعمالنا - واجبة أو محرّمة - صوراً وراء الصور التی نراها نحن، وقد أشار القرآن الکریم فی عدّة مواضع إلی هذه الحقیقة.

فمثلاً عبّر عن الذین یأکلون أموال الیتامی ظلماً بأنّهم یأکلون ناراً، حیث یقول تبارک وتعالی:(إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً)1 . وعن الذین یتعاملون بالربا أنّهم لا یقومون إلاّ کما یقوم الذی یتخبّطه الشیطان من المس، حیث یقول جلّت قُدرتُه:(الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ إِلاّ کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِّ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا وَ أَحَلَّ اللّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا)2 ، إلی غیر ذلک. وما هو شاهد کلامنا الغیبة، فقد عبّر عنها الباری عزّ وجلّ بأنّها أکل الإنسان للحم أخیه المیت.

فهذه صور غیبیّة وراء صورتها الظاهریة، وقد ذکرت الرویات الشریفة صوراً بشعة متعددة، تصف فیها الغیبة تختلف باختلاف الحیثیات.

ومن هذه الصور:

1 - تشبیه مرتکب الغیبة بآکل لحوم إخوانه الموتی، وقد دلّت علی هذه الصورة الآیة المبارکة، حیث قالت:(وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکَرِهْتُمُوهُ)3 .

2 - إنّ مرتکب هذه الجریرة الموبقة تفوح منه رائحة أنتن من رائحة الجیفة، وقد دلّ علی ذلک الحدیث المتقدّم المروی عن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم القائل: «مَن اغتاب امرءً مسلماً بطل
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صومه، ونقض وضوءه، وجاء یوم القیامة یفوحُ من فیه رائحة أنتن من الجیفة، یتأذّی به أهل الموقف، وإن مات قبل أن یتوب مات مُستحلاًّ لما حرّم الله عزّ وجلّ».

3 - إنّ الغیبة هی بنفسها إدام کلاب النار، یعنی أنَّ لها صورة أُخری فی عالم الغیب تتمثّل بها، وهی طعام الکلاب الموجودة فی النار، کما جاء ذلک فی الحدیث المتقدِّم عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، حیث قال: «اجتنب الغیبة؛ فإنّها إدام کلاب النار...». ویمکن تصور وجوهاً أُخری بمتابعة النصوص والآثار، ترکنا ذلک للاختصار.

المفاسد المترتبة علی الغیبة

قال ثانی الشهیدین رحمه الله: «واعلم أنَّ السبب الموجب للتشدید فی أمر الغیبة، وجعلها أعظم من کثیر من المعاصی الکبیرة، هو اشتمالها علی المفاسد الکلیة المنافیة لغرض الحکیم سبحانه، بخلاف باقی المعاصی؛ فإنّها مستلزمة لمفاسد جزئیة.

بیان ذلک: أنَّ المقاصد المهمّة للشارع اجتماع النفوس علی همٍّ واحدٍ وطریقةٍ واحدة، وهی سلوک سبیل الله بسائر وجوده الأوامر والنواهی، ولا یتمّ ذلک الاّ بالتعاون والتعاضد بین أبناء النوع الإنسانی، وذلک یتوقف علی اجتماع همّهم، وتصافی بواطنهم، واجتماعهم علی الألفة بالمحبّة، حتی یکونوا بمنزلة عبدٍ واحدٍ فی طاعة مولاه، ولن یتمّ ذلک إلاّ بنفی الضغاین والأحقاد والحسد ونحوه، وکانت الغیبة من کلّ منهم لأخیه مثیرة لضغنة، ومستدعیة منه بمثلها فی حقّه، لاجرم کانت ضد المقصود الکلّی للشارع، وکانت مفسدة کلّیة؛ فلذلک أکثر اللهُ ورسولُه من النهی عنها، والوعید علیها»(1).

علاجُ الغیبة

إنَّ هذه الرذیلة - وکما ذکرنا - من أبشع الرذائل والمعاصی، ولا بدّ للإنسان من
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1- (1) کشف الریبة: ص 289، المطبوع ضمن رسائل الشهید الثانی رحمه الله.




علاجها قبل ارتحاله من هذا العالم إلی عالم الآخرة الذی لا عمل فیه، وإنّما حساب فحسب، ویقف المرتکب لها فی محضر الأنبیاء والمرسلین، والأوصیاء المنتجبین، والملائکة المُقرّبین، نادماً علی ما ارتکبه فی دار الدنیا، ولات حین مناص، وخسر هنالک المبطلون.

وقد ذکر أهل الأخلاق أنّ هذه الرذیلة وأمثالها یمکن علاجها عن طریق العلم النافع والعمل.

«أمّا العلم النافع: فهو أن یفکّر الإنسان فی الآثار النافعة التی تترتّب علی معالجة هذه الموبقة، ویقارنها مع المضاعفات السیئة، والآثار الشنیعة التی تترتّب علی الغیبة، ثمّ یعرض کلا الأمرین علی العقل، ویستهدیه لما فیه الحسن والخیر والصلاح.

وأمّا من الناحیة العملیة: فلا بدّ من کفّ النفس عن هذه المعصیة بعض الوقت مهما کان صعباً، ولجم اللسان، والمراقبة الکاملة للنفس، ومعاهدة النفس بعدم اقتراف هذه الخطیئة، ومراقبتها والحفاظ علیها ومحاسبتها، حیث یمکن أن یتمّ إصلاح النفس بعد مضی فترة قصیرة بمشیئة الله تعالی، وتستأصل مادة الفساد، ویسهل علیک الأمر قلیلاً قلیلاً، وبعد فترة تحسُّ بأنّک تنفر منها بحسب طبیعتک، وتنزجر عنها، ثمَّ تکون راحة النفس ومتعتها فی ترک هذه المعصیة»(1) .

ولو تدبّر الإنسان فی بشاعة الغیبة من خلال الآیات والروایات المتقدّمة وصورتها الغیبیّة، لکان ذلک رادعاً حقیقیّاً له، بل لکلّ إنسان عاقل.

ویکفیه أن یتدبّر فی هذا الخبر، وهو ما روی عن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«ما النارُ فی الیبسِ بأسرعِ مِنَ الغیبةِ فی حسناتِ العبدِ»(2) ، وقوله صلی الله علیه و آله و سلم أیضاً:«یؤتی بأحدٍ یوم القیامة، یُوقف بین یدی الربِّ عزّ وجلّ ویدفع إلیه کتابُه، فلا یری حسناته فیه، فیقول: إلهی، لیس هذا کتابی، فإنّی لا أری فیه حسناتی! فیُقال له: إنّ ربّک لا یضلُّ ولا ینسی، ذهب عملُک
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1- (1) انظر: الأربعون حدیثاً (الإمام الخمینی رحمه الله): ص 290 - ص 292.

2- (2) کشف الریبة: ص 297، المطبوع ضمن رسائل الشهید الثانی رحمه الله. بحار الأنوار: ج 72، ص 229. کشف الخفاء: ج 2، ص 194، ح 2251.




باغتیابِ الناس، ثمَّ یُؤتی بآخر ویُدفع إلیه کتابُه فیری فیه طاعات کثیرة، فیقول: إلهی، ما هذا کتابی، فإنّی ما عملت هذه الطاعات، فیقول له: إنّ فلاناً اغتابک فدُفعت حسناته إلیک» (1).

وحکی عن بعض العلماء: أنَّ أحداً اغتابه، فسمع بذلک، فجاءه ومعه طبق من الحلوی، وطرق بابه، وقدّمها له: فتعجّب ذلک الرجل، وقال: ما المناسبة؟ فقال هذا العالم: لقد وهبت إلیَّ أعزّ ما عندک؟، وهی حسناتک، فأحببت أن أردّ جمیلک هذا بهذا الطبق من الحلوی، فلقد ذهبت حسناتک من سجلِّ أعمالک إلی سجلِّ أعمالی باغتیابک إیایّ (2).

وقد جاء فی الروایات الشریفة:«إنّ الغیبة تأکلُ الحسناتِ، کما تأکلُ النارُ الحطبَ»(3).

فلو تدبّرنا فی هذه الأخبار وغیرها التی تکشف القناع عن وجه هذه الموبقة العظیمة، وأنّها تذهب بأهمّ شیء عنده وهی حسناته، لکفانا رادعاً عنها.

وکلّ ما ذکرناه من حرمة الغیبة، وأنّها من الموبقات، وبشاعة صورتها الغیبیة، جارٍ فی الاستماع للغیبة.

فالمستمع کالفاعل لها بلا فرق من الناحیة الشرعیة، بل ورد فی بعض الروایات أنّ المستمع مثل المغتاب فی کلّ الأُمور، حتّی فی وجوب التسامح من الذی اغتیب، وأنَّ الاستماع من الکبائر.

فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال: «السامع للغیبة أحدُ المغتابین»(4) ، وقد علّق
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1- (1) معارج الیقین فی أصول الدین: ص 412، ح 10، عنه بحار الأنوار: ج 72، ص 259 ضمن حدیث 53. مستدرک الوسائل: ج 9، ص 121، ح 30.

2- (2) من المسموعات فی مجالس الوعظ عن الأکابر من أعلام الطائفة الحقّة (قدس الله أسرارهم).

3- (3) الرسائل العشر (الشیخ الطوسی رحمه الله): ص 325. مستدرک الوسائل: ج 9، ص 124، ح 42.

4- (4) انظر: أدب المجالسة: ص 95، ح 197. شرح نهج البلاغة: ج 9، ص 65. شرح مئة کلمة لأمیر المؤمنین علیه السلام: ص 156. المناقب (الخوارزمی): ص 375. الفصول المهمّة فی معرفة الأئمّة: ج 1، ص 542، وج 2، ص 1185. جواهر المطالب: ج 2، ص 152، ح 71. عیون الحکم والمواعظ: ص 283. شرح کلمات أمیر المؤمنین علیه السلام: ص 37. بحار الأنوار: ج 72، ص 226.




العلاّمة المجلسی رحمه الله علی هذا الکلام بقوله: «ومراده علیه السلام: السامع علی قصد الرضا والإیثار لا علی وجه الاتّفاق، أو مع القدرة علی الإنکار ولم یفعل، ووجه کون المستمع والسامع علی ذلک الوجه مغتابین مشارکتهما للمغتاب فی الرضا، وتکیّف ذهنهما بالتصورات المذمومة التی لا ینبغی، وإن اختلفا فی أنّ أحدهما قائل، والآخر قابل، لکن کلّ واحد منهما صاحب آلة، أمّا أحدهما فذو لسان یعبر عن نفسٍ قد تنجّست بتصور الکذب والحرام والعزم علیه، وأمّا الآخر فذو سمع تقبل عنه النفس تلک الآثار عن إیثار وسوء اختیار، فتألفها وتعتادها، فتمکن من جوهرها سموم عقارب الباطل، ومن ذلک قیل: السامع شریک القائل، وقد تقدّم فی الخبر ما یدلّ علیه. فالمستمع لا یخرج من إثم الغیبة إلاّ بأن ینکر بلسانه، فإن خاف، فبقلبه، وإن قدر علی القیام أو قطع الکلام بکلام غیره فلم یفعله لزمه، ولو قال بلسانه: اسکت وهو یشتهی ذلک بقلبه، فذلک نفاق وفاحشة أُخری زائدة، لا یخرجه عن الإثم ما لم یکرهه بقلبه، وقد روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال : مَن أُذلّ عنده مؤمن وهو یقدر علی أن ینصره فلم ینصره أذلّه الله یوم القیامة علی رؤوس الخلائق. وعن أبی الدرداء قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: مَن ردّ عن عرض أخیه بالغیب کان حقّاً علی الله أن یردّ عن عرضه یوم القیامة. وقال أیضاً: مَن ردّ عن عرض أخیه بالغیب کان حقّاً علی الله أن یعتقه من النار»(1) .

وروی أنّه نظر أمیر المؤمنین علیه السلام إلی رجلٍ یغتاب رجُلا ًعند الحسن ابنه علیه السلام فقال:«یا بُنی نزّه سمعک عن مثل هذا؛ فإنّه نظر إلی أخبث ما فی وعائه، فأفرغه فی وعائک»(2) ، بل فی
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1- (1) بحار الأنوار: ج 72، ص 226.

2- (2) الإختصاص: ص 225. شرح نهج البلاغة: ج 20، ص 281، ح 230، ضمن الحکم المنسوبة للإمام أمیر المؤمنین علیه السلام. بحار الأنوار: ج 72، ص 259، ح 54 عن الإختصاص.




بعض الروایات ورد الحث علی وجوب ردّ الغیبة.

فعن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم قال:«مَن ردّ عن أخیه غیبةً سمعها فی مجلسٍ ردّ الله عنه ألف باب من الشرّ فی الدنیا والآخرة، فإن لم یردّ عنه (وأعجبه) کان علیه کوزر مَن اغتاب»(1).

وعن الإمام الباقر علیه السلام قال:«مَن اغتیب عنده أخوه المؤمن فنصره وأعانه، نصره الله فی الدنیا والآخرة، ومَن لم ینصره ولم یدفع عنه، وهو یقدر علی نصرته وعونه، خفضه الله فی الدنیا والآخرة»(2).

کفّارةُ الغیبة

وإذا تورّطنا - لا سمح الله - بهذه الموبقة العظیمة، والجریرة الکبیرة، لزم علینا المبادرة إلی إصلاح ما أفسدناه، والندم والتوبة فوراً، والتأسّف علی ما جنیناه.

وقد ذکر العلماء الأعلام أنّ الاستغفار بوحده غیر کافٍ، بل لا بدّ من ضمیمةٍ معه، وهذه الضمیمة قد أشارت إلیها بعض الروایات، وقد ذکرنا بعضها، ومنها: الروایة التی جعلت الغیبة أشدّ من الزنا، المرویة عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، حیث قال صلی الله علیه و آله و سلم : «الغیبة أشدّ من الزنا، فقیل: یا رسول الله، ولِمَ ذلک؟ قال: صاحب الزنا یتوب فیتوب الله علیه، وصاحب الغیبة یتوب فلا یتوب الله علیه حتی یکون صاحبه الذی یحله»، وهذه الأشدّیة ناتجة عن هذه الضمیمة، أعنی: (حتی یکون صاحبه الذی یحله).

قال الشهید الثانی رحمه الله: «وقد ورد فی کفارتها حدیثان: أحدهما: قوله صلی الله علیه و آله و سلم: کفارة من
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1- (1) ثواب الأعمال: ص 284. مَن لایحضره الفقیه: ج 4، ص 15. مکارم الأخلاق: ص 430. مستطرفات السرائر: ص 624. تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 94، ح 76 عن مَن لا یحضره الفقیه. بحار الأنوار: ج 72، ص 226. وسائل الشیعة: ج 12، ص 282، ح 13.

2- (2) المحاسن: ج 1، ص 103، ح 81. ثواب الأعمال: ص 148. مشکاة الأنوار: ص 331. بحار الأنوار: ج 72، ص 226.




استغبْته أن تستغفر له. والثانی: قوله صلی الله علیه و آله و سلم: مَن کانت لأخیه عنده مظلمة فی عرض أو مال فلیستحللها منه، من قبل أن یأتی یوم لیس هناک دینار ولا درهم یؤخذ من حسناته، فإن لم یکن له حسنات أخذ من سیئات صاحبه، فیزید علی سیئاته. ویمکن أن یکون طریق الجمع حمل الاستغفار له علی مَن لم یبلغ عیبة المغتاب، فینبغی الاقتصار علی الدعاء له والاستغفار؛ لأنّ فی محالّته إثارة للفتنة وجلباً للضغائن، وفی حکم مَن لم یبلغه مَن لم یقدر علی الوصول إلیه، بموت أو غیبة، وحمل المحالّة علی مَن یمکن التوصّل إلیه مع بلوغه الغیبة. ویستحب للمعتذر إلیه قبول العذر والمحالّة استحباباً مؤکّداً...» (1).

وقد ضرب أهل البیت علیهم السلام أروع الأمثلة فی قبول العذر والصفح حتی عن أعدی أعدائهم، لکن تعال سلنی هل عرف أعداؤهم هذا المعنی الجمیل، واللطف الجلیل؟! لا والله، بل قابلوا الإحسان بالإساءة، الله أکبر!

وعلیک خزی یا أُمیّةُ دائماً یبقی کما فی النار دام بقاک

هلا صفحت عن الحسین ورهطه صفح الوصی أبیه عن آباک؟

وعففت یوم الطف عفّة جدّه المبعوث یوم الفتح عن طلقاک؟

أفهل یدٌ سلبت إماءَک مثلما سلبت کریمات الحُسین یداک؟

أم هل برزنَ بفتح مکة حُسّراً کنسائه یوم الطفوف نساک؟(2)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) کشف الریبة: ص 321، المطبوع ضمن رسائل الشهید الثانی رحمه الله، عنه بحار الأنوار: ج 72، ص 243.

2- (2) الغدیر: ج 6، ص 381. والأبیات من قصیدة رائعة للشیخ علی الشفهینی رحمه الله.





المحاضرة التاسعة عشرة: صنوف المواعظ 
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قال تعالی:(إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ)1 .

إنَّ الله عزَّ وجلَّ بعث رسولَه المصطفی مُحمّداً صلی الله علیه و آله و سلم بهذا الکتاب الکریم إلی الناس کافّة؛ لأجل هدایتهم وتذکیرهم بالمخزون الفطری الذی أودعه الله تبارک وتعالی فیهم، وهذا القرآن الکریم الذی یهدی للتی هی أقوم(1) ، جاءنا بأوامر ونواهی فیها کمالُنا ورقیُنا، وهناک من الآیات الشریفة ما اشتمل علی أکثر من أمر ونهی، ولو سألَنا سائل عن أوامر الله ونواهیه ما هی؟ وأراد منّا جواباً مختصراً ومفیداً، لکان الجواب هذه الآیة المبارکة؛ لأنّ هذه الآیة جمعت بین صنفوف المواعظ، وروائع الحکم وغررها، فجاءتنا بستّ مواعظ (2) ، أمرتنا بثلاث منها، ونهتنا عن ثلاث أُخری.

أشمل آیات الخیر والشر هذه الآیة المبارکة

إنّ محتوی هذه الآیة المبارکة له من قوّة التأثیر ما جعل کثیراً من الناس یصبحون مسلمین علی بینةٍ من أمرهم، وها هو عثمان بن مظعون رحمه الله أحد أصحاب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال: «کنتُ أسلمتُ استحیاءً من رسولِ الله صلی الله علیه و آله و سلم؛ لکثرةِ ما کان یعرضُ علیَّ الإسلام، ولمّا یقرّ الإسلامُ فی قلبی، فکنتُ ذاتَ یومٍ عنده، حال تأمّله، فشخص بصره نحو السماء، کأنّه
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1- (2) إشارة إلی قوله تعالی:(إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً) الإسراء: آیة 283.

2- (3) بناءً علی شمول لفظ الموعظة للثلاثة التی نهتنا عنها الآیة الشریفة، کما هو صریحها، حیث قالت:(یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ).




یستفهم شیئاً، فلمّا سری عنه، سألتُه عن حاله، فقال : نعم بینا أنا أحدثک، إذ رأیتُ جبرائیلَ فی الهواء، فأتانی بهذه الآیة:(إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ) . وقرأها علیَّ إلی آخرها. فقرَّ الإسلامُ فی قلبی. وأتیتُ عمَّه أبا طالب فأخبرتُه، فقال: یا آلَ قُریش، اتّبعوا مُحمّداً صلی الله علیه و آله و سلم ترشدوا، فإنّه لا یأمرکم إلاّ بمکارم الأخلاق. وأتیت الولید بن المغیرة، وقرأت علیه هذه الآیة، فقال: إن کان مُحمّدٌ قاله فنعم ما قال، وإن قاله ربُّه فنعم ما قال »(1) .

وروی عن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال: «جماعُ التقوی فی قوله تعالی:(إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ)»2 .

فهذه الآیة هی أکمل برنامج للفرد والمجتمع بصورة عامّة

فتقول فی الموعظة الأُولی من مواعظها الستّ: (إنّ الله یأمر بالعدل).

فما هو العدل؟

العدل: هو القانون الذی تدور حول محوره جمیع أنظمة الوجود، حتی السماوات والأرض، فهی قائمة علی أساس العدل، وهو ضد الجور، والاعتدال هو التوسّط (2).

أقسام العدل

للعدل عدّة أقسام، ولکن کتقسیمٍ أولی فهو ینقسم إلی قسمین:

العدل العام: وهو عدل الحکّام والملوک والأمراء.
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1- (1) تفسیر مجمع البیان: ج 6، ص 192. تفسیر نور الثقلین: ج 3، ص 78، ح 195. واُنظر: تفسیر النسفی: ج 2، ص 268.

2- (3) انظر: تفسیر الأمثل: ج 8، ص 299.




والعدل الخاصّ: وهو العدل بین أفراد العائلة، وبین الزوجات وبین الأبناء.

وینقسم من جهة أُخری ولحاظ آخر إلی العدل فی الفعل، والعدل فی القول.

فأمّا العدل فی القول، فقد قال تعالی:(وَ إِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا)1 ، فحینما یرید الإنسان التدخّل فی مسألة نزاعیة لا بدّ علیه من القول بالعدل.

وهکذا إذا أراد أن یفعل فعلاً من الأفعال کالإنفاق کان علیه ذلک، قال تعالی:(وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً)2 .

ولحسن حظ العدل أنّ الکلّ یدّعیه؛ فأنت لا تری حاکماً من الحکّام، أو سلطاناً من السلاطین یُرید أن یصل إلی هدفه ومبتغاه إلاّ وقدّم لذلک شعار العدل؛ لیکون مطیّته للوصول إلی أغراضه الخسیسة أو الشَّریفة.

وهذا المفهوم من المفاهم الواسعة والشاملة لجمیع مرافق الحیاة.

فالعدل فی الشجاعة الحدّ الوسط بین الجبن والتهور، والعدل فی الإنفاق الحدّ الوسط بین الإسراف والتقتیر، وهکذا یمکن القول بأنّه محور الحیاة وواقعها.

ثمّ قالت: (والإحسان) یعنی یأمر بالإحسان، فالکلمة معطوفة علی العدل، کما هو واضح.

ما هو الإحسان؟

الإحسان هو مرتبةٌ عالیةٌ، وخُلُقٌ رفیعٌ یأمرنا به الباری عزّ وجلّ، فهو تفضّل؛ ولذا قال الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام «العدلُ الإنصافُ، والإحسانُ التفضّلُ»(1) . وهواسمٌ جامعٌ
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1- (3) نهج البلاغة: ج 4، ص 51، ح 231. تفسیر القرطبی: ج 10، ص 165. التفسیر الصافی: ج 3، ص 151، بحار الأنوار: ج 72، ص 29، ح 21 عن النهج.




لکلّ معانی الخیر.

وسیرة الأئمة علیهم السلام حافلة بذلک من العفو عمّن ظلمهم، والرحمة لمَن عاداهم، وقضاء حوائج المحتاجین، إلی غیر ذلک.

ومن قصص الإحسان مارواه القندوزی، عن أبی الفرج ابن الجوزی فی کتابه الملتقط حیث قال: «کان ببلْخ(1) رجل من العلویین وله زوجة وبنات، فتوفی الرجل، فخرجت المرأة بالبنات إلی سَمَرقند(2) خوفاً من الأعداء، فأدخلت البنات مسجداً فی شدّة البرد، فمضت فی سکک البلد، فرأت الناس مجتمعین علی شیخ هو شیخ البلد، فقالت له حالها. فقال لها الشیخ: أقیمی عندنا البینة أنّک علویة، فیئست منه، وعادت إلی المسجد فرأت شیخاً علی دکان وحوله جماعة، وهو مجوسی، فشرحت حالها له فقال لخادمه: قل لسیدتک: إذهبی مع هذه المرأة إلی المسجد الفلانی واحملی بناتها إلی الدار. فجاءت بالبنات فاسکنهن فی دار مفرد، وکساهن ثیاباً نفیسة، وأطعمهن أطعمةً لطیفة. فلمّا کان نصف اللیل رأی شیخ البلد المسلم فی منامه قصراً من الزمرد الأخضر، فقال: لمَن هذا القصر؟ فقیل: لرجل مسلم. فقال: یا رسولَ الله أنا رجلٌ مسلم. فقال له: أقم البینة عندی أنّک مسلم، ونسیت ما قلت للعلویة؟! وهذا القصر للشیخ الذی هی فی داره. فانتبه الرجل (وهو) یبکی فأُخبر أنّها فی دار المجوسی، فجاء إلیه قال: إنّی أرید أن أضیفها. قال
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1- (1) فی معجم البلدان: ج 1، ص 479 «بلخ مدینة مشهورة بخراسان... من أجلِّ مدن خراسان وأذکرها وأکثرها خیراً وأوسعها غلة، تحمل غلتها إلی جمیع خراسان وإلی خوارزم. وقیل: إنَّ أول مَن بناها لهراسف الملک لمّا خرّب صاحبه بخت نصر بیت المقدس. وقیل: بل الإسکندر بناها، وکانت تسمی الإسکندریة قدیماً، بینها وبین ترمذ اثنا عشر فرسخاً».

2- (2) وفیه أیضاً (ج 3، ص 248) قال: «سَمَرقند: بفتح أوله وثانیه، ویقال لها بالعربیة سمران: بلد معروف مشهور، قیل: إنّه من أبنیة ذی القرنین بما وراء النهر، وهو قصبة الصغد مبنیة علی جنوبی وادی الصغد مرتفعة علیه».




المجوسی: ما إلی هذا سبیل. قال: هذه ألف دینار خذها وتسلمهن إلی. فقال: لا والله، ولا بمائة ألف. فلمّا ألحَّ علیه قال له: المنام الذی رأیتَه، أنا أیضاً رأیتُه، وذلک القصر خلق لی، والله ما أحدٌ فی داری إلاّ وقد أسلموا معی ببرکات العلویة، ورأیت النبیَّ صلی الله علیه و آله و سلم فقال لی: القصر لک ولأهلک لما فعلت بالعلویة من الاحترام»(1) .

هذا کلّه بالنسبة إلی الموعظة الثانیة التی أمرتنا بها الآیة المبارکة.

ثمّ قالت الآیة:(وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی) .

ما هو الإیتاء لذی القربی؟

إنّ مسألة إیتاء ذی القربی من المسائل التی تندرج تحت مفهوم الإحسان؛ لأنّ من ضمن مصادیق الإحسان هو مساعدة وإیتاء ذی القربی، سواء کان إیتاء علی صعید المال أم غیره.

ولکن الفرق الواضح بین الإحسان والإیتاء هو أنّ الأوّل عام، ویشمل جمیع طبقات المجتمع، بخلاف الثانی فهو مخصوص بفئةٍ معینة، وهم ذو القربی، وبلحاظ أنّ المجتمع یتألّف من مجموعات صغیرة، فکلّما حصل انسجام واندماج علی مستوی هذه المجموعات سوف یحصل اندماج علی مستوی المجتمع الأُمّ؛ لأنَّ ذلک یستلزم من کلّ مجموعة صغیرة أن تمدَّ ید العون إلی المجموعة الأُخری من أقربائها، ممّا یؤدّی أخیراً إلی شمول العون لجمیع الضُعفاء والمعوزین.

وقد وردت بعض الروایات تُبیّن أنّ المقصود بذی القربی هم أهل بیت النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم، وذریّته من الأئمّة علیهم السلام، والمقصود ب (إیتاء ذی القربی) هوأداء الخمس إلیهم علیهم السلام(2). ولکن مع هذا یمکن التمسّک بالإطلاق الموجود فی الآیة لکلّ قرابة، ویحمل ما فی الروایة علی
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1- (1) ینابیع المودّة: ج 3، ص 177.

2- (2) انظر: تفسیر الأمثل: ج 8، ص 299.




أظهر المصادیق، وهم أهل البیت علیهم السلام وذرّیتهم الأطهار.

وبعدما ذکرت الآیة المواعظ التی أمرتنا بها، وهی: (العدل والإحسان وإیتاء ذی القربی) ، انتقلت إلی المواعظ التی نهتنا عنها، أو قل: الأصول السلبیة الثلاث، وهی: (الفحشاء والمنکر والبغی)، فقالت:(وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ) .

وقد ذکر المُفسّرون کلاماً کثیراً حول هذه المصطلحات الثلاث، ویمکن تلخیص ذلک بما یلی:

إنّ الفحشاء إشارة الی الذنوب الخفیة، والمنکر إشارة إلی الذنوب العلنیة، والبغی إشارة إلی کلّ ما یتجاوز علی حقوق الإنسان، وظلم الآخرین، والاستعلاء علیهم(1).

ومن هنا قال البعض: «وأمّا الثلاثة التی نهی الله عنها، وهی الفحشاء والمنکر والبغی فنقول: إنّه تعالی أودع فی النفس البشریة قوی أربعة، وهی الشهوانیة البهیمیة، والعصبیة السبُعیة، والوهمیة الشیطانیة، والعقلیة الملکیة، وهذه القوّة الرابعة أعنی: العقلیة الملکیة لا یحتاج الإنسان إلی تأدیبها وتهذیبها؛ لأنّها من جواهر الملائکة، ومن نتائج الأرواح القدسیة العلویة، إنّما المحتاج إلی التأدیب والتهذیب تلک القوی الثلاثة الأولی.

أمّا القوّة الشهوانیة، فهی إنّما ترغب فی تحصیل اللذات الشهوانیة، وهذا النوع مخصوص باسم الفحش، ألا تری أنّه تعالی سمّی الزنا فاحشة، فقال:(إِنَّهُ کانَ فاحِشَةً وَ ساءَ سَبِیلاً) ، فقوله تعالی:(وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ) المراد منه المنع من تحصیل اللّذات الشهوانیة الخارجة عن إذن الشریعة، وأمّا القوّة الغضبیة السبُعیة فهی أبداً تسعی فی إیصال الشرّ والبلاء والإیذاء إلی سائر الناس، ولا شکَّ أنَّ الناس ینکرون تلک الحالة، فالمنکر عبارة عن الإفراط الحاصل فی آثار القوّة الغضبیة.

وأمّا القوة الوهمیة الشیطانیة فهی أبداً تسعی فی الاستعلاء علی الناس والترفّع
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1- (1) انظر: المصدر نفسه: ج 8، ص 302 - ص 303.




وإظهار الریاسة والتقدّم، وذلک هو المراد من البغی، فإنّه لا معنی للبغی إلاّ التطاول علی الناس والترفّع علیهم، فظهر بما ذکرنا أنَّ هذه الألفاظ الثلاثة منطبقة علی أحوال هذه القوی الثلاثة، ومن العجائب فی هذا الباب أنَّ العقلاء قالوا: أخسّ هذه القوی الثلاثة هی الشهوانیة، وأوسطها الغضبیة، وأعلاها الوهمیة. والله تعالی راعی هذا الترتیب، فبدأ بالفحشاء التی هی نتیجة القوّة الشهوانیة، ثمَّ بالمنکر الذی هو نتیجة القوّة الغضبیة، ثمَّ بالبغی الذی هو نتیجة القوّة الوهمیة»(1) .

وفی آخر الآیة المبارکة یأتی التأکید مجدّداً علی أهمیة هذه الأصول الستّة: بقوله تعالی (یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ) .

وبالفعل فإنَّ إحیاء هذه الأصول الثلاثة: (العدل والإحسان وإیتاء ذی القربی)، ومکافحة الإنحرافات الثلاث: (الفحشاء والمنکر والبغی) علی صعید العالم کفیل بأن یجعل الدنیا عامرة بالخیر، وهادئة من کلّ اضطراب، وخالیة من أی سوء وفساد، وعلی العکس تماماً ما لو تُرک العمل بهذه المواعظ الست؛ فإنَّ الدنیا سوف تکون خربة، ومملوءة بالشرّ، ومضطربة أشدّ الإضطراب، ومنغمسة بالسوء والفساد، وذلک واضح وبیّنٌ بین الفترة التی تسلّم فیها الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام زمام الحکم، وبین الفترة التی ملک بها آل مروان، وبنو أُمیّة، وآل أبی سفیان، وبنو العبّاس، حتّی أنّهم جزّروا آل نبیهم وأهل بیته الأطهار علیهم السلام وشتتوهم.

بعضٌ بطیبةَ مدفونٌ وبعضُهُمُ بکربلاءَ وبعضٌ بالغریینِ

وأرضُ طوسٍ وسامراء وقد ضمنتْ بغدادُ بدرینِ حلاّ وسطَ قبرینِ (2)
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1- (1) التفسیر الکبیر (تفسیر الرازی): ج 20، ص 104.

2- (2) البیتان من قصیدة رائعةٍ لابن حمّاد العبدی رحمه الله من أعلام القرن الرابع الهجری. انظر: الغدیر: ج 4، ص 153 - ص 163.




* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة العشرون: الحجاب وآثاره
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قال تعالی فی محکم کتابه الکریم:(قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذلِکَ أَزْکی لَهُمْ إِنَّ اللّهَ خَبِیرٌ بِما یَصْنَعُونَ * وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاّ ما ظَهَرَ مِنْها وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَّ)1 .

تناولت هاتان الآیتان مفهوماً لطالما تطاول به أعداؤنا علینا؛ لیشنّعوا ویهرجّوا هنا وهناک لا لشیء، إلاّ لأنّ هذا الموضوع لا ینسجم مع مبتنیاتهم الفکریة، وأخلاقهم المنحطّة، وأوصافهم الرذیلة التی ترفّع عنها حتّی بعض الحیوانات، فضلاً عن بنی البشر، وهذا المفهوم والموضوع هو الحجاب.

ما هو الحجاب؟

«کلُّ شیء منع شیئاً من شیء فقد حجبه حجباً»(1) و «الحجاب: الستر»(2).

وأمّا اصطلاحاً: فهو أن تستر المرأةُ جمیعَ بدنِها، وأمّا الوجه والکفان فیجب سترهما إذا کانت فی الوجه أو الیدین زینة، أوکان هناک ناظر ینظر إلیها بلذّة أو ریبة، أو کان هناک خوف من الوقوع فی الفتنة.

الحجاب فی قدیم الزمان

قالوا: إنّ عادة احتجاب النساء قدیمة جدّاً، فکانت هذه العادة موجودة عند نساء الیونانیین القدماء، فکنّ یحجبن وجوههنَّ بطرف مآزرهنّ، أو بحجابٍ خاصٍ کان یصنع فی بعض البلاد.
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1- (2) کتاب العین: ج 3، ص 86.

2- (3) الصحاح: ج 1، ص 107.




وقال لاروس فی کتابه دائرة المعارف: «کان نساء الرومان مغالیات فی الحجاب، لدرجةٍ أنَّ القابلة (الدایة) کانت لا تخرج من دارها إلاّ مخفورة ملثّمة باعتناء زائد، وعلیها رداء طویل یُلامس الکعبین، وفوق ذلک عباءة لا تسمح برؤیة شکل قوامها»(1).

وأمّا العرب فهم من الأُمم التی کانت عادة الحجاب متأصّلة فیها من القدم، وهو الذی یتبادر إلی الذهن من أُمّة کان من رجالها مَن یتلثّمون. ولکن یظهر أنَّ هناک من النساء الساقطات کنّ یسفرن للرجال ویتبرجّنَّ لهم، فنزلت بعض الآیات القرآنیة تحثّ علی الحجاب، ومنها الآیتان اللتان افتتحنا بهما الحدیث.

سبب نزول هذه الآیة

جاء فی سبب نزول هذه الآیة المبارکة روایة عن الإمام الباقر علیه السلام قال فیها:«استقبل شابٌ من الأنصار امرأةً بالمدینة، وکان النساء یتقنّعنَّ خلفَ آذانهنَّ، فنظر إلیها وهی مقبلة، فلمّا جازت نظر إلیها ودخل فی زقاق قد سمّاه ببنی فلان، فجعل ینظر خلفها، واعترض وجهَه عظمٌ فی الحائط أو زجاجةٌ فشقَّ وجهَه، فلمّا مضت المرأة فإذا الدماء تسیل علی صدره وثوبه، فقال: والله لآتینَّ رسولَ الله صلی الله علیه و آله و سلم ولأخبرنه قال: فأتاه فلمّا رآه رسولُ الله صلی الله علیه و آله و سلم قال له: ما هذا؟ فأخبره فهبط جبرئیلُ علیه السلام بهذه الآیة:(قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذلِکَ أَزْکی لَهُمْ إِنَّ اللّهَ خَبِیرٌ بِما یَصْنَعُونَ)»2 .

لماذا الحجاب؟

أوجبَ اللهُ تبارک وتعالی الحجابَ علی المرأة، کما أوجب غضَّ النظر علیها وعلی الرجل علی حدٍّ سواء، ولکن قد یسأل سائل: أنّه لماذا الحجاب،
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1- (1) قرأتُه فی مصدر ونقلته منه، ولم یحضرنی الآن أی کتاب هو، ولیست دائرة المعارف بین یدیَّ الآن.




أوَ لیس هذا معناه تقیید للمرأة وإذلال لها؟

والجواب عن مثل هذه الأسئلة التی تطرح هنا وهناک هو: أن الله تبارک وتعالی لا یوجب شیئاً أو یحرّمه إلاّ وفیه مصلحة شدیدة للإنسان فعلاً أو ترکاً، ومصلحة الحجاب للمرأة ملموسة وواضحة؛ فإنَّ المرأة فی نظر الإسلام جوهرة ثمینة، ونصف المجتمع الآخر، فالشارع یهتمّ بها کثیراً، فأراد أن یحفظها من الأعین الخائنة، والقلوب المریضة، والأیدی الآثمة، کما یحافظ صاحب الکنز علی کنزه، وذلک عن طریق الحجاب الإسلامی، الذی یحفظ هیبتها وماء وجهها.

أمّا المرأة التی لا یهتمّ بها الشارع ولا یعتمد علیها، فتلک المرأة السافرة التی ینظر إلیها الجمیع، حالها حال الثوب المعروض فی واجهة المحلات، فهی أشبه شیءٍ بالحجارة الی یدوسها الجمیع، لا أنها جوهرة ثمنیة، وکنز ثمین، کما هو الحال فی المرأة المحجبة.

والملفت للنظر أنّ الإنسان بطبیعته وفطرته السلیمة لا یمیل إلی المرأة الباذلة لنفسها والعارضة لها فی الأسواق، وهذا الکلام ملموس ومحسوس حتّی عند فسقة الناس، فتراهم اذا أرادوا الإقتران بامرأة، تقصّوا البیوت الطاهرة العفیفة، مع أنّهم لیس لهم من العفّة شیء.

فإذن الهدف من الحجاب هو حمایة المرأة، وسدّ المنافذ أمام عملیة استغلالها، واستدارجها نحو السقوط فی مستنقع الرذیلة، وتحویلها إلی أداة لتمییع المجتمع من حولها، وبالتالی تدمیره، فبذهاب عفاف المرأة تدمّر الأسرة الإسلامیة، وبتدمیر الأسرة یُدمّر المجتمع وینهار، کما هو واضح فی المجتمعات الأُخری.

فحوی الآیتین ومحتواهما

تقول الآیة الأُولی:(قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ) ، ومعناه التنقیص وتقلیل النظر، فالآیة لم تأمر المؤمنین بأن یغمضوا عیونهم، وإنما أمرت بغضّها.
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وهذا التعبیر الرائع جاء لینفی غلق العیون بشکل تامّ، بحیث لا یعرف الإنسان طریقه بمجرد مشاهدته امرأة لیست من محارمه، فالواجب علیه أن لا یدقّق النظر فیها، بل أن یرمی ببصره إلی الأرض أو إلی جهةٍ أُخری، وحینئذٍ یصدق علیه أنه غضّ من بصره.

ثمَّ قالت الآیة:(وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ) ، وهذا هو الحکم الآخر الذی أشارت إلیه الآیة المبارکة، والمقصود من الفرج العورة، وحفظه معناه تغطیته عن الأنظار، وقد جاء فی الروایة الشریفة عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«کلّ آیة فی القرآن فی ذکر الفرُوج فهی من الزنا، إلاّ هذه الآیة، فإنّها من النظر»(1) .

ثمّ تُحذّر الآیة أولئک الذین ینظرون بشهوة إلی النساء، ویبررون عملهم هذا بأنّه غیر متعمد، تحذرهم بقوله تعالی:(إِنَّ اللّهَ خَبِیرٌ بِما یَصْنَعُونَ) .

وتناولت الآیة الثانیة شرح واجبات النساء فی هذا المجال، فأشارت أولاً إلی الواجبات التی تشترک فیها مع الرجال، فقالت:(وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ) .

وبهذا حرّم الله النظر بریبة علی النساء أیضاً، مثلما حرّمه علی الرجال وفرض تغطیة فروجهن عن أنظار الرجال والنساء، مثلما جعل ذلک واجباً علی الرجال، ثمَّ أشارت الآیة إلی مسألة الحجاب فی قوله تعالی:(وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاّ ما ظَهَرَ مِنْها) ، وقال بعض المفسّرین: أنّ المقصود بالمنع فی هذا المقطع هو المنع عن أدوات الزینة عندما تکون علی الجسم، وبالطبع یکون الکشف عن هذه الزینة مرادفاً للکشف عن ذلک الجزء من الجسم(2).
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1- (1) تفسیر القمّی: ج 2، ص 101. التفسیر الآصفی: ج 2، ص 843. التفسیر الصافی: ج 3، ص 429. بحار الأنوار: ج 101، ص 33، ح 5 عن تفسیر القمّی.

2- (2) انظر: تفسیر الأمثل: ج 11، ص 77.




ولعل السبب یعود إلی أنّه بالزینة تحصل الإثارة والإفتتان المحرّم، فالشارع قطع الفتنة من رأسها؛ وذلک عن طریق المنع من إظهار الزینة، وعلی هذا الأساس فلا یحقّ للنساء الکشف عن زینتهن المخفیة، وإن کانت لا تُظهر أجسامهن، أی لا یجوز لهنّ الکشف عن لباس یتزینَّ به تحت اللباس العادی أو العباءة، بنصِّ القرآن الذین نهاهن عن ذلک.

وذکرت الروایات التی رویت عن أهل البیت علیهم السلام هذا المعنی، فقد فسّروا الزینة المخفیة بالقلادة والدُملج والخلخال والحلی التی تُشدّ أعلی الساعد.

وقد فسّرت أحادیث عدیدة أُخری الزینة الظاهرة بالخاتم، والکحل وأمثاله، لهذا نفهم بأنَّ المراد من الزینة المخفیة الزینة التی تحت الحجاب(1).

وثانی حکم ذکرته الآیة هو:(وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَّ) وکلمة (خُمر) جمع خمار، وهو الغطاء، إلاّ أنّه یستعمل فی الشیء الذی تستخدمه النساء لتغطیة الرأس، (والجیوب) جمع جیب، بمعنی یاقة القمیص، وأحیاناً یطلق علی الجزء الذی یحیط بأعلی الیاقة المجاورة لها(2).

ویستنتج من هذه الآیة أن النساء کنّ قبل نزول الآیة یرمین أطراف الخمار علی أکتافهن، أو خلف الرأس، بشکل یکشفنَّ فیه عن الرقبة وجانباً من الصدر، فأمرهنَّ القرآن برمی أطراف الخمار حول أعناقهن، أی: فوق یاقة القمیص؛ لیسترنَّ بذلک الرقبة والجزء المکشوف من الصدر.

ونحن نری أنَّ سیرة أهل البیت علیهم السلام - رجالاً ونساءً - کانوا أوّل الناس عملاً بهذه الآیة المبارکة.

فهذه الصدّیقة الشهیدة فاطمة الزهراء علیها السلام کانت تفکّر حتی بنعشها، فعن أسماء بنت عمیس أنَّ فاطمة بنت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قالت لها:«إنّی قد استقبحت ما یصنع بالنساء
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1- (1) انظر: مستدرک الوسائل: ج 14، ص 276، ح 3.

2- (2) انظر: تفسیر الأمثل: ج 11، ص 78.




أنه یطرح علی المرأة الثوب فیصفها لمَن رأی»، فقالت أسماء: یا بنت رسول الله، أنا أریک شیئاً رأیتُه بأرض الحبشة، قال: فدعت بجریدة رطبة فحنتها، ثم طرحت علیها ثوباً، فقالت فاطمة علیها السلام:«ما أحسن هذا وأجمله، لا تعرف به المرأةُ من الرجل»(1).

وقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم لها علیهما السلام: «أیُّ شیء خیرٌ للمرأة؟ قالت: أن لا تری رجلاً ولا یراها رجلٌ، فضمّها إلیه وقال: ذریة بعضُها من بعض»(2).

وهکذا کانت ابنتها الحوراء زینب علیها السلام، فیقول یحیی المازنی: «جاورت أمیر المؤمنین علیه السلام فی المدینة المنورة مُدّةً مدیدةً، وبالقرب من البیت الذی تسکنه السیدة زینب ابنته، فلا والله، ما رأیتُ لها شخصاً، ولا سمعتُ لها صوتاً، وکانت إذا أرادت الخروج لزیارة جدها صلی الله علیه و آله و سلم تخرج لیلاً، الحسنُ عن یمینها والحسینُ عن شمالها، وأمیر المؤمنین علیه السلام أمامها، فإذا قربت من القبر الشریف، سبقها أمیر المؤمنین علیه السلام، فأخمد ضوء القنادیل، فسأله الإمام الحسنُ علیه السلام مرّةً عن ذلک، فقال علیه السلام: أخشی أن ینظر أحدٌ إلی شخصِ أُختِکَ زینب»(3).

وروی «أنَّ فاطمة الصغری قالت: کنتُ واقفةً بباب الخیمة، وأنا أنظر إلی أبی وأصحابه مجزرّین کالأضاحی علی الرمال، والخیول علی أجسادهم تجول، وأنا أفکّر فیما یقع علینا بعد أبی من بنی أُمیّة، أیقتلوننا أو یأسروننا؟ فإذا برجل علی ظهر جواده یسوق
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1- (1) () کشف الغمّة: ج 2، ص 126. ذخائر العقبی: ص 53. أُسد الغابة: ج 5، ص 524. سیر أعلام النبلاء: ج 2، ص 128 - ص 129. تاریخ الإسلام: ج 3، ص 48. السنن الکبری: ج 4، ص 34. الذرّیة الطاهرة: ص 153 - ص 154، ح 205. الإستیعاب: ج 4، ص 1897. نصب الرایة: ج 2، ص 298. کنز العمال: ج 13، ص 686، ح 37756. سبل الهدی والرشاد: ج 11، ص 49 - ص 50. بحار الأنوار: ج 43، ص 189.

2- (2) مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 119. دعائم الإسلام: ج 2، ص 215، ح 793. مناقب الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام: ج 2، ص 210 - ص 211، ح 680. التحفة السنیة (مخطوط): ص 218. بحار الأنوار: ج 43، ص 84. مجمع الزوائد: ج 4، ص 255. کنز العمال: ج 16، ص 601، ح 46011، ومواضع أُخری، سبل الهدی والرشاد: ج 11، ص 45.

3- (3) العقیلة والفواطم: ص 17 - ص 18. وفیات الأئمّة: ص 435 - ص 436.




النساء بکعب رمحه، وهن یلذن بعضهن ببعض، وقد أخذ ما علیهن من أخمرة وأسورة، وهن یصحن: وا جداه، وا أبتاه وا علیّاه، وا قلةَ ناصراه، وا حسناه، أما من مجیرٍ یُجیرنا؟ أما من ذائدٍ یذودُ عنّا؟

قالت: فطار فؤادی وارتعدت فرائصی، فجعلت أجیل بطرفی یمیناً وشمالاً علی عمّتی أم کلثوم خشیةً منه أن یأتینی. فبینا أنا علی هذه الحالة وإذا به قد قصدنی ففررت منهزمة، وأنا أظنّ أنّی أسلم منه، وإذا به قد تبعنی، فذهلت خشیة منه، وإذا بکعب الرمح بین کتفی، فسقطت علی وجهی، فخرم أذنی وأخذ قرطی ومقنعتی، وترک الدماء تسیل علی خدی ورأسی تصهره الشمس، وولی راجعاً إلی الخیم، وأنا مغشیٌّ علیَّ، وإذا أنا بعمّتی عندی تبکی وهی تقول: قومی نمضی ما أعلم ما جری علی البنات وأخیک العلیل، فقمت وقلت: یا عمّتاه هل من خرقة أستر بها رأسی عن أعین النظّار؟ فقالت: یا بنتاه وعمتک مثلک فرأیتُ رأسَها مکشوفةً، ومتنَها قد اسودَّ من الضرب، فما رجعنا إلی الخیمة إلاّ وهی قد نُهبت وما فیها، وأخی علیُّ بن الحسین مکبوبٌ علی وجهه، لا یطیق الجلوس من کثرة الجوع والعطش والأسقام، فجعلنا نبکی علیه ویبکی علینا»(1).

ولم یکتفوا بذلک حتی ارکبوهنَّ علی تلک النیاق الهزّل، یتصفّح وجوههنَّ القریبُ والبعیدُ.

وزادت البنتُ علی أُمّها من دارها تُهدی إلی شرّ دارِ

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) بحار الأنوار: ج 45، ص 60 - ص 61.
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المحاضرة الحادیة والعشرون: لیلة القدر
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قال تعالی:(بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ)(إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ * وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَةُ الْقَدْرِ * لَیْلَةُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ * تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ * سَلامٌ هِیَ حَتّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ)1 .

محتوی السورة ونزولها

محتوی السورة کما هو واضح من اسمها بیان نزول القرآن فی لیلة القدر، وبیان أهمیة هذه اللیلة وبرکاتها.

واختلف المفسّرون فی کونها مکیّة أو مدنیة، فذهب المشهور إلی أنّها مکّیة، واحتمل البعض أنّها مدنیة؛ مستشهداً بما روی عن النبیّ صلی الله علیه و آله و سلم بأنّه رأی فی منامه (بنی أُمیّة) ینزون علی منبره صلی الله علیه و آله و سلم، فشقَّ علیه ذلک وآلمه، فنزلت سورة القدر تسلیةً له صلی الله علیه و آله و سلم.

ومن هنا قیل: «أنَّ المقصود بالألف شهر فی هذه السورة المبارکة هو الإشارة إلی مدّة حکم بنی أُمیّة التی تجاوزت ثمانین سنة، ومن المعلوم أنّ الألف شهر هی ثلاث وثمانون سنة وبعض الأشهر والأیام»(1).

ویکفی فی فضل هذه السورة المبارکة، ما روی عن النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم من أنّه قال: «مَن قرأها أُعطیَ من الأجرِ کمَن صامَ رمضانَ وأحیا لیلةَ القدرِ»(2) .

وعن الإمام الباقر علیه السلام قال:«مَن قرأ إنّا أنزلناه فی لیلة القدر، یجهر بها صوته کان کالشاهر سیفه فی سبیل الله، ومَن قرأها سرّاً کان کالمتشحط بدمه فی سبیل الله»(3).
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1- (2) تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 622، ح 44. بحار الأنوار: ج 25، ص 70، ح 59.

2- (3) 2) تفسیر جوامع الجامع: ج 3، ص 817. تفسیر البیضاوی: ج 5، ص 514. تفسیر أبی السعود: ج 9، ص 183. الکشّاف: ج 4، ص 273. تخریج الأحادیث والآثار: ج 4، ص 253.

3- (4) الکافی: ج 2، ص 621، ح 6. وسائل الشیعة: ج 6، ص 209، ح 1. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 383.




ومن المعلوم أنّ کلّ الفضل لیس هو نصیب القارئ لها من دون أن یدرک حقیقتها، بل المقصود هو قراءتها وإدراک معانیها، والعمل بها کما هو معلوم من هکذا روایات شریفة.

لیلة القدر لیلة نزول القرآن

یُستفاد من آیات الذکر الحکیم أنّ القرآن نزل فی شهر رمضان (شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ)1 ، وظاهر الآیة أنّ کلّ القرآن نزل فی هذا الشهر.

والآیة الأُولی من سورة القدر تقول:(إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ) ، وأنت تلاحظ أنّ (القرآن) لم یُذکر هنا صریحاً، ولکن الضمیر فی (أنزلناه) یعود إلی (القرآن) قطعاً، وذکروا فی محلّه أنّ الإبهام هنا لبیان عظمة القرآن(1) ، ویؤیّد هذا المعنی أنّ الباری عزّ وجلّ نسب نزول القرآن إلیه، فقال عزّ وجلّ:(إِنّا أَنْزَلْناهُ) .

وبالتدبّر فی سورة القدر، والآیة المتقدّمة من سورة البقرة، وهی قوله تعالی:(شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ) نستنتج هذه الحقیقة، وهی: (أنّ لیلة القدر هی إحدی لیالی شهر رمضان جزماً)؛ لأنَّ هذه الحقیقة هی مقتضی الجمع بین الآیة المذکورة والسورة المبارکة، إلاّ أنّه یبقی هناک سؤال، وهو أی لیال شهر رمضان هی؟ وهذا ما سنذکره فی آخر البحث إن شاء الله تعالی.

ثمَّ إنّه من المعلوم أنّ القرآن نزل علی النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم تدریجیاً، وتمَّ خلال ثلاث وعشرین سنة، فکیف نوفّق بین هذه الحقیقة، والحقیقة التی انتهینا إلیها من أنّ نزول القرآن کان فی إحدی لیال شهر رمضان؟!

والجواب الذی یذکره أهل التحقیق فی المقام هو: أنّ هناک نزولین للقرآن:
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1- (2) انظر: تفسیر الأمثل: ج 20، ص 343.




الأول: یُسمّی بالنزول الدفعی، وهو نزول القرآن بأجمعه علی قلب النبیِّ الخاتم صلی الله علیه و آله و سلم، أو علی البیت المعمور، أو من اللوح المحفوظ إلی السماء الدنیا.

والثانی: النزول التدریجی، وهو ما تمّ خلال (23) سنة من عصر النبوة.

ومن هنا یُحمل النزول المراد بالسورة علی النزول الأول لا الثانی(1).

ثم إنّ الآیة الرابعة من هذه السورة المبارکة ذکرت أنّ الملائکة والروح تنزل فی لیلة القدر، والسؤال الذی یتبادر الی الذهن هو:

ما هو الروح؟ وما الذی تنزل به الملائکة والروح؟

أمّا الروح فقد ورد فی بعض الروایات أنّ المقصود منه خلق أعظم من الملائکة، فقد روی عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه سُئلَ عن الروح، وهل هو جبرائیل؟

فقال علیه السلام «جبرئیلُ من الملائکةِ والروحُ أعظمُ من الملائکةِ، ألیس أنّ الله عزّ وجلّ یقول:(تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ)»2 .

وأمّا الذی تنزل به الملائکة، فهو ما ذکرته هذه الآیة فی آخرها، حیث قالت:(مِنْ کُلِّ أَمْرٍ) ، أی: لکلّ تقدیر وتعیین للمصائر، ولکلّ خیر وبرکة، فالهدف من نزول الملائکة فی هذه اللیلة إذن هو لهذه الأُمور.

أو بمعنی کلّ خیر وتقدیر، فالملائکة تنزل فی لیلة القدر ومعها کلّ هذه الأُمور، وهی اللیلة التی تعیّن فیها مقدّرات العباد لسنة کاملة، والشاهد علی ذلک قوله تعالی:(إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنّا کُنّا مُنْذِرِینَ * فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ)3 .
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1- (1) انظر: المصدر السابق: ج 20، ص 344.




ومن الأُمور المهمّة التی نزل بها جبرائیل علیه السلام الولایة، فعن أبی عبد الله علیه السلام، أنّه قال: «نزلَ جبرائیلُ فی ثلاثینَ ألفاً من الملائکة لیلةَ القدر بولایة علیٍّ علیه السلام، وولایة الأوصیاء من ولده صلوات الله علیهم أجمعین»(1).

بقی علینا أن نتعرّض إلی ما وعدنا به، وهو أی لیلةٍ من لیالی شهر رمضان هی لیلة القدر؟

لماذا خفیت لیلة القدر؟

الاعتقاد السائد أنّ إخفاء لیلة القدر بین لیالی السنة، أو بین لیالی شهر رمضان المبارک، یعود إلی توجیه الناس إلی الاهتمام بجمیع هذه اللیالی، مثلما أخفی رضاه بین أنواع الطاعات؛ کی یتّجه الناس إلی جمیع الطاعات، وأخفی غضبه بین المعاصی؛ کی یتجنّبها العباد جمیعها، وأخفی أحبّاءه بین الناس؛ کی یحترم کلّ الناس، وأخفی الإجابة بین الأدعیة؛ لتقرأ کلّ الأدعیة، وأخفی الاسم الأعظم بین أسمائه؛ کی تعظّم کلّ أسمائه، وأخفی وقت الموت؛ کی یکون الناس دائماً علی استعداد(2).

ثمّ إنَّ الملفت للنظر أنَّ الآیة تقول: (تنزّل)، وفعل تنزّل مضارع دالّ علی الاستمراریة، فهذا التنزّل من قبل الله بالملائکة والروح، لا بدَّ أن یکون علی ذاتٍ فیها القابلیة لتحمّل هذا التقدیر الذی تنزّل به الملائکة والروح، وهذا عامٌّ وفی کلّ زمان، ففی زمان النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم کانت هذه الملائکة مع الروح تنزل علیه صلی الله علیه و آله و سلم، وهکذا هو الحال فی زمن الأئمّة علیهم السلام، إلی الزمان الذی نعیشه - وهو زمان الغیبة - فالملائکة والروح تنزل علی إمامنا المهدی المنتظر عجل الله تعالی فرجه الشریف. کما أکّدت ذلک الروایات الشریفة(3).
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1- (1) شرح الأخبار: ج 1، ص 242، ح 263.

2- (2) تفسیر الأمثل: ج 20، ص 350.

3- (3) انظر: تفسیر القمّی: ج 2، ص 431. التفسیر الصافی: ج 2، ص 1463.




وأمّا المعروف المشهور من تعیین لیلة القدر فی العشر الأخیرة من شهر رمضان، فقد دلّت علیه جملة من الروایات، وأکّدت بعضها علی أنّها فی اللیالی الفرد من هذه العشر.

فقد سُئل المعصوم علیه السلام عن لیلة القدر، هل هی اللیلة الواحدة والعشرون أم الثالثة والعشرون، فلم یعیّن، بل قال:«ما أیسر لیلتینِ فیما تطلب»(1) ، أو قال : «ما علیکَ أن تفعلَ خیراً فی لیلتین»(2) .

والذی علیه علماؤنا فی الماضی والحاضر، أنَّ لیلة القدر هی فی العشر الأخیرة من شهر رمضان المبارک، وأنّها فی اللیالی الفرد منه، والأکثر منهم خصّها فی اللیلة التاسعة عشرة؛ باعتبارها أول لیلة فرد من العشرة الأخیرة، والواحدة والعشرین والثالثة والعشرین، ورجّحوا اللیلة الثالثة والعشرین علی جمیع اللیالی، حتّی أنّ بعضاً من العلماء یکتفی بإحیائها علی الباقیتین - التاسعة عشرة والواحدة والعشرون - والبعض منهم یحتاط فی جمیع اللیالی الفرد الأخیرة، والبعض الآخر یحتاط فی ستّ لیالی؛ لاختلاف رؤیة الهلال أحیاناً، فتکون لیلة فردٍ عند بعض العلماء هی زوج عند آخر، والکلّ حسن.

والمروی عن سیرة النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه کان یطوی الفراش فی العشر الأواخر من شهر رمضان، ویعتزل النساء، ویعتکف صلی الله علیه و آله و سلم فی المسجد(3).
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1- (1) الکافی: ج 4، ص 156، ح 2. مَن لا یحضره الفقیه: ج 2، ص 159، ح 2029. تهذیب الأحکام: ج 3، ص 58، ح 4. أمالی الشیخ الطوسی: ص 690، ح 10. تفسیر جوامع الجامع: ج 3، ص 819. تفسیر مجمع البیان: ج 10، ص 407. تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 625، ح 58. وسائل الشیعة: ج 10، ص 354 - ص 355، ح 3. بحار الأنوار: ج 94، ص 2، ح 4 عن الأمالی.

2- (2) تهذیب الأحکام: ج 3، ص 58، ح 3. أمالی الشیخ الطوسی: ص 689، ح 9. ریاض السالکین: ج 6، ص 37. وسائل الشیعة: ج 10، ص 359، ح 14. بحار الأنوار: ج 94، ص 4، ضمن ح 4 عن الأمالی.

3- (3) (1) انظر: دعائم الإسلام: ج 1، ص 282. بحار الأنوار: ج 7، ص 470، ح 15.




لیلة الجهنی

لیلة الجهنی هی اللیلة الثالثة والعشرون من شهر رمضان، وسمیّت بهذا الإسم لأجل القصّة التی حدثت مع الرجل الذی اسمه عبد الله من قبیلة (جهینة).

وخلاصة القصّة: أنّ هذا الرجل کان صحابیاً للنبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، وداره بعیدة عن المدینة، فأراد من النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم أن یأمره بلیلةٍ یأتی فیها، فأسرّ له النبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أن یأتی لیلة الثالث والعشرین من شهر رمضان المبارک.

فتتبّع الأصحاب هذا الصحابی فی کلّ سنة، فوجدوه لا یأتی فی اللیالی العشرة الأخیرة إلاّ فی اللیلة الثالثة والعشرین من شهر رمضان المبارک، فسُمّیت هذه اللیلة بلیلة الجهنی(1) ، ومن هنا اعتبرها البعض من العلماء أفضل من اللیلة التاسعة عشرة والحادیة والعشرین(2).

وأمّا هذه اللیلة ففیها فُقد أمیر المؤمنین، وإمام المتقین علیه السلام، وا حزناه علیک سیّدی، آه آه:

یومین إله المحراب خالی بویه اشکثر وحشه اللیالی

تفتّ الصخر ونّت الوالی عسه لا کرب یومک یغالی(3)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) انظر: مفاتیح الجنان: ص 287.

2- (2) انظر: مفاتیح الجنان: ص 287.

3- (3) (1) مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: ج 4، ص 142.





المحاضرة الثانیة والعشرون: فضل القرآن
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روی عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«علیکم بالقرآن فإنّه شافعٌ مُشَفّعٌ، وماحلٌ مُصدَّقٌ، ومَن جعلَه أمامه قادَه إلی الجنّة، ومَن جعله خَلفه سَاقه إلی النارِ..»(1).

لم یکن ثمّةَ کتابٌ عندنا - نحن المسلمین - أصدق من کتاب الله تبارک وتعالی، ولم نعرف علی وجه البسیطة ولا تحت أفق السماء أصدق مضموناً ولفظاً منه؛ لأنّه من الله عزّ وجلّ وحسب.

وهذا الکتاب السمّاوی العظیم - والذّی مرّ بفترات ظلمٍ متعمّدة وغیر متعمّدة - قد رسم لنا خطوط دستوره العظیم ولوائح أسسه العالیة، بشتّی الأسالیب والطرق، فهو تارةً ینذر، وأخری یبشّر، وثالثة یرشد، ورابعة یدعو، وهکذا...، وقد ذکر لنا ذلک عندما بیّن لنا مهمّة الرسول الأعظم| حیث یقول عزّ وجلّ:(یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً)2 .

وهو الیوم کما کان بالأمس لازال غضّاً طریّاً، ولا زالت ألحانه تفوح من شفتی رسول الله|، ولا زال السقاؤون یقفون؛ لیسمعوا تراتیل الإمام زین العابدین علیه السلام، وهو یتلو آیاته(2).

وهو ذات القرآن، الذّی کان کبّار الأولیاء والأوصیاء، بل وحتی الأصفیاء یجلسون فیذکرون غوامض أسراره، ومکنون علمه المخزون، ومعاجزه، وأشیاء أُخری، ممّا حیرّت العقول، وأذهلت الألباب.

لا شکَّ ولا شُبهةَ فی أنّ القرآن الکریم هو الدستور الشامل الکامل لبنی البشر، الذی
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 599 ضمن الحدیث الثانی.

2- (3) انظر: الکافی: ج 2، ص 616، ح 11.




فیه سعادتهم وفوزهم فی الدنیا والآخرة، ولکن - ومع الأسف الشدید - نری هذا القرآن العظیم وکلمات الله تبارک وتعالی ما هی إلاّ إعلانات فی أبواق المهوّسین، یستعملونه فی أغراضهم فیأخذون منه ما ینفعهم، ویترکون ما ینهاهم عن الفحشاء والمنکر والبغی، مع أنّ المطلوب من جمیع الناس هو التمسّک به لا تلاوته فحسب، بل العمل بما جاء به القرآن، وتطبیق أوامره ونواهیه، فهذه هی الغایة القصوی والمهمّة العظمی، الموتخاة من هکذا کتاب کریم، جاء به نبیٌّ عظیمٌ من ربِّ العزةِ والجلالة، وبذل الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم من أجله الغالی والنفیس، فلیس من المعقول جداً أن یکون کلُّ هذا لأجل تلاوته فقط، أو لنیل البرکة من خلال وضعه فوق الرفوف والمحافظة علیه، وإن کان ذلک فعلاً حسناً، ولکن الغایة تلاوته والتدبّر فی معانیه، واللذان هما مقدّمة للعمل بأحکامه وآدابه، من أوامر ونواهی.

ومن بعد هذه المقدّمة، نأتی إلی کلمة النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم یقول فیها:«علیکم بالقرآن، فإنّه شافع مشفّع، وماحل مصدّق»، یشیر الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله و سلم بهذه الجملة إلی السبب الداعی إلی الاهتمام بالقرآن الکریم، والاهتداء بهدیه، والاستنارة بنوره، ولِمَ یأمرنا بالتمسّک به، ویعلّل ذلک بأنّ القرآن شافعٌ ومشفَّع.

أمّا الأول - أعنی الشافع - فهو مَن یقف یوم القیامة، فی موقف من مواقفها، ویتوسّط لمَن تمسَّک به فی الحیاة الدنیا، بأن یصفح عنه ویعفو عن زلاته وسقطاته، وهذا تارة یکون قرآناً وأُخری إنساناً، فالنبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم یقول: القرآن هو واحد من الشفعاء الذین یشفعون لکم، فعلیکم بالتمسک به، وهو لیس شافعاً، یحتمل فیه الردّ والقبول، بل شافع مقبول الشفاعة.

فنحن نری فی حیاتنا الیومیة الکثیر من الناس مَن یجعلوا لهم شفعاء فی إسقاط دَین، أو جمع بین زوجین أو غیرهما من الأُمور، ولکن لا تقبل شفاعته ولا یعتنی به أصلاً.
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أمّا القرآن الکریم فلا یخیّبُ مَن یعتنی به ویعتمد علیه، فشفاعته لأصحابه مقبولة بالجزم والیقین، وکیف یَخیب مَن یجعل کتاب الله تبارک وتعالی هدیه ومقتداه؟! وقد قال النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم:«إنّی تارک فیکم الثقلین، کتاب الله وعترتی أهل بیتی، ما أن تمسکتم بهما لن تضلوا بعدی أبداً».

وهل یحتمل العاقل أنَّ النبیَّ صلی الله علیه و آله و سلم یقول: لا یضلّ مَن تمسّک بالقرآن والعترة علیهم السلام، ومع هذا یضل، فإنّه مستحیل قطعاً.

ثمّ یقول صلی الله علیه و آله و سلم:«وماحلٌ مُصدّق» وهذه العبارة علی عکس الأُولی تماماً، فالأُولی: أنّ الذی یتمسّک بالقرآن وهدیه سوف یکون القرآن له شافعاً مقبول الشفاعة، أمّا فی هذه الجملة فیرید النبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أن یقول: والذی لا یعمل بما جاء به القرآن، ولم یتّبع هدیه فإنَّ القرآن سوف یسعی إلی الله تبارک وتعالی ویبثّ شکواه إلیه تبارکت أسماؤه، فکذلک تُقبل منه هذه الشکوی، کما هو الحال فی قبول شفاعته.

وحینئذٍ سوف یکون القرآن لمَن اتّبعه، وعمل وفق أوامره ونواهیه شافعاً، ولمَن هجره وخالفه ساعیاً إلی شکایته لله تبارک وتعالی، والله یقبل من القرآن الشفاعة والمحل، وفی حدیثٍ: «مَن مَحلَ به القرآن یوم القیامة صُدّق»(1) ، فعلی الإنسان التمسّک بالقرآن ما دام الحال هکذا، وأنّ فضل القرآن لا یعدّ ولا یُحصی، وهو یسمع ما یقوله الباری عزّ وجلّ مخاطباً إیّاه: «وعزّتی وجلالی وارتفاع مکانی، لأکرمنَّ الیوم مَن أکرمک ولأُهیننّ مَن أهانک»(2) ، فأی فضل بعد هذا الفضل، وأیّ منزلة بعد هذه المنزلة؟!

ویکمل النبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم حدیثه الشَّریف فی الدواعی التی دعته إلی أمره الناس بالتمسّک بالقرآن، فیقول:«ومَن جعله أمامه قاده إلی الجنّة، ومَن جعله خلفه ساقه إلی
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1- (1) لم أعثر علیه فی غیر مجمع البحرین: ج 4، ص 176.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 602، ح 14. وسائل الشیعة: ج 6، ص 169، ح 1.




النار».

وهذه هی الحقیقة؛ لأنّ الذی یجعل القرآن قائده وأُسوته ویتّبعه فسوف لا یثقل علیه ما أمر به الباری عزّ وجلّ أو نهی عنه، فیأتی بما أمر به القرآن وینتهی عمّا نهی عنه، وبالتدبر فیه نری ما أمر به فنعمل به، وما نهی عنه فننتهی عنه، وهذا فرع تلاوته والتبصّر فی معانیه.

فمثلاً قال تعالی:(إِیّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّاکَ نَسْتَعِینُ) (1) ، لا بدّ أن تکون هذه حقیقة راسخة فی عقولنا وقلوبنا، ومختلطة بلحومنا ودمائنا، فإنّ الله تبارک وتعالی یرید منّا أن تکون عبادتنا له وحده والاستعانة به عزّ وجلّ کذلک، ونحن نقرأ هذه الآیة کلَّ یومٍ فی صلواتنا من الغداة وحتی العشی، ولکن الکثیر منّا لم یُطبّق هذا المعنی، وهکذا یقول عزّ وجلّ:(وَ أَقِیمُوا الصَّلاةَ وَ آتُوا الزَّکاةَ)2 ، ویقول أیضاً (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ)3 ، إلی غیر ذلک من الآیات الآمرة، فیأتی بما أمرت، ویتدبّر فی الآیات الناهیة فینتهی عنها.

فمثلاً یقرأ قوله تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسی أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ وَ لا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ عَسی أَنْ یَکُنَّ خَیْراً مِنْهُنَّ وَ لا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ بِئْسَ الاِسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ وَ مَنْ لَمْ یَتُبْ فَأُولئِکَ هُمُ الظّالِمُونَ * یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ وَ لا تَجَسَّسُوا وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً)4 ، فینتهی عمّا نهت عنه هذه الآیات الشریفة، فینتهی عن السخریة بالآخرین، وعن التنابز بالألقاب، وعن الظنّ غیر الحسن، وعن التجسس، وعن الغیبة، وکثیر من هذه الصفات الذمیمة التی نهی عنها القرآن
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1- (1) الفاتحة: آیة 5.




الکریم، فإذا جعل الإنسانُ القرآنَ أمامَه واهتدی بهدیه، فلا شکَّ ولا ریبَ سوف یکون قائداً له إلی الجنّة، وذلک هو الفوز العظیم.

وأمّا إذا جعله خلفه فسوف یسوقه إلی النار.

وهناک عدّة مظاهر لجعل القرآن وراء الظهر، منها: عدم التصدیق بما وعد به، ومخالفة أوامره، وارتکاب نواهیه، والأخذ بالمتشابه منه وترک المحکم، والحکم بخلاف ما جاء به، وتفسیره بالرأی، وعدم الإنصات له، وعدم السؤال لأهل الذکر عند عدم العلم، فالله تبارک وتعالی نهی عن جمیع ذلک بنص القرآن الکریم.

قال تعالی:(وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ)1 ، وقال عزّ من قائل:(وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ)2 ، وفی آیة أخری:(وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظّالِمُونَ)3 ، وفی ثالثة:(وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ)4 ، وقال تعالی:(فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ)5 ، وأهل الذکر هم أهل القرآن الذی نزل فی بیوتهم، وهم أدری به من غیرهم، وهؤلاء هم محمّد وآل محمّد صلوات الله وسلامه علیه وعلیهم أجمعین؛ لأنّ الله تبارک وتعالی سمّی القرآن ذکراً، حیث قال عزّ وجلّ:(وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ) وقال تبارک وتعالی أیضاً:(وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ)6 ، فالذکر هو القرآن، وأهله هم أهل البیت علیهم السلام، فعن زرارة عن أبی جعفر علیه السلام
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فی قوله:(فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ) مَن المعنون بذلک؟ فقال: «نحن والله»، فقلت: فأنتم المسؤولون؟ قال: «نعم» قلت: ونحن السائلون؟ قال: «نعم» قلت: فعلینا أن نسألکم؟ قال: «نعم» قلت: وعلیکم أن تجیبونا؟ قال: «لا، ذلک إلینا إن شئنا فعلنا، وإن شئنا ترکنا، ثمَّ قال:(هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ) (1).

ولکنّ القوم جهلوا القرآن وأحکامه، ومع ذلک لم یسألوا أهل الذکر، بل وجعلوا القرآن خلفهم حتّی ساقهم إلی النار، نار الدنیا ونار الآخرة، أمّا نار الدنیا فبما ابتلاهم الله تبارک وتعالی من صنوف البلایا، وأمّا نار الآخرة فهی التی أعدّها لهم جبّار السموات والأرضین..

ویالیتهم اکتفوا بجهلهم، وعدم سؤالهم لأهل الذکر فحسب، بل الأمرتعدّی ذلک، ووصل الأمر بهم إلی مخالفة کلامهم والردّ علیهم، ووصفهم تارةً بالهجر، وأُخری بالقول من عند أنفسهم، بل الأمر تعدّی ذلک أیضاً، فقد وصل الحال بالقوم إلی تقتیلهم وتشریدهم، بل وإحراق بیوت أهل الذکر، ووصفها ببیوت الظالمین، وهی بیوت المظلومین المقهورین، وسبی نساء هذه البیوت وسوقها من دار إلی شرّ دار.

ما ذنبُ أهلِ البیتِ حتی منهُمُ أخلوا ربوعَه

ترکوهُمُ شتی مصارعهُم وأجمعُها فضیعه

فمغیّبٌ کالبدرِ ترتقبُ الوری شوقاً طلوعه

ومکابدٌ للسمِّ قد سُقیِت حشاشتُه نقیعَه

ومضرَّجٌ بالسیفِ آثرَ عزَّه وأبی خضوعَه

ألفی بمشرعةِ الردی فخراً علی ظمأ شروعه

فقضی کما اشتهت الحمیة تشکر الهیجا صنیعه
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1- (1) تفسیر القمّی: ج 2، ص 68، عنه بحار الأنوار: ج 23، ص 174، ح 3.




ومصفَّدٌ لله سلَّم أمرَ ما قاسی جمیعَه

فلقسرهِ لم تلقَ لولا الله کفاً مستطیعه

وسبیةٌ باتت بأفعی الهمِّ مهجتها لسیعه

سُلِبت وما سُلِبت محا مد عزّها الغرّ البدیعة

فلتغد أخبیة الخدور تطیح أعمدها الرفیعة

ولتبد حاسرة عن الوجه الشریفة کالوضیعه

فأری کریمة من یواری الخدر آمنة منیعه

وکرائم التنزیل بین أُمیّة برزت مروعه

تدعو ومَن تدعو وتلک کفاة دعوتها صریعه

واها عرانین العلی عادت أنوفکم جدیعه

ما هزَّ أضلعُکم حداء القوم بالعیس الضلیعه

حملت ودائعکم إلی مَن لیس یعرف ما الودیعه(1)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) الأبیات من قصیدة رائعة للشاعر الکبیر المرحوم السید حیدر الحلی رحمه الله، دیوان السید حیدر الحلی: ج 1، ص 37.
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المحاضرة الثالثة والعشرون: الورع والحلم والمداراة
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قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لأبی ذر رحمه الله:«یا أبا ذر، مَن لم یأتِ یومَ القیامةِ بثلاث فقد خسر، قلتُ: وما الثلاث فداک أبی وأمی؟ قال: ورعٌ یحجزه عمّا حرّم الله عزّ وجلّ علیه، وحلمٌ یردُّ به جهل السفیه، وخُلقٌ یداری به الناس»(1).

هذا مقطع من الوصیة المعروفة التی أوصی بها النبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم الصحابی الجلیل أبا ذر رحمه الله.

یذکر الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم فی هذا المقطع ثلاث أشیاء، إذا لم یأتِ الإنسان بها یوم القیامة فهو من الخاسرین، والأشیاء الثلاث هی: الورع والحُلم والخُلُق الذی یداری به الناس، وسنتعرّض لهذه الأشیاء الثلاثة تباعاً، إن شاء الله تعالی.

ما هو الورع؟

الورعُ فی الأصل - کما ذکره أهل اللغة - هو الکفّ عن المحارم والتحرّج منها(2) ، وفی الحدیث:«قال الله عزَّ وجلَّ: ابن آدم اجتنب ما حرمت علیک، تکُن من أورعِ الناس ِ»(3) ، وفی آخر «صونوا دینَکم بالورع»(4) ، وفی حدیث ثالث:«مِلاکُ الدینِ الورع»(5).
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1- (1) (1) مکارم الأخلاق: ص 468، أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 199، بحار الأنوار: ج 74، ص 87 ضمن حدیث 4 عن مکارم الأخلاق.

2- (2) (2) انظر: کتاب العین: ج 2، ص 242. الصحاح: ج 3، ص 1297.

3- (3) (3) الکافی: ج 2، ص 77، ح 7. تحف العقول: ص 296. مشکاة الأنوار: ص 94. الجواهر السنیة: ص 326. وسائل الشیعة: ج 15، ص 245، ح 9.

4- (4) ثواب الأعمال: ص 246، عنه بحار الأنوار: ج 72، ص 371، ح 15.

5- (5) عیون الحکم والمواعظ: ص 486. تحف العقول: ص 513. مکارم الأخلاق: ص 468. النهایة فی غریب الحدیث: ج 4، ص 358، عنه بحار الأنوار: ج 65، ص 379. مغنی المحتاج: ج 1، ص 243. مسند الشهاب: ج 1، ص 59. کنز العمال: ج 3، ص 430، ح 7300.




وقد فرّق بعضُ الأعلام بین التقوی والورع بأنّ التقوی هی ترک المحرّمات، والورع ترک الشبهات، بل بعض المُباحات(1).

أقسام الورع:

وقسّم البعضُ الورع إلی أقسام:

الأول: ما یخرج المکلّف عن الفسق، وهو الموجب لقبول الشهادة، ویُسمّی ورع التائبین.

الثانی: ما یُخرج به عن الشُبهات، فإنّ مَن حامَ حول الحمی یوشک أن یدخل فیه، ویسمّی ورع الصالحین.

الثالث: ترک الحلال الذی یتخوّف إنجراره إلی المحرّم، ویُسمّی ورع المتّقین، مثل ترک الکلام عن الغیر مخافة الوقوع فی الغیبة.

الرابع: الإعراض عن غیر الله؛ خوفاً من ضیاع ساعة من العمر فیما لا فائدة فیه، ویسمّی ورع الصّدیقین(2).

فهذه أقسام أربعة کُلُّها یُطلق علیها لفظ الورع، ولکنّها تختلف باختلاف درجات المتورّعین، فمثلاً: تجد البعض من الناس لیس له إلاّ القسم الأول، وهو أقلّ مراتبه وبه یخرج صاحبه من الفسق إلی العدالة، وهو فی غایة الأهمّیة، بل لعلّ ما ذکر فی الوصیّة ینطبق علیه کما هو الظاهر جدّاً لقوله صلی الله علیه و آله و سلم:«ورعٌ یحجزه عمّا حرّم الله عزّ وجلّ علیه».

وهناک من الناس مَن بلغ رتبةً عالیةً فی الورع، فتمسّک بالقسم الأعلی منه؛ حتّی لا ینجر إلی ما فیه الحرام، فیترک کلَّ ما فیه غیر الله تبارک وتعالی، أو کلّ شبهة، وقد ضرب جمعٌ من عُلمائِنا أروعَ الأمثلة فی ذلک.
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1- (1) انظر: بحار الأنوار: ج 67، ص 296 - ص 297.

2- (2) انظر: مجمع البحرین: ج 4، ص 490.




ومن ذلک ما حُکی من أنّ والد المقدّس الأردبیلی کان ذات یوم فی شبابه یمشی قرب نهرٍ، فرأی تُفاحةً فیه، فأخذها وأکلّها، ثمَّ بعد ذلک ندم علی فعلته هذه ندماً شدیداً، وقال فی نفسه: کیف أکلتها فلعلّها سقطت من البستان الذی علی ضفتیِّ هذا النهر، فتتبع النهر، فإذا الأمر کما ظنَّ، فإذا به یری بُستاناً یطلّ علی النهر المذکور، فهرع إلی صاحب البُستان وقصّ علیه القصةَ کاملةً وطلب منه براءة ذمته والصفح عنه.

فقال له صاحب البُستان: لا أصفح عنک أبدا، ً ولا أبرأ ذمتک.

قال والد المقدّس: أعطیک أضعافها، قال صاحب البُستان: لا أرید مهما أعطیتنی، إلاّ أن تتزوّجَ ابنتی، وهی مفلوجة وعمیاء وخرساء وصمّاء!.

فتعجّب والد المقدس من کلام هذا الرجل، ولکنّه رأی أنّه لا فائدة فی الکلام معه، إلاّ الإذعان لما أراده.

فقبل والد المقدّس بذلک، وعندما دخل علیها، وجدها خالیةً ممّا ذکره أبوها!! وعندها تعجّب والد المقدس کثیراً، وممّا زاد تعجبّه أنّه وجدها وکأنّها فلقة قمر.

قال والد المقدّس: إنّک ذکرت أنّها مفلوجة وعمیاء وخرساء وصمّاء، إلاّ أنّ الأمر لیس کذلک، فهی خالیة ممّا ذکرت، فما هو السرّ فی الأمر؟

قال أبوها: نعم، إنّما هی مفلوجة؛ لأنّها ما خرجت من البیت، وقلت: إنها عمیاء؛ لأنّها لم تنظر إلی رجلٍ أجنبیّ قطّ، وخرساء؛ لأنّها لم تتکلم مع أی رجلٍ أجنبیّ، وصمّاء؛ لأنّها لم تسمع الغیبة.

فتزوّجها والد المقدّس، المولی محمّد الأردبیلی، فانجبت له ولده العظیم المولی أحمد الأردبیلی، المشتهر بالمُقدّس الأردبیلی، وکیف لا یکون مُقدَّساً مَن کان هذا أبوه وهذه أُمّه(1). وهناک حکایات کثیرة فی ورع ثُلة من أولیاء الله، ترکناها للاختصار.
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1- (1) سمعتها من أحد أساتذتی فی الدرس، وهی مشهورة عن المقدّس الاردبیلی رحمه الله.




ما هو الحلم؟

الحلم هو ضبط النفس عند هیجان الغضب(1) ، فالحلم یکسر شوکة الغضب، وفیه دلالة علی کمال العقل وقوّة الإرادة فی السیطرة علی النفس الأمّارة بالسوء، وهو من صفات الأنبیاء والأئمّة الأطهار علیهم السلام، والحُلم یُزیّن صاحبَه حتّی یصبح محبوباً بین الجمیع، ولا یُعرف الحلیم إلاّ عند الغضب، کما روی ذلک عن إمامنا الصادق علیه السلام.(2)

وقال الشاعر:

مَن یدّعی الحلمَ أغضبه لتعرفه لا یُعرفُ الحُلمُ إلاّ ساعةَ الغضبِ (3)

فیعفو الإنسان مع قدرته علی العقوبة، ویکون الحُلم ذا قیمة عالیة عندما یکون الإنسان عزیزاً فیُذّل، أو صادقاً فیُتّهم، أو یُسهتزأ به حین یدعو إلی الحقّ، أو یُؤذی بلا جُرمٍ، أو یطالب بالحقّ فیخالفه الناس.

حثّ الروایات الشریفة علی التحلّی بالحلم

وقد حثّت الروایات الشّریفة علی التحلّی بالحُلم حثّاً بلیغاً، فعن الإمام الرضا علیه السلام، قال: «لا یکونُ الرجُلَ عابداً حتّی یکون حلیماً»(4) .

بل إنّ بعض الروایات أمرت بالتحلُّم - أی التشبه بأهل الحُلم - وما ذاک إلاّ لأهمیته، فعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام قال: «إنْ لم تکن حلیماً فتحلّم؛ فإنّه قلَّ مَن تشبّه بقومٍ إلاّ
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1- (1) انظر: مفردات غریب القران: ص 129.

2- (2) انظر: تحف العقول: ص 316. بحار الأنوار: ج 75، ص 229، ح 9.

3- (3) ذکر عجزه ابنُ عبد البر فی الاستذکار: ج 8، ص 287. وجامع بیان العلم وفضله: ج 2، ص 155.

4- (4) الکافی: ج 2، ص 111، ح 1. مشکاة الأنوار: ص 379. وسائل الشیعة: ج 15، ص 265، ح 1. بحار الأنوار: ج 68، ص 403، ح 12 عن الکافی.




أوشک أن یکون منهم» (1) .

وقد ضرب الأئمّة فی ذلک أمثلةً رائعةً أذهلت عقول بنی البشر، وهی منهم وعندهم سجیّة وعادة، لا یتکلّفونها أبداً، فأخلاقهم أخلاق جدّهم المصطفی صلی الله علیه و آله و سلم الذی یقول عنه الباری عزّ وجلّ:(وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ)2 .

ولأذکر لک فی المقام صورةً من حلم أبی مُحمّد الحسن الزکی علیه السلام أو الإمام الحسین علیه السلام کما رواها البعض أیضاً، یقول عصام بن المصطلق: دخلتُ المدینةَ فرأیتُ الحسنَ بن علی علیهما السلام، فأعجبنی سمتُه وحسنُ روائه، فأثار منی الحسد ما کان یجنه صدری لأبیه من البغض، فقلت: أنت ابن أبی طالب؟! قال: «نعم»، فبالغتُ فی شتمهِ وشتمِ أبیه، فنظر إلیَّ نظرةَ عاطفٍ رؤوفٍ، ثمَّ قال: «أعوذ بالله من الشیطان الرجیم،(بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ)(خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ * وَ إِمّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللّهِ إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ * إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ)» (2) .

ثمَّ قال لی: «خفّض علیک، استغفر الله لی ولک، إنّک لو استعنتنا أعناک، ولو استرفدتنا أرفدناک، ولو استرشدتنا أرشدناک. فتوسّم فیَّ الندم علی ما فرط منی، فقال:(قالَ لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ یَغْفِرُ اللّهُ لَکُمْ وَ هُوَ أَرْحَمُ الرّاحِمِینَ)4 .

أمن أهل الشأم أنت؟ قلت نعم. فقال: شنشنةٌ أعرفُها من أخزم، حیّاکَ اللُه وبیّاکَ،
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 47، ح 207. خصائص الأئمّة: ص 115. عیون الحکم والمواعظ: ص 162. نزهة الناظر وتنبیه الخاطر: ص 53، ح 31. وسائل الشیعة: ج 15، ص 268، ح 14. بحار الأنوار: ج 68، ص 405.

2- (3) الأعراف: آیة 199 - آیة 201.




وعافاک، وآداک، انبسط إلینا فی حوائجک وما یعرض لک، تجدنا عند أفضل ظنّک، إن شاء الله». قال عصام: فضاقت علی الأرض بما رحبت، ووددت أنّها ساخت بی، ثمَّ تسللت منه لواذاً، وما علی وجه الأرض أحبّ إلی منه ومن أبیه» (1).

فاُنظر إلی حلم إمامنا الحسن علیه السلام، کیف ردّ به جهل هذا السفیه الغشوم بکلّ رحابة صدر، وهو إمام معصوم، وابن إمام، وأخو إمام، وجدّهُ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، وأُمّه الصدّیقة الکبری علیها السلام، ومع هذه المنزلة کلّها تراه منبسطاً، وفی أعلی مراتب الحلم فی ردّه علی الشامی.

ما هی المداراة؟

والصفة الثالثة المهمّة أیضاً أن یأتی الإنسان یوم القیامة وهو متّصف بها، وهی: أن یکون ذا خُلقٍ یداری به الناس، ویعامل کلَّ واحدٍ منهم علی قدر سعة إنائه، کما کان یصنع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم مع أصحابه، فکلّ منهم یعطیه علی قدر سعته وتحمّله.

وهو القائل صلی الله علیه و آله و سلم:«أمرنی ربی بمداراة الناس، کما أمرنی بأداء الفرائض»(2) و «رأسُ العقل بعد الإیمان بالله مُداراة الناس»(3).

والمقصود من المداراة هو ملائمة الناس، وحسن صحبتهم واحتمالهم؛ لئلاّ ینفروا.

ص:252





1- (1) تفسیر القرطبی: ج 7، ص 350 - ص 351. تاریخ مدینة دمشق: ج 43، ص 224. موسوعة کلمات الإمام الحسین علیه السلام: ص 737.

2- (2) معانی الأخبار: ص 386، ح 20. الکافی: ج 2، ص 117، ح 4. الإعتقادات فی دین الإمامیة: ص 85. أمالی الشیخ الطوسی: ص 481، ح 19. مشکاة الأنوار: ص 369. وسائل الشیعة: ج 12، ص 200، ح 1. بحار الأنوار: ج 13، ص 135، ح 43 عن معانی الأخبار، وج 18، ص 213، ح 43 عن الکافی، وج 72، ص 396، ح 18 عن المعانی أیضاً، وص 440، ح 107 عن الکافی أیضاً.

3- (3) تحف العقول: ص 42. فتح الباری: ج 10، ص 437. علل الدار قطنی: ج 7، ص 305. الکامل: ج 3، ص 249. بحار الأنوار: ج 74، ص 145، ح 49.




وهکذا کان خُلق أهل البیت علیهم السلام فی ورعهم وحلمهم ومداراتهم للناس، ولکنّ الناس ما تورّعوا فی قتلهم ولا تشریدهم، ولا حتّی فی سبی نسائهم وأطفالهم.

ولا داروا العیال ولا العلیل، وصنعوا بهم ما یُصنع بالترک أو الدیلم، بل ما یصنع بأعداء الدین والإنسانیة.

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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المحاضرة الرابعة والعشرون: حقّ الصدقة

ص:255






ص:256





فی رسالة الحقوق للإمام زین العابدین علیه السلام قال فی حقّ الصدقة:«وحقّ الصدقة أن تعلم أنّها ذُخرک عند ربّک عزّ وجلّ، وودیعتک التی لا تحتاج إلی الإشهاد علیها، فإذا علمت ذلک کنت بما استودعته سرّاً أوثق بما استودعته علانیةً، وتعلم أنّها تدفع البلایا والأسقام عنک فی الدنیا، وتدفع عنک النار فی الآخرة، ثمّ لم تمتن بها علی أحد...»(1).

رسالة الحقوق للإمام سید الساجدین وزین العابدین علیه السلام رسالة جمعت صنوف الحقوق والمواعظ، وأنواع المعارف والعلوم، فتری الإمام علیه السلام یتناول من الحقوق فیها أدقّها وأعظمها، فهو یذکر حقَّ اللسان والبصر، وحقَّ المولی القادر، فهی دستور کامل لو عمل به الإنسان لفاز فی الدارین، وحصل علی السعادتین.

ونحن اقتطعنا من هذه الرسالة الشریفة هذا المقطع من کلامه الشریف، الذی تناول جانباً اجتماعیاً مهمّاً، وهو جانب الصدقة؛ لیعرّفنا الإمام علیه السلام فیه حقّ الصدقة وآثارها وحقیقتها.

ما هی الصدقة؟

الصدقة: هی مساعدة الفقراء بالمال، أوالطعام، أو الشراب، أو الملبس، أو المسکن، أو أیِّ شیءٍ آخر یحتاج إلیه إنسان آخر لا یستطیع أن یحصل علیه بنفسه؛ لقلّة الموارد التی یمتلکها هذا الإنسان.

وتعتبر الصدقة، وإعانة الآخرین، وقضاء حوائجهم، رحمة من ربِّ العالمین، سبّبها وساقها إلی المؤمنین؛ حتّی یثیبهم بها.
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 452. مَن لایحضره الفقیه: ج 2، ص 620. تحف العقول: ص 259، ح 12. وسائل الشیعة: ج 15، ص 173. بحار الأنوار: ج 71، ص 4.




ومن هنا روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«لا تدع الله أن یغنیک عن الناس؛ فإنَّ حاجات الناس بعضهم إلی بعض متّصلة کاتّصال الأعضاء، فمتی یستغنی المرء عن یده أو رجله؟! ولکن ادعُ الله أن یغنیک عن شرارهم»(1).

حثّ الشریعة علی الصدقة

لقد حثّت الشّریعةُ الإسلامیةُ علی الصدقة حثّاً بلیغاً؛ لما لها من آثار عظیمة علی وحدة وتماسک المجتمع وتلاحمه، فهی مظهر من مظاهر الحضارة والرقی الاجتماعی، ومن هذا المنطلق أکّدت الروایات الشریفة الواردة عن أهل بیت العصمة والطهارة علیهم السلام علی الالتزام بهذه الخصلة الکریمة، وذکرت آثارها وثوابها، فعن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم قال: «إنّ الصدقة لتطفئ عن أهلها حرّ القبور، وإنما یستظلُّ المؤمنُ یومَ القیامةِ فی ظلِ صدقتهِ»(2).

وعن حفیده الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«إنّ الله تبارک وتعالی یقول: ما من شیءٍ إلاّ وقد وکّلتُ مَن یقبضه غیری، إلاّ الصدقة فإنّی أتلقفها بیدی تلقّفاً...»(3) ، وعنه علیه السلام أیضاً:«قال الله تعالی: إنّ مِن عبادی مَن یتصدّق بشق تمرة، فأربیها کما یُربی أحدُکُم فلوَه حتّی أجعلها له مثل جبل أحد»(4).
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1- (1) شرح نهج البلاغة: ج 20، ص 322، ح 695.

2- (2) المعجم الکبیر: ج 17، ص 286. الجامع الصغیر: ج 1، ص 313، ح 2049. کنز العمال: ج 6، ص 348، ح 15996.

3- (3) الکافی: ج 4، ص 47، ح 6. تهذیب الأحکام: ج 4، ص 109 - ص 110، ح 51. مشکاة الأنوار: ص 135. عدّة الداعی: ص 60. تفسیر العیاشی: ج 1، ص 152، ح 507. التفسیر الأصفی: ج 1، ص 488. التفسیر الصافی: ج 2، ص 372. تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 294، ح 1173. وسائل الشیعة: ج 9، ص 382، ح 7. الجواهر السنیة: ص 341. بحار الأنوار: ج 93، ص 134.

4- (4) أمالی الشیخ المفید: ص 354، ح 7. أمالی الشیخ الطوسی: ص 125، ح 8. الجواهر السنیة: ص 349. بشارة المصطفی: ص 406، ح 33. الدرّ النظیم: ص 631. بحار الأنوار: ج 47، ص 27، ح 27 عن أمالی الشیخ المفید، وص 337، ح 12 عن أمالی الشیخ الطوسی، وج 93، ص 122 - ص 123، ح 30 عن أمالی الشیخ الطوسی أیضاً.




آثار الصدقة

هناک عدّة آثار للصدقة تعرضت لها الروایات الشریفة، نذکر طرفاً منها.

1 - دفع حرَّ القبور، ومن أهمّ أثار الصدقة أنّها تدفع حرَّ القبور، کما تقدّم الحدیث عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«إنّ الصدقة لتطفئ عن أهلها حرّ القبور، وإنّما یستظُلُّ المؤمنُ یومَ القیامةِ فی ظلِ صدقتهِ»(1).

2 - زیادة الرزق و استنزاله، وهناک جملة من الروایات وردت تُبیّن أنّ من آثار الصدقة زیادة الرزق واستنزاله، فعن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال «أکثروا من الصدقة تُرزقوا»(2) ، وعن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام قال: «استنزلوا الرزق بالصدقة»(3) .

3 - قضاء الدین، فعن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال:«إنَّ الصدقة تقضی الدَین»(4).

4 - سبب لشفاء المرضی، فعن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«تصدّقوا وداووا مرضاکم بالصدقة...».

5 - دفع البلاء والقضاء، فعن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«الصدقة تدفع البلاء، وهی أنجحُ دواءٍ، وتدفعُ القضاء وقد أُبرم إبراماً، ولا یذهب بالأدواء إلاّ الدعاء والصدقة»(5) ، وروی إبراهیم بن هاشم، عن موسی بن أبی الحسن، عن الإمام الرضا علیه السلام، أنّه قال:«ظهر فی بنی إسرائیل قحط شدید، سنین متواترة، وکان عند امرأة لقمة من خبز

ص:259





1- (1) المعجم الکبیر: ج 17، ص 286. الجامع الصغیر: ج 1، ص 313، ح 2049. کنز العمال: ج 6، ص 348، ح 15996.

2- (2) أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 333. بحار الأنوار: ج 74، ص 176.

3- (3) نهج البلاغة: ج 4، ص 34، ح 137. مَن لایحضره الفقیه: ج 4، ص 381، ح 5824. عیون الحکم والمواعظ: ص 89. بحار الأنوار: ج 10، ص 99.

4- (4) الکافی: ج 4، ص 9، ح 1. وسائل الشیعة: ج 9، ص 367، ح 1. بحار الأنوار: ج 93، ص 134.

5- (5) بحار الأنوار: ج 93، ص 137.




فوضعتها فی فیها لتأکل، فنادی السائل: یا أمة الله الجوع، فقالت المرأة: أتصدق فی مثل هذا الزمان؟! فأخرجتها من فیها، فدفعتها إلی السائل، وکان لها ولد صغیر یحطب فی الصحراء، فجاء الذئب فاحتمله، فوقعت الصیحة، فعدت الأُمُّ فی أثر الذئب، فبعث الله إلیه تبارک وتعالی جبرئیل علیه السلام فأخرج الغلام من فم الذئب، فدفعه إلی أُمّه، فقال لها جبرئیل علیه السلام: یا أمة الله أرضیت لقمة بلقمة» (1).

ثمَّ إنّه لوتأمّلنا فی کلام الإمام زین العابدین وسید الساجدین علیه السلام، لرأینا أنَّ الإمام علیه السلام یؤکّد علی إخفاء الصدقة؛ لأنّها ودیعة عند الله تبارک وتعالی، فهی لا تحتاج إلی الإشهاد ولا إلی العلانیة؛ فإنّ المستودع هو الأمین المطلق، وهو العالم بالخفایا.

فیقول الإمام علیه السلام حقّ الصدقة أن تعلم أنّها لله تبارک وتعالی، فلا تحتاج إلی الإشهاد ولا إلی العلانیة، وأنّ تعلم بأنّها ذخرک لیوم المعاد، وأنّها تدفع البلایا والأسقام فی دار الدنیا.

وأمّا فی الآخرة، فهی تطفئ غضب الرب، وتدفع عنک النار التی أعدّها جبّار السموات والأرضین.

وأهمّ ما فی الصدقة، بل من شروط قبولها، هو عدم الإمتنان بها، وعلامَ یمتنّ الإنسان بها، وهی له، وآثارها راجعة إلیه؟!

وما أکّد علیه الإمام علیه السلام ذکره من قبل القرآن الکریم؛ حیث یقول تبارک وتعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذی)2 ، فیبیّن الباری عزَّ وجلَّ أنَّ المنَّ والأذی سببٌ فی بطلان الصدقة، وحینئذٍ خسر المتصدّقُ مالَه وثوابَه، وذلک هو الخسران المبین.
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1- (1) ثواب الأعمال: ص 140. الرسالة السعدیة: ص 135. وسائل الشیعة: ج 9، ص 380 - ص 381، ح 4. بحار الأنوار: ج 93، ص 123، ح 33 عن ثواب الأعمال.




وبخلاف ذلک نجد أنَّ بعض الناس یجود بکلّ ماعنده، ومع هذا کأنّه لم یقدّم شیئاً بعد، بل یشعر دائماً بالتقصیر، یقدّم أهل بیته وأصحابه، ویجود بنفسه، والجود بالنفس أقصی غایة الجود، فأنفق نفسه، وأی نفسٍ تلک التی أنفقها سیّدُ الشُهداء علیه السلام، هی نفس الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم؛ لأنَّ حسیناً منه وهو صلی الله علیه و آله و سلم من حسین(1).

أروحُکَ أم روحُ النبوّةِ تصعدُ من الأرضِ للفردَوسِ والحُورُ سُجّدُ

ورأسُکَ أم رأُسُ الرَّسولِ علی القنا بآیةِ أهلِ الکهفِ راحَ یُردّدُ(2)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) فقد روی عن النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال: «حُسینٌ منی وأنا من حسین، أحبّ الله من أحبّ حسیناً، حسینٌ سبطٌ من الأسباط». کامل الزیارات: ص 116، ح 11. مسند أحمد: ج 4، ص 172. سنن ابن ماجة: ج 1، ص 51، وغیره من المسانید والسنن.

2- (2) البیتان من قصیدة رائعة للسید صالح بن السیّد مهدی بحر العلوم المولود سنة 1328 ه - والمتوفّی فی العقد الأخیر من القرن العشرین.
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المحاضرة الخامسة والعشرون: سید الأعمال
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روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: سیّدُ الأعمالِ ثلاثةٌ، إنصافُ الناسِ من نفسِکَ، ومواساةُ الأخِ فی اللِه، وذکرُ اللهِ علی کُلِّ حَالٍ»(1).

هناک مجموعة من الروایات الشریفة المرویة عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلموأهل بیته الطاهرین علیهم السلام تمثّل قانوناً مهمّاً؛ لذا ینبغی الإهتمام بها والعمل بمضمونها، ومنها هذه الروایة الشریفة التی سمعها باب مدینة علم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم.

یتناول الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم فی هذه الکلمة ثلاثة أعمال هی سیدة الأعمال التی یُحبُّها الله تبارک وتعالی ویریدها، وهی: (إنصاف الناس ومواساة الأخ فی الله، وذکر الله علی کلّ حال).

فعلینا أولاً معرفتها، ثمَّ العمل بها، والأخذ بمضامینها العالیة.

1 - ما هو المقصود من الإنصاف؟

المقصود من الإنصاف فی اللغة: المعاملة بالعدل والقسط (2) ، ومنه الحدیث المروی عن إمامنا الکاظم علیه السلام حیث قال:«وخافوا اللهَ فی السرِّ؛ حتّی تُعطوا من أنفسِکم النَّصف»(3) ، أی: الإنصاف، ومثله حدیث الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام: «ولا جعلوا بینی
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1- (1) أمالی الشیخ الطوسی: ص 577، ح 6. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 209 - ص 210. تنبیه الخواطر ونزهة النواظر (مجموعة ورّام): ج 2، ص 71. بحار الأنوار: ج 66، ص 404، ح 107 عن الأمالی.

2- (2) مجمع البحرین: ج 4، ص 323.

3- (3) الکافی: ج 2، ص 287، ح 2. أمالی الشیخ المفید: ص 157، ح 8. مشکاة الأنوار: ص 139. وسائل الشیعة: ج 15: ص 310، ح 2. بحار الأنوار: ج 66، ص 396، ح 83 عن الأمالی، وج 70، ص 346، ح 30 عن الکافی.




وبینهم نصفاً» (1) ، یعنی: أن القوم ما أنصفوه فی المعاملة، بل جاروا علیه حتّی اتّهموه بالکفر إلی غیر ذلک من مظلومیاته علیه السلام.

فتری الکثیر من الناس مَن یحبّ أن یفعل له أشیاء، وهو لا یفعلها للناس بتاتاً، فیمرّ فی الأسواق ویری أحبّائَه وأصدقائَه، ولکن لا یبادرهم السلام، بل یُحبّ أن یُبادروه ذلک، وهکذا فی باقی الحالات، أمثال عیادة المرضی وقضاء الحوائج، فتراه لا یقضی حاجةً لأحدٍ، ولا یعود أیَّ مریضٍ، ولکن یُحبّ أن یُفعل ذلک له، فهذا هو الاجحاف بعینه، والذی هو خلاف الإنصاف.

فالنبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم یقول: إنصاف الناس من نفسک هو أحد الأعمال الثلاثة التی هی سیدة الأعمال، فکلّ ما یحبّ الإنسان أن یُفعل له من تقدیرٍ واحترامٍ علیه تقدیمه للناس؛ حتّی یکون قد حقَّقَ معنی الإنصاف من نفسه، والذی هو سید الأعمال، والذی یدخل به العبد الجنّة.

ومن هنا روی أنّ أعرابیاً جاء إلی النبی الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، وهو یرید بعض غزواته، فأخذ بغرز راحلته - أی رکاب الرحل من الجلد - فقال: یا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم علّمنی عملاً أدخل به الجنّة، فقال صلی الله علیه و آله و سلم:«ما أحببتَ أن یأتیه الناسُ إلیکَ فأته إلیهم، وما کرهتَ أن یأتیه الناس إلیک فلا تأته إلیهم، خلِّ سبیلَ الراحلة»(2) .

وعنه صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال أیضاً:«مَن واسی الفقیر من ماله، وأنصف الناس من نفسه، فذلک
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1- (1) نهج البلاغة: ج 1، ص 59، وج 2، ص 19. الإرشاد: ج 1، ص 251. بحار الأنوار: ج 32، ص 53.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 146، ح 10. کتاب الزهد: ص 21، ح 45. مستطرفات السرائر: ص 642. مشکاة الأنوار: ص 319. مستدرک الوسائل: ج 11، ص 312، ح 4. بحار الأنوار: ج 72، ص 36، ح 31 عن الکافی، وج 74، ص 134، ح 45 عن کتاب الزهد. واُنظر الحدیث فی المصادر التالیة: مسند أحمد: ج 6، ص 383. مجمع الزوائد: ج 1، ص 43. کنز العمال: ج 1، ص 280 - ص 281.




المؤمن حقّاً» (1) إلی غیر ذلک من الروایات.

هذا کلّه فی الإنصاف وهو أحد الأعمال الثلاثة.

2 - مواساة الأخ فی الله

المواساة معناها التخفیف عن الآخرین همومَهُم وآلامَهم ومصاعب الحیاة التی تصیبهم، فقد یواسی الأخ أخاه فی الله عن طریق التسلیة بالکلام، کما لو فقد عزیزاً، کأن یقول له: هذه سُنةُ اللهِ فی الحیاة، وهکذا کان حال الأنبیاء والأوصیاء والأولیاء بعضهم مع البعض الآخر، حین یفقدون الأعزاء، بل أعزّ الأعزاء.

ومنه ما روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام بأنَّه واسی أهلَ بیتٍ وعزّاهم بفقد عزیزٍ من أعزائهم، قائلاً لهم:«إنّ هذا الأمر لیس بکم بَدَأ، ولا إلیکم انتهی، وقد کان صاحبُکم هذا یُسافر، فعدّوه فی بعض أسفاره، فإن قدم علیکم وإلاّ قدمتم علیه»(2).

وکم لهذا الکلام من الوقع فی النفوس والتخفیف من آلامها.

وقد تکون المواساة للأخ المؤمن عن طریق المال، فیما لو احتاج إلی ذلک، فهذا نوع من المواساة العملیة، کما هو دیدن الأئمّة علیهم السلام مع إخوة الإیمان، بل مع غیرهم أیضاً، فکانوا علیهم السلام ینفسّون کرب المؤمنین بقضاء حوائجهم ودیونهم، وإشباع جوعتهم وکسوتهم مع ما هم فیه علیهم السلام من فقرٍ وحاجة، ویکفیک من ذلک ما نزل من القرآن فیهم علیهم السلام، کسورة: هل أتی، وغیرها من الآیات البیّنات، بل إنَّ الإمام الحسن علیه السلام قطع طوافه فی بعض الروایات لأجل مواساة أحد الشیعة.
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1- (1) المصدر نفسه: ج 2، ص 147، ح 17. الخصال: ص 47، ح 48، لکن من دون جملة (من ماله). وسائل الشیعة: ج 15، ص 284، ح 5. بحار الأنوار: ج 72، ص 25، ح 5 عن الخصال.

2- (2) نهج البلاغة: ج 4، ص 83، ح 357. عیون الحکم والمواعظ: ص 151. بحار الأنوار: ج 79، ص 135. مستدرک الوسائل: ج 2، ص 357، ح 13 عن النهج.




فقد رُویَ عن ابن عباس أنّه قال: «کنت مع الحسن بن علی علیه السلام فی المسجد الحرام وهو معتکف، وهو یطوف حول الکعبة، فعرض له رجل من شیعته، فقال: یا ابن رسول الله، إنَّ علیَّ دیناً لفلان، فإن رأیت أن تقضیه عنی؟ فقال علیه السلام: وربّ هذا البیت، ما أصبح وعندی شیء. فقال: ان رأیت أن تستمهله عنی فقد تهدّدنی بالحبس؟ فقال ابن عباس: فقطع الإمام الطواف وسعی معه، فقلت: یا ابن رسول الله أنسیت أنک معتکف؟ فقال: لا، ولکن سمعت أبی یقول: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول: مَن قضی (أخاه) لأخیه المؤمن حاجة کان کمَن عبد الله تسعة آلاف سنة، صائماً نهاره وقائماً لیلَه»(1) .

فهذه أعلی درجات المواساة، فلاحظ کیف أنَّ الإمام علیه السلام قطع طوافه واعتکافه من أجل قضاء حاجة أخیه المؤمن وتنفیس کربته.

3 - ذکر الله علی کل حال

والخصلة الثالثة من الخصال التی تعدّ سیدة الأعمال هی ذکر الله علی کلّ حال.

والمقصود من الذکر لله تبارک وتعالی هو اللهج به عزّ وجلّ، سواء کان بالقرآن أو الدعاء، أو التحمید والتمجید، أو الهلهلة أو الحوقلة، أو غیر ذلک ممّا یعدّه الشارع ذکراً لله عزّ وجلّ، وقد حثّت الآیات والروایات علی الإکثار من ذکر الله تبارک وتعالی، قال تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللّهَ ذِکْراً کَثِیراً * وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً)2 .

وعن النبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«ألا أُخبرُکُم بخیر أعمالکم وأزکاها عند ملیککم، وأرفعها فی درجاتکم، وخیرٌ لکم من الدینار والدرهم، وخیرٌ لکم من أن تلقوا عدوّکم
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1- (1) عدّة الداعی: ص 179. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 442، عنه بحار الأنوار: ج 94، ص 129، ح 5.




وتقتلونهم ویقتلونکم؟ قال: بلی یا رسول الله. قال: ذکرُ الله کثیراً» (1).

وکلمة النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم لا تشیر إلی ذکر الله تبارک وتعالی فی موطن دون آخر، بل النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم یؤکّد علی ذکر الله تبارک وتعالی علی کلِّ حال، سواء فی الشدّة أو الرخاء، فی المرض أو الشفاء، فی البرّ أو البحر، لا کما یصنعه بعض ضعیفی الإیمان من الذین لا یذکرون الله عزّ وجلّ إلاّ فی مواطن یظنّون أنّ هلاکهم فیها، وکأنَّهم لا یعلمون أنَّ حیاتهم ومماتهم بیده جلّ وعلا فی کلّ حال من الأحوال، وهذا ما حکاه القرآن الکریم حیث یقول:(فَإِذا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ دَعَوُا اللّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فَلَمّا نَجّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذا هُمْ یُشْرِکُونَ)2 ، فهؤلاء لا یدعون الله ولا یذکرونه، بل ولا یؤمنون به - کما هو صریح الآیة المبارکة - إلاّ فی مواطن مظنّة الهلاک، وأمّا فی غیرها فلا.

فهم عندما یرکبون السفن وتهیج الأمواج بهم حینئذٍ یلجئون إلی الله تبارک وتعالی، ویدعونه مخلصین له الدین، ولکن وبما أنّ الیابسة - بحسب اعتقادهم - أنّها مظنَّة النجاة، ولا هلاک فیها یرجعون إلی ما هم علیه من الشرک والإلحاد، ومع هذا یستجیب الله لهم برحمته وکرمه عزّ وجلّ، وینجیهم من هلاک البحر، ولکنّه تبارکت أسماؤه غیر غافلٍ عن أفعالهم، ومطّلع علی قلوبهم.

أمّا الذین هم أولیاء الله حقّاً، فقد کانوا یذکرون الله عزّ وجلّ فی أشدِّ الساعات وأحدّها، بل حتی فی لهوات الحرب، فها هو الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام یقوم فیصلیّ فی معرکة صفین، بل ما ترک حتی صلاة اللیل - التی هی نافلة - فی لیلة الهریر، وعندما یُسأل أمیر المؤمنین علیه السلام عن صلاته فی هذا الوقت، یجیب قائلاً: قاتلناهم من أجلها فکیف نترکها من
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1- (1) المحاسن: ج 1، ص 38 - ص 39، ح 42. الکافی: ج 2، ص 499، ح 1 مع اختلافٍ یسیرٍ. وسائل الشیعة: ج 7، ص 154 - ص 155، ح 7. بحار الأنوار: ج 90، ص 157، ح 29 عن المحاسن.




أجلهم؟!(1)

یعنی یرید أن یقول الإمام علیه السلام: إنَّ قتالنا مع هؤلاء القوم إنّما هو لأجل الدین والالتزام بالشرع القویم، والذی أهمّ ما فیه الصلاة، والتی هی عموده وفسطاطه، فکیف نترکها إذا نحن قاتلناهم واشتغلنا بقتالهم، حتی ولو کانت هذه الصلاة نافلة؟!

بل ویترقّی الحال بأولیاء الله فیذکرونه تعالی فی ساعة نزول الموت بهم، وهذا ما صنعه سیّد الأولیاء والأوصیاء أمیر المؤمنین علیه السلام عندما ضربه أشقی الأشقیاء علی هامته، فوقع الإمام علیه السلام علی وجهه قائلاً:

بسم الله وبالله وعلی ملّة رسول الله... ثمّ قال:«فُزتُ وربِّ الکعبة»(2).

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) انظر: کشف الیقین: ص 122. منهاج الکرامة: ص 161. نهج الحقّ وکشف الصدق: ص 248. إحقاق الحقّ: ص 206. حلیة الأبرار: ج 2، ص 180. وسائل الشیعة: ج 4، ص 246، ح 2. بحار الأنوار: ج 80، ص 23، ح 43.

2- (2) خصائص الأئمّة: ص 63. شرح الأخبار: ج 2، ص 442. مناقب آل أبی طالب: ج 1، ص 385. بحار الأنوار: ج 20، ص 148، والکلمة متواترة.





المحاضرة السادسة والعشرون: التفاخر والتکاثر
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قال تعالی فی محکم کتابه الکریم:(بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ)(أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ * حَتّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ * کَلاّ سَوْفَ تَعْلَمُونَ * ثُمَّ کَلاّ سَوْفَ تَعْلَمُونَ * کَلاّ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ * لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ * ثُمَّ لَتَرَوُنَّها عَیْنَ الْیَقِینِ * ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ)1 .

تتناول هذه السورة المبارکة تفاخر الناس فیما بینهم، واعتمادهم علی مسائل یعدّونها معیاراً للتفاخر، مع أنّ الأمر واقعاً وحقیقةً لیس کذلک؛ لأن المعاییر عند الناس لیست هی المعاییر الموجودة فی الشریعة، فقد یتفاخر الناس فیما بینهم فی کثرة الأولاد أو الأموال، أو کثرة الحروب والغزوات، بل وحتی السرقات، أو غیر ذلک، مع أنّ هذه الأُمور لیست مورداً للتفخار والتفاضل فی میزان الشرع المقدّس، ولذا یصرّح القرآن ویقول:(إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللّهِ أَتْقاکُمْ)2 ، فالتقوی هی المعیار عند الله تبارک وتعالی فی تقدیم إنسان علی آخر، وغیرها من الأُمور التی بها یتمایز الناس فهی فی الأعمّ الأغلب لیست میزاناً ولا معیاراً عند الله تبارک وتعالی.

والسبب فی نزول هذه السورة هو: إنّ مجموعة من القبائل کانت تتفاخر علی بعضها بکثرة الأموال والأنفس، حتّی أنّها کان تذهب إلی المقابر وتعدّ موتاها، وتتفاخر فی أن أفراد عشیرتها - أحیاء وأموات - بمجموعهم أکثر من غیرهم، فنزلت هذه السورة المبارکة، وقیل غیر ذلک(1).

والمهم فی المقام أنّ السورة تذمّ التفاخر والتکاثر بجمیع صنوفه التی لا یرتضیها
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1- (3) انظر: تفسیر الأمثل: ج 20، ص 419.




الشرع المبین، مهما کان سبب نزول السورة؛ لأنَّ المورد لا یخصّص الوارد، بمعنی أنَّ سبب النزول لهذه السورة المبارکة حتّی لو کان شخصاً معیّناً أو فرقة معینة، فهی تبقی ساریة المفعول فی الأجیال والأعوام اللاحقة؛ لأنَّ القرآن بآیاته یجری مجری اللیل والنهار والشمس والقمر(1) ، لایحدّه زمان ولا سبب، ویمکن أن تطبّق آیاته علی مصادیق عدّة، إلاّ إذا علمنا التخصیص من خلال القرائن، أو من نفس الشارع المقدَّس.

تبتدأ السورة بهذا العتاب (أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ) یعنی بالأموال والأنفس وغیرهما، حتّی أنّکم ذهبتم إلی المقابر؛ لتستکثروا بأفراد قبیلتکم، وهو قوله تعالی:(حَتّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ) .

واحتمل بعض المفسّرین أنّ جملة (حَتّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ) المقصود منها هو: أنّکم انشغلتم بالتکاثر والتفاخر حتّی لحظة موتکم وورودکم إلی المقابر(2).

ولکن بالتدقیق فی سبب نزول السورة نری أنّ المعنی الأول أکثر انسجاماً مع عبارة:(حَتّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ) ، ویؤیّد هذا المعنی، بل یدلّ علیه أیضاً کلام أمیر المؤمنین علیه السلام، حیث إنّه علیه السلام عندما تلا هذه الآیة:(أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ * حَتّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ) قال: «یا له أمرٌ ما أبعده! وزوراً ما أغفله! وخطراً ما أفضعه! لقد استخلوا منهم أی مُدّکر، وتناوشوهم من مکان بعید أفبمصارع آبائهم یفخرون؟ أم بعدید الهلکی یتکاثرون؟ یرتجعون منهم أجساداً خَوت وحرکات سکنت، ولأن یکونوا عِبراً أحقّ من أن یکونوا مفتخراً»(3) ،
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1- (1) انظر: تفسیر العیاشی: ج 2، ص 203.

2- (2) تفسیر جوامع الجامع: ج 3، ص 836. تفسیر مجمع البیان: ج 10، ص 432. تفسیر غریب القرآن: ص 245. التفسیر الصافی: ج 7، ص 545. تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 662، ح 8، جامع البیان: ج 30، ص 362. تفسیر ابن أبی حاتم: ج 10، ص 3459. تفسیر ابن زمنین: ج 5، ص 158. تفسیر الثعلبی: ج 10، ص 276. تفسیر الواحدی: ج 2، ص 1229، وغیره من التفاسیر.

3- (3) نهج البلاغة: ج 2، ص 204 - ص 205، ح 221، عنه تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 661، ح 6. وبحار الأنوار: ج 74، ص 432، ح 47، وج 79، ص 156، ح 1.




فالإمام علیه السلام یشیر بهذه الخطبة إلی المعنی الأول من المعنیین المذکورین فی تفسیر (حَتّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ) .

ثمَّ تنتقل السورة إلی تهدید هؤلاء المتکاثرین قائلةً لهم:(کَلاّ سَوْفَ تَعْلَمُونَ) ، فلیس الأمر کما تتوهمون، وبه تتفاخرون، بل سوف تعلمون نتیجة هذا التکاثر الموهوم، ثمَّ یؤکّد القرآن هذا المعنی مرّة أُخری:(ثُمَّ کَلاّ سَوْفَ تَعْلَمُونَ) .

وذهب البعض من المفسّرین الی أنّ هذا لیس تکراراً وتأکیداً، بل الجملة الأُولی:(کَلاّ سَوْفَ تَعْلَمُونَ) إشارة إلی عذاب القبر والبرزخ، والجملة الثانیة:(ثُمَّ کَلاّ سَوْفَ تَعْلَمُونَ) إشارة إلی عذاب یوم القیامة(1).

ویدلّ علی هذا المعنی ما روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام من أنّه قال: «. .. کلاّ سوف تعلمون یریدُ فی القبر، ثمّ کلاّ سوف تعلمون، بعد البعث»(2).

ما هی دواعی التفاخر والتکاثر؟

هناک عدّة عوامل ودواعی للتفاخر والتکاثر، منها: ما ذکرته السورة المبارکة، وهو جهل الإنسان بجزاء الآخرة، ومنها: جهل الإنسان بقدره وقیمته، وضعفه ومسکنته، وبدایته ونهایته.

ومن أهمّ الدواعی للتفاخر والتکاثر هو عقدة الحقارة وضعف الشخصیة، فیرید الإنسان الضعیف عن طریق تفاخره بقومه وعشیرته، أحیائهم وأمواتهم، أن یرفع هذه العقدة، ولذلک روی عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال: «ما مِن رجلٍ تکبّر أو تجبّر إلاّ لذلةٍ
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1- (1) نسبه فی مجمع البیان: ج 10، ص 432 إلی القیل، عنه تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 661، ح 7.

2- (2) تفسیر مجمع البیان: ج 10، ص 432، عنه تفسیر الأمثل: ج 5، ص 661.




وجدها فی نفسه» (1) ، وتفاخر هذه القبائل بأمواتها لایخرج عن التکبّر والتجبّر، فالأفراد الفاشلون یریدون أن یُغطّوا فشلهم بهذه الطریقة، فیلجأون إلی التفاخر والمباهات بأمواتهم، إذا کان مَن یتفاخرون به ویتباهون فیه یستحقّ ذلک طبعاً، وإلاّ فیکون التفاخر والتکاثر بهم کالمستجیر من الرمضاء بالنار.

ومن بعد هذا الکلام نعود إلی السورة المبارکة، حیث تقول:(کَلاّ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ * لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ * ثُمَّ لَتَرَوُنَّها عَیْنَ الْیَقِینِ) .

من أعلی مراتب الإیمان الیقین، وهو المقام الذی قلّ مَن وصل إلیه؛ ولذا یقول إمامنا الباقر علیه السلام «ولم یقسّم بین الناس شیء أقلّ من الیقین»(2) ؛ وذلک لأنّ مقام الیقین مقام رفیع، ودرجة عالیة، لا یمکن لکلّ أحد أن یصل إلیها، وبه یعمُر قلب الإنسان وروحه، وتطمئن نفسه.

وللیقین مراتب ثلاثة، أشارت السورة المبارکة إلی اثنین منها، والثالث أشارت إلیه سورة الواقعة فی قوله تعالی:(إِنَّ هذا لَهُوَ حَقُّ الْیَقِینِ)3 . والمراتب هی:

1 - علم الیقین: وهو الذی یحصل للإنسان عند مشاهدته الدلائل المختلفة، کمَن یشاهد دخاناً فیعلم علم الیقین أنّ هناک ناراً.

2 - عین الیقین: وهو یحصل حین یصل الإنسان إلی درجة المشاهدة، کمَن یری بعینه مثلاً النار.

3 - حقّ الیقین: وهو کمَن یدخل النار بنفسه، ویحسّ بحرارتها، وهو أعلی المراتب الثلاثة.
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 312، ح 17، عنه بحار الأنوار: ج 70، ص 225، ح 17.

2- (2) المصدر السابق: ج 2، ص 52، ح 5. کتاب التمحیص: ص 63، ح 145. بحار الأنوار: ج 67، ص 138، ح 4 عن الکافی.




وهذه المراتب الثلاث تختلف باختلاف مراتب الناس، ودرجات إیمانهم، ومدی رسوخ عقیدتهم، فتری إنساناً عظیماً مثل الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، حیث یقول:«لو کُشف لی الغطاء ما ازددتُ یقیناً»(1) ، ومعناه إنّی وصلت إلی أعلی مراتب الیقین، وتری آخر غیر ذلک تماماً، وهکذا.

ومن هنا روی أنّه ذُکر عند النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم أنّ عیسی بن مریم علیه السلام کان یمشی علی الماء، فقال صلی الله علیه و آله و سلم: «لو زاد یقینُه لمشی علی الهواء»(2).

ومن بعد هذا قد یسأل سائل ویقول: کیف یری الإنسان الجحیم، ومتی؟

وفی صدد الجواب عن هذا السؤال فُسّر قولُه تعالی:(لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ) بتفسیرین:

الأول: مشاهدة الجحیم فی یوم القیامة لنصّ بعض الآیات المبارکة، أنّه ما من أحد إلاّ وهو وارد جهنّم، کقوله تعالی:(وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّ وارِدُها کانَ عَلی رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا)3 .

الثانی: إنّ هذه المشاهدة لیست مشاهدة بالأبصار، وإنّما بالبصائر، وهذه المشاهدة تحصل فی الدنیا.

ورجّح جمع من المفسّرین الرأی الأول لمناسبته للمقام(3).

ومعنی ذلک: أنّ مَن یتفاخر ویتکاثر للحیاة الدینا سوف یری الجحیم یوم القیامة، ویُسأل عن کلِّ صغیرةٍ وکبیرةٍ، ویری أین موضع تفاخره وتکاثره؟!
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1- (1) مناقب آل أبی طالب: ج 1، ص 317. منتهی المطلب: ج 3، ص 44.

2- (2) مستدرک الوسائل: ج 11، ص 198، ح 16. شرح نهج البلاغة: ج 11، ص 202. الحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة: ج 3، ص 46.

3- (4) انظر: تفسیر الأمثل: ج 20، ص 426.




ثمَّ قالت السورة (ثُمَّ لَتَرَوُنَّها عَیْنَ الْیَقِینِ) .

ما هو النعیم الذی نُسألُ عنه یوم القیامة؟

لقد وقع الخلاف بین المفسّرین - عامّة وخاصّة - فی تفسیر النعیم الذی یُسأل عنه الإنسان یوم القیامة.

فذهب البعض إلی أنَّ المقصود منه هو السلامة وراحة البال والأمن(1) ، وهذه الأشیاء بلا شکّ أنها نِعَم ونِعَم کبیرة جدّاً، ولا یتمکّن الإنسان أن یؤدّی حقّ شکرها، ولکن الکلام هل هی التی یُسأل عنها الإنسان أم غیرها؟ لأنّه قال تعالی:(وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللّهِ لا تُحْصُوها)2 ، فَنِعَم الله تبارک وتعالی علی عباده - الشاکر والناکر منهم - لا یمکن حصرُها ولا عدُّها أبداً.

وعندما نعرض هذا السؤال علی الأئمّة علیهم السلام نجد الجواب فی روایاتهم، فهذا أبو حنیفة یسأل الإمام الصادق علیه السلام عن النعیم فی قوله تعالی:(ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ) ، فقال الإمام علیه السلام:«ما النعیم عِندک یا نعمان؟» قال أبو حنیفة: القوت من الطعام والماء البارد.

فقال علیه السلام «لئن أوقفک الله یوم القیامة بین یدیه حتّی یسألک عن کلِّ أکلةٍ أکلتَها، وشربةٍ شربتَها، لیطولنَّ وقوفُکَ بین یدیه».

قال أبو حنیفة: فما النعیم؟ جُعلتُ فداک!
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1- (1) انظر: تفسیر ابن أبی حاتم: ج 10، ص 3460. تفسیر السمرقندی: ج 3، ص 589. تفسیر الثعلبی: ج 10، ص 278. تفسیر الواحدی: ج 2، ص 1230. تفسیر السمعانی: ج 6، ص 276. تفسیر النسفی: ج 4، ص 355. أحکام القران (ابن العربی): ج 4، ص 443. زاد المسیر: ج 8، ص 302. التسهیل لعلوم التنزیل: ج 4، ص 216. الإتقان فی علوم القرآن: ج 2، ص 537. تحفة الأحوذی: ج 9، ص 203. فیض القدیر: ج 2، ص 562، وغیره.




قال الإمام علیه السلام:«نحنُ أهلَ البیتِ النعیمُ الذی أنعمَ اللهُ بنا علی العباد، بنا ائتلفوا بعد أن کانوا مُختلفین، وبنا ألّف اللهُ بین قُلوبِهم، وبنا أنقذهم اللهُ من الشرک والمعاصی، وبنا جعلهم اللهُ إخواناً، وبنا هداهم اللهُ، فهی النعمةُ التی لا تنقطعُ، واللهُ سائلهم عن حقِّ النعمة التی أنعم علیهم، وهو النبیُّ وعترتُه»(1).

ولکن تعال معی واُنظر إلی ما جری علی هذا النعیم، الذی أنعم الله به علی أُمّة محمّد صلی الله علیه و آله و سلم، وأخرج الناس بهم من الظلمات إلی النور، ماذا صنعت الأُمّة بهم وماذا جرّت علیهم من الویلات؟!

فهم الذین جعلوا الناس مئتلفین بعد أن کانوا مختلفین، والأُمّة جازتهم علی ذلک بأن فرّقتهم فی البلاد، وأسکنتهم ظُلم المطامیر، وحرّ السجون، وقتلتهم شرّ قتل، وسبتهم أعظم سبی.

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.

ص:279





1- (1) الدعوات: ص 158 - ص 159، ح 434. تفسیر مجمع البیان: ج 10، ص 433. التفسیر الصافی: ج 5، ص 370، وج 7، ص 547. تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 663 عن مجمع البیان. تفسیر الآلوسی: ج 30، ص 226. غایة المرام: ج 3، ص 85، ح 12. بحار الأنوار: ج 7، ص 258، وج 24، ص 49، وج 63، ص 315 - ص 316، وج 70، ص 70 - ص 71. مستدرک الوسائل: ج 16، ص 247، ح 4.
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المحاضرة السابعة والعشرون: الصراط 
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قال تعالی فی محکم کتابه الکریم:(وَ إِنَّکَ لَتَدْعُوهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ * وَ إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ) (1).

تتناول هاتان الآیتان الشریفتان مفهوم الصراط، وأنّه هناک صراط مستقیم صرحت به الآیة الشریفة، والآخر غیر مستقیم، والصراط المستقیم هو الذی یدعو إلیه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، ومَن جری مجراه، وهم الأئمّة المعصومون من ذریته صلی الله علیه و آله و سلم؛ لأنّه قد تواترت الأحادیث الشریفة بالأمر بالتمسّک بهم(2) ، وأنّهم مع القرآن(3) ، ولا یخرجون الناس من الهدی إلی الضلال(4).

بل بهم یُسلک إلی الرضوان، وبهم یهتدی إلی رضی الرحمن، وعلی مَن جحدهم غضب الرحمن(5).
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1- (1) المؤمنون: آیة 73 - آیة 74.

2- (2) لاحظ فی ذلک الحدیث المتواتر (حدیث الثقلین).

3- (3) انظر: کتاب سلیم بن قیس: ص 169. غایة المرام: ج 2، ص 364، ح 76. بصائر الدرجات: ص 103، ح 6. الکافی: ج 1، ص 191، ح 5. الإعتقادات فی دین الإمامیة: ص 122. کمال الدین وتمام النعمة: ص 240، ح 63. بحار الأنوار: ج 23، ص 342 - ص 343، ح 26 عن البصائر، وج 26، ص 250، ح 20 عن کمال الدین، وج 28، ص 15.

4- (4) () انظر: المعجم الکبیر: ج 5، ص 194. کنز العمال: ج 11، ص 611، ح 32959. نهج الإیمان: ص 503. واُنظر الحدیث فی مصادرنا التالیة: بصائر الدرجات: ص 71، ح 11، وص 7، ح 18. مناقب آل أبی طالب: ج 1، ص 250، وج 3، ص 5. بشارة المصطفی: ص 290، ح 14. الطرائف فی معرفة مذاهب الطوائف: ص 118، ح 181. غایة المرام: ج 1، ص 132، ح 25، وج 2، ص 288، ح 3.

5- (5) انظر: الزیارة الجامعة الکبیرة فی المصادر التالیة: عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 308. مَن لا یحضره الفقیه: ج 2، ص 616. تهذیب الأحکام: ج 6، ص 100. المزار (ابن المشهدی): ص 532. المحتضر: ج 219. بحار الأنوار: ج 99، ص 132.




فإذن هناک طریقان: أحدهما إلی الجنّة یهدی اللهُ تبارک وتعالی إلیه المؤمنین، کما قال عزّ وجلّ:(سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ * وَ یُدْخِلُهُمُ الْجَنَّةَ عَرَّفَها لَهُمْ)1 .

والآخر إلی النار یهدی اللهُ تبارک وتعالی إلیه أهل النار، کما قال عزّ وجلّ:(فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ)2 .

وهذا هو الصراط غیر المستقیم الذی یدعو إلیه مَن لا یؤمن بالله ولا بالآخرة، کما عبّرت الآیة الثانیة التی افتتحنا بها الکلام.

وقبل الدخول فی تفصیل الکلام ینبغی لنا تعریف الصراط أولاً؟

ما هو الصراط؟

ذکر فی تعریف الصراط أنّه: الطریق الذی یؤدّی إلی معرفة الله عزّ وجلّ (1) ، ولکن هذا التعریف - کما یبدو - تعریف بالخاصّ؛ لأنّ الصراط علی قسمین - کما ذکرنا - أحدها: الصراط المستقیم، وهو یؤدّی إلی ما یریده الله تبارک وتعالی.

والآخر غیر المستقیم، وهو الذی یؤدّی إلی ما لا یریده الله عزّ وجلّ، فینبغی تعریف الصراط - کما صنع البعض - بأنّه الطریق الذی یسلکه الإنسان، فقد یکون مستقیماً، وقد یکون غیر مستقیم(2).

والصراط المستقیم هو الدین الحقّ الذی نطلبه فی طوال أیام حیاتنا عندما نکرّر قوله تعالی:(اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ)5 ، ونکرّر هذا المعنی فی کلِّ یومٍ غدوةً وعشیّاً.
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1- (3) انظر: کتاب الإمام علیِّ بنِ أبی طالب علیه السلام: ص 467 حیث جاء فیه: «قال العلاّمة الفیض رحمه الله: الصراط هو الطریق إلی معرفة الله عزَّ وجلَّ».

2- (4) انظر: تفسیر المیزان: ج 1، ص 33.




وسُمّی الدین صراطاً؛ لأنّه یؤدی بمَن یسلکه إلی الجنّة، کما أن الطریق یؤدّی بمَن سلکه إلی مقصده.

وقد ذکرنا فی أوّل کلامنا أن هناک صراطین، أحدهما: صراط الجنّة، والآخر صراط النار، ولکن السؤال هو: هل أنَّ هذین الصراطین مردُّهُما إلی واحدٍ، ولکن یتمثّل للکافر بشکلٍ، وللمؤمن بشکلٍ آخر، أو هما - حقیقةً وواقعاً - وجودان منفصلان، أحدهما خاصّ بالمؤمنین، والآخر بالکافرین؟

قال الشیخ المفید رحمه الله فی تفسیر کون الصراط أدّق من الشعرة، وأحدّ من السیف: «والمراد بذلک: أنّه لا تثبت لکافرٍ قدمٌ علی الصراط یوم القیامة من شدّة ما یلحقهم من أهوال یوم القیامة ومخاوفها، فهم یمشون علیه کالذی یمشی علی الشیء الذی هو أدقّ من الشعرة وأحدّ من السیف. وهذا مَثَل مضروب لما یلحق الکافرَ من الشدّة فی عبوره علی الصراط، وهو طریق إلی الجنّة وطریق إلی النار، یشرف العبد منه إلی الجنّة ویری منه أهوال النار»(1) .

وظاهر کلامه رحمه الله أنّ الصراط واحد.

ونقل العلاّمة الحلّی رحمه الله کلاماً صریحاً فی وحدة الصراطین، حیث قال: «وقیل: إنَّ هُناکَ طریقاً واحداً علی جهنم، یُکلّفُ الجمیعُ المرور علیه، ویکون أدقَّ من الشعر وأحدَّ من السیف، فأهل الجنة یمرّون علیه لا یلحقهم خوف ولا غمّ، والکُفّار یمرّون علیه عقوبةً لهم وزیادةً فی خوفهم، فإذا بلغ کلُّ واحدٍ إلی مُستقره من النار سقط من ذلک الصراط»(2).

ولو تأمّلنا فی الآیتین المبارکتین، نجد أنَّ ظاهرَهما الصراط الواحد؛ لأنَّ الآیتین
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1- (1) تصحیح إعتقادات الإمامیة: ص 109 - ص 110.

2- (2) کشف المراد فی شرح تجرید الإعتقاد: ص 576.




موجهتان الخطاب للنبیِّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم بأنّه یدعو إلی الصراط المستقیم، والذین لا یؤمنون بالله تبارک وتعالی عن هذا الصراط - الذی یدعو إلیه الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله و سلم - ناکبون، ومعناه مائلون وعادلون عنه(1) ؛ لأنَّ الکافر لا همَّ له بالصراط المستقیم أبداً.

صراط الدنیا وصراط الآخرة

إنّ مهمّة الأنبیاء والرسل وجمیع الأوصیاء مهمّة واحدة، تتلخّص فی الأخذ بأیدی الناس إلی ما فیه الخیر والصلاح، عن طریق الموعظة الحسنة والکلمة الطیبة، بالإنذار تارةً، والتبشیر تارةً أُخری، وهم بلا شکٍّ ولا ریب رحمة أرسلها الله تبارک وتعالی بمنّه ولطفه إلی عباده؛ لیخرجهم من الظلمات إلی النور، قال تعالی:(یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً * وَ داعِیاً إِلَی اللّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً) (2) ، وقال تعالی:(وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاّ رَحْمَةً لِلْعالَمِینَ)3 .

فمَن تبعه فاز فی دار الدنیا والآخرة، ومَن جحده وعانده خسر الدنیا والآخرة، وذلک هو الخُسران المُبین.

والعلاقة وثیقة بین صراط الدنیا وصراط الآخرة، فمَن جاز صراط الدنیا - وهو الآخذ بما أمر به القرآن الکریم، والانتهاء عمّا نهی عنه، والتمسّک بحبل الله المتین، والعروة الوثقی وهم النبیُّ الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم وأهل بیته الطَّیبین الأطهار علیهم السلام - جاز صراط الآخرة إن شاء الله تعالی.
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1- (1) فی مجمع البحرین: ج 4، ص 367: «أی عادلون عن القصد، یقال: نکب عن الطریق من باب قعد: عدل ومال».

2- (2) الأحزاب: آیة 45 - آیة 46.




قناطر الصراط

هناک عدّة قناطر توضع علی الصراط، لکلِّ قنطرة من هذه القناطر أمرٌ وطلبٌ للمولی عزّ وجلّ، لا یجوزها أحدٌ إلاّ إذا کان متَّصِفاً بهذا الأمر وهذه الصفة.

فقد روی الشیخ الصدوق رحمه الله بإسناده عن مولانا الباقر علیه السلام: قال: لما نزلت هذه الآیة (وَ جِیءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ)1 ، سُئل عن ذلک رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، فقال:«أخبرَنی الروح الأمین أنَّ الله لا إله غیره، إذا جمع الأولین والآخرین أتی بجهنم تقاد بألف زمام، آخذ بکلّ زمام مائة ألف ملک من الغلاظ الشداد، لها هدّة وتغیّظ وزفیر، وإنّها لتزفر الزفرة، فلولا أن الله عزّ وجلّ أخّرهم إلی الحساب لأهلکت الجمع، ثمّ یخرج منها عنق یحیط بالخلائق، البرّ منهم والفاجر، فما خلق الله عزّ وجلّ عبداً من عباده ملکاً ولا نبیاً إلا نادی: ربِّ نفسی نفسی، وأنت یا نبیَّ الله تنادی: أُمّتی أُمّتی. ثمّ یوضع علیها صراط أدقّ من حدّ السیف، علیه ثلاث قناطر: أمّا واحدة فعلیها الأمانة والرحم، وأمّا الأُخری فعلیها الصلاة، وأمّا الأُخری فعلیها عدل ربِّ العالمین لا إله غیره، فیکلفون الممر علیه فتحبسهم الرحم والأمانة، فإن نجوا منها حبستهم الصلاة، فإن نجوا منها کان المنتهی إلی ربِّ العالمین عزّ وجلّ، وهو قوله تبارک وتعالی (إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ)2 . والناس علی الصراط، فمتعلّق، وقدم تزل، وقدم تستمسک، والملائکة حولهم ینادون: یا حلیم، اغفر واصفح، وعد بفضلک وسلِّم، والناس یتهافتون فیها کالفراش، فإذا نجا ناجٍ برحمة الله عزّ وجلّ، نظر إلیها فقال: الحمد لله الذی نجانی منک بعد إیاس بمنه وفضله، إنّ ربّنا لغفور شکور»(1)
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1- (3) أمالی الشیخ الصدوق: ص 241 - ص 242، ح 4. الکافی: ج 8، ص 312 - ص 313، ح 486. تفسیر القمّی: ج 2، ص 421. التفسیر الأصفی: ج 2، ص 1441. التفسیر الصافی: ج 5، ص 326 - ص 327، وج 7، ص 476 - ص 477. تفسیر نور الثقلین: ج 5، ص 373، ح 23 عن الکافی. بحار الأنوار: ج 7، ص 125، ح 1 عن الأمالی، وج 8، ص 65، ح 2 عن تفسیر القمّی.




وروی الشیخ الصدوق رحمه الله أیضاً بإسناده عن النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال لأمیر المؤمنین علیه السلام:«یاعلیّ، إذا کان یوم القیامة أقعدُ أنا وأنت وجبرئیل علی الصراط، فلا یجوز علی الصراط إلاّ مَن کانت معه براءة بولایتک»(1).

ونُقل عن الخوارزمی أنّه روی عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«الصراط صراطان: صراط فی الدنیا، وصراط فی الآخرة. فأمّا صراط الدنیا، فهو علی بن أبی طالب، وأمّا صراط الآخرة، فهو جسر جهنّم، مَن عرف صراط الدنیا جاز علی صراط الآخرة»(2).

ویؤید هذا المعنی ما حکاه الشیخ النوری فی کتابه المستدرک نقلاً عن کتاب الأنوار المضیئة، تألیف السید بهاء الدین علیّ بن السید غیاث الدین الحُسینی النیلی، الذی هو من علماء الإمامیة وفقهاء الشیعة، یقول السید المذکور:«أنّ رجلاً کان یقال له: محمد بن أبی أذینة، کان تولی مسبحة قریة لنا تُسمی قریة نیلة، انقطع یوماً فی بیته فاستحضروه فلم یتمکّن من الحضور، فسألوه عن السبب فکشف لهم عن بدنه، فإذا هو إلی وسطه ما عدا جانبی ورکیه إلی طرفی رکبته محرق بالنار، وقد أصابه من ذلک ألم شدید لا یمکنه معه القرار، فقالوا له: متی حصل لک ذلک؟

قال: اعلموا أنی رأیت فی نومی کأن الساعة قد قامت، والناس فی حرج عظیم، وأکثرهم یساق إلی النار، والأقل إلی الجنّة، فکنت مع مَن سیق إلی الجنّة، فانتهی بنا المسیر إلی قنطرة عظیمة فی العرض والطول، فقیل: (هذا الصراط) فسرنا علیها، فإذا هی کلّ ما سلکنا فیها قلَّ عرضها، وبعد طولها، فلم نبرح کذلک ونحن نسری (نسیر) علیها، حتی
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1- (1) الإعتقادات فی دین الإمامیة: ص 70. معانی الأخبار: ص 35 - ص 36، ح 6. تفسیر نور الثقلین: ج 1، ص 22، ح 98 عن معانی الأخبار. بحار الأنوار: ج 8، ص 66، ح 4 عن معانی الأخبار، وص 70، ح 19 عن الإعتقادات، وج 23، ص 100، ح 4 عن معانی الأخبار أیضاً.

2- (2) نقله عنه الشیخ محمد طاهر القمّی الشیرازی فی کتابه الأربعین: ص 78، والعلاّمة الأمینی فی الغدیر: ج 2، ص 311.




عادت کحدّ السیف، وإذا تحتها وادٍ عظیم أوسع ما یکون من الأودیة، تجری فیه نار سوداء یتقلقل فیها جمر کقلل الجبال، والناس ما بین ناجٍ وساقط، فلم أزل أمیل من جهة إلی أُخری، حتی انتهیت إلی قریب من آخر القنطرة، فلم أتمالک حتی سقطت من علیها، فخضت فی تلک النار حتی انتهیت إلی الجرف، فجعلت کلّما نتشبث به لم یتماسک منه شیء فی یدی، والنار تحدرنی بقوّة جریانها، وأنا أستغیث، وقد انذهلت وطار عقلی، وذهب لبی، فألهمت فقلت: یا علی بن أبی طالب، فنظرت فإذا رجل واقف علی شفیر الوادی، فوقع فی روعی أنّه الإمام علی علیه السلام، فقلت: یا سیدی، یا أمیر المؤمنین. فقال: هات یدک. فمددت یدی، فقبض علیها وجذبنی، وألقانی علی الجرف، ثمَّ أماط النار عن ورکی بیده الشریفة، فانتبهت مرعوباً، وأنا کما ترون. فإذا هو لم یسلم من النار إلاّ ما مسّه الإمام علیه السلام، ثمَّ مکث فی منزله ثلاث أشهر یداوی ما أحرق منه بالمراهم حتی بریء، وکان بعد ذلک قل أن یذکر هذه الحکایة لأحد إلاّ أصابته الحمّی» (1).

ما یخفّف المرور علی الصراط

هناک عدّة أعمال لها الأثر البالغ فی تخفیف أمر الصراط، ومن جملة هذه الأُمور موالاة الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، والبراءة من أعدائه، کما تقدَّمت الإشارة إلیه، بل أنّ موالاته علیه السلام والبراءة من أعدائه هی الصراط الأقوم الذی نسأله فی صلواتنا، ونطلبه غدوةً وعشیاً، فقد روی عنهم علیهم السلام:«أنّ الصراط صراطان: صراط فی الدنیا وصراط فی الآخرة، فأمّا الذی فی الدنیا فهو أمیر المؤمنین، فمَن اهتدی إلی ولایته فی الدنیا جاز علی الصراط فی الآخرة، ومَن لم یهتدِ إلی ولایته فی الدنیا لم یجز علی الصراط فی الآخرة»(2).

وهناک أعمال من صلوات وزیارات لها الأثر فی تخفیف الممرّ علی الصراط، ومن
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1- (1) خاتمة مستدرک الوسائل: ج 2، ص 299 - ص 300.

2- (2) تأویل الآیات: ج 1، ص 29.




ضمن هذه الأعمال صلاة لیلة التاسع والعشرین من شهر شعبان، رواها جمال العارفین السید ابن طاووس رحمه الله، حیث قال: «ومَن صلّی فی اللیلة التاسعة والعشرین من شعبان عشر رکعات، یقرأ فی کلّ رکعة فاتحة الکتاب مرّة و (أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ) عشر مرّات، والمعوذتین عشر مرّات، و (قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ) عشر مرّات، أعطاه الله تعالی ثواب المجتهدین، وثقل میزانه، ویخفف عنه الحساب، ویمرّ علی الصراط کالبرق الخاطف»(1)

ومن جملة الأعمال أیضاً زیارة الإمام الثامن علیِّ بن موسی الرضا علیه السلام، فقد ورد عنه علیه السلام أنّه قال:«مَن زارنی علی بعد داری وشطون (2) مزاری أتیتُه یومَ القیامةِ فی ثلاثِ مواطن حتی أخلصه من أهوالها: إذا تطایرت الکتب یمیناً وشمالاً، وعند الصراط، وعند المیزان»(3).

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) إقبال الأعمال: ج 3، ص 364 - ص 365.

2- (2) الشطن: البعید النازح. ومنه قیل: نوی شطون، وبئر شطون. ومن ذلک سمی الحبل شطناً. غریب الحدیث، ابن قتیبة: ج 2، ص 367.

3- (3) کامل الزیارات: ص 506، ح 4. أمالی الشیخ الصدوق: ص 183، ح 9. الخصال: ص 167 - ص 168، ح 220. عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 285، ح 2. مَن لا یحضره الفقیه: ج 2، ص 584، ح 3189. تهذیب الأحکام: ج 6، ص 85، ح 5. المزار (الشیخ المفید): ص 195، ح 2. المزار (ابن المشهدی): ص 40، ح 21. روضة الواعظین: ص 235. العقد النضید والدرّ الفرید: ص 34، ح 24. معارج الیقین فی أصول الدین: ص 92، ح 9. وسائل الشیعة: ج 14، ص 551، ح 2. بحار الأنوار: ج 99، ص 34، ح 13 عن الخصال والأمالی.





المحاضرة الثامنة والعشرون: إدخال السرور علی المؤمنین
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عن أبی جعفر الباقر علیه السلام أنّه قال:«تبسُّمُ الرَّجُل فی وجهِ أخیهِ حسنة، وصرف القذی عنه حسنة، وما عُبدَ اللهُ بشیءٍ أحبّ إلی الله من إدخال السرور علی المؤمن»(1).

من الأفعال الحسنة التی حثّ علیها الدین القویم، والشرائع السماویة جمعاء، هو إدخال السرور علی المؤمنین، وبشتّی الطرق، ومختلف الوسائل، ومن الروایات التی حثّت علی هذا الفعل المهم، والعمل المقدّس هذه الروایة الشریفة المرویة عن إمامنا باقر علوم الأولین والآخرین، الإمام أبی جعفر الباقر علیه السلام، وقد ذکرها العلاّمة المجلسی رحمه الله فی البحار مع بیان لها هذا نصّه، قال: «بیان: (حسنة) أی خصلة حسنة توجب الثواب (وصرفه القذی عنه) القذی یحتمل الحقیقة، وأن یکون کنایة عن دفع کلّ ما یقع علیه من الأذی، قال فی النهایة: فیه جماعة علی أقذاء: الأقذاء جمع قذی، والقذی جمع قذاة، وهو ما یقع فی العین والماء والشراب من تراب أو تبن أو وسخ أو غیر ذلک، أراد أنّ اجتماعهم یکون فساداً فی قلوبهم، فشبهه بقذی العین والماء والشراب»(2) .

وذکرتُ هذه الروایة الشریفة من بین کمً ّ هائلٍ من الروایات التی تعرَّضت لثواب إدخال السرور علی المؤمن(3).

فعن الإمام الباقر علیه السلام أنّه قال:«إنّ فیما ناجی الله عزّ وجلّ به عبدَه موسی علیه السلام قال: إنَّ لی عباداً أبیحهم جنتی وأُحکِّمهم فیها، قال: یا ربِّ، ومَن هؤلاء الذین تبیحهم جنتک وتحکِّمهم فیها؟ قال: مَن أدخل علی مؤمن سروراً، ثمَّ قال: إنَّ مؤمناً کان فی مملکة جبَّار

ص:293





1- (1) الکافی: ج 2، ص 188، ح 2. وسائل الشیعة: ج 16، ص 349، ح 2. بحار الأنوار: ج 71، ص 288، ح 15 عن الکافی. جامع السعادات: ج 2، ص 174.

2- (2) بحار الأنوار: ج 71، ص 288.

3- (3) انظر - علی سبیل المثال -: الکافی: ج 2، ص 188 - ص 192 باب إدخال السرور علی المؤمنین، ففیه 16 روایة.




فولع به فهرب منه إلی دار الشرک، فنزل برجلٍ من أهل الشرک فأظلّه وأرفقه وأضافه، فلمّا حضره الموت أوحی الله عزّ وجلّ إلیه: وعزّتی وجلالی لو کان [لک] فی جنتی مسکن لأسکنتک فیها، ولکنها محرّمة علی مَن مات بی مشرکاً، ولکن یا نار هیدیه ولا تؤذیه، ویؤتی برزقه طرفی النهار، قلت: من الجنّة؟ قال: من حیث شاء الله» (1).

والروایة الشریفة التی افتتحنا بها الکلام ذکرت أمرین من حقوق الإخوة وحقائق الإیمان، الأول: التبسُّم، والثانی: صرف الأذی ودفعه عنه. ثمَّ ذکرت أنَّ الأهمّ من هذا کلّه هو إدخال السرور علی المؤمن.

فکأنَّما یرید أن یقول الإمام علیه السلام: إنّ أهمّ ما یصنعه المؤمن لإخیه المؤمن هو إدخال السرور، فقد یکون إدخال السرور عن طریق التبسّم، أوعن طریق إماطة الأذی عنه؛ لأنّ مصادیق إدخال السرور عدیدة، کما سیأتی إن شاء الله تعالی بیانه.

سُبل إدخال السرور علی المؤمن

هناک عدّة سُبل یمکن بها إدخال السرور علی المؤمنین، ومن هذه السبل قضاء حوائجهم والسعی فیها، وتنفیس کربتهم، ونصرتهم وردّ العادیة عنهم، وقضاء دینهم، وإشباع جوعتهم، إلی غیر ذلک من الطرق العدیدة التی بفعلها یدخل السرور علی المؤمنین، والذی مردّه إلی رضا الله تبارک وتعالی، فقد روی عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام أنّه قال: «مَن أدخل السرور علی مؤمنٍ فقد أدخله علی رسولِ اللهِ صلی الله علیه و آله و سلم، ومَن أدخله علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، فقد وصل ذلک إلی الله، وکذلک مَن أدخل علیه کرباً»(2) .
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1- (1) الکافی: ج 2، ص 188 - ص 189، ح 3، کتاب المؤمن: ص 50، ح 123، ثواب الأعمال: ص 272. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 443 - ص 444. بحار الأنوار: ج 8، ص 314، ح 92 عن الکافی، وج 71، ص 288، ح 16 عنه أیضاً. مستدرک الوسائل: ج 12، ص 394، ح 3 عن کتاب المؤمن.

2- (2) المصدر السابق: ج 2، ص 192، ح 14. کتاب المؤمن: ص 68، ح 183. وسائل الشیعة: ج 16، ص 350، ح 4. بحار الأنوار: ج 71، ص 297، ح 27. مستدرک الوسائل: ج 12، ص 395، ح 5.




ولو أردنا استقصاء هذه السبل بکاملها لطال بنا المقام، ولکن نقتصر علی المیسور منها، وإن کانت الروایات قد استقصت ذکر هذه السبل ومقدار ثوابها، وأعظم ثواباً لهذه السبل هو قضاء حاجة المؤمن؛ لأنّه بها تُنفّسُ کُربته فی الغالب، خصوصاً إذا کانت قضاء دینه وإشباع جوعته.

والخلاصة: یمکن القول: إنّ قضاء حاجة المؤمن هی أعمّ هذه السُبل، فقد تکون حاجة المؤمن دفع الظلم عنه، فإذا دفعناه عنه تحقّق معنی قضاء الحاجة.

وقد تکون حاجة المؤمن المسارعة فی نصرته، فإذا نصرناه تحقّق معنی قضاء الحاجة، وهکذا یمکن الکلام فی الجمیع.

ومن هنا سوف یتحقّق إدخال السرور علی المؤمن بقضاء حاجته، غایة ما هناک أنَّ قضاء الحاجة له کیفیات مختلفة، وصور متنوعة کلّها یُعبَّر عنها بقضاء الحوائج، وهو المعنی الذی أکّدته الروایات الشریفة وحثّت علیه.

فقد روی بسندٍ مُعتبر عن المشمعل الأسدی أنّه قال: «خرجت ذات سنة حاجّاً، فانصرفت إلی أبی عبد الله الصادق جعفر بن محمد علیهما السلام، فقال: من أین بک یا مشمعل؟ فقلت: جعلت فداک، کنت حاجّاً. فقال: أوَ تدری ما للحاجّ من الثواب؟ فقلت: ما أدری حتی تعلمنی. فقال: إنّ العبد إذا طاف بهذا البیت أسبوعاً، وصلی رکعتیه، وسعی بین الصفا والمروة، کتب الله له ستّة آلاف حسنة، وحط عنه ستّة آلاف سیئة، ورفع له ستّة آلاف درجة، وقضی له ستّة آلاف حاجة للدنیا کذا، وادّخر له للآخرة کذا. فقلت له: جعلت فداک، إنَّ هذا لکثیر! قال: أفلا أخبرک بما هو أکثر من ذلک؟ قال قلت: بلی. فقال علیه السلام: لقضاء حاجة امرئ مؤمن أفضل من حجّة وحجّة وحجّة، حتی عدّ عشر حجج»(1) .
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: ص 581 - ص 582، ح 14. روضة الواعظین: ص 359 - ص 360. بحار الأنوار: ج 71، ص 284 - ص 285، ح 4، عن الأمالی، وج 96، ص 3، ح 1 عن الأمالی أیضاً.




وروی عن حنان بن سدیر عن أبیه قال: «کنت عند أبی عبد الله علیه السلام فذُکر عنده المؤمن، وما یجب من حقّه، فالتفت إلیَّ أبو عبد الله علیه السلام فقال لی: یا أبا الفضل، ألا أُحدِّثک بحال المؤمن عند الله؟ فقلت: بلی، فحدِّثنی جُعلت فداک. فقال: إذا قبض الله روح المؤمن صعد ملکاه إلی السماء، فقالا: یا ربّی، عبدک ونعم العبد، کان سریعاً إلی طاعتک، بطیئاً عن معصیتک، وقد قبضته إلیک، فما تأمرنا من بعده؟ فیقول الجلیل الجبَّار: اهبطا إلی الدنیا، وکونا عند قبر عبدی، وسبّحانی ومجّدانی وهلّلانی وکبّرانی، واکتبا ذلک لعبدی حتی أبعثه من قبره. ثمَّ قال لی: ألا أزیدک؟ قلت: بلی. فقال: إذا بعث الله المؤمن من قبره، خرج معه مثال یقدمه أمامه، فکلَّما رأی المؤمن هولاً من أهوال یوم القیامة، قال له المثال: لا تجزع ولا تحزن، وأبشر بالسرور والکرامة من الله عزَّ وجلَّ. قال: فما یزال یبشره بالسرور والکرامة من الله (سبحانه) حتی یقف بین یدی الله (عزّ وجلّ) ویحاسبه حساباً یسیراً، ویأمر به إلی الجنّة والمثال أمامه، فیقول له المؤمن: یرحمک الله، نعم الخارج معی من قبری، ما زلت تبشّرنی بالسرور والکرامة من الله (عزّ وجلّ) حتی کان ذلک، فمَن أنت؟ فیقول له المثال: أنا السرور الذی أدخلته علی أخیک فی الدنیا، خلقنی الله منه لأبشّرک»(1) .

إذن فدفع الأذی عن المؤمنین، وقضاء حوائجهم، وإدخال السرور علیهم من الأفعال التی یحبّها اللهُ ورسولُه وأهلُ بیته الطیبین الطاهرین علیهم السلام، وأقلّ حقّ یؤدّیه المؤمن لأخیه المؤمن الآخر هو التبسُّم فی وجهه، وصرف القذی عنه، وإلاّ فحقوقهم أکثر وأکبر من ذلک.

ولأنقل لک هذه الحکایة عن أحد علمائنا الأبرار، وهو المولی المقدّس الأردبیلی رحمه الله، وحاصلها: أنّ بعض الزوّار رآه فی النجف فحسبه - لرثّة ثیابه - من بعض الفقراء المتکسبین، فسأله: هل تغسل هذه الثیاب بالأجرة؟ قال: نعم، وواعده فی الصحن لیأتی بها
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1- (1) أمالی الشیخ الطوسی: ص 195 - ص 196، ح 35، عنه بحار الأنوار: ج 6، ص 152، ح 4، وج 71، ص 283، ح 3 عن الأمالی أیضاً.




إلیه فی الغد، فأخذها وغسلها بنفسه، وأتی إلی الصحن فی الوقت المضروب، فوجد صاحبها هناک فدفعها إلیه، وأراد صاحب الثیاب أن یعطیه الأجرة فامتنع، فأخبره بعض المارّة: إنّ هذا هو المقدّس الأردبیلی، العالم الشهیر، فوقع علی أقدامه معتذراً بأنّه لم یعرفه، فقال: لا بأس علیک: إنّ حقوق إخواننا أعظم من هذا(1).

وهکذا کان دیدن الأئمّة علیهم السلام مع شیعتهم المؤمنین المخلصین، بل وهکذا کان المؤمنون یحاولون إدخال السرور علی إخوتهم بشتّی الطرق والوسائل؛ لأنّهم تعلّموا من أئمتهم علیهم السلام أنّه ما عُبد الله بشیء أحبّ إلیه من إدخال السرور علی المؤمنین.

فهذا هو سید الشهداء علیه السلام یتوسّط لقضاء حوائج المؤمنین لدی الفاسقین؛ لأجل إدخال السرور علی المؤمنین، «فقد دخل الحسین علیه السلام علی معاویة، وعنده أعرابی یسأله حاجة، فأمسک وتشاغل بالحسین، فقال الأعرابی لبعض مَن حضر: مَن هذا الذی دخل؟ قالوا: الحسین بن علی، فقال الأعرابی للحسین: یا ابن بنت رسول الله، لما کلمته حاجتی، فکلمه الحسین فی ذلک، فقضی حاجته، فقال الأعرابی:

أتیتُ العبشمی فلم یجد لی إلی أن هزّه ابنُ الرسولِ

هو ابنُ المُصطفی کرماً وجوداً ومِن بطنِ المُطهّرةِ البتولِ

وإنّ لهاشمَ فضلاً علیکم کما فضل الربیع علی المحولِ

فقال معاویة: یا أعرابی أعطیک، وتمدحه؟ فقال الأعرابی: یا معاویة، أعطیتنی من حقّه وقضیت حاجتی بقوله »(2)

وقد روی عنه علیه السلام أنّه قال:«صحَّ عندی قولُ النبیِّ أفضلُ الأعمال بعد الصلاة إدخالُ السرور فی قلب المؤمن بما لا إثم فیه، فإنّی رأیتُ غلاماً یواکلُ کلباً، فقلتُ له فی ذلک،
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1- (1) من المسموعات التی نقلها لنا الأساتذة فی الأخلاق.

2- (2) مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 235، عنه بحار الأنوار: ج 44، ص 210، ح 6، والعوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 84 - ص 85، ح 2.




فقال: یا ابن رسول الله، إنّی مغمومٌ اطلبُ سروراً بسروره؛ لأنَّ صاحبی یهودی أرید أفارقه. فأتی الحسین علیه السلام إلی صاحبه بمائتی دینار ثمناً له، فقال الیهودی: الغلام فدی لخطاک، وهذا البستان له، ورددتُ علیکَ المالَ. فقال علیه السلام: وانا قد وهبتُ لکَ المالَ. فقال: قبلتُ المالَ ووهبتُه للغلام. فقال الحسین: أعتقتُ الغلامَ ووهبتُه له جمیعاً. فقالت امرأتُه: قد أسلمتُ ووهبتُ زوجی مهری. فقال الیهودی وأنا أیضاً أسلمتُ وأعطیتُها هذه الدار»(1).

فاُنظر وتأمّل فی هذه الأخلاق الحسینیّة العظیمة، فما أن رأی الإمام الحسین علیه السلام هذا الغلام یواکل الکلب، ویطلب سروراً بسروره للکلب، حتّی بادر الإمام إلی إکرامه والشفقة علیه، بأن ذهب إلی بیت الیهودی یشتریه منه ویحرّره.

وهکذا کانت الرحمة الحُسینیّة التی ورثها عن أبیه علیه السلام، وجدّه المصطفی صلی الله علیه و آله و سلم، وأُمّه الزهراء علیها السلام، وأخیه المجتبی علیه السلام، ولکن أسفی علیک یا أبا عبد الله، فقد أدمعت عیون المؤمنین لما صُنع بک، وبآل بیتک فی یوم عاشوراء وما بعده فقد:

رضوا بجُردِهُمُ قراک وأضرموا ناراً بأخبیة المکارمِ والنَّدی

وسبوا إلیکَ حرائراً سبیَ الإما للشام فی رکبٍ بهِ شمرٌ حدی

ولمجلسِ الطاغی جُلبنَ حواسراً یندبن یا جدّاه ما بینَ العِدی(2)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) مناقب آل أبی طالب: ج 3، ص 229 - ص 230. بحار الأنوار: ج 44، ص 194. العوالم (الإمام الحسین علیه السلام): ص 64 - ص 65. مستدرک الوسائل: ج 12، ص 398، ح 16.

2- (2) الأبیات من قصیدةٍ رائعةٍ لشیخنا الأستاذ، الخطیب الشهیر، الشیخ مُحمّد سعید المنصوری رحمه الله، انظر: دیوان میراث المنبر: ص 151.





المحاضرة التاسعة والعشرون: من أحب السبل إلی الله
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روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال:«من أحبّ السُبل إلی الله جرعتان: جُرعةُ غیظٍ تردّها بحلمٍ، وجُرعةُ حُزنٍ تردّها بصبر»(1).

هناک بعض الآیات والروایات تکرّر ذکرها؛ لأهمیتها أوّلاً، وأهمیة الموضوع الذی وردت فیه، ومن هذا القبیل الحدیث الذی افتتحنا به کلامنا، فلقد روی هذا الحدیث بطرق أُخری بتغییر یسیر، فورد فی الکافی الشریف: (وجرعة مصیبة) بدل (حُزن)، وبدل (السُبل) کلمة (السبیل)(2) ، والأمر سهل ما دام المضمون واحداً، أو قریباً جداً.

ولأهمّیته أیضاً روی تارةً عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، وتارةً أُخری عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، وثالثةً عن الإمام زین العابدین علیه السلام عن جدّه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، والأمر فی غایة السهولة بعد أن کان کلامُهم:

ووالِ اناساً قولُهم وحدیثُهم روی جدُّنا عن جبرئیل عن الباری(3)

ولأنّ السُبل کثیرة ومتعددة؛ بیّن أمیر المؤمنین علیه السلام أحبَّها إلی الله عزّ وجلّ؛ لأنَّ من السُبل ما یؤدّی إلی الله تبارک وتعالی، مثل: (سبیل الله(4) ، وسبیل المؤمنین(5) ، ومنها: ما
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1- (1) تحف العقول: ص 219. مشکاة الأنوار: ص 381، ونسبه لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم. بحار الأنوار: ج 75، ص 58، ح 128.

2- (2) انظر: الکافی: ج 2، ص 110، ح 9.

3- (3) انظر: الصراط المستقیم: ج 3، ص 207، ولم ینسبه لأحد، ولم أعثر علی قائله، رغم التتبّع الکثیر.

4- (4) مثل قوله تعالی:(وَ أَنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللّهِ) البقرة: آیة 195.

5- (5) مثل قوله تعالی:(وَ مَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدی وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّهِ ما تَوَلّی وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً) النساء: آیة 115.




یؤدّی إلی غیره عزّ وجلّ، مثل: (سبیل الطاغوت(1) ، وسبیل المجرمین)(2).

وهنا قد بیّن أمیر المؤمنین علیه السلام أحبّ السُبل إلی الله تعالی، وهما السبیلان المذکوران.

والخلاصة: بعض السُبل تؤدّی إلی الله عزّ وجلّ، وبعضها تؤدّی إلی الشیطان؛ ولذا رُویَ عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنّه خطَّ خطّاً، ثمَّ قال: «هذا سبیلُ الله، ثمَّ خطَّ خُطوطاً عن یمینه وعن شماله، ثمَّ قال: هذه سُبل متفرّقة علی کلِّ سبیل شیطان یدعو إلیه، ثمَّ قرأ:(وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ)»3 .

والسبیلان هما: جُرعة غیظٍ تُردّ بحلمٍ، وجرعةُ حُزنٍ تُرد بصبر.

أمّا الجرعة فی اللغة: فهی کلّ شیءٍ یبلعه الحلق فهو اجتراع، والاسم الجرعة، وإذا جرّعه بمرّه، قیل: اجترعه، والاجتراع بالماء کالابتلاع بالطعام(3).

والتعبیر بالجرعة غایة فی الروعة والجمال، فکأنّه کنایة عن التحمّل والبلع بمرارةٍ غیر مألوفة، وهو کذلک؛ لذا صارت من أحبّ السُبل إلی الله تعالی.

أمّا الجرعة الأُولی: فهی عبارة عن غیظ یتعرّض له المؤمن، ثمَّ یقاوم ویصبر فیردّه بضدّه، وهو الحلم، فلذا صار لزاماً علینا معرفة الغیظ ومعرفة ضدّه.

أمّا الغیظ فهو: هیجان الطبع، وانزعاج النفس(4) ، وعدم کظمه هو عین الغضب(5).
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1- (1) مثل قوله تعالی:(... وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ الطّاغُوتِ فَقاتِلُوا أَوْلِیاءَ الشَّیْطانِ إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطانِ کانَ ضَعِیفاً) النساء: آیة 76.

2- (2) مثل قوله تعالی:(وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ) الأنعام: آیة 55.

3- (4) انظر: کتاب العین: ج 1، ص 225. تفسیر التبیان: ج 3، ص 36.

4- (5) انظر: تفسیر التبیان: ج 3، ص 36.

5- (6) انظر: عمدة القارئ: ج 2، ص 163.




فلو کظمه المؤمن ولم یفشه وحلم فقد صار ممسکاً لغیضه؛ لأنَّ کظم الغیظ هو الإمساک علی ما فی النفس من شدّة الغضب بالتصبّر؛ حتّی لا یظهر له أثرٌ سیءٌ یضرّه ویضرّ غیره(1).

ویکفیک معرفةً بمقام کظم الغیظ قوله تعالی:(وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعافِینَ عَنِ النّاسِ وَ اللّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ)2 ، فهم من المحسنین الذین یحبّهم الله، وکفی به مقاماً ومنزلةً.

وما روی عنه صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال: «مَن کظم غیضاً وهو قادرٌ علی إنفاذه، وحلم عنه، أعطاه الله أجر شهید»(2) ، وهو غایة فی الترغیب؛ حتّی علّق علیه بعض أعاظم الشّراح بقوله: «وفوائده (فوائد کظم الغیظ والحلم) غیر محصورة، منها: أنّه یوجب زیادة الأنصار والأعوان، ومنها: أنّه یوجب الذکر الجمیل بین الإخوان، والصیت الحسن فی غابر الزمان، کما قیل:

فعفوک فی الأیام کالمسکِ فایحٌ وصفحک فی الإسلام کالنجم زاهرٌ»(3)

إذن هذا هو الغیظ والذی یُردّ بحلم.

أمّا الحِلم - بالکسر - فهو الأناة، تقول منه: حَلُمَ الرجل، بالضم. وتحلّم: تکلّف الحلم(4).

وقد ورد الأمر بالتحلّم عن أئمتنا الطاهرین علیهم السلام، ففی الکافی الشریف عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام أنّه قال:«کفی بالحلم ناصراً، وقال: إذا لم تکن حلیماً فتحلّم»(5) .
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1- (1) انظر: الشفاء الروحی: ص 231.

2- (3) أمالی الشیخ الصدوق: ص 516. مَن لا یحضره الفقیه: ج 4، ص 15.

3- (4) شرح أصول الکافی (المازندرانی): ج 1، ص 240.

4- (5) الصحاح: ج 5، ص 1903.

5- (6) الکافی: ج 2، ص 112، ح 6.




وعلّق علیه المازندرانی بقوله: «المراد: أنّ الحلم ناصر کافٍ للحلیم؛ لأنّ الناس یحبّونه ویمیلون إلیه ویعینونه فی المکاره، وقال: إذا لم تکن حلیماً فتحلّم. فاکتسب الحلم؛ لأنّ الحلم کسایر الأخلاق، قد یکون خُلقیاً وقد یکون کسبیاً، أو المراد: فتکلّف الحلم وأظهره؛ فإنَّ ذلک قد یجرّ إلی إکتساب الحلم والإتصاف به، ویدلّ علیه قول أمیر المؤمنین علیه السلام: إن لم تکن حلیماً فتحلّم، فإنّه قلّ مَن تشبّه بقوم إلاّ أوشک أن یکون منهم. أراد علیه السلام: أنّ الحلم أحسن، وإن یکن فالتشبّه بالحلیم حسن»(1).

وقد یغضب الإنسان فیکون غضبه لله تبارک وتعالی، إذا کان فی الحلم مفسدة أکبر من الغضب، کما لو ظُلم إنسانٌ فی حضرة إنسان آخر، أو اعُتدیَ علیه، فیکون الدفاع عنه أولی من الحلم عن المعتدی والظالم، کما روی ذلک عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی قصّة ثابت بن قیس بن شماس، کان فی أذنه وقر، وکان إذا دخل المسجد تفسّحوا له حتّی یقعد عند النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم فیسمع ما یقول، فدخل المسجد یوماً والناس قد فرغوا من الصلاة وأخذوا مکانهم، فجعل یتخطّی رقاب الناس، وهو یقول: تفسّحوا تفسّحوا، حتّی انتهی إلی رجل، فقال له: أصبت مجلساً فاجلس، فجلس خلفه مغضباً، فلمّا انجلت الظلمة قال: مَن هذا؟ قال الرجل: أنا فلان، قال ثابت: ابن فلانة؟ ذکر أماً له کان یُعیّر بها فی الجاهلیة، فنکس الرجل رأسه حیاءً، فنزل قوله تعالی:(لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ)2 ... فقال صلی الله علیه و آله و سلم: مَن الذاکر فلانة؟

فقام ثابت فقال: أنا یا رسول الله، فقال صلی الله علیه و آله و سلم: انظر فی وجوه القوم، فنظر إلیهم فقال: ما رأیت یا ثابت؟ فقال رأیت أسود وأبیض وأحمر، قال: فإنّک لا تفضلهم إلاّ بالتقوی والدین، فنزل قوله تعالی (یا أَیُّهَا النّاسُ إِنّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللّهِ أَتْقاکُمْ إِنَّ اللّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ)3 ، وقوله تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا
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1- (1) شرح أصول الکافی: ج 8، ص 330 - ص 331.




إِذا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی الْمَجالِسِ)1

2 .

وبالتأمّل فی هذه الواقعة نجد أنّ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم - وهو الذی مدحه القرآن الکریم ب (وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ)3 - یقوم ویصنع مع المعتدی والساخر ما لم یألفه الکثیر من المسلمین، لکن فی الواقع فعله صلی الله علیه و آله و سلم من صمیم الدین والخُلُق العظیم الذی مدحه الله تبارک وتعالی به؛ إذ کیف یحلم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن إنسان ارتکب ما هو بعیدٌ عن روح الإسلام وتعالیمه، وتعالیم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم وأخلاقه العظیمة، بل ارتکب ذنباً عظیماً وهو السخریة من الآخرین، وعلیه إذن فی هکذا مورد وأمثاله یکون عدم الحِلم هو المتعیّن؛ اقتداءً بالرسول الأکرم صلی الله علیه و آله و سلم، هذه هی الجرعة الأُولی والسبیل الأول.

وأمّا الجُرعة الثانیة: جرعة حزنٍ تردّها بصبر.

الحزن کلمة حزینة بذاتها، تذیب القلب عند سماعها، رکبت بترکیب عجیب، یتهادی لها کلّ صلب، فضلاً عن اللیّن والحنون، لفظة مرّة المذاق، وجرعة عجیبة الطعم، وصعبة التناول.

هی کلمة تجمع کلّ ما هو خلاف السرور(1) ونقیض الفرح(2).

قال المازندرانی: «والحُزن بالضم خلاف السرور، وحزنه الأمر حزناً وأحزنه جعله حزیناً، وحزّنه تحزیناً جعل فیه حزناً، فهو محزون ومحزن وحزین. وحزناً بکسر الزای وضمها»(3).

ومن المعلوم أنّ الحزن یکون فی الرزایا، فینبغی أن یکون السرور فی الفوائد وما یجری

ص:305





1- (4) انظر: الصحاح: ج 5، ص 2098.

2- (5) انظر: لسان العرب: ج 13، ص 11.

3- (6) شرح أصول الکافی: ج 10، ص 419.




مجراها من الملاذ، کما نصّ علی ذلک أبو هلال العسکری فی الفروق اللغویة(1).

فإن کان هذا الحزن لله تعالی خوفاً منه تبارکت أسماؤه، وشوقاً لفراقه جلّ وعلا، کان جمیلاً، کما روی ذلک عن تلک المرأة الصالحة التی جاء زوجها إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقال له: إنّ لی زوجة إذا دخلت تلقّتنی، وإذا خرجت شیّعتنی، وإذا رأتنی مهموماً قالت لی: ما یهمُّک؟ إن تهتمّ لرزقک فقد تکفّل لک به غیرُک، وإن کنت تهتمّ بأمر آخرتک فزادک الله همّاً، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:«إنّ لله عمّالاً، وهذه من عُمّاله، لها نصف أجر الشهید»(2).

وأمّا الحزن لأجل أُمور الدنیا فقد نهانا الباری عزّ وجلّ عنه، حیث یقول - جلّت أسماؤه -:(لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ)3 .

والطریق السلیم، والحل الذی رسمته لنا السماء للحزن هو الصبر، حیث قال تبارک وتعالی:(وَ اصْبِرْ وَ ما صَبْرُکَ إِلاّ بِاللّهِ وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لا تَکُ فِی ضَیْقٍ مِمّا یَمْکُرُونَ)4 .

إذن علاج الحزن هو الصبر، والذی ورد فیه الحثّ الأکید، فعن إمامنا الصادق علیه السلام أنّه قال: «الصبر من الإیمان بمنزلة الرأس من الجسد، فإذا ذهب الرأس ذهب الجسد، کذلک إذا ذهب الصبر ذهب الإیمان»(3).

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) انظر: الفروق اللغویة: ص 277

2- (2) مَن لا یحضره الفقیه: ج 3، ص 389، ح 4369.

3- (5) الکافی: ج 2، ص 87، ح 2، وح 5.





المحاضرة الثلاثون: العید
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قال الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام فی بعض الأعیاد:«إنّما هو عیدٌ لمِن قَبِلَ اللهُ من صیامه، وشَکَرَ قیامَه، وکلّ یوم لا یُعصی اللهُ فیه فهو عیدٌ»(1).

بعد مضی شهر من الصیام والقیام، أتعب فیه المسلمون المؤمنون أنفسهم بإحیائه بالعبادة بشتّی أنواعها، من قراءةٍ لکتابِ اللهِ العزیز الحکیم، وتلاوة الأدعیة، والتقرّب إلیه عزّ وجلّ بالفرائض والنوافل و... و... فبعد کلّ هذا روّح الله تبارک وتعالی علی المسلمین بفرحة تعمّ قلوب جمیع المؤمنین، یجتمعون فیه معاً مهنئّین ومکبّرین الله عزّ وجلّ، وحامدیه علی کمال التوفیق، واتمام النعمة علیهم بالانتهاء من هذه الفریضة المقدّسة، وهی فریضة الصوم.

ویُسمّی هذا الیوم السعید فی الأرض بالعید، وفی السماء بیوم الجائزة(2) ینادی الحقّ تبارک وتعالی الملائکة:«یا ملائکتی، ما جزاء الأجیر إذا عَمِلَ عَمَلَه؟ فتقول الملائکة: إلهنا وسیدنا جزاؤه أن توفیه أجره، قال: فیقول عزَّ وجلَّ: فإنّی أشهدکم ملائکتی، أنّی قد جعلت ثوابهم عن صیامهم شهر رمضان وقیامهم رضائی ومغفرتی، ویقول جلَّ جلاله: یا عبادی، سلونی فوعزّتی وجلالی لا تسألونی الیوم شیئاً فی جمعکم لآخرتکم إلاّ أعطیتکم، ولدنیاکم إلاّ نظرت لکم، وعزتی لأسترن علیکم عثراتکم ما رأیتمونی، وعزتی لا أخزینکم ولا أفضحنکم بین یدی أصحاب الخلود. انصرفوا مغفوراً لکم، قد أرضیتمونی فرضیت عنکم، فتعرج الملائکة وتستبشر بما یعطی الله عز وجل هذه الأمة إذا أفطروا من
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1- (1) نهج البلاغة: ج 4، ص 721. روضة الواعظین: ص 354. وسائل الشیعة: ج 15، ص 308، ح 12. بحار الأنوار: ج 88، ص 136، ح 5 عن النهج. مستدرک الوسائل: ج 6، ص 149 - ص 150، ح 1.

2- (2) انظر: الکافی: ج 4، ص 67 - ص 68، ح 6. أمالی الشیخ الصدوق: ص 102 - ص 103، ح 1، ثواب الأعمال: ص 64. فضائل الأشهر الثلاثة: ص 80، ح 62.




شهر رمضان» (1).

وهذا الکلام الذی افتتحنا به حدیثَنا هو کلام سید البُلغاء والمتکلّمین الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام، وقد روی فی غیر النهج بکیفیّةٍ أُخری مشترکة، تشابه ما فی النهج فی بعض الجمل.

فقد رُویَ عنه علیه السلام انَّه قال:«الیوم لنا عیدٌ، وغداً لنا عیدٌ، وکلّ یومٍ لا نعصی اللهَ فیه، فهو لنا عید»(2).

والظاهر أنّ الحادثة تکرّرت مرتین، تعرّض فیها الإمام علیه السلام لذکر العید.

والمهمّ فی المقام هو تناول کلمة الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام الواردة فی نهج البلاغة، إذ یقول الإمام علیه السلام:«إنّما هو عیدٌ لمَن قَبِلَ اللهُ من صیامه، وشَکَرَ قیامَه، وکلُّ یومٍ لا یُعصی الله فیه فهو عید». وسنتعرّض لهذه الجملة الشریفة بإیجاز.

شرائط قبول الصوم

یتعرّض الفقهاء فی کتاب الصوم لشرائط الصوم غالباً، ویعرضون فی الغالب عن التعرّض لشرائط القبول، مع أنَّ الکثیر منهم یذکر أن للصوم شروط صحّةٍ وقبول، وعدم ذکرهم لها، إمّا لکونها خارجة عن غرضهم فعلاً، أو لکون شروط القبول لا یعلمُها إلاَّ الله تبارک وتعالی.

أمّا شروط الصحّة: فهی عدیدة، منها: الإسلام، والإیمان، والعقل، والخلو من الحیض والنفاس، وعدم الإصباح جُنباً، وعدم السفر، وعدم المرض، وما هو مذکور فی محلّه.
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1- (1) فضائل الأشهر الثلاثة: ص 127 - ص 128. روضة الواعظین: ص 347. أمالی الشیخ المفید: ص 232، ح 3. إقبال الأعمال: ج 1، ص 25. فضائل الأوقات: ص 252. الدرّ المنثور: ج 1، ص 187. تاریخ مدینة دمشق: ج 52، ص 292. بحار الأنوار: ج 93، ص 339 ضمن ح 1 عن أمالی الشیخ المفید.

2- (2) مستدرک الوسائل: ج 6، ص 154، ح 8.




وأمّا شروط القبول: فأوّل شرطٍ وأهمّها علی الإطلاق هو التقوی، والتقوی شرط عامٌ لقبول الأعمال؛ لقوله تعالی:(إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ)1 ، سواء کان العمل صوماً أم غیره من سائر العبادات.

ومن الشروط المهمّة أیضاً، والتی تعرَّضت الروایات لذکره، هو زکاة الفطرة، فعن أبی بصیر وزرارة جمیعاً، قالا: قال أبو عبد الله علیه السلام: «إنَّ من تمام الصوم إعطاء الزکاة - یعنی: الفطرة - کما أنَّ الصلاة علی النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم من تمام الصلاة؛ لأنّه مَن صام ولم یؤدِّ الزکاة فلا صوم له إذا ترکها متعمّداً، ولا صلاة له إذا ترک الصلاة علی النبیِّ صلی الله علیه و آله و سلم، إنَّ الله عزَّ وجلَّ قد بدأ بها قبل الصوم، فقال:(قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّی * وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّی)»2 .

مضافاً إلی ذلک کونها زکاة وصدقة مطهِّرة للصائم من الهفوات والزلاّت، التی تعرّض لها العبد فی أیام صیامه.

ومن هنا روی عن ابن عباس عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنّه قال:«فرض رسول الله صلی الله علیه [وآله] وسلّم زکاة الفطر، طهرةٌ للصائم من اللغو والرفث، وطعمة للمساکین. فمَن أدّاها قبل الصلاة، فهی زکاةٌ مقبولة، ومَن أدّاها بعد الصلاة، فهی صدقة من الصدقات»(1).

وفی بعض الأحادیث: «إنَّ صوم رمضان معلّق بین السماء والأرض لا یرفع إلاّ
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1- (3) سنن ابن ماجة: ج 1، ص 585، ح 1827. سنن أبی داود: ج 1، ص 362 - ص 363، ح 1609. المستدرک علی الصحیحین: ج 1، ص 409. السنن الکبری (البیهقی): ج 4، ص 163. سنن الدار قطنی: ج 2، ص 121، ح 2048. فضائل الأوقات: ص 308 - ص 309، ح 147. عوالی اللئالی: ج 1، ص 177، ح 221، عنه مستدرک الوسائل: ج 7، ص 138، ح 5، وجامع أحادیث الشیعة: ج 8، ص 271، ح 9.




بزکاة الفطر»(1) ، وهذا ظاهر فی کونها من شروط القبول، «وهو کنایة عن توقف تمام ثوابه، حتی تؤدّی الزکاة، فلا ینافی حصول أصل الثواب بدونها»(2) .

وزکاة الفطرة هذه تجب بدخول لیلة العید علی المشهور، ویجوز تأخیرها إلی زوال الشمس یوم العید لمَن لم یصلِّ صلاة العید، والأحوط عدم تأخیرها عن صلاة العید لمَن یصلیها(3).

ویشترط فی وجوبها: البلوغ، والعقل، وعدم الإغماء، والغنی. ویجب علی مَن اجتمع فیه الشرائط أن یخرجها عن نفسه، وعن کلِّ مَن یعوله، واجب النفقة أم غیره، وسواء أکان قریباً أم بعیداً، مسلماً أم کافراً، صغیراً أم کبیراً.

ویُستحب للفقیر أن یخرجها، کأن یتصدّق علی بعض عیاله بصاع، ثمّ هو علی آخر، یدیرونها بینهم، ویُستحب بعد الانتهاء التصدّق علی الأجنبی. والمقدار الواجب إخراجه فیها صاع، وهو أربعة أمداد، وتحدید الصاع بحسب الکیلو ثلاث کیلوات أو أکثر بقلیل.

والضابط فی الجنس الذی یُعطی: القوت الشائع لأهل البلد، سواء کان من الأجناس الأربعة (الحنطة والشعیر والتمر والزبیب) أم من غیرها، کالأرز والذرة، أو تُدفع قیمة ذلک، وتفصیل الکلام فیها فی محلّه من الرسائل العملیة لمراجعنا العظام(4).

والخلاصة فالعید بنظر الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام هو لمَن قَبِل الله من صیامه، بالاضافة إلی الشرط الثانی، وهو (شکر القیام).
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1- (1) إعانة الطالبین: ج 2، ص 190. الدرّ المنثور: ج 1، ص 344.

2- (2) ذکره البکری الدمیاطی فی إعانة الطالبین: ج 2، ص 190.

3- (3) انظر: منهاج الصالحین (السید السیستانی): ج 1، ص 381.

4- (4) انظر - علی سبیل المثال -: العروة الوثقی مع تعلیقات عدّة من الفقهاء العظام: ج 4، ص 201 - ص 225.




القیام وأهمیّته

ومن ضمن الصفات التی ذکرها الإمام علیه السلام فی حدیثه المبارک صفة القیام، الذی شکره الله تبارک لصاحبه، فهو مع مَن قَبِل الله صیامه، هؤلاء هم أصحاب العید حقّاً، وخصّ الإمام علیه السلام القیام والصیام فی حدیثه الشریف لکون شهر رمضان شهر قیام وصیام، والأوّل من صفات المتَّقین کما ذکر الإمام علیه السلام نفسه ذلک لهمام فی خطبة المتّقین، حیث قال علیه السلام فیها: «أمّا اللیل فصافّون أقدامَهم، تالین لأجزاء القرآن، یُرتّلونه ترتیلاً، یُحزنّون به أنفسهم...»(1) ، وأمّا الصیام وفضله فهو أشهر من أن یُذکر.

وصفة الصیام والقیام متلازمتان فی شهر رمضان المبارک لکثیر من المؤمنین، ومن هنا ورد فی بعض أدعیة هذا الشهر الکریم هذا الدعاء المبارک: «إلهی ربح الصائمونَ وفازَ القائمون»(2) الذی یشیر إلی صفتی الصیام والقیام، ویمکن للإنسان أن یقوم اللیل بقراءة القرآن الکریم، والأدعیة المبارکة، والمناجاة العالیة المضامین. وأوضح من الجمیع أن یقوم لله تبارک وتعالی بالصلاة؛ فإنّها خیر موضوع، فمَن شاء استقلَّ، ومَن شاء استکثر، کما ورد ذلک فی الأثر الشریف(3).

ص:313





1- (1) کتاب سلیم بن قیس: ص 372. نهج البلاغة: ج 2، ص 161، خطبة المتّقین رقم 193. کتاب التمحیص: ص 71. أمالی الشیخ الصدوق: ص 667. صفات الشیعة: ص 20. تحف العقول: ص 159. روضة الواعظین: ص 8 43. کنز الفوائد: ص 32. مکارم الأخلاق: ص 476. کشف الغمّة: ج 1، ص 99. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: ص 139. بحار الأنوار: ج 64، ص 315، ح 50 عن النهج، وص 341 - ص 342، ح 51 عن الأمالی، وج 65، ص 194.

2- (2) مفاتیح الجنان: ص 236، أدعیة لیالی شهر رمضان المبارک.

3- (3) انظر: الألفیة والنفلیة: ص 83. مکارم الأخلاق: ص 472. بحار الأنوار: ج 79، ص 308 - ص 309، ح 9. جامع أحادیث الشیعة: ج 4، ص 5، ح 13. المعجم الکبیر: ج 8، ص 218. الإستذکار: ج 2، ص 98. کنز العمال: ج 8، ص 13، ح 21652.




وهی أفضل ما یتقرّب به العبد لربّه جلّ وعلا(1) ، وهناک صلوات عدیدة مستحبّة فی لیالی شهر رمضان المبارک أکّدت الروایات الشریفة(2) علی أداء بعضها تأکیداً منقطع النظیر، ومن تلک الصلوات صلوات لیالی القدر المبارکة التی ورد التأکید علی أحیائها بالعبادة، وقراءة الأدعیة، وتلاوة آیات الذِکر الحکیم.

کلّ یوم لا یُعصی الله فیه فهو عید

ثمَّ یعمّم الإمام علیه السلام إطلاق العید علی کلّ یوم لا یعصی الإنسانُ فیه ربَّه عزّ وجلّ، وهذا توسیع لدائرة مفهوم العید، فلیس العید معناه لبس الجدید، بل العید لمَن قَبِل الله صیامه وشکر قیامه، وکلّ یوم لا یُعصی الله تبارک وتعالی فیه فهو عید بالنسبة لذلک الإنسان.

وأمّا الإنسان الذی قضی هذا الشهر المبارک - شهر رمضان - باللعب واللهو والمعاصی، فهو لیس من أهل هذا الیوم أصلاً؛ لأنّ هذا الیوم - یوم العید - بنصّ کلام الإمام علیه السلام للصائمین، ولیس لکلّ الصائمین، بل مَن قَبِل اللهُ صیامه، وللقائمین الذین شکر اللهُ قیامهم.

وأمّا مَن أفطر فی هذ الشهر العظیم فلا قیمة لفرحه یوم العید؛ لأنّه لا یوجد مقتضی لفرحه، ولا أهمّیة له؛ لانَّ الفرح الحقیقی هو ذلک الفرح الذی یفرحه الإنسان لأجل نیله طاعة من طاعات الله تبارک وتعالی.

ولذا یقول سید الشهداء علیه السلام:«ولا تفرح إلاّ بما نلتَ من طاعةِ الله..»(3).
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1- (1) انظر: بحار الأنوار: ج 75، ص 306. جامع أحادیث الشیعة: ج 14، ص 77.

2- (2) انظر: کتب الأدعیة والأذکار، مثل: مصباح المتهجّد، المصباح، مفاتیح الجنان.

3- (3) موسوعة کلمات الإمام الحسین علیه السلام: ص 917، عن أسرار الحکماء: ص 90. شرح إحقاق الحقّ: ج 27، ص 190، وص 198.




ومعلوم أنّ هذا الإنسان الذی قضی أیام هذا الشهر المبارک باللهو واللعب، لم ینل من طاعة الله عزّ وجلّ شیئاً، بل هو من أشدّ العاصین والمفرّطین بفرائض الله عزّ وجلّ، فیوم العید بالنسبة له یوم حزن وألم علی ما صدر منه من تفریط وعصیان؛ ولذا أکدت أدعیة هذا الشهر المبارک علی التوسّل بالله تبارک وتعالی کی یقبل صیام العبّاد وقیامهم، وأن یجعلهم من المرحومین، ولا یجعلهم من المحرومین، ولعلَّ أصرح دعاء ما ورد فی آخر لیلةٍ من هذا الشهر المبارک، حیث جاء فیه وفی غیره: «اللهم لا تجعله آخرَ العهدِ من صیامنا إیّاه، فإن جعلته فاجعلنی مرحوماً، ولا تجعلنی محروماً»(1) .

وأما فی الیوم الأول منه فیدعو الصائم بهذا الدعاء:«اللهم اجعل صیامی فیه صیامَ الصائمینَ، وقیامی فیه قیامَ القائمینَ، ونبّهنی فیه عن نومةِ الغافلینَ، وهَبْ لی جُرمی فیه یا إله العالمینَ، واعفُ عنّی یا عافیاً عنه المجرمین»(2).

وهکذا الإنسان المؤمن یدأب علی هذه الأدعیة، ویسعی جاهداً لأن یوفّق، بأن یکون مقبول الصیام، ومشکور القیام؛ لکی یکون له العید فی السماء یوم الجائزة، التی یهبها الله تبارک وتعالی لعباده الصائمین القائمین.

لکن أسفی علیک یا مولای یا أمیر المؤمنین أن یمضی عید تلک السنة ولم تکن حاضراً بجسمک الطاهر بین أهل بیتک، وإن کانت روحک لم تفارقهم حتّی لحظة واحدة، فهم لا یزالون یسمعون تکبیراتک من فوق منابر مسجد الکوفة، والتی تهتزُّ لها بیوتات أهل الکوفة بأجمعها، فتوقظ المؤمنین، وتصک أسماع المنافقین والملحدین.
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1- (1) فضائل الأشهر الثلاثة: ص 139، ح 149. إقبال الأعمال: ج 1، ص 422. المصباح: ص 640. بحار الأنوار: ج 95، ص 172. وسائل الشیعة: ج 10، ص 365، ح 2. مستدرک الوسائل: ج 7، ص 480، ح 4 عن فضائل الأشهر الثلاثة.

2- (2) المصباح: ص 612.




ولسان حال المؤمنین بإمامهم ومولاهم أمیر المؤمنین علیه السلام یقول:

ألا یا عینُ جودی واسعدینا ألا فابکی أمیر المؤمنینا

وتبکی أُمّ کلثوم علیه بعبرتها وقد رأت الیقینا

ألا قل للخوارج حیثُ کانوا فلا قرّت عُیونَ الحاسدینا

وأبکی خیرَ مَن رَکَبَ المطایا وحثَّ بها وأقری الظاعنینا

وأبکی خیرَ من رَکَب المطایا وفارسَها ومَن رَکَبَ السفینا

ومَن لبَِسَ النعَالَ ومَن حَفاها ومن قرأ المثانی والمئینا

ومَن صامَ الهجیرَ وقامَ لیلاً وناجی اللهَ خیرَ الخالقینا(1)

* **

إنّا لله وإنّا إلیه راجعون، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله العلیّ العظیم،

وسیعلم الذین ظلموا آل مُحَمّد أیَّ مُنقلبٍ ینقلبون

والعاقبة للمتّقین.
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1- (1) بحار الأنوار: ج 42، ص 299. وقال العلاّمة المجلسی رحمه الله: «قال أبو مخنف: فلمّا فرغوا... أقبل الحسن والحسین علیهما السلام إلی المنزل، فالتفّت بهم أُمّ کلثوم وأنشدت تقول هذه الأبیات لما سمعت بقتله، وقیل: إنّها لأُمّ الهیثم بنت العربان الخثعمیة، وقیل: للأسود الدؤلی».




هذا تمام الکلام فی هذا الجزء الثالث، وبه تتمّ الأجزاء الثلاثة:

(معین الخطباء)

والتی تناولت موضوعات متعددة نافعة إن شاء الله تعالی، کتبتها

لتسعفنی فی حضری وسفری، وأن تکون معیناً لأخوتی،

راجیاً من الله تبارک وتعالی أن

یتفضّل علیّ بقبولها، وأن یعیننی علی

العمل بما جاء فی موضوعاتها،

وأن تقع موضع الرضا

فی نظر مولای

صاحب العصر

والزمان عجل الله تعالی فرجه الشریف

فإنّه کریم من أولاد

الکرام.

**

*

کاظم البهادلی

قم المقدّسة/ 1434 ه
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13. تاریخ الطبری: محمد بن جریر الطبری (ت 310 ه)، تحقیق: نخبة من العلماء، انتشارات مؤسسة الأعلمی - بیروت - لبنان، بدون تاریخ.

14. التبیان: الشیخ الطوسی، أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی (ت 460 ه) تحقیق: أحمد حبیب قصیر العاملی، الطبعة الأُولی 1409 ه، مکتب الإعلام الإسلامی.

15. تحف العقول: ابن شعبة الحرانی (ت القرن الرابع الهجری)، تحقیق: علی أکبر الغفاری، نشر جماعة المدرّسین بقم المقدّسة، الطبعة الثانیة 1404 ه.

16. التحفة السنیة (مخطوط): السید عبد الله الجزائری (ت 1180 ه).

17. تفسیر ابن أبی حاتم: ابن أبی حاتم الرازی (ت 327 ه) تحقیق: أسعد محمد الطیب، منشورات المکتبة العصریة.

18. تفسیر ابن زمنین: أبو عبد الله، محمد بن عبد الله بن أبی زمنین (ت 399 ه) تحقیق: حسین عکاشة - محمد الکنز، الطبعة الأُولی 1423 ه - 2002 م، منشورات الفاروق الحدیثة.

19. تفسیر أبی السعود: أبو السعود، (ت 951 ه)، طباعة ونشر: دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

20. التفسیر الأصفی: المولی محمد محسن الفیض الکاشانی (ت 1091 ه)، تحقیق: مرکز الأبحاث
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والدراسات الإسلامیة، المحققان: محمد حسین درایتی ومحمد رضا نعمتی، الطبعة الأُولی 1418 ق، 1376 ش، منشورات مرکز النشر التابع لمکتب الإعلام الإسلامی.

21. تفسیر الآلوسی: الآلوسی (ت 1270 ه)، مجهولة.

22. تفسیر الأمثل: الشیخ ناصر مکارم الشیرازی، مطبعة أمیر المؤمنین علیه السلام - قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1421 ه.

23. تفسیر البغوی: البغوی (ت 510 ه)، تحقیق: خالد عبد الرحمن العک، مطبعة ونشر دار المعرفة، بیروت - لبنان.

24. تفسیر الثعلبی: الثعلبی (ت 427 ه) تحقیق: الإمام أبی محمد بن عاشور، مراجعة وتدقیق الأستاذ نظیر الساعدی، الطبعة الأُولی 1422 ه - 2002 م، دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

25. تفسیر السمرقندی: أبو اللیث السمرقندی (ت 383 ه) تحقیق: الدکتور محمود مطرجی، منشورات دار الفکر.

26. تفسیر السمعانی: السمعانی (ت 489 ه)، تحقیق: یاسر بن إبراهیم وغنیم بن عباس بن غنیم، الطبعة الأُولی 1418-1997، منشورات دار الوطن، الریاض - السعودیة.

27. التفسیر الصافی: محسن الفیض الکاشانی (ت 1091 ه) تحقیق: الشیخ حسین الأعلمی الطبعة الثالثة 1416 ه، مطبعة مؤسسة الهادی، قم المقدّسة، منشورات مکتبة الصدر، طهران - إیران.

28. تفسیر العیّاشی: أبو النضر، محمّد بن مسعود بن عیّاش السّلمی، السمرقندی (ت 320 ه) تحقیق: الحاج هاشم الرسولی المحلاتی، المکتبة العلمیة الإسلامیة طهران.

29. تفسیر القرطبی: أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاری القرطبی (ت 671 ه) تحقیق: أحمد بن العلیم البردونی، منشورات دار إحیاء التُّراث العربی، بیروت - لبنان.

30. تفسیر القمی: علی بن إبراهیم القمّی (ت 329 ه) تصحیح وتعلیق وتقدیم: السید طیّب الموسوی الجزائری، مطبعة النجف الأشرف 1387 ه، منشورات مکتبه الهدی.

31. تفسیر النسفی: النسفی (ت 537 ه)، مجهولة.

32. تفسیر جامع البیان: ابن جریر الطبری (ت 310 ه)، تحقیق وتقدیم: الشیخ خلیل المیس، ضبط وتوثیق وتخریج: صدقی جمیل العطّار، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت.

33. تفسیر مجمع البیان: أمین الإسلام الطبرسی (ت 560 ه) تحقیق لجنة من العلماء، الطبعة الأُولی 1415 ه، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، بیروت - لبنان.

34. تفسیر مفاتیح الغیب (التفسیر الکبیر): الفخر الرازی (ت 606 ه)، الطبعة الثالثة بدون تاریخ.
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35. تفسیر نور الثقلین: الشیخ عبد علی العروسی الحویزی (ت 1112 ه) تحقیق: السید هاشم الرسولی المحلاتی، الطبعة الرابعة 1412 ه مؤسسة إسماعیلیان، قم المقدّسة.

36. تنبیه الخواطر ونزهة النواظر (مجموعة ورّام): الأمیر الزاهد أبو الحسن ورّام بن أبی الفراس الأشتری (ت 605 ه)، مکتبة الفقیه، قم - إیران.

- حرف الثاء -

37. الثاقب فی المناقب: عماد الدین أبو جعفر محمد بن علی الطوسی، المعروف بابن حمزة (ت 560 ه) تحقیق: نبیل رضا علوان، الطبعة الثانیة 1412 ه، منشورات مؤسسة أنصاریان، قم المقدّسة.

- حرف الجیم -

38. جامع السعادات: محمد مهدی النراقی (ت 1209 ه) تحقیق وتعلیق: السیّد محمد کلانتر، تقدیم: الشیخ محمّد رضا المظفّر، الطبعة الرابعة، مطبعة النعمان، النجف الأشرف.

39. الجامع الصغیر: جلال الدین السیوطی (ت 911 ه) الطبعة الأُولی 1401 ه - 1981 م، منشورات دار الفکر، بیروت - لبنان.

40. جوامع الجامع: الفضل بن الحسن الطبرسی (ت 548 ه)، تحقیق ونشر: مؤسسة النشر الاسلامی التابعة لجماعة المدرّسین بقم المشرّفة، الطبعة الأُولی 1418 ه.

41. جواهر الکلام: الشیخ محمد حسن النجفی (ت 1266 ه)، تحقیق وتعلیق: الشیخ عباس القوچانی، الطبعة الثانیة 1365 ش، منشورات دار الکتب الإسلامیة - طهران.

42. جواهر المطالب:، محمد بن أحمد الدمشقی الشافعی (ت 871 ه) تحقیق: الشیخ محمد باقر المحمودی، الطبعة الأُولی 1415 ه، منشورات مجمع إحیاء الثقافة الإسلامیة، قم المقدّسة.

- حرف الحاء -

43. حاشیة ردّ المختار: ابن عابدین (ت 1252)، تحقیق: مکتب البحوث والدراسات، سنة الطبع: 1415-1995 م منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت - لبنان.

- حرف الخاء -

44. الخرائج والجرائح: قُطب الدین الراوندی (ت 573 ه) تحقیق ونشر: مؤسسة الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف، قم المقدّسة.
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45. خصائص الأئمّة: الشریف الرضی (ت 406 ه)، تحقیق: د. محمد هادی الأمینی، نشر: مجمع البحوث الإسلامیة فی الإستانة الرضویة المقدّسة - مشهد المقدّسة، طبعة عام 1406 ه.

46. الخصال: الشیخ الصدوق، محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه القمّی (ت 381 ه)، تحقیق: علی أکبر الغفاری، نشر: جماعة المدرّسین - قم المقدّسة، بدون تاریخ.

- حرف الدال -

47. الدّر المنثور فی التفسیر بالمأثور: جلال الدین السیوطی (ت 911 ه)، دار المعرفة، الطبعة الأُولی 1365 ه.

48. الدعوات: أبو الحسین، سعید بن هبة الله، المشهور ب قطب الدین الراوندی (ت 573 ه)، الطبعة الأُولی 1407 ه، منشورات مدرسة الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف - قم المقدّسة.

49. دیوان میراث المنبر: الشیخ محمد سعید المنصوری (ت 1428 ه)، طبع ونشر: دار المنصوری، الطبعة الأُولی 1423 ه.

- حرف الراء -

50. روضة الواعظین: محمد بن الفتّال النیسابوری (ت 508 ه)، تحقیق: السید محمد مهدی الخرسان، منشورات الشریف الرضی - قم المقدّسة.

51. ریاض المدح والرثاء: الشیخ حسین علی سلمان البلادی البحرانی، انتشارات المکتبة الحیدریة، النجف الأشرف، الطبعة الرابعة 1426 ه.

- حرف الزای -

52. زاد المسیر: ابن الجوزی (ت 597 ه)، تحقیق: محمد بن عبد الرحمن عبد الله، الطبعة الأُولی 1407 ه، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع.

- حرف الشین -

53. شرح أصول الکافی: المولی محمد صالح المازندرانی (ت 1081 ه).

54. شرح نهج البلاغة: ابن أبی الحدید المعتزلی (ت 656 ه)، تحقیق: محمد أبو الفضل إبراهیم، مطبعة منشورات المرعشی النجفی، نشر: دار إحیاء الکتب العربیة، بدون تاریخ.
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55. الشفاء الروحی: عبد اللطیف البغدادی، معاصر.

56. شواهد التنزیل: عبید الله بن أحمد، المعروف بالحاکم الحسکانی (ت القرن الخامس الهجری)، تحقیق وتعلیق: الشیخ محمد باقر المحمودی، الطبعة الأُولی 1411 ه - 1990 م، مؤسسة الطبع والنشر التابعة لوزارة الثقافة والإرشاد الإسلامی، مجمع إحیاء الثقافة الإسلامیة، طهران - إیران.

- حرف الصاد -

57. الصحاح: إسماعیل بن حمّاد الجوهری (ت 393 ه)، تحقیق: أحمد عبد الغفور عطار، الطبعة الأُولی 1376 ه - 1956 م، منشورات دار العِلم للملایین، القاهرة.

58. الصحیفة السجّادیة: الإمام زین العابدین علیه السلام (ت 94 ه) المطبعة والنشر جماعة المدرّسین - قم المقدّسة.

59. الصراط المستقیم: الشیخ زین الدین، أبو محمد علی بن یونس العاملی النباطی البیاضی (ت 877 ه)، صحَّحه وحقَّقه وعلَّق علیه: محمد الباقر البهبودی، عُنیت بنشره المکتبة المرتضویة لإحیاء الآثار الجعفریة، الطبعة الأُولی 1384 ه.

- حرف العین -

60. علل الشرائع: الشیخ الصدوق، محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه القمّی (ت 381 ه)، المطبعة الحیدریة، النجف الأشرف، طبعة عام 1386 ه.

61. عمدة الطالب: جمال الدین، أحمد بن علی المعروف بابن عنبة (ت 828 ه) تحقیق: محمد حسن آل الطالقانی، الطبعة الثانیة 1380 ه - 1961 م، منشورات المطبعة الحیدریة - النجف الأشرف.

62. عمدة القارئ: العینی، (ت 855 ه) مطبعة ونشر دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

63. العهود المحمّدیة: عبد الوهاب الشعرانی (ت 973 ه)، الطبعة الثانیة 1393 ه - 1973 م، شرکة مکتبة ومطبعة مصطفی البابی الحلبی وأولاده بمصر، شریف محمود الحلبی وشرکاه خلفاء.

64. عیون أخبار الرضا: الشیخ الصدوق، محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه القمّی (ت 381 ه) تحقیق: الشیخ حسین الأعلمی، الطبعة الأُولی 1404 ه، منشورات مؤسسة الأعلمی بیروت - لبنان.

65. عیون الحکم والمواعظ: علی بن محمد اللیثی الواسطی (ت القرن السادس)، تحقیق: حسین الحسنی البیرجندی، نشر دار الحدیث، الطبعة الأولی 1376 ش.
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- حرف الغین -

66. غایة المرام: السید هاشم البحرانی (ت 1107 ه) تحقیق: السید عاشور.

67. الغدیر: الشیخ عبد الحسین الأمینی (ت 1392 ه) الطبعة الرابعة 1397 ه - 1977 م، منشورات دار الکتاب العربی، بیروت - لبنان.

- حرف الفاء -

68. فتح الباری: ابن حجر، شهاب الدین العسقلانی (ت 852 ه) الطبعة الثانیة، طباعة ونشر دار المعرفة، بیروت - لبنان.

69. فتح القدیر: الشوکانی (ت 1255 ه) منشورات عالم الکتب.

70. فیض القدیر: محمد عبد الرؤوف المناوی (ت 1331 ه)، دار الکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الأُولی 1415 ه.

- حرف القاف -

71. قرب الإسناد: السید الحمیری أبو العباس عبد الله البغدادی (ت 300 ه)، تحقیق ونشر: مؤسسة آل البیت علیهم السلام، قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1413 ه.

72. قصص الأنبیاء: قطب الدین، سعید بن هبة الله الراوندی (ت 573 ه) تحقیق: غلام رضا عرفانیان، الطبعة الأُولی 1418 ه - 1376 ش، منشورات الهادی.

73. قصص الأنبیاء: السید نعمة الله الجزائری (ت 1112 ه)، بدون تاریخ.

- حرف الکاف -

74. الکافی: الشیخ الکلینی، محمد بن یعقوب (ت 329 ه)، تحقیق: علی أکبر الغفاری، دار الکتب الإسلامیة، الطبعة الثالثة 1388 ه.

75. کامل الزیارات: جعفر بن محمد بن قولویه، (ت 367 ه)، تحقیق: الشیخ جواد القیومی الطبعة الأُولی 1417 ه، جماعة المدرّسین، منشورات مؤسسة الفقاهة.

76. الکامل فی التاریخ: أبو الحسن علی بن أبی الکرم المعروف بابن الأثیر الجزری (ت 630 ه)، الطبعة الأُولی 1407 ه، دار الکتب العلمیة، بیروت.

77. کتاب العین: الفراهیدی، الخلیل بن أحمد (ت 170 ه) تحقیق: الدکتور مهدی المخزومی، الدکتور إبراهیم السامرائی، الطبعة الثانیة 1409 ه، مؤسسة دار الهجرة.
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78. الکشّاف: الزمخشری (ت 538 ه) سنة الطبع 1385 ه 1966 م، منشورات شرکة مکتبة ومطبعة مصطفی الباب الحلبی وأولاده بمصر.

79. کشف الغمّة: الشیخ علی بن عیسی بن أبی الفتح الأربلی (ت 693 ه)، الطبعة الثانیة 1405 ه، دار الأضواء، بیروت.

80. کمال الدین وتمام النعمة: الشّیخ الصّدوق، محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه القمّی (ت 381 ه) تحقیق: علی أکبر الغفاری منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

81. کنز العمال: علاء الدین علی المتّقی بن حسام الدین الهندی، (ت 975 ه)، تحقیق: الشیخ بکری حیانی والشیخ صفوة السفا، مؤسسة الرسالة 1409 ه - 1989 م بیروت - شارع سوریا.

82. کنز الفوائد: المحدّث الخبیر العلاّمة أبو الفتح محمد بن علی الکراجکی (ت 449 ه)، الطبعة الثانیة 1410 ه، منشورات مکتبة المصطفوی، قم المقدّسة.

- حرف اللام -

83. لسان العرب: ابن منظور (ت 711 ه)، نشر أدب الحوزة قم - إیران، 1405 ه.

84. اللهوف: السید ابن طاووس (ت 664 ه) الطبعة الأُولی 1417 ه، منشورات أنوار الهدی، قم المقدّسة.

85. اللهوف علی قتلی الطفوف: السید ابن طاووس، المترجم: عبد الرحیم عفیفی بخشایشی، الطبعة الخامسة 1378 ش، انتشارت دفتر نشر مؤید إسلام، قم المقدّسة.

- حرف المیم -

86. مثیر الأحزان: ابن نما الحلی (ت 645 ه)، المطبعة الحیدریة - النجف الأشرف، طبعة عام 1359 ه.

87. مجمع البحرین: الشیخ فخر الدین الطریحی (ت 1085 ه) تحقیق: السید أحمد الحسینی، الطبعة الثانیة 1408 ه، مکتبة نشر الثقافة الإسلامیة.

88. مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: نور الدین الهیثمی (ت 807 ه)، دار الکتب العلمیة، بیروت، طبعة عام 1408 ه.

89. مجمع مصائب أهل البیت علیهم السلام: الشیخ محمد الهنداوی، منشورات الشریف الرضی، بدون تاریخ.

90. المحاسن: أحمد بن محمد بن خالد البرقی (ت 247 ه) تحقیق وتعلیق: السید جلال الدین

ص:326





الحسینی (المحدّث) الناشر: دار الکتب الإسلامیة، طهران 1370 ه

91. مدینة المعاجز: السید هاشم البحرانی (ت 1107 ه) تحقیق: الشیخ عزة الله الهمدانی، مؤسسة المعارف الإسلامیة، قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1413 ه.

92. المزار، محمد المشهدی (ت 610 ه)، تحقیق: جواد القیومی، مطبعة مؤسسة النشر الإسلامی، انتشارات القیوم، الطبعة الأُولی 1419 ه.

93. المستدرک علی الصحیحین: الحاکم النیسابوری (ت 405 ه) تحقیق وإشراف: یوسف عبد الرحمن المرعشلی.

94. مستدرک وسائل الشیعة: الشیخ النوری الطبرسی (1320 ه)، تحقیق ونشر: مؤسسة آل البیت علیهم السلام، الطبعة الثانیة 1408 ه.

95. مُسکن الفؤاد: الشهید الثانی زین الدین الجبعی العاملی (ت 966 ه)، نشر مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث - قم المقدّسة، الطبعة الأُولی 1407 ه.

96. مسند أحمد: أحمد بن حنبل (ت 241 ه) دار صادر، بیروت - لبنان.

97. مشکاة الأنوار: أبو الفضل علی الطبرسی (ت القرن السابع)، المطبعة الحیدریة - النجف الأشرف، الطبعة الثانیة 1385 ه.

98. مصباح المتهجّد: الشیخ الطوسی، محمّد بن الحسن (ت 460 ه) الطبعة الأُولی 1411 ه - 1991 م، منشورات مؤسسة فقه الشیعة، بیروت - لبنان.

99. المصباح: الشیخ تقی الدین إبراهیم بن علی الحسن بن محمد بن صالح العاملی الکفعمی، (ت 905 ه)، الطبعة الثالثة 1403 ه - 1983 م، منشورات مؤسسة الأعلمی للمطبوعات بیروت - لبنان.

100. المعجم الأوسط: الحافظ الطبرانی، أبو القاسم سلیمان بن أحمد (ت 360 ه) تحقیق ونشر: قسم التحقیق بدار الحرمین 1415 ه - 1995 م.

101. معجم مقاییس اللغة: أبو الحسین، أحمد بن فارس بن زکریا (ت 395 ه) تحقیق: عبد السلام محمد هارون، مکتبة الإعلام الإسلامی، 1404 ه.

102. مفردات غریب القرآن: الراغب الأصفهانی (ت 502 ه)، الطبعة الثانیة 1404 ه، منشورات دفتر نشر الکتاب.

103. مقتل الحسین (أبو مخنف): لوط بن یحیی بن سعید الأزدی الغامدی (ت 157 ه)، تحقیق: المیرزا حسن الغفاری، المطبعة العلمیة، انتشارات المرعشی النجفی، طبعة عام 1398 ه، قم.

104. المقنعة: الشیخ المفید، محمد بن النعمان البغدادی العکبری (ت 413 ه)، الطبعة الثانیة 1410
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ه، مؤسسة النشر الإٍسلامی، جماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

105. مکارم الأخلاق: الطبرسی الحسن بن الفضل بن حسن، من أعلام القرن السادس الهجری (ت 548 ه)، منشورات الشریف الرضی - قم المقدّسة، الطبعة السادسة 1392 ه.

106. مَن لا یحضره الفقیه: الشیخ الصدوق، محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه القمّی (ت 381 ه) تحقیق: علی أکبر الغفاری، الطبعة الثانیة، منشورات مؤسسة جماعة المدرّسین، قم المقدّسة

107. مناقب آل أبی طالب: ابن شهر آشوب (ت 588 ه)، تحقیق: لجنة من أساتذة النجف الأشرف، المطبعة الحیدریة - النجف الأشرف، طبعة عام 1376 ه.

108. منیة المرید: الشیخ زین الدین بن علی العاملی، المعروف بالشهید الثانی (ت 911-965 ه) تحقیق: رضا المختاری، الطبعة الأُولی 1409-1368 ش، منشورات مکتب الإعلام الإسلامی.

109. میزان الحکمة: الشیخ محمد الری شهری، نشر دار الحدیث، الطبعة الأُولی.

110. المیزان فی تفسیر القرآن: العلاّمة محمد حسین الطباطبائی (ت 1402 ه)، مؤسسة النشر التابعة لجماعة المدرّسین بقم المقدّسة.

- حرف النون -

111. نهج الإیمان: ابن جبر، زین الدین، علی بن یوسف بن جبر من أعلام القرن السابع الهجری، تحقیق: السید أحمد الحسینی، الطبعة الأُولی 1418 ه، منشورات مجمع الإمام الهادی علیه السلام مشهد المقدّسة.

112. نهج البلاغة: خطب الإمام أمیر المؤمنین علی علیه السلام (ت 40 ه)، تحقیق: الشیخ محمد عبده، دار المعرفة.

- حرف الواو -

113. وسائل الشیعة: الحر العاملی (ت 1104 ه) تحقیق ونشر: مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، الطبعة الثانیة 1414 ه، المطبعة مهر - قم.

114. وفیات الأعیان: ابن خلکان (ت 681 ه)، تحقیق: إحسان عبّاس، دار الثقافة، لبنان.

115. بدایة المعارف الإلهیة: السید محسن الخرّازی، معاصر، الطبعة الخامسة 1418 ه، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرّسین بقم المقدّسة.

116. مقدمة فی أصول الدین: الخراسانی، الشیخ حسین الوحید، معاصر، مجهولة.

117. أعیان الشیعة: الأمین، السید محسن، (ت 1371 ه)، تحقیق: حسن الأمین، منشورات دار
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التعارف للمطبوعات، بیروت - لبنان.

118. أخلاق أهل البیت علیهم السلام: السید مهدی الصدر، (حی لسنة 1390 ه)، منشورات دار الکتاب الإسلامی

119. لیلة عاشوراء فی الحدیث والأدب: الشیخ عبد الله الحسن، معاصر، الطبعة الأُولی 1418 ه، الناشر المؤلف.

120. أعلام الدین فی صفات المؤمنین: الحسن بن أبی الحسن الدیلمی (ت القرن الثامن الهجری)، تحقیق ونشر: مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث.

121. التمحیص: محمد بن همام الإسکافی (ت 336 ه)، تحقیق ونشر: مدرسة الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف، قم المقدّسة.

122. مطالب السؤول فی مناقب آل الرسول: الشیخ کمال الدین محمد بن طلحة الشافعی (ت 652 ه)، تحقیق: ماجد أحمد العطیة.

123. تاریخ مدینة دمشق: ابن عساکر (ت 571 ه)، تحقیق: علی شیری، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت - لبنان 1415 ه.

124. السنن الکبری: النسائی، (ت 303 ه)، الطبعة الأُولی 1348 ه - 1930 م، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت - لبنان.

125. مسند أبی یعلی الموصلی: أبو یعلی الموصلی، (ت 307 ه)، تحقیق: حسین سلیم أسد، منشورات دار المأمون للتراث.

126. دعائم الإسلام:، القاضی النعمان المصری (ت 363 ه) تحقیق: آصف بن علی أصغر فیضی، منشورات دار المعارف القاهرة 1963 م.

127. الأمالی: الشیخ المفید، محمد بن النعمان العکبری البغدادی (ت 413 ه) تحقیق: حسین الإستادومی، علی أکبر الغفاری، الطبعة الثانیة 1414 ه - 1993 م، منشورات دار المفید، بیروت - لبنان.

128. ثواب الأعمال: الشیخ الصدوق، محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه القمّی (ت 381 ه)، المطبعة أمیر، قم، الطبعة الثانیة 1368 ش، منشورات الشریف الرضی.

129. دیوان السید رضا الهندی: السید رضا الموسوی الهندی (ت 1362 ه)، تحقیق: السید موسی الموسوی، مراجعة وتعلیق: السید عبد الصاحب الموسوی، الطبعة الأُولی 1409 ه - 1988 م، منشورات دار الأضواء، بیروت - لبنان.
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130. معارج الیقین فی أصول الدین: الشیخ محمد بن محمد السبزواری، المتوفی فی القرن السابع، تحقیق: علاء آل جعفر، الطبعة الأُولی 1410 ه - 1993 م، منشورات مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث - قم المقدّسة.

131. أدب الإملاء والإستملاء: أبو سعید، عبد الکریم بن محمد منصور التمیمی السمعانی (ت 562 ه)، شرح ومراجعة: سعید محمد اللحام، بإشراف مکتب الدراسات والبحوث العربیة والإسلامیة، الطبعة الأُولی 1409 ه - 1989 م، منشورات دار ومکتبة الهلال بیروت - لبنان.

132. تهذیب الأحکام: الشیخ الطوسی، محمد بن الحسن (ت 460 ه) المطبعة خورشید، دار الکتب الإسلامیة، الطبعة الرابعة 1365 ش.

133. العروة الوثقی: السید محمد کاظم الیزدی (ت 1337 ه) تحقیق ونشر: مؤسسة النشر الإسلامی، الطبعة الأُولی 1417 ه، قم المقدّسة.

134. عدة الداعی: ابن فهد الحلی (ت 841 ه)، تحقیق وتصحیح: أحمد الموحدّی القمی، منشورات مکتبة وجدانی، قم المقدّسة.

135. کتاب الزهد: الحسین بن سعید الکوفی، المُتوفّی فی القرن الثالث الهجری، تحقیق: میرزا غلام رضا عرفانیان، المطبعة العلمیة قم المقدّسة 1399 ه.

136. المقنع: الشیخ الصدوق، محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه القمی، (ت 381 ه)، منشورات مؤسسة الإمام الهادی علیه السلام 1415 ه.

137. حلیة الأبرار: السید هاشم البحرانی (ت 1107 ه) تحقیق: الشیخ غلام الرضا البروجردی، الطبعة الأُولی 1411 ه، منشورات مؤسسة المعارف الإٍسلامیة، قم - إیران.

138. سبل السلام: محمد بن إسماعیل الکحلانی الصنعانی (ت 1182 ه) منشورات دار الفکر، تحقیق: الشیخ محمد عبد العزیز الخولی، الطبعة الرابعة 1379 ه - 1960 م، منشورات شرکة مکتبة ومطبعة مصطفی البابی الحلبی وأولاده بمصر - محمود نصار الحلبی وشرکائه.

139. مغنی المحتاج: الشیخ محمد الشربینی الخطیب (ت 977 ه)، منشورات دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان 1377 ه - 1958 م.

140. الدرة الباهرة: الشهید الأول، محمّد بن جمال الدین مکی العاملی الجزینی (ت 786 ه)، الطبعة الأُولی 1379 ش، منشورات زائر - قم المقدّسة.

141. نظم درر السمطین: جمال الدین الزرندی الحنفی (ت 750 ه) الطبعة الأُولی 1377 ه - 1958 م.

142. الشفا بتعریف حقوق المصطفی: القاضی أبو الفضل عیّاض الیحصبی (ت 544 ه) دار
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الفکر، بیروت - لبنان 1409-1988 م.

143. سیر أعلام النبلاء: الذهبی (ت 748 ه) تحقیق: العرقسوسی، وثامون صاغرجی، الطبعة التاسعة 1413 ه منشورات الرسالة، بیروت - لبنان.

144. الآحاد والمثانی: الضحّاک (ت 287 ه) تحقیق: باسم فیصل أحمد الجوابرة، الطبعة الأُولی 1411 ه - 1991 م منشورات درّ الدرایة للطباعة والنشر والتوزیع، السعودیة - الریاض.

145. تفسیر العزّ بن عبد السلام: العزّ بن عبد السلام (ت 660 ه)، تحقیق: الدکتور عبد الله بن إبراهیم الوهبی، الطبعة الأُولی 1416 ه - 1996 م، منشورات دار ابن حزم، بیروت - لبنان.

146. الدرّ النظیم: ابن حاتم العاملی، (ت 664 ه) مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرّسین، قم المقدّسة.

147. کتاب سلیم بن قیس: أبو صادق، سلیم بن قیس الهلالی (ت 76 ه) تحقیق: محمد باقر الأنصاری، غیر مؤرّخة.

148. شرح مئة کلمة لأمیر المؤمنین علیه السلام: کمال الدین، میثم بن علی البحرانی (ت 679 ه) تحقیق: میر جلال الدین الحسینی الأرموی المحدّث، منشورات جماعة المدرّسین فی الحوزة العلمیة فی قم المقدّسة.

149. الأذکار النوویة: النووی (ت 676 ه)، 1414 ه - 1994 م، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت - لبنان.

150. الإمامة والتبصرة: ابن بابویه القُمّی والد الشیخ الصدوق (ت 329 ه) تحقیق ونشر: مدرسة الإمام المهدی علیه السلام قم المقدّسة.

151. کتاب الصمت وآداب النفس: ابن أبی الدنیا (ت 281 ه)، تحقیق: أبو إسحاق الحوینی، الطبعة الأُولی سنة 1410 ه، منشورات دار الکتاب العربی، بیروت - لبنان.

152. المعجم الکبیر: الطبرانی (ت 360 ه) تحقیق: حمدی عبد المجید السلفی، الطبعة الثانیة، منشورات دار إحیاء التراث العربی.

153. منهاج الکرامة: العلاّمة الحلی، الحسن بن یوسف بن المُطهّر (ت 726 ه)، تحقیق: عبد الرحیم مبارک، الطبعة الأُولی 1379 ش، منشورات تاسوعاء - مشهد المقدّسة.

154. منتهی الآمال: الشیخ عبّاس القمی (ت 1359 ه) ترجمة السید هاشم المیلانی، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، جماعة المدرّسین قم المقدّسة.

155. تفسیر فرات الکوفی: أبو القاسم، فرات بن إبراهیم بن فرات الکوفی (ت 352 ه) تحقیق: محمّد الکاظم، الطبعة الأُولی 1410 ه، وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامی.

156. بناء المقالة الفاطمیة: السید ابن طاووس (ت 664 ه) تحقیق: السید علی العدنانی الغریفی،
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الطبعة الأُولی 1411 ه - 1991 م، منشورات مؤسسة آل البیت لإحیاء التراث، قم المقدّسة.

157. شرح إحقاق الحقّ: السید المرعشی (ت 1411 ه) تصحیح: السید إبراهیم المیانجی، منشورات مکتبة المرعشی النجفی، قم - إیران.

158. دلائل الإمامة: الشیخ الطبری الإمامی، المتوفّی أوائل القرن الرابع الهجری، الطبعة الأُولی 1413 ه، مؤسسة البعثة، قم المقدّسة.

159. إختیار معرفة الرجال: الشیخ الطوسی، محمّد بن الحسن (ت 460 ه)، تصحیح وتعلیق: میرداماد الأسترابادی، تحقیق: السیّد مهدی الرجائی، سنة الطبع 1404 ه، منشورات مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، قم المقدّسة.

160. بصائر الدرجات: الشیخ محمّد بن الحسن الصفّار (ت 290 ه) تحقیق: میرزا محسن کوچه باغی، الطبعة 1362 ه ش 1404 ه ق منشورات مؤسسة الأعلمی، طهران.

161. الخرائج والجرائح: قُطب الدین الراوندی (ت 573 ه) تحقیق ونشر: مؤسسة الإمام المهدی علیه السلام، قم المقدّسة

162. تفسیر الثعلبی: الثعلبی (ت 427 ه) تحقیق: أبو محمد بن عاشور، مراجعة وتدقیق: الأستاذ نظیر الساعدی، الطبعة الأُولی 1422 ه - 2002 م، دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

163. تفسیر البیضاوی: البیضاوی (ت 682 ه) منشورات دار الفکر، بیروت - لبنان.

164. تفسیر أبی السعود: أبو السعود (ت 951 ه)، طباعة ونشر دار إحیاء التراث العربی، بیروت - لبنان.

165. ریاض السالکین: السید علی خان المدنی الشیرازی (ت 1120 ه) تحقیق: السید محسن الحسینی الأمینی، الطبعة الرابعة 1415 ه، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، قم المقدّسة.

166. تنزیل الآیات علی الشواهد من الأبیات: محبّ الدین الأفندی (ت 1016 ه) منشورات مکتبة ومطبعة مصطفی البابی الحلبی وأولاده.

167. نزهة الناظر وتنبیه الخاطر: الحلوانی، الحسین بن محمد بن الحسن المتوفی فی القرن الخامس الهجری، تحقیق ونشر: مؤسسة الإمام المهدی علیه السلام قم المقدّسة الطبعة الأُولی 1408 ه.

168. الکنی والألقاب: الشیخ عبّاس القمی (ت 1359 ه)، مکتبة الصدر طهران، بتقدیم مُحمَّد هادی الأمینی.

169. الإعتقادات فی دین الإمامیة: الشیخ الصدوق، محمد بن علی بن بابویه القمی (ت 318 ه)، نشر وتحقیق: غلام رضا المازندرانی، المطبعة العلمیة، قم 1412 ه.

170. معانی الأخبار: الشیخ الصدوق، محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه القمّی (ت 381 ه)،
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تصحیح وتعلیق: علیّ أکبر الغفاری، مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرّسین بقم المقدّسة 1379 ه.

171. الکامل فی التاریخ: ابن الأثیر (ت 630 ه) سنة الطبع 1386 ه - 1966 م، منشورات دار صادر للطباعة والنشر، بیروت - لبنان.

172. مناقب الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام: الخوارزمی، الموفّق أحمد بن محمد المکّی الخوارزمی (ت 568 ه)، تحقیق: الشیخ مالک المحمودی، الطبعة الثانیة 1411 ه، مؤسسة النشر الإسلامی، قم المقدّسة.

173. البدایة والنهایة: أبو الفداء، ابن کثیر الدمشقی، (ت 774 ه)، الطبعة الأُولی 1408 ه، دار إحیاء التراث العربی، بیروت.

ینابیع المودّة: القندوزی (ت 1294 ه) تحقیق: السید علی جمال أشرف، الطبعة الأُولی 1416 ه، منشورات دار الأسوة للطباعة والنشر.

174. تفسیر کنز الدقائق: المیرزا محمد المشهدی (ت 1125 ه) تحقیق: مجتبی العراقی، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، جماعة المدرّسین، قم المقدّسة 1407 ه.

175. صحیح البخاری: البخاری، محمد بن إسماعیل بن إبراهیم بن المغیرة بن بردزبة (ت 256 ه)، دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع سنة 1401 ه - 1981 م.

176. صحیح مسلم: مسلم بن الحجاج بن مسلم القشیری النیسابوری (ت 261 ه)، دار الفکر، بیروت - لبنان.

177. کتاب الفتوح: ابن أعثم الکوفی (ت 314 ه) تحقیق: علیّ شیری، الطبعة الأُولی سنة 1411 ه طباعة ونشر دار الأضواء، بیروت - لبنان.

178. بشارة المصطفی: محمد بن علی الطبری الإمامی (ت 525 ه) تحقیق: جواد القیومی الأصفهانی، الطبعة الأُولی 1420 ه، منشورات مؤسسة النشر الإسلامی، جماعة المدرّسین، قم المقدّسة

179. الطرائف فی معرفة مذاهب الطوائف: السیّد ابن طاووس علیّ بن موسی بن طاووس، (ت 664 ه)، الطبعة الأُولی 1371 ه، المطبعة خیام، قم المقدّسة.

180. کفایة الأثر: الخزّاز القمّی (ت 400 ه) تحقیق: السید عبد اللطیف الحسینی الکوهکمری الخوئی، المطبعة خیّام - قم، منشورات بیدار.

181. الثاقب فی المناقب: الشیخ ابن حمزة الطوسی (ت 560 ه)، تحقیق: الأستاذ نبیل رضا علوان، المطبعة الصدر، قم المُقدّسة، الطبعة الثانیة 1412 ه، نشر مؤسسة أنصاریان، قم المقدّسة.

ص:333





182. العقد النضید والدرّ الفرید: مُحمَّد بن الحسن القمی، المتوفَّی فی القرن السابع الهجری، تحقیق: علیّ أوسط الناطقی، الطبعة الأُولی 1423 ه، منشورات دار الحدیث للطباعة والنشر.

183. مسند أبی داود الطیالسی: سلیمان بن داوود الطیالسی، (ت 204 ه)، منشورات دار المعرفة، بیروت - لبنان

184. صحیح ابن حبّان: ابن حبّان (ت 354 ه) تحقیق: شعیب الأرنؤوط، الطبعة الثانیة 1414 ه - 1993 م، منشورات مؤسسة الرسالة.

185. تحفة الأحوذی: المبارکفوری، (ت 1282 ه) الطبعة الأُولی 1410 ه - 1990 م، منشورات دار الکتب العلمیة، بیروت - لبنان.

186. سنن ابن ماجة: محمد بن یزید القزوینی، (ت 273 ه) تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقی، منشورات دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت - لبنان.

187. تهذیب الکمال: جمال الدین المزّی (ت 742 ه) تحقیق: الدکتور بشّار عوّاد معروف، الطبعة الرابعة 1406 ه - 1985 م، مؤسسة الرسالة بیروت - لبنان.

188. سیر أعلام النبلاء: الذهبی (ت 748 ه) تحقیق: العرقسوسی، ثامون صاغرجی، الطبعة التاسعة 1413 ه منشورات الرسالة، بیروت - لبنان.

189. الفصول المهمّة فی أصول الأئمّة: الحر العاملی (ت 1104 ه) تحقیق وإشراف: محمّد القائینی، الطبعة الأُولی 1418 ه منشورات مؤسسة معارف إسلامی إمام رضا علیه السلام.

190. محاسبة النفس: الشیخ إبراهیم الکفعمی (ت 905 ه) تحقیق: الشیخ فارس الحسون، الطبعة الأُولی 1413 ه، منشورات مؤسسة قائم آل محمّد عجل الله تعالی فرجه الشریف، قم.

191. الیقین: السید ابن طاووس، (ت 664 ه)، تحقیق: الأنصاری، الطبعة الأُولی 1413 ه، منشورات مؤسسة دار الکتاب (الجزائری).

192. الصوارم المهرقة: الشهید نور الله التستری (ت 1019 ه)، تحقیق: جلال الدین المحدّث، سنة الطبع 1367، مطبعة نهضت

193. تخریج الأحادیث والأثار: الزیعلی، (ت 762 ه) تحقیق عبد الله بن عبد الرحمن السعد، الطبعة الأُولی، سنة الطبع 1414 ه، المطبعة الریاض دار ابن خزیمة، منشورات دار ابن خزیمة.

194. وفیات الأعیان:، ابن خلکان، (ت 681 ه) تحقیق: إحسان عباس المطبعة التبان منشورات دار الثقافة.

195. نخبة اللئالی: محمد بن سلیمان الحلبی (ت 1228 ه)، منشورات مکتبة الحقیقة، إسطنبول، ترکیا.
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196. مسند الحمیدی: عبد الله بن الزبیر الحمیدی، (ت 219 ه) تحقیق وتعلیق: حبیب الرحمن الأعظمی، الطبعة الأُولی 1409 ه، منشورات دار الکتب العلمیّة، بیروت.

197. منتقی الجمان: جمال الدین أبو منصور، الحسن بن زین الدین الشهید (ت 1011 ه)، صححه وعلَّق علیه: علی أکبر الغفاری، الطبعة الأُولی 1362 ش، منشورات جماعة المدرّسین فی الحوزة العلمیة بقم المقدّسة.

198. أصول الفلسفة والمنهج الواقعی: العلاّمة محمد حسین الطباطبائی (ت 1402 ه)، تقدیم وتعلیق: الشهید مرتضی المطهری، ترجمة: السید عمّار أبو رغیف، منشورات المؤسسة العراقیة للنشر والتوزیع

199. مصادقة الإخوان: الشیخ الصدوق، محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه القمّی (ت 381 ه)، إشراف: السید علی الخراسانی الکاظمی، منشورات مکتبة الإمام صاحب الزمان عجل الله تعالی فرجه الشریف العامّة، الکاظمیة - العراق، لیتوغراف الکرمانی قم - عشقعلی 1402 ه - 1982 م.

200. الأربعون حدیثاً: الشهید الأول، محمّد بن جمال الدین مکی العاملی الجزینی (ت 786 ه)، تحقیق ونشر: مدرسة الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف برعایة: السید محمد باقر الموحد الأبطحی الأصفهانی، قم المقدّسة 1407 ه.

201. التفسیر الکاشف: محمد جواد مغنیة (ت 1400 ه)، الطبعة الثالثة 1981 م، منشورات دار العِلم للملایین، بیروت - لبنان.

202. بنور فاطمة أهتدیت: عبد المنعم حسن، معاصر، الطبعة الأُولی 1419 ه - 1998 م، منشورات دار المعروف، بیروت - لبنان
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