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سوره مریم


اشارة
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بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ




فضل السورة:

1-

فی کتاب ثواب الأعمال باسناده عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال :

«من أدمن قراءة سورة مریم لم یمت حتی یصیبه ما یغنیه فی نفسه و ماله و ولده،و کان فی الآخرة من أصحاب عیسی بن مریم علیهما السلام،و أعطی من الأجر مثل ملک سلیمان بن داود فی الدنیا».

تفسیر نور الثقلین/ج 3.ص 319 2-

فی مجمع البیان أبی بن کعب عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم قال :

«من قرأها أعطی من الأجر بعدد من صدق بزکریا و کذب به،و یحیی و مریم و موسی و عیسی و هارون و إبراهیم و اسحق و یعقوب و إسماعیل عشر حسنات، و بعدد من ادعی للّه ولدا،و بعدد من لم یدّع و له ولدا».

تفسیر نور الثقلین/ج 3.ص 319

ص:5






3-و من خواص القرآن

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال :

«من قرأ هذه السورة اعطی من الحسنات بعدد من دعا للّه ولدا سبحانه لا إله إلا هو،و بعدد من صدّق زکریا و عیسی و موسی و إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب عشر حسنات،و عدد من کذب بهم،و یبنی له فی الجنة قصر أوسع من السماء و الأرض فی أعلی جنة الفردوس،و یحشر مع المتقین فی أول زمرة السابقین،و لا یموت حتی یستغنی هو و ولده،و یعطی فی الجنة مثل ملک سلیمان(علیه السلام)و من کتبها و علقها علیه لم یر فی منامه إلاّ خیرا،و ان کتبها فی حائط البیت منعت طوارقه،و حرمت ما فیه و إن شربها الخائف أمن».

تفسیر البرهان/ج 3.ص 2
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الإطار العام

کان الاتجاه العام لسورة الکهف هو بحث علاقة الإنسان بزینة الحیاة الدنیا، فجاءت سورة مریم لترکّز الضوء علی علاقة الإنسان بالأسرة و الأولاد أیّ قضیة الامتداد البشری و إطارها السلیم.

و ثمة ملاحظتان:

الأولی:یؤکد الإسلام علی ضرورة تحدید الإنسان لعلاقته بالطبیعة فی إطار علاقته الکبری بربه و ربها،لان الأخری،هی التی تحدد أعماله و سلوکه و کیفیة تکوین علاقاته.

و یجب أن یضحی بکلّ شیء من أجل هذه العلاقة،فهو عبد لربه یحبّه و یحب من یحبّه و یبغض من یبغضه.فعلاقة الإنسان بالطبیعة امتدادیة و لیست ذاتیة،فلأن اللّه أمرنا أن نعمّر الأرض و نبنی البیت،و نکوّن العائلة،و نحبّ أولادنا أو نشفق علیهم.فانّا نقوم بکلّ ذلک فی حدود أوامر اللّه و توجیهاته.
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و لقد جاءت سورة مریم لمعالجة هذه الحقیقة،و لذلک

جاء فی الحدیث :

«من أدمن قراءة سورة مریم لم یمت حتی یصیبه ما یغنیه فی نفسه و ماله.. » و الإدمان یشیر إلی العمل بهذه السورة، و تکییف حیاة الإنسان و علاقاته و فقها، و من یفعل ذلک فانّه خیرا فی علاقاته و حینما یأمره الإسلام أن تکون العلاقة بالطبیعة و زینة الحیاة(من أموال و بنین و ما أشبه)علاقة امتدادیة،فی إطار العلاقة مع اللّه،فلیس لأنه یرید للإنسان الحرمان من نعیم الدنیا و طیباتها،إنما یرید له أن یستفید من ذلک أکبر فائدة ممکنة،لأن اللّه هو خالق الحیاة و البشر،و هو أعلم بما یصلحهم و یعود علیهم بالخیر،و بالتالی هو القادر علی أن یرسم لهم المنهج السلیم فی السلوک و العلاقات.

الثانیة:إن هناک فرقا بین الوصفة الطیبة و الدواء الذی تشتریه بموجبها،فبینما تشیر هی أن الدواء فقط یقوم بملاحقة میکروب المرض للقضاء علیه.و الکتب التربویة و الأخلاقیة تشبه إلی حد بعید الوصفة الطبیة،بینما القرآن دواء و شفاء لأمراض السلوک البشری،فآیاته تلاحق الجراثیم و الأمراض النفسیة فی قلب الإنسان و تقضی علیها،لذلک لا یکتفی القرآن أن ینصحک بکیفیّة تکوین علاقاتک مع أولادک فحسب و انما یتعمّق حتی یصل إلی جذر المشکلة النفسیة و یقتلعها، فیضرب الأمثال و یبیّن حقائق التاریخ و یحللها.

و قد سمیت هذه السورة بمریم لأن علاقة مریم الصدیقة بابنها عیسی علیه السلام کانت علاقة فریدة و نموذجیة.
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سورة مریم


[سورة مریم (19): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . کهیعص (1) ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ زَکَرِیّٰا (2) إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ نِدٰاءً خَفِیًّا (3) قٰالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ اَلْعَظْمُ مِنِّی وَ اِشْتَعَلَ اَلرَّأْسُ شَیْباً وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعٰائِکَ رَبِّ شَقِیًّا (4) وَ إِنِّی خِفْتُ اَلْمَوٰالِیَ مِنْ وَرٰائِی وَ کٰانَتِ اِمْرَأَتِی عٰاقِراً فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا (5) یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اِجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا (6) یٰا زَکَرِیّٰا إِنّٰا نُبَشِّرُکَ بِغُلاٰمٍ اِسْمُهُ یَحْییٰ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا (7) قٰالَ رَبِّ أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ وَ کٰانَتِ اِمْرَأَتِی عٰاقِراً وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ اَلْکِبَرِ عِتِیًّا (8) قٰالَ کَذٰلِکَ قٰالَ رَبُّکَ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً (9) قٰالَ رَبِّ اِجْعَلْ لِی آیَةً قٰالَ آیَتُکَ أَلاّٰ تُکَلِّمَ اَلنّٰاسَ ثَلاٰثَ لَیٰالٍ سَوِیًّا (10) فَخَرَجَ عَلیٰ قَوْمِهِ مِنَ اَلْمِحْرٰابِ فَأَوْحیٰ إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَةً وَ عَشِیًّا (11)





اللغة

4[وهن]:الوهن هو الضعف و نقصان القوة.

5[عاقرا]:لا تلد.

8[عتیّا]:إذا غیّره طول الزمان الی حال الیبس و الجفاف.
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فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا


بیّنات من الآیات:


دعاء زکریا:

[1] کهیعص اختلف المفسرون فی هذه الحروف و ما ترمز إلیه،و ربما کانت اشارة إلی الألفاظ التی تدل علی الذکر أو الحدیث الذی کان زکریا علیه السلام یناجی به ربه،و جاء فی حدیث ان هذه الکلمات رموز الی أسماء اللّه الحسنی،

فقد روی سفیان بن سعید الثوری عن الامام الصادق علیه السلام-حدیثا مفصلا جاء فیه- :

« کهیعص :معناه أنا الکافی الهادی الولیّ العالم الصادق الوعد » (1)و

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام المهدی عجل اللّه فرجه:

«ان هذه الحروف ترمز الی واقعة کربلاء الفجیعة،فالکاف اسم کربلاء،و الهاء هلاک العترة،و الیاء یزید-لعنه اللّه-و هو ظالم الحسین،و العین عطشه،و الصاد،
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1- 1) تفسیر نور الثقلین ج 3 ص 320. 




صبره » (1)[2] ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ زَکَرِیّٰا بین الإنسان و ربه خطّان-صاعد و نازل-فالخط الصاعد هو الدعاء،أما الخط النازل فهو الوحی السماوی،و حسب ما أتصوره فان هذه الآیة تشیر الی کلا الخطین،فمن جهة ذکر اللّه لعبده عن طریق الوحی أو الکتاب السماوی،و من جهة ثانیة ذکر زکریا ربه طالبا رحمته عن طریق الدعاء،و قد قال المفسّرون فی معنی هذه الجملة:«اذکر کیف رحم اللّه عبده زکریّا»و بتعبیر آخر:هذا ذکر عن رحمة اللّه لعبده زکریا.

[3] إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ نِدٰاءً خَفِیًّا فی غمرة الأحداث الرسالیة،و الصراعات المبدئیة،لم ینس أن له شعورا آخر هو الشعور الانسانی،و أن له رغبة أخری هی رغبته فی الامتداد عبر الأولاد،یحملون رسالته من بعده،فقد کبت هذا الشعور طویلا،و حینما أظهره کان خفیّا،ربما لسببین:

الأول:حذرا من ألسنة الناس،فقد کان رجلا مسنّا،و کانت امرأته عجوزا عاقرا.

الثانی:إن من شأن العبد الصالح أن لا یری لنفسه حقا علی اللّه،بل یؤمن بأن کل ما یعطیه الرب فهو تفضل منه و إحسان.

[4] قٰالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی عند ما یشیخ الإنسان فان عظامه تصبح متراخیة هشّة و یشعر بالضعف الداخلی.

ص:12





1- 1) المصدر. 




وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً أی تحول الی البیاض،و التعبیر بکلمة«اشتعل»تعبیر بلاغی یلفت النظر الی المشاق و الصعوبات التی لاقاها فی عمره الطویل،کما توحی أیضا بسرعة الشیب فی رأسه.

وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعٰائِکَ رَبِّ شَقِیًّا أی لم أکن شقیا بسبب دعائک،فکلما طلبت منک حاجة أجبتها لی،و هذا الأسلوب یمثل غایة التأدّب فی التوجه بالدعاء الی اللّه سبحانه.


شروط الوراثة:

[5] وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوٰالِیَ مِنْ وَرٰائِی و الموالی هم أولاد العم و الخال و الأقارب البعیدون،و یبدو انهم لم یکونوا موضع رضی زکریا لفسقهم أو ضعف ایمانهم.

وَ کٰانَتِ امْرَأَتِی عٰاقِراً فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا [6] یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا لم یکن أحد من موالی زکریا علیه السلام أهلا لوراثته،لذلک طلب من اللّه سبحانه و تعالی أن یرزقه ولیا تکون فیه هذه الصفات الثلاث:

/1أن یرث ماله و علمه ظاهرا و واقعا.

/2أن یرث عائلته،فبعض خصائص الفرد شخصیّة،بینما بعضها الآخر مرتبط بالعائلة التی تمثل خطا معینا فی الحیاة.
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/3أن یکون مرضیا عند اللّه و عند الناس.

و هذه هی الصفات التی ینبغی أن تکون فی الوارث،و زکریا لم یقل ولدا بل قال ولیا،و هذا طلب عام،فلیس المهم الولد بل المهم أن یکون الوارث امتدادا للموروث حتی لو کان من غیر ولده.

[7] یٰا زَکَرِیّٰا إِنّٰا نُبَشِّرُکَ بِغُلاٰمٍ اسْمُهُ یَحْییٰ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا سوف نرزقک ولدا،یحمل مواصفاتک،و رسالتک،و سوف یقوم بعمل جدید لم یسبقه الیه أحد،و هذا منتهی رغبة الإنسان فی الولد:أن یکون وارثا له و مکملا لخطّه،فإذا قام بعمل اسلامی و لم ینتصر فیه،فان ابنه یواصل هذا العمل،بنفس الاندفاع و الحماس الذی کان عنده حتی یکتب له النصر،و کان زکریا وارث أموال کثیرة عبر زوجته التی کانت من نسل النبی سلیمان(الذی وهب له اللّه ملکا عظیما،و لم یکن له مثیل)،و کان یخشی علی هذه الأموال أن تصرف فی أی طریق غیر طریق اللّه،و کان فی ذات الوقت الحبر الأعظم،و خشی ان یرثه فی هذا المقام الدینی واحد من أولاد عمه غیر اللائقین بمقام قیادة الأمة.

و قد استجاب اللّه له دعاءه،و آتاه من لدنه فضلا حیث رزقه یحیی.ذلک الولیّ الذی لیس فقط ورث أمجاد الماضی التلیدة،بل و یفتح عهدا جدیدا حافلا بالمکرمات،إذ لم یجعل اللّه له سمیا،و لعلّ فی الآیة اشارة الی أمرین:

أولا:ان یحیی علیه السلام سوف یحقق المزید من الانجازات،لا توجد فی التاریخ الرسالی السابق له،بلی..ان یحیی قاوم السلطات الجائرة التی استولت علی قیادة النصاری،و ضحی بنفسه فی هذا السبیل،و کان مثله بین أتباع عیسی(علیه السلام)مثل الامام الحسین علیه السلام فی أمة جده محمد صلی الله علیه و آله .
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ثانیا:ان علی الإنسان أن یتطلع الی ولد یرث الماضی،و یصنع المستقبل کما یحیی علیه السلام .

[8] قٰالَ رَبِّ أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ وَ کٰانَتِ امْرَأَتِی عٰاقِراً وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا کیف یکون لی ولد،بینما الشروط الطبیعیة اللازمة غیر متوفرة،فامرأتی عاقر لا تلد أساسا،و أنا عجوز قد تجاوزت مرحلة الفتوّة و الشباب کثیرا؟! [9] قٰالَ کَذٰلِکَ قٰالَ رَبُّکَ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ فاللّه عزّ و جلّ الذی خلق الکون کما خلق القوانین الطبیعیة الحاکمة فیه،و هو قادر علی تغییرها حین یشاء بلا صعوبة.

وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً حینما یفکر الإنسان فی نفسه:کیف خلقه اللّه و أوجده من العدم؟!فانه یدرک أن اللّه علی کل شیء قدیر،و بالتالی یتلاشی تعجبه من بعض الظواهر الغریبة غیر المألوفة.فلما سکن روع زکریّا،و اطمأنت نفسه قال:آمنت بک،و لکن کیف أواجه الناس إذا قالوا:من أین أتت هذه الأسرة العجوز بهذا الولد؟!


حکمة الاعتزال:

[10] قٰالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَةً قٰالَ آیَتُکَ أَلاّٰ تُکَلِّمَ النّٰاسَ ثَلاٰثَ لَیٰالٍ سَوِیًّا عادة ما تکون الآیة وجودیة کناقة صالح،و عصا موسی،أما أن یعتزل الناس و لا یتکلم معهم فهذه آیة غریبة..
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لقد فکرت بهذا الموضوع و وصلت الی هذه النتیجة و هی:أن السکوت و الصمت فی بعض الأحوال یکون أبلغ أثرا من أیّ کتاب أو کلام لسببین:

/1لأن هذا السکوت یجعل صاحب القضیّة غیر عابئ بما یقول السفهاء عنه، و صامدا أمام محاولات التشکیک من قبل الأعداء.

/2و لأنه یجعل الناس یعودون الی أفکارهم،و یتحملون مسئولیتها،فلیس بالضرورة أن یتکلم الداعیة و یهدی الناس بلسانه دائما،بل یلزم علیه أحیانا أن یدعهم بدورهم یفکرون،و إذا فکروا فإنهم کثیرا ما یصلون الی الحقیقة،لذلک بعد الثلاثة أیام استغل زکریا علیه السلام الموقف،و أخذ یتحدث مع الناس فی مواضیع أخری غیر قضیة ولادة یحیی علیه السلام و ما یحیط بها من ملابسات کانت تستغرق منه وقتا طویلا لتبیینها للناس.

و هکذا فان العمل فی سبیل اللّه یتطلب تجاوز الجدال فی القضایا الشخصیة الی معالجة القضایا العامة،و نشر القیم الرسالیة،و یشیر القرآن الکریم الی هذه الفکرة فیقول:

[11] فَخَرَجَ عَلیٰ قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرٰابِ فَأَوْحیٰ إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَةً وَ عَشِیًّا کانت الفترة التی اعتزل الناس فیها،و اعتکف فی المحراب یعبد اللّه و لا یتکلم مع أحد،کافیة لکی یفکر الناس،و یتأمّلوا،و بالتالی ینتبهوا الی موضوع طالما یغفل الإنسان عنه فی غمرة أحداث الحیاة و شؤونها،و هو قدرة اللّه الّتی تدبر الکون،و تدبّر أمور العباد،و لذلک وجد زکریا علیه السلام الأرضیة مهیّأة لأن یدعوهم الی الالتزام بحکم اللّه و شریعته،و هذا هو معنی التسبیح العملی.
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[سورة مریم (19): الآیات 12 الی 21]


اشارة

یٰا یَحْییٰ خُذِ اَلْکِتٰابَ بِقُوَّةٍ وَ آتَیْنٰاهُ اَلْحُکْمَ صَبِیًّا (12) وَ حَنٰاناً مِنْ لَدُنّٰا وَ زَکٰاةً وَ کٰانَ تَقِیًّا (13) وَ بَرًّا بِوٰالِدَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ جَبّٰاراً عَصِیًّا (14) وَ سَلاٰمٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا (15) وَ اُذْکُرْ فِی اَلْکِتٰابِ مَرْیَمَ إِذِ اِنْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِهٰا مَکٰاناً شَرْقِیًّا (16) فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجٰاباً فَأَرْسَلْنٰا إِلَیْهٰا رُوحَنٰا فَتَمَثَّلَ لَهٰا بَشَراً سَوِیًّا (17) قٰالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمٰنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا (18) قٰالَ إِنَّمٰا أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ لِأَهَبَ لَکِ غُلاٰماً زَکِیًّا (19) قٰالَتْ أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا (20) قٰالَ کَذٰلِکِ قٰالَ رَبُّکِ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ لِنَجْعَلَهُ آیَةً لِلنّٰاسِ وَ رَحْمَةً مِنّٰا وَ کٰانَ أَمْراً مَقْضِیًّا (21)





اللغة

16[انتبذت]:أصله الطرح و هی بمعنی تنحت ناحیة و جلست.

20[بغیّا]:زانیة.
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یحیی مثل الوریث الصالح


هدی من الآیات:

فی اطار الحدیث عن الإنسان من بنیه،تحدثت الآیات الأولی من سورة مریم عن زکریا،ذلک الشیخ الطاعن فی السن،و الذی ظلت فی قلبه رغبة کامنة بثّها لربه،فوهب له اللّه یحیی علیه السلام .

و ها هی الآیات القرآنیة تبین لنا صفات یحیی،و من خلال صفاته یتبیّن لنا کیف ینبغی أن یکون الولد،و کیف ینبغی أن یتطلع الوالد الی ولده فیما یرتبط به، و فیما یرتبط بالمجتمع.

و هناک وجه آخر لهذه العلاقة و هی علاقة الأم بابنها حیث یبینها السیاق من خلال قصّة مریم،تلک الوالدة الرسالیة التی وهب اللّه لها غلاما زکیّا،و کانت مثلا،و قدوة،و أسوة لکل الوالدات.

و من خلال العرض القرآنی لصفات یحیی و قصّة مریم،تتبیّن لنا عدة أمور:
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الأمر الأول:ان التربیة المثالیة التی یتوجب علی الوالد أن یقوم بها تجاه ابنه ینبغی أن تسیر فی عدة خطوط:

/1أن یتطلع الوالد الی أن یکون ابنه امتدادا له،و مجسّدا للمیزات التی تتصف بها عائلته،فالإنسان وریث حضارة قد تعب من أجلها الآخرون،و قد تراکمت التجارب البشریة حتی تحولت الی حضارة ورثها الفرد،کما ان تجاربه هو، و مکاسبه،و خبراته،قد تجمعت هی الأخری،و تراکمت عنده و تحوّلت الی قواعد سلوکیة،و قیم انسانیة،و عمرانیة،کل ذلک یتجمع عند الإنسان،و علیه أن یسلمها الی الجیل الثانی،و هذه هی مسئولیة الإنسان کما هی رغبته الفطریة،و ان رغبة الإنسان الفطریة تتلخص فی کلمة و هی:أنه یرید أن یری إذا أغمض عینیه،و رحل عن الحیاة،من یتابع مسیرته،و یجسد قیمه،و یحتفظ بخبراته و مکاسبه.

/2ینبغی أن یکون الوالد عالما،بأن الجیل القادم سوف لا یکون بالضبط مثل جیله،بل سیکون جیلا له خبراته،و علیه مسئولیاته،و له ظروفه الخاصة،و بالتالی ینبغی أن تتوجه تربیته لابنه باتجاه بناء الجیل القادم،حسب ظروف و متغیرات و مسئولیات ذلک الجیل،لیعیش أبناؤه لمبادئهم المتطورة کما یعیشون ماضیهم التلید،و لکی لا یکون لهم بعد واحد هو تکرار الماضی،و اجترار ما فیه،بل یکون لدیهم بعد آخر هو بناء الحاضر و التطلع للمستقبل.

/3أن یربی الإنسان أبناءه علی الارتباط بالماضی،و عدم الانفصال عنه،و أحد نتائج ذلک هو:أن الأب عند ما تقعد به السنون عن العمل،و یصبح جلیس البیت، فان ابنه لا یترکه وحده،بل یحنّ الیه،و یکون بارا به.

و هکذا فان الصفات التی تتکون عند الأبناء هی:أن یکونوا امتدادا للحضارة التلیدة و حماة لها،بل یکونوا بناة لحضارة جدیدة،و هذه الصفات الثلاثة تجسّدت فی
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یحیی علیه السلام .

الأمر الثانی:ان القرآن الحکیم یضرب لنا أمثلة مثیرة،تتجسد فیها نوعیة خاصة من طبیعة ذلک الموضوع الذی یرید أن یبیّنه.

فاذا أراد أن یضرب مثلا لعلاقة الأب بابنه فانه لا یأتی أب و أی ابن،أو یضرب لنا من واقعهما مثلا،کلا..فذلک لا یثیر الإنسان،بل یبیّن قصّة تاریخیة، ذات نوعیة فریدة و یضربها مثلا،لا لکی تبقی فی الذاکرة فقط،و انما أیضا لأن ذلک المثل یبقی مثالا بارزا کالشمس لا یحتاج الإنسان للبحث عنها،و فی هذا المورد یذکر لنا القرآن قصة یوسف و والده یعقوب والده،و إذا أراد أن یضرب لنا مثلا عن تطلعات الأب تجاه ابنه،و صفات الابن تجاه هذه التطلعات فانه یضرب مثلا من قصة زکریا مع ابنه یحیی،و إذا أراد أن یضرب لنا مثلا عن علاقة الأم بابنها فانه لا یبحث عن أیّ أمّ فی العالم،و إنما یضرب المثل من قصة مریم الصدّیقة التی کانت متحررة من الدنیا،و لکن اللّه سبحانه لم یشأ لها أن تبقی هکذا متحررة فأراد أن یبتلیها بالابن و هذه هی سنة الحیاة.لقد شاء أن یقول لها:علیک أن تتحمّلی مسئولیتک کأم،الی جنب مسئولیاتک کمربیّة،و هادیة للناس،أو متعبّدة و زاهدة فی المسجد،و هکذا بیّن القرآن الحکیم الحالات النفسیة،و الحالات المادیة الصعبة التی یجب أن تجتازها الأم و تبقی صامدة،و هل هناک حالة أصعب من فتاة عمرها عشر سنوات،لم تتزوج،و لم تر بشرا،حملت فهجرت بیتها،و ترکت أهلها الی الصحراء،فجاءها المخاض الی جذع النخلة،و هی لا تعرف ما ذا تصنع؟! فلتکن هذه المرأة مثلا لکل النساء لکی لا یتهربن من مسئولیات الأمومة التی هی مسئولیة الحیاة الطبیعیة،بل ینتظرن العاقبة،تلک العاقبة التی انتظرتها مریم و رأت کما رأی الناس کیف کانت حسنة و خیرا و رحمة.
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الأمر الثالث:الجمع بین رسالیة الإنسان و طبیعته،فلکی تکون رسالیا لیس من الضروری أن تترک طبیعتک،و مسئولیتک الاجتماعیة فی الحیاة،بل یمکن أن تکون رسالیا،و فی نفس الوقت أبا أو ابنا أو أما،و تحتفظ بکل المسؤولیات الاجتماعیة التی یقوم بها أی فرد عادی.


بیّنات من الآیات:


وَ آتَیْنٰاهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا :

[12] یٰا یَحْییٰ خُذِ الْکِتٰابَ بِقُوَّةٍ وَ آتَیْنٰاهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا ولد یحیی و أعطاه اللّه الرسالة،و أمره بأن یجعل کل حیاته،و جماع عزمه،و شدّة بأسه فی الالتزام بتبلیغ هذه الرسالة،فقد یأخذ الإنسان شیئا و هو غیر مطمئن الی طبیعته أو نتیجته، بینما یبحث فرد آخر عن نفس الشیء،و یأخذه بقوة و هو مطمئن به،مصمّم علی الدفاع عنه،و هکذا أمر اللّه یحیی بأن یأخذ الرسالة،و لعلّه لذلک بقی یحیی حصورا فلم یتزوج،شأنه شأن عیسی علیه السلام بل أعطی کل حیاته للرسالة الالهیة،متحدیا الحالة المادیة التی طغت علی بنی إسرائیل ذلک الیوم و انغماسهم فی الشهوات العاجلة.

و نتساءل:لما ذا أعطی اللّه یحیی الحکم صبیا؟و الجواب:- أولا:إکراما لوالده العظیم و لکی یکون آیة لبنی إسرائیل،و للناس جمیعا، و لأنه جاء لیصحح مسیرة الأمة بعد انحرافها،و قد استشهد فی سبیل اللّه،و کان من الطبیعی أن یکثر الطغاة الدعایات المضلّلة حوله،فأعطاه اللّه آیة لصدقه.

ثانیا:لأنه منذ نعومة أظافره کان فی مستوی تلقّی الوحی،

فقد جاء فی حدیث مأثور عن أبی الحسن الرضا علیه السلام :
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ان الصبیان قالوا لیحیی اذهب بنا نلعب،قال:ما للعب خلقنا،فأنزل اللّه تعالی: وَ آتَیْنٰاهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا . (1)

حینما طلب زکریا من اللّه سبحانه و تعالی أن یرزقه ولیا فان أقصی ما کان یأمله هو أن یکون إنسانا رسالیا،و لکن اللّه تفضل علیه،و فضله علی الآخرین، فأعطاه ولدا یحمل مسئولیة الرسالة،و جعله إماما للناس،و لمّا یزل صبیا.

و هکذا فلنعلم بأننا إذا أخلصنا لربنا،و دعوناه دعاء خفیّا،متضرعین الیه،آنئذ لا یستجیب اللّه لنا دعاءنا فقط بل و یعطینا أکثر مما کنّا نأمل.




وَ کٰانَ تَقِیًّا :

[13] وَ حَنٰاناً مِنْ لَدُنّٰا وَ زَکٰاةً وَ کٰانَ تَقِیًّا هذه هی الصفات النفسیة التی کانت عند یحیی:

الصفة الأولی:هی أنه کان یحنّ علی الناس،إننا نجد أن أکثر الناس یعیشون لأنفسهم،و قلیل أولئک الذین یعیشون للناس جمیعا،بعیدین عن السجن المحیط بذواتهم،و هذه هی الصفة الاجتماعیة المثلی التی یجب أن یتحلی بها الابن،و علی الوالد أن یربّی ابنه علی الروح الجماعیة،فلا یقل له:لا تخرج مع أولاد الجیران لأنهم یضربونک،أو لا تدعهم یرون هذا المتاع عندک لئلا یطلبونه منک،فهذا مثل للتربیة الخاطئة،بل علی العکس من ذلک إذا أعطیت لابنک درهما قل له:إذا اشتریت شیئا تقاسمه مع زملائک،فیجب أن تربی ابنک منذ نعومة أظفاره علی أن یحن علی الناس،و یری نفسه مسئولة عن الآخرین.

و ینبغی أن یکون هذا الحنان فی اطار توحید اللّه سبحانه،فقد یکون للحنان جانب سلبی،و هو أن یحن الإنسان علی الآخرین فیخضع لهم،و یخرج عن حدود
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1- 1) تفسیر نور الثقلین ج 3 ص 325. 




اللّه،و هذا خطأ،انما یجب علیه أن یحن علیهم،و یخضع للّه،و هکذا کان یحیی، و لعل الآیة تشیر الی ذلک.

الصفة الثانیة:التقوی.و الأحادیث کثیرة عن تقوی یحیی علیه السلام و کیف کان یخاف اللّه و یخشاه،یقال:بأن زکریا کان یمنع ابنه یحیی من أن یحضر مجالسه لأنه لم یکن یحتمل مواعظ والده،و لکن یحیی جاء و اختبأ تحت المنبر،فصعد زکریا و أخذ یخوف الناس نار جهنم،و إذا به یجد یحیی من تحت المنبر باکیا،و یهیم علی وجهه فی الصحراء،فأخذ الناس یبحثون عنه فی کل مکان،فلم یجدوه الاّ بعد فترة جالسا علی ماء،یبکی بکاء مرّا،و یناجی ربه،و یدعوه أن ینجیه من نار جهنم،و

قد ورد فی حدیث شریف،عن أبی بعیر قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام عن قوله فی کتابه« حَنٰاناً مِنْ لَدُنّٰا »قال:

«انه کان یحیی إذ قال فی دعائه یا رب یا اللّه!ناداه اللّه من السماء لبیک یا یحیی سل حاجتک » (1)[14]الصفة الثالثة:- وَ بَرًّا بِوٰالِدَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ جَبّٰاراً عَصِیًّا انه کان یحسن معاملة والدیه،و یعتنی بهما.و یبدو ان هذه الصفات الثلاث التی وردت فی الآیة و هی:الحنان،و التقوی،و البرّ،تنبع جمیعا من صفة واحدة و هی:العلاقة الایجابیة مع أبیه و أمه و مجتمعة.

ان الولد المشاکس یسمّیه القرآن جبارا،و الجبّار هو الذی یعیش لنفسه فقط، و حسب أهوائه،و یتصرف حسب بغضه و حبه،و یری نفسه أعلی من الآخرین، و لکن یحیی لم یکن جبارا،و لم یکن عصیا،أی لم یکن یهدف العصیان و التمرد
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علی والدیه أو علی الناس.

[15] وَ سَلاٰمٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا ان من الأمور التی کان قد طلبها زکریا هی أنه قال:« وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا »، و فی هذه الآیة نری استجابة اللّه تعالی لهذا الطلب،فقد عاش یحیی سالما،و معه السلام،فالمجتمع أحبّه،و اللّه أحبّه،و فی المستقبل-بعد موته-سوف یحبه الناس.

ان یحیی قد استشهد فی سبیل اللّه،و لکن الشهادة فی نظر الإسلام تعتبر سلاما بالنسبة إلی المؤمن،فالإنسان إذا کان یجب أن یموت و لا بد!فلتکن میتته الشهادة، لیحصل علی السلام الذی یعنی النجاة و الخیر،بلی ان للإنسان ثلاثة مواقع صعبة علیه أن یمرّ بها:یوم یولد،و یَوْمَ یَمُوتُ،وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا ،و إذا کان فی هذه الأیام الثلاثة محاطا من قبل اللّه بالسلام فانه سعید حقا،

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الرضا علیه السلام انه قال :

إن أوحش ما یکون هذا الخلق فی ثلاث مواطن،یوم یولد و یخرج من بطن أمه فیری الدنیا،و یوم یموت فیری الآخرة و أهلها،و یوم یبعث فیری أحکاما لم یرها فی دار الدنیا،و قد سلّم اللّه عز و جل علی یحیی فی هذه الثلاثة المواطن،و آمن روعته فقال:« وَ سَلاٰمٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا »و قد سلّم عیسی بن مریم علی نفسه فی هذه الثلاثة المواطن فقال:« وَ السَّلاٰمُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا » (1)


وَ کٰانَ أَمْراً مَقْضِیًّا :

[16] وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ مَرْیَمَ إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِهٰا مَکٰاناً شَرْقِیًّا تلک کانت قصة یحیی و أبیه علیهما السلام،و بعدها یبدأ ربنا سبحانه فی سرد
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قصّة مریم و ابنها عیسی علیهما السلام حیث جلست مریم فی مکان شرقی،فی الغرفة التی بنیت فی شرق بیت المقدس،و لعلّ معنی«انتبذت»تنحت عنهم، تواضعا للّه،و جلست مکانا لا یتردد علیه أحد،کما ان اختیارها للجانب الشرقی ربما کان لأنه الأقرب الی الطهارة لشروق الشمس علیه.

[17] فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجٰاباً أی جعلت حجابا بینهم و بین نفسها لکی تتفرغ لعبادتها بإخلاص دون أن یشغلها أحد،و لعل الآیة توحی بأن صلاة المرأة فی المخدع أفضل من غیره،و

جاء فی الحدیث :

«مسجد المرأة بیتها ».

فَأَرْسَلْنٰا إِلَیْهٰا رُوحَنٰا فَتَمَثَّلَ لَهٰا بَشَراً سَوِیًّا هنا ارتاعت مریم الصدیقة الطاهرة(علیها السلام)فلأول مرة فی حیاتها تری بشرا سویّا یأتیها،و لم تعرف لما ذا أتی؟و ما هو هدفه؟خصوصا و إنها قد احتجبت عنه،و مجرد دخوله علیها من دون إذنها کان أمرا عجیبا.

و تمثّل الروح هو ظهوره فی هیئة معیّنة،و الهیئة التی أرادها اللّه لروحه کانت علی هیئة بشر سوی،متکامل،لعله لامتحان مریم الصدیقة العذراء،باعتبار ان البشر السوی أکثر إثارة لغرائز المرأة.

[18] قٰالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمٰنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا کانت شجاعة،و کانت مؤمنة،و عرفت کیف تتعامل فی الموقف الصعب، فتوجهت الی ذلک الرجل قائلة:إنّی أعوذ بالرحمن منک لو کنت تقیّا،فحذّرته من
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اللّه حتی یرتدع عمّا قد یرید من الفاحشة،و الاستعاذة باللّه دلیل عمق الإیمان،إذ أن کثیرا من المؤمنین قد تذهلهم المفاجأة عن الرکون الی ربهم فی الموقف الصعب، أما مریم فلقد استعاذت منه باللّه الرحمن،فهدفت أمرین:

تقویة ارادتها،و بعث الرعب فی قلب الطرف الآخر، ثم ذکرته بأن عمله مخالف للتقوی.

[19] قٰالَ إِنَّمٰا أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ لِأَهَبَ لَکِ غُلاٰماً زَکِیًّا [20] قٰالَتْ أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا هنا نری ان مریم لا تزال محتفظة بکل أعصابها أمام هذه المفاجأة و هی فی سن مبکر فأخذت تحاور الملک،و تقول:إنّی لست متزوجة،کما أنّی لست باغیة، فکیف أرزق ولدا! [21] قٰالَ کَذٰلِکِ قٰالَ رَبُّکِ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ لأن اللّه قال:بأن ذلک عمل هیّن بالنسبة إلیه،و هدفه من ذلک هو أن یکون هذا الولید آیة له علی خلقه،و یبدو أن الملک العظیم حمّلها مسئولیة بهذا القول،إذ بین لنا أن علیها أن تتحمل صعوبة الحمل و الولادة،و تهم الناس و ما أشبه من أجل هدایة الناس،لأن ولیدها سوف یصبح آیة للّه علی الناس.

وَ لِنَجْعَلَهُ آیَةً لِلنّٰاسِ وَ رَحْمَةً مِنّٰا بالاضافة الی ذلک فهو رحمة للناس،علمه رحمة،و رسالته رحمة،و اعماله رحمة،و لعل الملک العظیم هدّأ خاطرها بهذه الکلمة،فإن آیات اللّه قد تکون من نوع آخر،بینما ولیدها المنتظر سیکون رحمة للناس و لها أیضا.
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وَ کٰانَ أَمْراً مَقْضِیًّا و انتهی جبرائیل الملک الذی تمثل لمریم فی صورة بشر سویّ من الاجابة علی تساؤلات مریم،و قال:إن ذلک أمر من اللّه،أما کیف یحدث هذا؟و لما ذا یحدث؟ هذا أمر قد قضاه اللّه سبحانه و تعالی و قدّره.
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[سورة مریم (19): الآیات 22 الی 33]


اشارة

فَحَمَلَتْهُ فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکٰاناً قَصِیًّا (22) فَأَجٰاءَهَا اَلْمَخٰاضُ إِلیٰ جِذْعِ اَلنَّخْلَةِ قٰالَتْ یٰا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هٰذٰا وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا (23) فَنٰادٰاهٰا مِنْ تَحْتِهٰا أَلاّٰ تَحْزَنِی قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا (24) وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ اَلنَّخْلَةِ تُسٰاقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا (25) فَکُلِی وَ اِشْرَبِی وَ قَرِّی عَیْناً فَإِمّٰا تَرَیِنَّ مِنَ اَلْبَشَرِ أَحَداً فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمٰنِ صَوْماً فَلَنْ أُکَلِّمَ اَلْیَوْمَ إِنْسِیًّا (26) فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَهٰا تَحْمِلُهُ قٰالُوا یٰا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ شَیْئاً فَرِیًّا (27) یٰا أُخْتَ هٰارُونَ مٰا کٰانَ أَبُوکِ اِمْرَأَ سَوْءٍ وَ مٰا کٰانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا (28) فَأَشٰارَتْ إِلَیْهِ قٰالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کٰانَ فِی اَلْمَهْدِ صَبِیًّا (29) قٰالَ إِنِّی عَبْدُ اَللّٰهِ آتٰانِیَ اَلْکِتٰابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا (30) وَ جَعَلَنِی مُبٰارَکاً أَیْنَ مٰا کُنْتُ وَ أَوْصٰانِی بِالصَّلاٰةِ وَ اَلزَّکٰاةِ مٰا دُمْتُ حَیًّا (31) وَ بَرًّا بِوٰالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبّٰاراً شَقِیًّا (32) وَ اَلسَّلاٰمُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا (33)





اللغة

22[قصیّا]:القصی البعید،و القاصی خلاف الدانی.

25[جنیّا]:الجنی بمعنی المجنی من جنی الثمر إذا قطعتها.

27[فریّا]:عظیما.
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یٰا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هٰذٰا


هدی من الآیات:

تحدثنا فی الدرسین الماضیین للسورة عن العلاقة بین الإنسان و بین والده أو والدته،و انّه یجب أن یکون فی إطار التقوی،ذلک ان المحور الأساسی فی حیاة البشر ینبغی أن یکون العبودیة المطلقة للّه سبحانه.

و لکن یطرح هذا السؤال:لما ذا ینبغی أن تکون علاقتنا بأبنائنا،بل کل علاقاتنا فی إطار التقوی و عبودیة اللّه؟ و الجواب:

أولا:ان سنّة الحیاة و طبیعتها هی:ان کل شیء من اللّه والی اللّه: إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ بمعنی أن الحیاة الطبیعیة و الفطریة قائمة بالعبودیة المطلقة للّه، إذن یجب أن تکون علاقاتنا انعکاسا للحیاة الطبیعیة الموجودة فی الکون.

من الذی و هب لی ابنا؟
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و من الذی قدّر لهذا الابن أن ینمو؟ و من الذی یسبغ هذه النعم ان شاء،أو یمنعها ان شاء؟أو لیس اللّه؟! ثانیا:حینما تسوأ علاقتنا بأبنائنا بسبب ظلمهم،تبقی علاقتنا باللّه سلیمة، و إذا اعتمدنا علی التقوی آنئذ لا نجد رکنا نلتجئ الیه سوی اللّه.

و نستوحی من هذه الآیات أیضا معنی الفرج بعد الکرب،و بالذات فی بناء الأسرة الأصعب من کل بناء،الزواج هو تحمّل مسئولیة الحیاة بکل أبعادها، فالزواج و الولوج فی امتحانات عسیرة،و متعددة الجوانب،و من دون ثقة کاملة بنصر اللّه قد تتهاوی ارادة الإنسان و تخور عزائمه،و لهذا یضرب القرآن هنا مثلا للفرج بعد الکرب الذی أصاب مریم.


بینّات من الآیات:


المخاض الصعب:

[22] فَحَمَلَتْهُ فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکٰاناً قَصِیًّا حینما أرادت مریم أن تتزهّد لتعبد اللّه،انتبذت مکانا شرقیّا،قریبا،فی بیت المقدس فی غرفة فیه،و اتخذت من دونهم حجابا،و أخذت تتبتل الی ربها،و لکنها بعد الحمل انتبذت مکانا قصیّا،أضف الی ذلک أن الحمل کان صعبا و مجهدا،لأنها لم ترد(علیها السلام)أن یظهر ذلک للناس،لذلک ابتعدت عنهم.

[23] فَأَجٰاءَهَا الْمَخٰاضُ إِلیٰ جِذْعِ النَّخْلَةِ کم طالت الفترة بین حمل مریم و بین مخاضها؟هناک أحادیث عدیدة:بعضها یقول:ستة أشهر و هو الحدیث الأقوی،و بعضها یقول تسع ساعات،لأنها حملت فی
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بدایة النهار،و فرغت من حملها فی نهایته،و بعضهم یقول ساعتین-اللّه أعلم-و انما نحن مع هذه الآیة التی تصور لنا حالة صعبة کانت تعیشها مریم علیه السلام بحیث ان المخاض یجبرها علی أن تلتجئ الی جذع النخلة،فحینما جاءها المخاض،لم تجد دارا أو بیتا تلتجئ الیه،و انما وجدت شیئا واحدا و هو جذع نخلة.

قٰالَتْ یٰا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هٰذٰا فتاة عذراء،ترکت الدنیا و لم تر مسئولیات الحیاة،-سواء کانت مسئولیات البیت أو مسئولیات المجتمع-لأنها کانت متعبدة،و متحررة من علاقات الدنیا، و یأتیها المخاض،و هذه أول تجربة لها فی الحیاة،فلم تعرف کیف تتصرف تجاهها، کما انها کانت وحیدة فی الصحراء،و لم تجد من یمد لها ید العون!آنئذ شعرت بمشقة بالغة و کرب عظیم فقالت:

وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا و الإنسان یرید الحیاة و ما فیها من علاقات لیشاع له الذکر الطیّب بین الناس، و لذلک یتحمل الإنسان کل الصعوبات،فهو یخوض الحرب مثلا،و یعرض نفسه للموت من أجل أن یقال:ان فلان بطل شجاع،و لکن مریم تناست حتی هذه الرغبة فی ذاتها،و تمنت لو انها کانت نسیا منسیا.

و النسی المنسی،هو الذی نسی و نسی أنه قد نسی،فصار و کأنه لم یکن أبدا، فقد ینسی الإنسان شیئا،و لکنه یتذکر أنه قد نسی شیئا،فیفکر حتی یتذکر، أما ان تنسی و تنسی انک قد نسیت،فهذا هو النسی المنسی،و کأن مریم(علیها السلام)تمنت لو نسیت و لم یبق لها أی أثر یذکر.
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الخلف الطیّب:

[24] فَنٰادٰاهٰا مِنْ تَحْتِهٰا اختلف المفسرون فیمن ناداها؟!هل کان جبرائیل باعتبار ان مریم کانت واقفة علی ربوة و جبرائیل کان واقفا تحت الربوة،لذلک کان هو المنادی،أو کان عیسی،و أتصوّر أن المنادی هو عیسی الولید الجدید،و هذا ینسجم مع سیاق الحدیث القرآنی،بینما جبرائیل لم یکن اسمه مذکورا فی سیاق هذه الآیات.

أَلاّٰ تَحْزَنِی قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا یبدو أن مریم حینما حملت فکرت فی ما بعد الحمل..ما ذا سیحدث؟ما ذا سیقول عنها الناس؟و حینما وضعت ترکزت هذه الفکرة فی ذهنها فاحتارت ما ذا تفعل؟و الی أین تذهب؟لذلک فان أول کلمة قالها عیسی لها هی:ألا تحزنی -أی لا تحملی هموم المستقبل-و هکذا یجب أن تکون المرأة بالنسبة الی مسئولیات الحیاة الزوجیة،فبعض النساء یقلقن من شؤون الحیاة،و یفکرن کثیرا فی مستقبل الطفل،و هذه الأفکار غیر صحیحة،لأن الذی خلق هذا الطفل،و قدّر للمرأة أن تکون أمّا سوف یعینها علیه،و علینا أن نعیش لحظتنا،بالرغم من ضرورة التخطیط للمستقبل،إلاّ أن التخطیط عمل الفکر بینما الهم عمل القلب،و لیس من الصحیح أن نتحمل هذه اللحظة خوف همّ المستقبل،و حزن الماضی،فتصبح الحیاة فیها جحیما،و یبدو من السیاق ان کلمة السریّ أقرب الی مفهوم النهر الرافد،إذ أنه علیه السلام أشار إلیها بوجود نهر فی أسفل الربوة،هذا من جهة و من جهة ثانیة فقد أشار إلیها ما ذا تطعم و قال:

[25] وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَةِ تُسٰاقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا
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1-فی الأحادیث أن مریم رفعت رأسها الی السماء-و قالت یا إلهی فی الأیام العادیة التی کنت فیها شابة،و لا أعانی فیها مرض و لا ألم،کان الطعام ینزل علیّ من السماء بدون صعوبة،و الآن فی هذه الحالة علیّ أن أهز جذع النخلة حتی تتساقط علیّ رطبا جنیا؟!لما ذا؟!فجاءها الوحی أو قال لها عیسی-لا أعلم بالضبط-انه فی ذلک الیوم کانت علاقتک فقط بی و ما کنتی تعرفین إلاّ اللّه،أما الآن فقد توزعت علاقتک بین اللّه و ابنک،و لذلک لا بدّ أن تهزی جذع النخلة.

2-و هناک تفسیر آخر لهذه الآیة و هو:أنّ علی الإنسان أن یتحمل صعوبات الحیاة،و من دون التعب لا یحصل الإنسان علی شیء،فقسم من التعب علیک، و القسم الآخر اللّه سبحانه هو الذی یدبره و یقدره.

تُسٰاقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا فی الأحادیث(إن أفضل ما تطعم النفساء من الأطعمة الرطب)لأن الرطب یحتوی علی کل المواد التی یحتاجها الجسم،و بنسبة احتیاج الجسم،یقول بعض العلماء ان فی التمر 13 مادة حیاتیة و خمسة أنواع من الفیتامین،لهذا تطعم المرأة الواضع فی بعض الدول التمر لمدّة أربعین یوما.

[26] فَکُلِی وَ اشْرَبِی وَ قَرِّی عَیْناً لا تفکری بهذا الولد کیف یصبح فی المستقبل؟ انه سوف یصبح قرة عین لک.

فَإِمّٰا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمٰنِ صَوْماً فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا لقد بدأت مساعدة عیسی لوالدته من تلک اللحظات الأولی،و السبب هو ان
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عیسی کان معجزة فی الحیاة،أما فی سائر الحالات الطبیعیة،فان علی الولد أن یساعد أمه متی کبر و اشتدّ عوده،و یجب أن تفکر الأم و هی تخوض غمرات الحیاة الصعبة أن مستقبلها سیکون مضمونا بسبب هذا الولد،و ان بعد العسر یأتی الیسر، و العبرة التی نستلهمها هی:ان الصیام فی الشرائع السابقة کان مقرونا بعدم التکلم،فعیسی أشار لمریم بأن تقول للناس:اننی صائمة من دون أن تقول کلاما، لأنها إذا تکلمت بطل صومها،و بالرغم من انّ هذا النوع من الصوم قد نسخ فی شریعة النبی محمد(صلی اللّه علیه و آله)الاّ ان بعض ایجابیاته لا تزال باقیة حیث

جاء فی روایة مأثورة عن الامام الصادق علیه السلام :

ان الصوم لیس من الطعام و الشراب وحده،ان مریم قالت:« إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمٰنِ صَوْماً »-أی صمتا-فاحفظوا ألسنتکم،و غضوا أبصارکم،و لا تحاسدوا و لا تنازعوا (1)و انما تستعمل الاشارة بدلیل الآیات التالیة التی تفید بأن مریم أشارت بیدها الی ولدها لیعلم القوم انها لا تتکلّم.


التهمة المفتراة:

[27] فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَهٰا تَحْمِلُهُ امرأة عذراء،غیر متزوجة،صغیرة السن،تحمل ولدا رضیعا!! قٰالُوا یٰا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ شَیْئاً فَرِیًّا أی عظیما عجیبا.

ص:35






1- 1) وسائل الشیعة ج 7 ص 390. 




و یبدو أنّهم فی البدایة لم یتهموها بالفاحشة،و لکنّهم شیئا فشیئا اتهموها بها بصورة غیر مباشرة:

[28] یٰا أُخْتَ هٰارُونَ مٰا کٰانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ وَ مٰا کٰانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا لقد ذکّروها بأنها أخت هارون،و الواقع ان مریم لم تکن أختا لهارون،و انما کانت من عائلة زکیة طاهرة نقیة یقف فی رأسها هارون أخو موسی(علیه الصلاة و السلام)و من المعروف انه حینما کانوا یریدون أن ینسبوا أحدا الی عائلة کانوا ینسبونه الی عشیرته،و لأن هارون کان مشهورا بالتقوی و الطهارة،لذلک قالوا لمریم:

«یا أخت هارون»و هذا الأسلوب معروفا أیضا فی اللغة العربیة،حیث ان العرب حینما کانوا یریدون أن ینسبوا شخصا الی عشیرته یقولون له:یا أخا فلان.

قالوا لها:نحن نعرف أباک،فلم یکن سیء الخلق،و أمک لم تکن بغیّا،فمن أین هذا الطفل؟!و من هذه الآیة نستطیع أن نستوحی مدی تأثیر الوراثة و التربیة فی حیاة الإنسان،لأنهم عرفوا ان العائلة الزکیة یجب أن تخرج منها امرأة زکیة، و العکس صحیح غالبا،فمن عائلة غیر شریفة لا یستبعد أن تخرج منها امرأة غیر شریفة.

[29] فَأَشٰارَتْ إِلَیْهِ قٰالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کٰانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا کیف نکلم من لم یزل فی المهد طفلا؟!فظنّوا ان مریم انما تستهزئ بهم، و لکن لم یلبث عیسی أن نطق بکلام فصیح،و بیّن:

أولا:ثلاث صفات أساسیة لنفسه:عبودیته للّه-و هی أصل کل خیر-و انه یحمل کتابا،و هو نبی.

ثانیا:ثلاث قیم لرسالته و دعوته:(البرکة،و الصلاة،و الزکاة).
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ثالثا:ثلاث سمات،لسلوکه و أخلاقه( وَ بَرًّا بِوٰالِدَتِی،وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبّٰاراً، شَقِیًّا ) رابعا:ثلاث نتائج له و لمن یتبعه( وَ السَّلاٰمُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ،وَ یَوْمَ أَمُوتُ،وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا ).




من هو عیسی بن مریم:

[30] قٰالَ إِنِّی عَبْدُ اللّٰهِ آتٰانِیَ الْکِتٰابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا ولد عیسی بن مریم(علیه السلام)و هو یحمل الصفات المثلی،و بالتالی کان قدوة لنا،و انما نلقی علی هذه الآیة الضوء لکی نقتدی بما یمکن أن نقتدی به من، صفاته(علیه السلام)،فما هی تلک الصفات؟فی البدایة قال:إنّی عبد اللّه لیؤکد صفة العبودیة فی نفسه،و بالتالی ینسف قاعدة عبادة البشر،تلک القاعدة التی کانت من الممکن أن تترسخ فی ذهنیة بنی إسرائیل بسبب الولادة المعجزة أولا، و تکلّمه فی المهد ثانیا،و معرفته بالکتاب صبیّا ثالثا.

و قد یتساءل البعض کیف نقتدی بعیسی(علیه السلام)فی هذه الصفات، و هل علی الأم مثلا أن تبحث عن رسالة لابنها حتی یصبح نبیا؟الجواب:کلاّ..

ان ذلک لیس مهمة الأم،و لکن علی الأم أن تربی ابنها لکی یصبح مبلّغا،داعیا الی اللّه مثلما کانت امرأة عمران،عند ما نذرت ما فی بطنها محررا،فلما ذا لا تفکّر کل امرأة حامل منذ البدء أن تجعل ابنها محررا عاملا فی سبیل اللّه؟! ان المرأة إذا فکرت منذ البدء أن یکون ابنها الذی لا یزال فی رحمها عاملا فی سبیل اللّه،و داعیا الی الحق،فان اللّه سبحانه و تعالی یبارک لها فی هذا الولد.

قالوا لأم الشیخ الأنصاری(و هو أحد کبار علمائنا الزاهدین):ان ابنک قد
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أصبح مرجعا دینیا کبیرا!!فلم تتعجب و قالت:لقد کنت أتوقع ذلک،فقالوا لها:

کیف؟فقالت:لأنی لم أکن أرضعه إلا و أنا علی وضوء،حتی أنه فی منتصف اللیل عند ما کان یستیقظ طالبا الحلیب،کنت أنهض من الفراش لأتوضأ ثم ألقمه ثدیی.

ان هذه الأم کانت منذ البدایة تنشد لابنها ذلک المقام الأسمی، فأعطاها اللّه ما طلبت بفضله.


رسالته؟

[31] وَ جَعَلَنِی مُبٰارَکاً أَیْنَ مٰا کُنْتُ لقد کان عیسی یشع بالخیر،و یتفجر المعروف من جوانبه کما العین المعطاء.

و هکذا یجب أن یربی الإنسان أولاده علی حب الخیر،و العمل للآخرین و ان یکونوا أبدا مرکز الحب و ینبوع البرکة،أینما حلوا حلت معهم البرکة.

و اننا نقرأ

فی التاریخ ان فاطمة الزهراء علیهاالسلام وقفت فی محرابها ذات لیلة تصلی و تدعو حتی مطلع الفجر فدعت اللّه لکلّ الناس باستثناء نفسها و أولادها،و کان ابنها الحسین علیه السلام و هو صبی الی جنبها فقال لها:

«یا أماه دعوت لکل الناس ما عدانا؟قالت:نعم یا بنی..الجار ثم الدار » انظروا الی تربیة فاطمة الزهراء علیهاالسلام لابنها،انها منذ البدء ربّت أبناءها علی حب الآخرین،و فعل الخیر الی الناس جمیعا،و هکذا کان عیسی علیه السلام مبارکا،أینما کان،یفعل الخیر،و یدعو الیه.

وَ أَوْصٰانِی بِالصَّلاٰةِ وَ الزَّکٰاةِ مٰا دُمْتُ حَیًّا
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و الصلاة و الزکاة هما أسمی رکیزتین بعد عبادة اللّه وحده و توحیده،و قد استدل عیسی علی صدق رسالته بهاتین الرکیزتین،حیث ان اقامة الصلاة و إیتاء الزّکاة فریضتان معروفتان.


أخلاقه؟

[32] وَ بَرًّا بِوٰالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبّٰاراً شَقِیًّا الجبار هو الذی لا یری لأحد حقا علیه،بینما یفرض علی الناس حقوقه،أما الشقی فهو الذی یسبب لنفسه البلاء،و الصفات الثلاث التی هی سلوک النبی عیسی(علیه السلام)تعود فی الواقع الی جذر واحد،و هو الخروج عن شح الذات الی أفق الحق،و العیش للناس و لیس للذات،و جعل الحق و لیس النفس و اهوائها محورا.

و إنّ فی هذه الآیة تأکید علی دور الأم و ضرورة البر بها،و قد وصّی أنبیاء اللّه جمیعا بها خیرا،و البرّ بها دلیل الایمان و وسیلة الزلفی الی اللّه،و قد أکد الإسلام علی دورها،و ضرورة البر بها،

فهذا النبی محمد(صلی اللّه علیه و آله)یسأله رجل:

«من أحق الناس علیّ؟قال:أمک،قال:ثم من؟قال:أمک،قال:ثم من؟قال:أباک » (1)

و مرة جاءت أم سلمة الی رسول اللّه تشکو الیه حالة بنات جنسها و تقول:ان کل الفخر للرجال،فیقول لها الرسول صلی الله علیه و آله :

«بلی..إذا حملت المرأة کانت بمنزلة الصائم،القائم،المجاهد بنفسه و ماله فی سبیل اللّه،فاذا وضعت کان لها من الأجر ما لا یدری أحد ما هو لعظمه،فاذا
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أرضعت کان لها بکل مصة تعدل محرر من ولد إسماعیل،فاذا فرغت من رضاعه ضرب ملک کریم علی جنبها و قال:استأنفی العمل فقد غفر لک » (1)[33] وَ السَّلاٰمُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا فحقیقة السعادة أو الشقاء تتجسد منذ لحظة الولادة.

و إنّه بعد ما وضح عیسی(علیه السلام)أهداف و محتوی رسالته المبدئیة،أراد ان یکمل هذه الاهداف بتوضیح الإطار الاجتماعی لرسالته،بأنه لم یرسل جبارا، فیعثی فی الأرض فسادا،بل أرسل رحمة الی الناس و سلاما،یحمل السلام إلیهم منذ لحظة ولادته،الی لحظة بعثه للحیاة مرة اخری.

و کلمة اخیرة:ان هذا الدرس یلخّص قیم الرسالة فیما یرتبط بدور الام، و کیفیة تربیتها لولیدها.

و ان وراء کل قصة فی القرآن قیمة حضاریة.
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[سورة مریم (19): الآیات 34 الی 40]


اشارة

ذٰلِکَ عِیسَی اِبْنُ مَرْیَمَ قَوْلَ اَلْحَقِّ اَلَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ (34) مٰا کٰانَ لِلّٰهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ سُبْحٰانَهُ إِذٰا قَضیٰ أَمْراً فَإِنَّمٰا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (35) وَ إِنَّ اَللّٰهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ (36) فَاخْتَلَفَ اَلْأَحْزٰابُ مِنْ بَیْنِهِمْ فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ (37) أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ یَوْمَ یَأْتُونَنٰا لٰکِنِ اَلظّٰالِمُونَ اَلْیَوْمَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (38) وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ اَلْحَسْرَةِ إِذْ قُضِیَ اَلْأَمْرُ وَ هُمْ فِی غَفْلَةٍ وَ هُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (39) إِنّٰا نَحْنُ نَرِثُ اَلْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْهٰا وَ إِلَیْنٰا یُرْجَعُونَ (40)
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لما ذا الامتراء و کیف نزیله؟


هدی من الآیات:

کنا مع عیسی(علیه السلام)و قد بشّر برسالته صبیا،و أمر الناس بأن یعبدوا ربهم.

و القرآن الحکیم یوقفنا هنا لیبیّن لنا حقیقة هامة و هی:إنّ الخلاف العقائدی الذی انتشر حول عیسی(علیه السلام)،إنما کان بسبب عدم معرفة اللّه،و الجهل بصفاته و أسماءه و بقدراته الواسعة المطلقة،و بکیفیة خلقه للأشیاء،و إن هذا الخلاف ینبع من ضعف الایمان بالآخرة.

أن خلق اللّه للکون إنما هو خلق أرادی إذ یقول للشیء:کن،فیکون دون أدنی تأخیر،لذلک فربنا تعالی لا یحتاج الی أن یتخذ ولدا أو معینا یرثه،بل هو الذی یرث ما فی السموات و ما فی الأرض جمیعا،و الذین قاسوا ربهم بأنفسهم لم یعرضوا الفرق الشاسع بین طبیعة المخلوق و صفات الخالق،لذلک قالوا:عیسی ابن اللّه.
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و الایمان بالآخرة یسقط الخلافات الدینیة،لأن قسما کبیرا من هذه الخلافات نابع من الأهواء و الشهوات،و من عدم تحمل مسئولیة العلم،و من إن الذین کلّفوا ببیان العلم اختاروا شهواتهم علی دینهم فباعوا علمهم ببضع دراهم معدودة.

فالقرآن الحکیم یذکر الناس بیوم القیامة أبدا لیبیّن إن هذه الخلافات تتبخر إذا کان الایمان بالمعاد إیمانا راسخا،ذلک أن الإنسان یختلف مع الآخرین فی الدین حینما لا یتخذ الدین محورا لحیاته،بل تکون أهواؤه و شهواته هی المحور أما لو اتخذ الدین محورا بحث عنه بجد و فکّر بموضوعیة.فإنّ اللّه سیؤیده لمعرفة الحقائق بسهولة.


بینات من الآیات:


کن فیکون:

[34] ذٰلِکَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ قَوْلَ الْحَقِّ الَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ أی إن هذه القصة التی نقلها القرآن الحکیم عن عیسی کانت قول الحق الذی لا ریب فیه،أما الناس فإنهم یمترون و یجادلون فیه لعدم معرفتهم باللّه و بالبعث.

و یوضح القرآن ذلک فیما یلی من الآیات:

[35] مٰا کٰانَ لِلّٰهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ سُبْحٰانَهُ إن من الصفات الألوهیة صفة القدرة و الهیمنة و الخلق،فکیف یتخذ الخالق من مخلوقیه ولدا له؟! الولد واحد من إثنین:أما أن یکون ولدا بالتبنّی أو بالولادة،فالولد بالتبنّی إنما یکشف عن حاجة الأب الی ذلک الولد،و اللّه سبحانه أسمی من أن یتخذ ولدا بالتبنّی لأنه قادر لا یحتاج إلی شیء.
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أما لو افترضنا أن الولد بالولادة فهناک نظریة فلسفیة معقدة تقول بأن الکون قد خرج من اللّه کما تخرج أشعة الشمس من القرص،و کما تخرج الأوهام من القلب،و کما یصدر الماء الرافد من النبع-فسبحان اللّه!-إن هذا إلاّ قول جاهلی بعید عن صفة الألوهیة و الربوبیة و تناقض فی ذات الوقت،إن طریقة خلقه سبحانه للأشیاء هی مجرد الارادة و المشیئة،فقد خلق اللّه المشیئة ثم خلق الأشیاء بالمشیئة..

یقول: کُنْ فَیَکُونُ و لیس لفظة(کن)تعنی التلفظ بها،و إنما هی مجرد الارادة.

و لیس خلقه للأشیاء عن طریق الممارسة و المعالجة،حتی یخرج شیء من شیء فیسمی بالولادة و إنما عن طریق الأمر و الإبداع،إذن فنسبة الأولاد إلی اللّه خطأ، و إذا صحت هذه الفکرة فلا بد أن تصح فی الکون کله فنقول بأن السماوات و الأرضین و ما فیهما أولاد للّه،لأنها کلها خرجت من اللّه-سبحانه-حسب هذا القول الجاهلی،و هذا قول متناقض فی ذاته فکیف یکون المخلوق خالقا؟! حینما یلد شیء من شیء فلا بد أن یکون الولید من جنس الوالد و مما لا جدال فیه أن الابن فیه کل الصفات الموجودة فی والده،و لیس فی مجال البشریة فقط و إنما کل شیء،فأشعة الشمس صفاتها نفس صفات الشمس،و الماء الذی یخرج من النبع صفاته نفس صفات النبع..و هکذا فلا بد أن تکون الأشیاء المخلوقة فی الکون تحمل صفات الخالق..(صفة الحیاة..الخلود..الثبات و عدم التغیّر)و هذه الصفات غیر موجودة فی الخلق و إنما هی صفات منحصرة فی الخالق فقط.و لو افترضنا وجودها فی المخلوق إذا لما کانت هنالک حاجة الی الخالق! و أساسا فان هذه الفکرة متناقضة یرفضها العقل،و اللّه سبحانه ینسف هاتین الفکرتین معا فی آیة واحدة حینما یقول:

« مٰا کٰانَ لِلّٰهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ سُبْحٰانَهُ » و لما ذا یتخذ اللّه ولدا؟إن ذلک لیس من صفات الألوهیة،فاللّه سبحانه غنی عن
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کل شیء،و غیر محتاج الی شیء،فما حاجته الی أن یتخذ من بین مخلوقاته ولدا؟! و من جهة ثانیة ان خروج الولد من اللّه لا بد أن یکون عن طریق التناسل أو الانقسام و هذا غیر وارد لأن اللّه سبحانه غیر مرکّب من أجزاء و إلا أفتقد صفة الکمال المطلق التی تشهد له بها کل ذرة من ذرأت هذا الکون.

إِذٰا قَضیٰ أَمْراً فَإِنَّمٰا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ إنّ اللّه خلق الکون بهذه الطریقة أنه یقضی أمرا فیقول له:کن فیکون،و لیست خلقته بصدور شیء عنه أو ولادته منه سبحانه. (1)

[36]أما رسالة عیسی فلم تکن رسالة تدعو الناس الی عبادته،و إنما تدعوهم الی عبادة اللّه وحده،و کیف یدعو الإله الی عبادة غیره لو کان عیسی إلها-حاشا للّه-؟!


الصراط المستقیم:

وَ إِنَّ اللّٰهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ هناک تساؤل:ما هی العلاقة بین الجملتین فی هذه الآیة الجملة الأولی التی تقول وَ إِنَّ اللّٰهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ و الجملة الثانیة التی تقول: هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ؟ إن العلاقة هی علاقة العمل بالفکر،و بالتالی علاقة الحیاة الدنیا بالآخرة،إن إیمانک باللّه و عبودیتک المطلقة له هما اللذان یرسمان خریطة مسیرتک فی الحیاة و یعطیانک الضوء الکافی لتحرکک نحو اللّه، هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ فاذا عبدت
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1- 1) عالج المؤلف هذا البحث بتفصیل فی کتاب«العرفان الإسلامی». 




اللّه وحده فسوف ترسم لنفسک الصراط المستقیم الذی یؤدی بک الی اللّه،أما إذا لم تعبد ربک فان حیاتک سوف تکون منحرفة،و لا یمکنک أن تصل الی أهدافک،و هذه هی العلاقة بین الجملتین.

بالرغم من إن هذه کانت رسالة عیسی الی قومه إلاّ أنّ قومه اختلفوا فیه اختلافا واسعا حتی أن قسطنطین إمبراطور الروم جمع ألفین و مائة و سبعین من الأساقفة فی مجمع کبیر و طرح علیهم سؤالا خلاصته:من هو عیسی؟ فاختلفوا بینهم الی عشرات الآراء،بعضهم قال:إن عیسی هو اللّه نزل الی الأرض،ثم رجع الی السماء و بعضهم قال:إن عیسی إنما هو ابن اللّه و لنا إلهان هما:الأب و الابن،و بعضهم قال:إنه واحد من ثلاثة الأب و الابن و روح القدس، و بعضهم قال:هو جزءان:جزء إلهی و جزء بشری،و بعض قال:إنه عبد اللّه..

و هکذا،و لم یتفق منهم سوی ثلاثمائة و نیّف اجتمعوا علی رأی واحد.فاعتبره الامبراطور الرأی الحائز علی الأکثریة النسبیّة(حوالی سدس الآراء فقط)و جعله الرأی السائد الذی لا یزال أقوی النظریات الشائعة الیوم بینهم.

و فی الحقیقة إن هؤلاء اختلفوا فی عیسی هذا الاختلاف الشاسع،بالرغم من إن القضیة کانت واضحة جدا[فالذی خلق الکون هو الذی خلق عیسی و طریقة خلقه لعیسی هی نفس طریقة خلقه للکون کُنْ فَیَکُونُ ]و هذه الآیة تشیر الی الاختلاف بالرغم من أنها لا توضح أسبابه.


الحزبیة طریق الضلالة:

[37] فَاخْتَلَفَ الْأَحْزٰابُ مِنْ بَیْنِهِمْ الناس العادیّون کانوا علی الفطرة،ثم بعد ذلک ظهرت بینهم أحزاب مختلفة
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و لم یکن هدف تلک الأحزاب(الحقیقة)إنما کان هدفهم شیئا آخر و هو(أنفسهم أو طائفتهم)و لعله-لذلک ینسب القرآن الاختلافات الی التحزب.

فی البدایة ینشأ التحزب ثم یتبعه الاختلاف،فلکی أجمع أنا مجموعة من الناس حولی و لکی یجمع منافسی مجموعة أخری من الناس حوله،فلا بد أن نخلق نوعا من الاختلاف بیننا حتی أکون أنا شیئا و هو شیئا آخر،و خیال البشر یستطیع أن یکشف أبدا بعض الفروقات،و أن یخلق بعض الأمور الخلافیة،لأن الخلاف لیس أصلا إنما هو فرع للمتحور الذاتی.و لکن تتبخر هذه الخلافات التحزبیة المصطنعة فی یوم القیامة.

فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ یذکرنا القرآن بأن هذا الخلاف لم یکن خلافا دینیا،و لم یکن من أجل اللّه، إنما کان من أجل شهواتهم و أهوائهم بدلیل وصفهم بالکفر، فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا و عبارة مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ تشیر الی موقفهم یوم القیامة.

[38] أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ یَوْمَ یَأْتُونَنٰا لو تراهم و لو تسمعهم فی ذلک الیوم الذی یأتون فیه الی اللّه سبحانه لاکتشفت بأن الظالمین فی هذه الدنیا کانوا فی ضلال مبین،فبدل أن یبحثوا عن طریقة لانقاذ أنفسهم من نار جهنم،و من أهوال یوم القیامة،فإنهم أخذوا یبحثون عن الدنیا و عن بعض الشهوات البسیطة و الأنانیات و الخلقیات الضیقة.

أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ أی لیکن سمعک و بصرک متوجها إلی هؤلاء فی ذلک الیوم حتی تری و تسمع واقعهم و هم یقفون خائفین مرتجفین فی المشهد العظیم أمام اللّه سبحانه و تعالی.
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لٰکِنِ الظّٰالِمُونَ الْیَوْمَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ إن الظالمین الیوم فی ضلال ظاهر یمنعهم عن إحساسهم بذلک عدم تصورهم للمصیر و لو تصوروه لما اختلفوا،بل اتخذوا الدین مقیاسا لهم،و لتحاکموا إلیه بدل أن یختلفوا فیه.

[39] وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَةِ إِذْ قُضِیَ الْأَمْرُ أعمالهم-أفکارهم-طاقاتهم تذهب سدی،و یبقی لدیهم شیء واحد یکون زادهم الی القیامة،و هو الحسرة و الندامة،لأنه فی ذلک الیوم لا یجدون طریقة للعودة و لا یجدون فرصة أخری لتصحیح مسیرتهم و إصلاح ما أفسدوه من أنفسهم.

وَ هُمْ فِی غَفْلَةٍ وَ هُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ لکن الناس الیوم فی غفلة عن ذلک الیوم،و هم لا یؤمنون،و عند ما یزعمون أنهم مؤمنون فإنهم یکذبون لأنهم لو کانوا کذلک لما اختلفوا،و لما تحزّبوا،بل اعتصموا جمیعا بحبل اللّه.

فی الحدیث الشریف، أنه یؤتی یوم القیامة بکبش أملح فیوضع بین أهل الجنة و أهل النار،بعد أن یستقر أصحاب الجنة فی نعیمهم و أصحاب النار فی جحیمهم، فینادی المنادی یا أهل الجنة هل تعرفون هذا الکبش؟إنه الموت،فیذبح،فآنئذ تکون الحسرة الکبری لأهل النار لأنهم لا یموتون فیتخلصون من العذاب،و لا یخفف عنهم العذاب فیستریحون،و إنه لو ظل الموت موجودا فی الآخرة لمات أهل الجنة فرحا بنقل الموت عنهم و بقاءهم خالدین فی الجنة،و لمات أهل النار حسرة علی خلودهم فی النار.
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اللّه الوارث:

[40] إِنّٰا نَحْنُ نَرِثُ الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْهٰا وَ إِلَیْنٰا یُرْجَعُونَ هذه الأرض و ما علیها من مباهج و متع لیست لهم،انها بالتالی تعود إلینا فنحن الوارثون لها،و هم بدورهم یعودون إلینا لیحاسبوا فلما ذا التحزب و الاختلاف من أجل هذه المتع الزائلة؟من هنا نقول:إن الخلافات البشریة خصوصا تلک التی تتقولب ضمن الأدیان و الرسالات السماویة یجب أن ننسفها بطریقتین:

الطریقة الأولی:بتذکرة الناس بربهم،لیؤمنوا بخالق الکون.

الطریقة الثانیة:بتذکرة الناس بیوم القیامة.

و لو عرف الناس ربهم لانتهی الخلاف النابع من الجهل،و لو عرف الناس أنهم سیبعثون فی القیامة لانتهی الخلاف النابع من الجهالة و لأن الخلاف اما یأتی من الجهل و أما من الجهالة،لا غیرهما فانه یتلاشی مع معرفة اللّه و الایمان بالآخرة.
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[سورة مریم (19): الآیات 41 الی 50]


اشارة

وَ اُذْکُرْ فِی اَلْکِتٰابِ إِبْرٰاهِیمَ إِنَّهُ کٰانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا (41) إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ یٰا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ مٰا لاٰ یَسْمَعُ وَ لاٰ یُبْصِرُ وَ لاٰ یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً (42) یٰا أَبَتِ إِنِّی قَدْ جٰاءَنِی مِنَ اَلْعِلْمِ مٰا لَمْ یَأْتِکَ فَاتَّبِعْنِی أَهْدِکَ صِرٰاطاً سَوِیًّا (43) یٰا أَبَتِ لاٰ تَعْبُدِ اَلشَّیْطٰانَ إِنَّ اَلشَّیْطٰانَ کٰانَ لِلرَّحْمٰنِ عَصِیًّا (44) یٰا أَبَتِ إِنِّی أَخٰافُ أَنْ یَمَسَّکَ عَذٰابٌ مِنَ اَلرَّحْمٰنِ فَتَکُونَ لِلشَّیْطٰانِ وَلِیًّا (45) قٰالَ أَ رٰاغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی یٰا إِبْرٰاهِیمُ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ لَأَرْجُمَنَّکَ وَ اُهْجُرْنِی مَلِیًّا (46) قٰالَ سَلاٰمٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کٰانَ بِی حَفِیًّا (47) وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ أَدْعُوا رَبِّی عَسیٰ أَلاّٰ أَکُونَ بِدُعٰاءِ رَبِّی شَقِیًّا (48) فَلَمَّا اِعْتَزَلَهُمْ وَ مٰا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ کُلاًّ جَعَلْنٰا نَبِیًّا (49) وَ وَهَبْنٰا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنٰا وَ جَعَلْنٰا لَهُمْ لِسٰانَ صِدْقٍ عَلِیًّا (50)



اللغة

46[و اهجرنی ملیّا]:فارقنی دهرا طویلا.

47[حفیا]:برّا لطیفا.
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وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ


هدی من الآیات:

علاقة الإنسان بربه یجب أن تکون فوق علاقاته الأخری بل تکون موجّهة لسائر العلاقات،و إطارا لسائر الروابط الاجتماعیة،و فی طلیعتها رابطة الإنسان بأسرته.

و من القضایا الطبیعیة فی حیاة الإنسان،استلهامه من أبیه:الفکرة و الخبرة، فالأجیال البشریة تتلاحق و یرث کل جیل،أفکار السابقین،و یورثها للاحقین، و اللّه سبحانه قد أرکز فی الإنسان غریزة التقلید و اتباع الآباء،کما أرکز فی الآباء غریزة التعلیم لنقل أفکارهم الی أبنائهم بل و إکراههم علیها.

بید إن هذه الغریزة التی هی من السنن الکونیة یجب أن لا تترک بعیدة عن التوجیه،بل علی الإنسان أن یوجهها فی ذاته و یوجهها فی الآخرین،فالابن الذی یطیع والده و یتبعه من دون تفکیر لا یکون فقط عاجزا عن ابتداع تجارب جدیدة،بل یکون أیضا غیر صالح لنقل التجربة فالتجربة ینقلها جیل یکتوی بنارها،و یعرف قیمتها و یستهلمها بإرادته و حریته،أما الجیل الذی یضطر الی قبول تجربة السابقین
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و استلهام أفکارهم فانه لا یمکنه أن یعرف قیمة التجربة،و بالتالی لا یمکنه أن یستفید من هذه الخبرة شیئا کثیرا،إذ یصبح آلة عمیاء لا یستوعب الحقائق التی تجری حوله.

من هنا..یرکز القرآن الحکیم فی هذه الآیات علی مسألة نقل الأفکار من الجیل السابق الی الجیل اللاحق و یحدد فی ذات الوقت طریقة التعامل بین الأجیال.

کثیرا ما یفکر الجیل الناشئ فیجد أن أفکار الأجیال السابقة إنما هی أفکار خاطئة و غیر سلیمة،و لذلک یتوجه هذا الجیل نحو التغییر و الإصلاح و تطویر الأفکار و الأسالیب،فیحدث الصراع بین الأجیال،کل جیل یوجه الحیاة الی طرف معیّن و هذا لیس من مصلحة المجتمع،فالمجتمع الذی یعیش صراع الأجیال ینهار بسرعة و لا تکتسب الأجیال الناشئة فیه تجارب الأجیال السابقة.

و فی هذه الآیة الکریمة نجد القرآن الحکیم یرکز علی طریقة التعامل بین الأجیال لیقول:حتی لو کان الخلاف حول محور أساسی کعبادة اللّه فینبغی أن یتم عبر أسالیب مرنة،لذلک نجد إبراهیم یوجه خطابه لأبیه قائلا:« سَلاٰمٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی ».

و لکن إذا لم تنفع المرونة ینبغی أن یکون الاعتزال،لأنه هو الحل الأخیر، فحینما وجد إبراهیم إن أباه لم یهتد،و إن قضیة التوحید لا یمکن أن تخضع لأهواء والده و لضلالات الأجیال السابقة،فانه قرر أن یثور.و لکن کیف کانت ثورته؟ إنه لم یقتل أباه،و لم یتمرّد علیه،و إنما اعتزل ما یعبد بعد أن جادله بالحسنی و أعتقد أن هذین الاسلوبین،الأسلوب المرن ثم أسلوب الاعتزال هما أمثل طریقة للتعامل بین الأجیال فی قضایا الصراع و فی حالات التغییر.
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هناک ملاحظة تبدو فی هذه الآیات و هی:إن القرآن الحکیم یرکز الضوء هنا علی مشهد واحد فقط من قصة إبراهیم الخلیل(علیه الصلاة و السلام)،و هو مشهد الحوار مع أبیه،بینما ترک سائر المشاهد کمشهد صراعه مع النظام القائم و مع المجتمع الجاهلی،و لعل السبب ان هذه السورة ترکز علی موضوع علاقة الإنسان بأسرته،و علاقته بالأقربین إلیه.

کما إن القرآن الحکیم یبیّن حقیقة أخری و هی:إن الإنسان الذی یترک أهله و یعتزلهم لوجه اللّه،فان اللّه سبحانه سوف یعوضه بآخرین،أحسن منهم،و القرآن الحکیم یؤکد هذه الفکرة فی هذا المشهد من حیاة إبراهیم الخلیل،حیث یبیّن بأن اللّه قد عوّضه عن أسرته السابقة بأسرة جدیدة،و جیل جدید،و وهب له إسماعیل و إسحاق و یعقوب و ذریّة طیّبة منهم،و نجد تکرارا لهذه الفکرة فی الدرس القادم.




بیّنات من الآیات:


اشارة

[41] وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ إِبْرٰاهِیمَ إِنَّهُ کٰانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا کان إبراهیم قدوة و کان صدّیقا،صدّق بکل ما أنزله اللّه،ان بعض الناس یصدّقون و یعملون بما أنزل اللّه و لکن بشرط أن لا یتعارض و مصالحهم،أو لا یکون صعبا،بینما إبراهیم کان صدّیقا آمن بکل ما أنزله اللّه من هدی و برامج برغم کل الضغوط و الصعوبات،و کان نبیّا مرسلا من قبل اللّه.

[42] إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ یٰا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ مٰا لاٰ یَسْمَعُ وَ لاٰ یُبْصِرُ وَ لاٰ یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً لقد وصل إبراهیم بفطرته و بهدی ربه الی نتیجة و هی:إن عبادة الآلهة الحجریة خطأ لأنها لا تبصر و لا تسمع و لا تستطیع أن تفعل شیئا.
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فی کثیر من الأوقات یصل أبناء البشر الی نقطة محوریة فطریة واضحة و لکنهم بعدئذ یترکون الأمر،و لا یفکرون تفکیرا جدّیا فی متابعة ما توصلوا إلیه،بل کل إنسان یعیش فی مجتمع فاسد تبرق له بعض الأحیان من هدی ربه بارقة هدی،لو سار وراءها لاهتدی،و لذلک نری إن هؤلاء الذین یعیشون فی أقاصی الأرض بعیدین عن هدی الرسالات الإلهیة،تبقی للّه علیهم حجة تتمثل فی أنهم فی بعض لحظات حیاتهم یصلون الی بعض النتائج الأولیة،و یجب أن تکون لدیهم الشجاعة الکافیة للاستمرار فی الأخذ بها و البحث عمّا وراءها،أما إذا کانوا جبناء فللّه علیهم حجة، لما ذا جبنوا و لما ذا لم یهتدوا بنور عقلهم حین أضاء لهم الطریق؟ بعد رحلة قفل أبو ذر الغفاری راجعا الی قبیلته،و اتجه الی صنمها یتبرک به کعادتهم حین یعودون من سفر یبدءون بأصنامهم فبرقت فی نفسه بارقة هدی؟! فسأل نفسه:إن الصنم لیس إلا صخرة صمّاء،فلما ذا أعبد الحجر الأصم؟و ما عساه أن یفعل بی؟فقرر أن یجربه،ففکر فی خطة بأن یضع أمام الصنم شیئا من الطعام و الشراب،فاذا أکل و شرب فلا بد أنه علی حق و هکذا فعل،فوضع أمامه قدحا من اللبن و جلس عنده ناحیة یراقب،فلم یطعم الصنم شیئا فقال:ربما یخجل منی،فذهب و اختبأ وراء صخرة و أخذ یراقبه،و بعد فترة إذا بثعلبان یأتیان و یشربان اللبن،ثم یتبولان علی الصنم و یغادران المکان دون أن یمسهما الصنم بأذی فأنشد أبو ذر یقول:

أربّ یبول الثعلبان برأسه لقد هان من بالت علیه الثعالب

فترک عبادة الأصنام.

إن مثل هذا المشهد کان یتکرر عند کثیرین فی التاریخ الجاهلی،و لکن لم یکن أحدهم یمتلک شجاعة أبی ذر،لذلک فأنهم کانوا یسایرون الأوضاع الفاسدة،و لا یجدون فی أنفسهم حرجا من ذلک؟
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إن الإنسان قد یفکر تفکیرا حرّا و علی أثر تفکیره هذا یکتشف انحرافا کبیرا فیهتدی بسببه الی کل البرامج الرسالیة،فاذا عارضة والداه فی تلک النقطة ستتکشف له سائر النقاط و تصبح هذه النقطة البسیطة بدایة المسیرة طویلة،هکذا نجد إبراهیم یقول لوالده:« یٰا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ مٰا لاٰ یَسْمَعُ وَ لاٰ یُبْصِرُ وَ لاٰ یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً »..

و حینما اکتشف إبراهیم تلک النقطة تشجع و استمر فی محاولات الکشف، فکشفت له نقطة أخری و هی:إن إتباعه لأبیه خطأ،لأن أباه یعبد صنما لا یسمع و لا یبصر و لا یغنی شیئا.

إن هذه قفزة جدیدة لا یصل إلیها الإنسان عادة، خصوصا الإنسان الذی یعیش فی جوّ عائلی مغلق یفرض علیه إتباع والده،لکن إبراهیم وصل الی تلک القفزة بشجاعته و باتباعه لفطرته...


ولایة الشیطان:

[43] یٰا أَبَتِ إِنِّی قَدْ جٰاءَنِی مِنَ الْعِلْمِ مٰا لَمْ یَأْتِکَ إن مقیاس الطاعة و التقلید هو العلم،فاذا کنت أنا أعلم منک فلا بد أن تکون أنت الذی تطیعنی و لیس العکس!..

فَاتَّبِعْنِی أَهْدِکَ صِرٰاطاً سَوِیًّا واجه إبراهیم علیه السلام أباه بهذه الشجاعة،حیث طلب منه أن یتّبعه لأنه یمتلک العلم،و هذه إشارة بأن الاعتبار الأول فی القیادة العلم،و لیس شرطا عمر القائد أو منزلته.

[44] یٰا أَبَتِ لاٰ تَعْبُدِ الشَّیْطٰانَ إِنَّ الشَّیْطٰانَ کٰانَ لِلرَّحْمٰنِ عَصِیًّا
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عرض إبراهیم علی أبیه فی البدایة أن لا یعبد الأصنام التی لا تسمع و لا تبصر، و هنا یقول له:لا تعبد الشیطان،فالشیطان هنا هو الذی یتجسد لهم علی صورة صنم،أو علی شکل و وساوس نفسیة فیزین لهم عبادة غیر اللّه،و ما دام الشیطان عصیا للّه،فهو-بطبیعة الحال-لا یهدی الی سبیل الرشاد،بل یقود الناس علی ما هو علیه من العصیان.

لما ذا وضع اللّه کلمة(الرحمن)فی مقابل الشیطان،و لم یضع مثلا«الرب»؟ ربما لکی یوضح حقیقة هامة،و هی إن الشیطان هو حالة ضد الرحمة و نقیض لها.

و عموما فلیس المقصود من عبادتهم الشیطان مجرد عبادة الصنم الذی لا یضر و لا ینفع،بل المقصود أیضا عبادة الشیطان المتمثل فی الطواغیت أو سدنة الأصنام الذین ینتفعون مباشرة من عبادة هؤلاء.

[45] یٰا أَبَتِ إِنِّی أَخٰافُ أَنْ یَمَسَّکَ عَذٰابٌ مِنَ الرَّحْمٰنِ فَتَکُونَ لِلشَّیْطٰانِ وَلِیًّا إن الإنسان الذی یرید أن یجمع بین الحق و الباطل،بین الهدی و الضلال،بین الخیر و الشر،فانه سیجد أن الخیر و الهدی قد تبخرا و لم یبق معه سوی الشر و الضلالة، إذ لا یمکن أن یجتمع عند الإنسان الخیر و الشر معا و لا بد أن یذهب أحدهما و إذا تمادی البشر فی عبادة الشیطان فان اللّه یسلب منه ضوء العقل فیصبح ولیا للشیطان الی الأبد،و هذا عذاب عظیم یمس الذین یتبعون الشیطان.

و لعلّ الآیة تنفی-بصورة إیحائیة-فکرة ضالة یبثها الشیطان فی روع تابعیه خلاصتها:إن اللّه یبغضه و إنما الشیطان یحمیه من غضب الرب..و یسفه السیاق هذا الزعم.

أولا:بأن اللّه هو الرحمن.و لا یبغض أحدا لذاته بل بسبب فعاله القبیحة.
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و ثانیا:إنّ إتباع الشیطان عذاب و شر مستطیر و لیس فیه أیة فائدة.

هذا هو حوار إبراهیم الذی یتمیّز بعدة سمات:

أولا:إنه حوار هادئ.

ثانیا:إنه یتدرج و یتصاعد شیئا فشیئا،ففی البدایة یقول لم؟ثم یقول لا تعبد،ثم یقول اتبعنی،ثم یقول:إنه یخشی أن تکون ولیّا للشیطان.

فی الواقع إن عم إبراهیم الذی یخاطبه إبراهیم علیه السلام بالأب لأنه کان یعیش فی بیته کان فعلا ولیا للشیطان،بید إن إبراهیم لم یجابهه بالحقیقة مرة واحدة،و لکن لننظر الی الآخر ما ذا یقول فی حوارة...


الإرهاب فی المحیط العائلی:

[46] قٰالَ أَ رٰاغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی یٰا إِبْرٰاهِیمُ لم یقل أ راغب أنت عن الحق یا إبراهیم،لأن الحق و الباطل لم یکن محورا لعمل«آزر»عم إبراهیم،إنما قال عن آلهتی لأنه أراد أن یفرض سیطرته و هیمنته.

لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ لَأَرْجُمَنَّکَ هذا هو الإرهاب العائلی یقول:لأن لم تنته لأرجمنّک،و أرجمنک اما بمعنی أن أقذفک بالحجارة کما یرجم مرتکبوا الکبائر،و هو أشد أنواع الاعدام،و اما بمعنی انی لأرجمنّک بالضلالة فأقول إنک مارق،أو أتهمک بتهمة کبیرة أمام المجتمع.و من سیاق الآیة یتبیّن أن المقصود هو المعنی الثانی للرجم و لیس الاعدام.

وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا

ص:58






فی البدایة هدده بالرجم و التشهیر،ثم أمره بأن یهجره،أی یخرج من بیته نهائیا و هذه عملیة نراها الیوم عادة بین الآباء،حیث یقوم الواحد منهم بطرد ولده إذا وجد لدیه عملا ثوریّا أو أنه ینتمی الی حرکة إسلامیة أو یقوم بنشاطات سیاسیة...


مواجهة الإرهاب:

[47]عند ما رأی إبراهیم إن الأمر قد وصل الی هذا الحد،و إنه إذا هجر أسرته فانه سوف تتکرس فیهم ضلالتهم،لذلک:

قٰالَ سَلاٰمٌ عَلَیْکَ لعلّ إبراهیم علیه السلام کان یرید أن یتبع تکتیکا آخر بعد أن وصلت مواجهته الصریحة مع أبیه الی طریق مسدود،و هو أن یبحث عن وسائط خیر یمکن أن یقنعوا الأب بدعوته الحقة،و هذه الفکرة التی نستوحیها من الآیة تفیدنا کثیرا فی حیاتنا العملیة،إذ أن کثیرا من الشباب الذین تتفتح بصائرهم علی الهدایة و الایمان یریدون أن ینقلوا تلک الهدایة الی آبائهم أو أعمامهم أو إخوانهم الکبار،و لکنهم غالبا ما یصطدمون بالحواجز التقلیدیة التی تحول دون تقبل هؤلاء ممن هم أصغر منهم سنّا و تجربة،فلا یکون أمام الأولاد إلا أن یلجأوا الی الطرق غیر المباشرة فیبحثون عن أصدقاء أو معارف لآبائهم یشترط فیهم کبر السن و الوعی الثوری،لیقوموا بدور الوسیط فی تبلیغ الرسالة.

سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کٰانَ بِی حَفِیًّا قال إبراهیم لأبیه سأطلب لک المغفرة من اللّه،فهو یحبنی و یبرّ إلیّ،و کان إبراهیم فی استغفاره یرید هدایة أبیه،کما جاء فی آیة أخری،فلما تبیّن له إن أباه لا یرید أن یهتدی و أنه مصرّ علی الضلال ترکه و شأنه.
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[48] وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَ أَدْعُوا رَبِّی عَسیٰ أَلاّٰ أَکُونَ بِدُعٰاءِ رَبِّی شَقِیًّا یقول إبراهیم لأبیه أنت ترید أن تطردنی من البیت،و تقول لی و اهجرنی ملیّا، حسنا-فأنا بدوری سوف أعتز لکم و أترککم،و لکن حین أترککم،فأن عندی ملجأ آخر ألتجأ إلیه و هو الذی یبعد عنی الشقاء حینما أدعوه و ألتجأ إلیه،بلی إنه اللّه ربّی.


الأسرة الفاضلة:

[49] فَلَمَّا اعْتَزَلَهُمْ وَ مٰا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ لقد أصبح إبراهیم مؤسسا لحضارة،و لخط فکری،فوهب له اللّه من رحمته إسحاق و یعقوب.

وَ کُلاًّ جَعَلْنٰا نَبِیًّا إن اللّه وهب لإبراهیم إسحاق و إسماعیل أخوین،و لکن القرآن یقول وهبنا له إسحاق و یعقوب لیبین استمراریة الخط الرسالی.

[50] وَ وَهَبْنٰا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنٰا وَ جَعَلْنٰا لَهُمْ لِسٰانَ صِدْقٍ عَلِیًّا لقد أصبح هؤلاء مضرب الأمثال فی العالم،فحینما یرید الناس أن یضربوا مثلا لأسرة فاضلة،فأنهم یضربون إبراهیم و أبناءه مثلا لذلک،و لا یزال هذا الأمر منذ أکثر من خمسة آلاف سنة و إلی هذا الیوم،فهناک أکثر من ألفی ملیون إنسان فی العالم یکرمون إبراهیم علیه السلام عبر التاریخ،و هذا بعض معانی لسان صدق علیّا أی ان
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الناس یلهجون بذکرهم،و صحیحا ما یلهجون و صادقا ما یقولون.

و هکذا نجد إبراهیم علیه السلام ترک والده و قومه و هجرهم و لکن بعد أن أتمّ الحجة علیهم،و حاول بکل جهده هدایتهم،و حین ترکهم عوّضه اللّه بأفضل منهم، و جعلهم قدوة صالحة للآخرین.

إذن فعلاقتنا بآبائنا و بمن حولنا یجب أن تکون علاقة رسالیة یوجهها التوحید و الایمان باللّه تعالی.

و فکرة أخیرة:إن المجتمعات الثوریة الرسالیة هی المجتمعات التی لا تخضع للارهاب،و لکن کیف یمکن للإنسان أن یتحرر من الإرهاب و کیف یقاومه؟ إن ذلک یکون عن طریق بناء أسرته علی أساس الحریة،لأنّ الفرد الذی یخضع فی بیته لإرهاب والده،لا یمکنه أن یقاوم إرهاب النظام،فإرهاب النظام صورة لإرهاب الأسرة،و إذا تحرر الإنسان من إرهاب الأسرة و استطاع أن ینقذ نفسه من ذلک المجتمع الضیق الخانق،فانه یستطیع غدا أن یقاوم إرهاب السلطات الجائرة، و أمّا الذی یخضع لوالده کلیا خشیة بطشه الیوم فکیف لا یخضع للنظام الفاسد غدا؟! إن الأسرة هی الأم الحقیقیة للمجتمع لذلک فأن قصة إبراهیم مع والده تبین لنا:إن الخطوة الأولی فی تحریر المجتمع هی تحریر الأسرة من الإرهاب و الضغط الفکری..
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[سورة مریم (19): الآیات 51 الی 59]


اشارة

وَ اُذْکُرْ فِی اَلْکِتٰابِ مُوسیٰ إِنَّهُ کٰانَ مُخْلَصاً وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا (51) وَ نٰادَیْنٰاهُ مِنْ جٰانِبِ اَلطُّورِ اَلْأَیْمَنِ وَ قَرَّبْنٰاهُ نَجِیًّا (52) وَ وَهَبْنٰا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنٰا أَخٰاهُ هٰارُونَ نَبِیًّا (53) وَ اُذْکُرْ فِی اَلْکِتٰابِ إِسْمٰاعِیلَ إِنَّهُ کٰانَ صٰادِقَ اَلْوَعْدِ وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا (54) وَ کٰانَ یَأْمُرُ أَهْلَهُ بِالصَّلاٰةِ وَ اَلزَّکٰاةِ وَ کٰانَ عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا (55) وَ اُذْکُرْ فِی اَلْکِتٰابِ إِدْرِیسَ إِنَّهُ کٰانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا (56) وَ رَفَعْنٰاهُ مَکٰاناً عَلِیًّا (57) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ أَنْعَمَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ مِنَ اَلنَّبِیِّینَ مِنْ ذُرِّیَّةِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَمَلْنٰا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّةِ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْرٰائِیلَ وَ مِمَّنْ هَدَیْنٰا وَ اِجْتَبَیْنٰا إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُ اَلرَّحْمٰنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا (58) فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضٰاعُوا اَلصَّلاٰةَ وَ اِتَّبَعُوا اَلشَّهَوٰاتِ فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا (59)



اللغة

59[غیّا]:جزاء الضلال.
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القدوات الرسالیة


هدی من الآیات:

لکی تکون علاقات الإنسان إیمانیة سلیمة مع أسرته،و بالذات مع والده و أبنائه و أخواته فانه یحتاج إلی أن یقتدی بأولیاء صالحین یتخذ من حیاتهم أسوة لتصرفاته.

و فی سورة مریم یذکرنا القرآن الحکیم ببعض تلک القدوات الصالحة،کما یضرب لنا مثلا من أمثلة السوء الذین عکسوا الآیة،و کانت علاقاتهم سیئة بالنسبة الی أسرهم.

فمن جهة نری موسی علیه السلام یتخذ من أخیه هارون مساعدا له فی تبلیغ رسالته، و تربطه مع أخیه علاقة رسالیة هدفها تبلیغ الرسالة الالهیة،و ذلک لأنه کان ملخصا قد أخلص نفسه للّه،و انصهر فی بوتقة الایمان فانزاحت عنه سلبیات البشر،لذلک فهو لم یفکر أن یتخذ من أخیه وسیلة للفخر و الغرور أو أن تکون علاقته بأخیه مصلحیة شخصیّة،بل إنه استفاد من هذه العلاقة من أجل الرسالة.
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و نری إسماعیل الذی کان صادق الوعد مع الآخرین،تربطه بأهله علاقة فریدة،حیث انه کان یأمر أهله بالصلاة و الزکاة،و لذلک فقد کان مرضیّا عند اللّه سبحانه.

إن هؤلاء زکریا و ابنه یحیی،و مریم و ابنها عیسی،و کذلک موسی و أخاه هارون،و إسماعیل و أهل بیته إبراهیم و أبناءه،یجب أن یصبحوا قدوات لنا.

من جهة أخری نری فی الطرف الآخر ذرّیتهم الذین کان ینبغی أن یکونوا لا أقلا مثلهم أو فی مستواهم،قد ضیّعوا الصلاة،و ترکوا عبادة اللّه،و اتبعوا شهواتهم.


بیّنات من الآیات:


موسی النبیّ المخلص:

[51] وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ مُوسیٰ ذکر موسی،و ذکر سائر الأنبیاء فی القرآن،إنما کان من أجل أن یتخذوا قدوة و أسوة.

انّ من المستحبات الأساسیة،بل أحیانا من الواجبات،الصلاة علی محمد و آل محمد لأننا حینما نذکر رسول اللّه صلی الله علیه و آله فاننا نتذکر صفاته و سلوکه،و بالتالی نبحث فی حیاتنا عمّا یوافق حیاة الرسول و نهتدی بهداه،و هکذا یستحب ذکر النبیین و السلام علیهم بین الحین و الآخر لتوثیق الصلة الروحیة بهم،و ذلک بهدف إتباع نهجهم الصائب و القرآن الحکیم یؤکد هذه الفکرة هنا فیقول: وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ مُوسیٰ ، وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ إِسْمٰاعِیلَ ، وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ إِدْرِیسَ ..إلخ لکی نشعر بأننا لسنا وحیدین فی رحلة الایمان الطویلة،فحینما نتحرک و معنا إبراهیم و عیسی و یحیی و موسی و إسماعیل فاننا سوف نستلهم منهم
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الاستقامة و الصمود کلما ضعفنا أو أصابنا الوهن.

إِنَّهُ کٰانَ مُخْلَصاً لقد کانت علاقة موسی باللّه خالصة،و إذا کانت علاقتک أیها المؤمن باللّه کذلک،فأن لک علاقة أیضا مع موسی،إذ أنه سیصبح أخا لک فی الایمان.و قدوة صالحة.

وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا فموسی هو أخوک فی الإیمان و أبوک بالاقتداء،من جهة هو أخوک لأنه کان مخلصا للّه فی علاقته،و من جهة أخری هو بمنزلة أبیک لأنه کان نبیا و رسولا إلیک.

[52] وَ نٰادَیْنٰاهُ مِنْ جٰانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ إن الإنسان لیشعر بالاطمئنان حینما یری إن واحدا من بنی جنسه قد تقرب الی اللّه بهذا المستوی،حیث ناداه اللّه و تحدث معه بصورة مباشرة من جانب الطور الأیمن و الطور هو الجبل.

وَ قَرَّبْنٰاهُ نَجِیًّا لو أن أحدا کان علی مسافة منک و هو یحدّثک فأن ذلک لا یعتبر نجوی،بینما حین یقترب منک و یکلمک حینذاک یصبح حدیثه نجوی.لقد قرّب اللّه موسی و تناجی معه،فأیّ مستوی هذا الذی یرتفع إلیه الإنسان حینما یتکلم اللّه معه و یناجیه؟! إن الإنسان لا یمکن أن یصبح اللّه،و لکن یمکنه أن یصبح قریبا من اللّه،و هذا هو أفضل کرامة له علی سائر خلق اللّه.
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[53] وَ وَهَبْنٰا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنٰا أَخٰاهُ هٰارُونَ نَبِیًّا ان من النعم العظیمة التی تفضل اللّه بها علی موسی انّه استجاب لدعائه فجعل أخاه هارون نبیّا معه لیؤازره فی مهمته العظیمة.


إسماعیل صادق الوعد:

[54] وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ إِسْمٰاعِیلَ إِنَّهُ کٰانَ صٰادِقَ الْوَعْدِ وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا

لقد جاء فی الحدیث الشریف ان إسماعیل هو إسماعیل بن حزقیل و لیس إسماعیل بن إبراهیم الخلیل،و انه قد تواعد مع شخص خلف جبل،فنسی الرجل موعده و لکن إسماعیل ظلّ ینتظره فی مکانه عاما کاملا.و حدث ان مر الشخص صدفة فی نفس المکان فوجد إسماعیل ینتظره،فلذلک سمّی بصادق الوعد.


ثلاث قواعد فی التربیة:

[55] وَ کٰانَ یَأْمُرُ أَهْلَهُ بِالصَّلاٰةِ وَ الزَّکٰاةِ وَ کٰانَ عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا لقد کان یستفید من علاقة الأبوّة التی تربطه بأبنائه من أجل اللّه لکی یأمرهم بالاتصال الدائم معه عن طریق الصلاة و الزکاة.

فی هذه القطعة من الآیة ثلاث ایحاءات:

الإیحاء الاول:ان من أهم أرکان التربیة العائلیة هی تربیة الأبناء علی الصلاة،لأنها أساس سائر الأعمال الصالحة،و هی تقرّب الإنسان الی اللّه.

لیس من المهم أن تلقّن طفلک کل صغیرة و کبیرة من الواجبات و الاخلاقیات، بل الأهم من ذلک هو أن تربطه باللّه برابطة الایمان،و ذلک عن طریق الصلاة،فاذا
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أصبح الولد مؤمنا صادقا فی طفولته،فانه سوف یبحث عن الواجبات بل المندوبة عند ما یکبر،اما إذا کان ایمانه غیر ثابت من الأساس،فلن ینفعه علمه بکل تعالیم الدین.

ان الصلاة عملیة منتظمة و القیام بها خمس مرات فی الیوم شیء صعب،لذلک فان الإنسان یحتاج الی ان یتعوّد علیها من الصغر،و إذ ذاک تصبح جزءا من حیاته، و ضرورة لا یستغنی عنها.

الإیحاء الثانی:الزکاة قد تکون بمعنی الفریضة الخاصة التی تتعلق بالغلاّت الأربع و الانعام الثلاث و النقدین،و قد تعنی مطلق العطاء و الإنفاق،و هی بنوعیها تربی الأبناء علی الخروج من الذات الی الاهتمام بالآخرین.

الإیحاء الثالث:اننا نجد فی سورة مریم تکرار معنی:الرضا و ما یخالفه من التجبر و الشقاء،و هذا التکرار یعود لسببین:

الاول:أن الإنسان یجب ان یربی طفله علی أن یکون متکامل الشخصیة، حتی یکون مرضیّا،یرضی الناس عنه فی سلوکیاته و تصرفاته،و بتعبیر علمی یجب تنمیة حسّ التوافق الاجتماعی عند الطفل تنمیة سلیمة،لکی لا یصبح غیر مبال بالآخرین،بل یفکر فیهم و یرضیهم.

الثانی:ان طبیعة الإنسان ان یکون مقبولا فی المحیط الاجتماعی الذی یعیش فیه،و من واجب الوالدین ان یربّیا أولادهما بحیث تکون هذه الصفة الطبیعیة فیهم متجهة الی اللّه،أی فی حدود تقوی اللّه و مناهج رسالته.


إدریس الصدیق:

[56] وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ إِدْرِیسَ إِنَّهُ کٰانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا
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اما إدریس فان القرآن یذکرنا بصفة من صفاته التی یجب أن تتوفر عند الإنسان و هی کونه صدّیقا.و الصدّیق صیغة مبالغة من صفة الصادق و هو الذی یصدق فی المواقف الصعبة،و یکون الصدق صبغة لحیاته کلها.

یمکن ملاحظة ان ذکر الأنبیاء فی عدة آیات یکون مسبوقا بصفات مختلفة،فتری مثلا وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا کٰانَ صٰادِقَ الْوَعْدِ وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا ، إِنَّهُ کٰانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا .مما یوحی إلینا فیما یبدو:ان من أسباب نبوة هؤلاء هی تلک الصفات الفاضلة التی تحلّوا بها.

فمن دواعی نبوة أحدهم رسالته،فحینما یبدأ شخص بحمل رسالة اللّه بفطرته، فان اللّه یختاره نبیا،لقد کان إبراهیم منذ طفولته یحاور والده و یتکلم معه حول عبادة الأصنام، و کثیر من الأنبیاء کانوا یحملون الرسالة قبل النبوة،و ذلک لان الرسالة موجودة فی وجدانهم،فإذا حملها الإنسان و رأی اللّه منه الصدق فانه یرزقه النبوّة.و أمّا لما ذا سبقت کلمة(الرسول)کلمة(النبی)فی الآیة(رسولا نبیا) للاشارة الی ان وسام الرسالة اقدس من وسام النبوة و أعلی درجة.

و بالنسبة لإسماعیل ربما کان صدقه لوعده هو السبب الذی أهّله لحمل الرسالة، کما أن صفة الصدق هی التی أهّلت إدریس لحمل رسالة اللّه،حیث ان اللّه یختار رسله من الصادقین العاملین،و لا یختار من لا تتوفر فیهم هذه الصفات فیقول ربنا:

اَللّٰهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسٰالَتَهُ .

[57] وَ رَفَعْنٰاهُ مَکٰاناً عَلِیًّا إذا أردت العلو،فکن صدّیقا مثل إدریس،لان الصادق یحبه الناس و یرفعونه، فیرتفع بین جماعته الی منزلة عالیة.
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الذریة الصالحة و الخلف الصالح:

[58] أُولٰئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ مِنْ ذُرِّیَّةِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَمَلْنٰا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّةِ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْرٰائِیلَ وَ مِمَّنْ هَدَیْنٰا وَ اجْتَبَیْنٰا هؤلاء هم الذریة الصالحة التی یجب أن تکیف أسرتک وفق هداها.و لعل تأکید القرآن الحکیم علی کلمة الذریة هنا یشیر الی هذه الفکرة.

إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُ الرَّحْمٰنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا ان الصفة الهامة التی وجدت فی هؤلاء بعد هدایة اللّه و اجتبائه لهم هی علاقتهم باللّه و قربهم الروحی منه،و هذا أعلی وسام یحمله الإنسان المؤمن الصادق.

ان المؤمنین حینما تتلی علیهم آیات الرحمان و ما فیها من أوامر و نواهی و برامج و اخلاقیات،فإنهم یسجدون دلالة علی تقبلهم،و علامة علی استعدادهم لتطبیقها.

ان السجود هو إظهار الخشوع خارجیا،اما البکاء فهو إظهار الخشوع نفسیا،لان نفسیة الإنسان تتفاعل مع الموعظة فتجری دموعه،و هؤلاء قد خشعوا بهیأتهم و کذلک بنفوسهم فخروا سجدا و بکیّا.

[59] فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضٰاعُوا الصَّلاٰةَ وَ اتَّبَعُوا الشَّهَوٰاتِ فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا و هؤلاء هم النموذج الآخر و هم الأمثلة السیئة،فقد أضاعوا الرکن الاساسی للدین مما سبب فساد حیاتهم،و الرکن الأساسی هو الصلاة.

و القرآن لم یقل ترکوا الصلاة،بل أضاعوا الصلاة،و هذا یشمل بالاضافة الی معنی ترک الصلاة معنی آخر و هو تحویل الصلاة الی هیئة فارغة لا محتوی فیها،
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فالصلاة الحقیقیة هی صلاة المؤمنین الذین یقول عنهم ربنا سبحانه: اَلَّذِینَ هُمْ فِی صَلاٰتِهِمْ خٰاشِعُونَ .و هؤلاء الذین أضاعوا الصلاة و اتبعوا أهواءهم و شهواتهم فإنهم سوف یسیرون فی طریق الغوایة و الضلالة بدل الهدی..
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[سورة مریم (19): الآیات 60 الی 67]


اشارة

إِلاّٰ مَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَأُولٰئِکَ یَدْخُلُونَ اَلْجَنَّةَ وَ لاٰ یُظْلَمُونَ شَیْئاً (60) جَنّٰاتِ عَدْنٍ اَلَّتِی وَعَدَ اَلرَّحْمٰنُ عِبٰادَهُ بِالْغَیْبِ إِنَّهُ کٰانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا (61) لاٰ یَسْمَعُونَ فِیهٰا لَغْواً إِلاّٰ سَلاٰماً وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیهٰا بُکْرَةً وَ عَشِیًّا (62) تِلْکَ اَلْجَنَّةُ اَلَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبٰادِنٰا مَنْ کٰانَ تَقِیًّا (63) وَ مٰا نَتَنَزَّلُ إِلاّٰ بِأَمْرِ رَبِّکَ لَهُ مٰا بَیْنَ أَیْدِینٰا وَ مٰا خَلْفَنٰا وَ مٰا بَیْنَ ذٰلِکَ وَ مٰا کٰانَ رَبُّکَ نَسِیًّا (64) رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فَاعْبُدْهُ وَ اِصْطَبِرْ لِعِبٰادَتِهِ هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا (65) وَ یَقُولُ اَلْإِنْسٰانُ أَ إِذٰا مٰا مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا (66) أَ وَ لاٰ یَذْکُرُ اَلْإِنْسٰانُ أَنّٰا خَلَقْنٰاهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً (67)
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الآخرة حصاد الدنیا


هدی من الآیات:

الاسرة الفاضلة فی الدنیا هی الاسرة التی تصنع فی بیتها جنة معنویة تشبه الی حدّ بعید جنّات عدن فی الآخرة.و من عاش فی الجنان فی الدنیا فحریّ به ان یعیشها فی الآخرة،فجنة الآخرة توفر للإنسان الراحة الروحیة و الرفاه الجسدی،و کذلک الاسرة الفاضلة فی الدنیا،أما الراحة المعنویة فهی السلام،البعید عن اللغو،و الذی هو قمة تطلع الإنسان فی الحیاة،فحین لا یوجد ألم و لا مرض و لا خوف و لا حزن و لا عقد نفسیة و لا حسد،و ما الی ذلک مما تنغص حیاة الإنسان،فآنئذ یعیش الإنسان فی جوّ من السلام یشمل العافیة بکل أبعادها و النجاة من الأخطار جمیعها.

و یوم القیامة یدخل ربنا سبحانه المتقین جنة السلام الخالدة،لان المتقین قد ابتعدوا عن کل ما یسبب لهم انحرافا أو فسادا فی الدنیا،فالآخرة حصیلة الدنیا و انعکاس لها،و حسب ما یفیدنا القرآن الحکیم:ان الآخرة هی إرث الدنیا،فما تعمل فی الدنیا ترثه فی الآخرة.
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ان الصفات السیئة لها جزاء فی الدنیا و جزاء فی الآخرة،فنار الحسد تأکل الإنسان فی الدنیا مرة،و فی الآخرة مرة،و ثعبان الحقد یلدغ الإنسان فی الدنیا بطریقة،و یلدغه فی الآخرة بطریقة اخری،و فی الآخرة یری الإنسان الحقد فی صورة ثعبان عظیم أو عقربة ضخمة تلدغه،أما فی الدنیا فان ذات الحقد یلدغ قلب الإنسان،و لکن دون أن یتجسد فی ثعبان ظاهر،و لا فرق بین أن یلدغ جسمه هناک أو یلدغ قلبه هنا.و هکذا سائر الصفات« وَ مَنْ کٰانَ فِی هٰذِهِ أَعْمیٰ فَهُوَ فِی الْآخِرَةِ أَعْمیٰ وَ أَضَلُّ سَبِیلاً ».

و هکذا نعلم بأن جهنم الآخرة انعکاس لجهنم الدنیا و لا أقول:ان جهنم هناک رمز لجهنم هنا کلا..لان عذاب جهنم فی الآخرة أشدّ ألما و أشد ظهورا و هی حصیلة هذه و حصاده،من هنا تأتی آیات القرآن تعبر لنا عن الإرث،فما هو الإرث،؟ ألیس یعنی:أن تعمل ثم یأتی الآخرون لیأخذوا نتیجة عملک بعد ما تموت،و قد لا یأتی إنسان آخر لیأخذ ارثک و انما تکون أنت نفسک بعد موتک تأخذ ما کسبت، و هذا نوع آخر من أنواع الإرث« وَ نَرِثُهُ مٰا یَقُولُ وَ یَأْتِینٰا فَرْداً ».

هناک شبهة عمیقة الجذور فی فکر الإنسان،تقول بأنه کیف یمکن للإنسان ان یبعث من بعد الموت؟ ان مصدر هذه الغرابة جهل الإنسان ببدایة خلقه،فلو عرف الإنسان کیف خلقه اللّه و ما ذا کان قبل ذلک،و لو تذکر الإنسان أنه کان نطفة فی صلب أبیه أو مضغة فی رحم أمه أو طفلا ولیدا لا یتجاوز وزنه(3)کیلو غراما،لو تذکر کل ذلک آنئذ یتحسس بأن الذی خلقه و ربّاه قادر علی أن یحیله الی تراب ثم یخلقه مرة اخری.

ان تذکّر هذه الحقیقة بصورة مستمرة یرفع عن الإنسان حجاب الغفلة عن
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الآخرة.

ان شبهات الجهل فی قلب الإنسان تشبه(الفطر)الذی یتکاثر باستمرار،هذه هی طبیعة الشبهة الناتجة عن الضعف البشری،أنت تجوع و تشبع،ثم تجوع فتشبع..

و هکذا تحتاج أبدا الی الطعام حتی تمنع عن نفسک الجوع، لماذا؟لان الجوع من طبیعتک،کذلک الشبهات فی قلب الإنسان..هی من طبیعته،إذ طبیعة الإنسان الجهل و الغفلة و النسیان.فاذا قرأت کتابا ثم لم تعد قراءته،أو سمعت خطابا ثم لم نستمع الیه مرة أخری،فانک بمرور الزمان تنسی ما قرأت و ما سمعت،لان الجهل و الغفلة من طبعک،کذلک الشبهات من طبیعة الإنسان،لذلک علی الإنسان ان لا یکتفی بدفع الشبهات عن نفسه مرة واحدة،لأنه إذا رفعها عادت و نمت نفس الشبهة.

إذا یحتاج الفرد الی مبضع یقوم بواسطته بعملیة جراحیة مستمرة لقلع الخلایا السرطانیة الفاسدة التی تتکاثر فی قلبه،و ذلک عن طریق التذکر المستمر.

و هکذا یوجهنا القرآن الحکیم فی مجال الحدیث عن البعث الی ان نتذکر أبدا، کیف کنا؟و کیف خلقنا؟و کما کنا و خلقنا و ترعرعنا،کذلک یعیدنا اللّه سبحانه مرة أخری.


بینات من الآیات:


وعد الرحمن:

[60] إِلاّٰ مَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَأُولٰئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ وَ لاٰ یُظْلَمُونَ شَیْئاً یبین القرآن فی هذا السیاق ثلاث مراحل مرّ بها المجتمع:
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مرحلة الروّاد و القادة و هم(الأنبیاء)و مرحلة الانحراف بعدهم الذی قال عنه ربنا فی آیة أخری: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضٰاعُوا الصَّلاٰةَ ،و من رحم هذا الجیل جاءت طائفة مثلت المرحلة الثالثة حیث أنهم تحدوا سلبیات هذا الجیل الفاسد و تابوا و أصلحوا،فهیّء الرب لهم الجنات.

[61] جَنّٰاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدَ الرَّحْمٰنُ عِبٰادَهُ بِالْغَیْبِ ان الجنات لا تری بالشهود،بل بالغیب و قد قلت فی حدیث مضی:ان الطالب الذی یجسد امام ناظریة قاعة الامتحان،و التاجر الذی یتصور یوم خسارته،و الجندی الذی یتخیل فی ذهنه ساحة المعرکة،ان هؤلاء أنفع من غیرهم،و هکذا الحیاة کلها و القرآن الحکیم یقول: وَعَدَ الرَّحْمٰنُ عِبٰادَهُ بِالْغَیْبِ فالرحمن برحمته الواسعة یرید أن یرحم عباده الذین خلقهم فجعل لهم جنة کبیرة ملیئة بالطیبات و النعم،و لکن بشرط أن یؤمنوا بها بالغیب.

إِنَّهُ کٰانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا ما دام ذلک الوعد هو وعد اللّه فهو لا ریب آت.

[62] لاٰ یَسْمَعُونَ فِیهٰا لَغْواً إِلاّٰ سَلاٰماً اللغو هو الانحراف مثل السب و الفحش،و الجدل،و کل ما یعکس حالة العداء بین الناس،و یقابله السلام ذلک النور الذی یضیء الجنة و إنّ أول و أهم تجلیات السلام هو سلام القلب حیث یعیش الجمیع فی ظل رب السلام یشربون من کأس السلام،و یسرحون فی وادی السلام،و یسمون الی أفق السلام،و لا یبقی غل فی قلوبهم،و لا طمع و لا حسد،و إذا التقی بهم خزنة الجنة حیّوهم بالسلام:

اُدْخُلُوهٰا بِسَلاٰمٍ ذٰلِکَ یَوْمُ الْخُلُودِ (/34ق)
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و ربّهم سبحانه یحییهم بالسلام:

سَلاٰمٌ قَوْلاً مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ (/57یس) و سلام القلب یعکس سلامة الأعضاء و العافیة من جمیع الأخطار الحالیة و المستقبلیة.

وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیهٰا بُکْرَةً وَ عَشِیًّا یظهر من هذه الآیة و من النصوص ان أفضل وجبات الرزق ما کان أول النهار و آخره (1).

و لعله فی الجنة یتبدل الوقت الی ما یشبه اللیل و النهار بازدیاد النور و نقصه و نتسائل:أ لیست الجنة تفیض أبدا بالنعم،فلما ذا إذا الرزق بکرة و عشیا.و الجواب:

ان المؤمن یزداد رزقا کل یوم و یسیر نحو التکامل هناک أبدا.

فقد جاء فی حدیث نبوی شریف و نعطیهم طرف الهدایا من اللّه لمواقیت الصلاة التی کانوا یصلون فیها فی الدنیا (2).

[63] تِلْکَ الْجَنَّةُ الَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبٰادِنٰا مَنْ کٰانَ تَقِیًّا الجنة میراث العباد الذین قاموا باکتسابها فی الدنیا عن طریق التقوی.

[64] وَ مٰا نَتَنَزَّلُ إِلاّٰ بِأَمْرِ رَبِّکَ لا تنزّل الملائکة من السماء الی الأرض الاّ بأمر اللّه و حکمته،کما

جاء فی
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الحدیث :ان النبی صلی اللّه علیه و آله و سلّم قال لجبرئیل:

ما منعک ان تزورنا أکثر مما تزورنا؟ فنزلت الآیة: وَ مٰا نَتَنَزَّلُ إِلاّٰ بِأَمْرِ رَبِّکَ ،و هذه الآیة توحی بأن الوعد الذی وعد اللّه سبحانه و تعالی عباده بالغیب انما هو وعد أکید اثبته القرآن،لا ینزل الا بأمر اللّه سبحانه.

لَهُ مٰا بَیْنَ أَیْدِینٰا وَ مٰا خَلْفَنٰا وَ مٰا بَیْنَ ذٰلِکَ ان اللّه تعالی هو الذی وعد و لیس(الملائکة)التی وعدت،و انما الملائکة رسل للّه تأتی بالوعد الی البشر و من ثم فان اللّه لا ینسی وعده.

وَ مٰا کٰانَ رَبُّکَ نَسِیًّا اللّه سبحانه و تعالی وعدکم و هو یعلم وعده و سیفی لکم به،و لو کان ربنا سبحانه ینسی،إذا لاختلّ نظام الکون،و لما استطاع ان یلبّی نداء الکائنات،و لما استطاع ان یحفظ جزاء المحسنین،أو یمیّز المحسن من المسیء حین لقائه.


الایمان باللّه و بالبعث:

[65] رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فَاعْبُدْهُ وَ اصْطَبِرْ لِعِبٰادَتِهِ ان طاعة اللّه و عبادته و الاستقامة علیها بحاجة الی صبر عظیم(و اصطبر لعبادته) لان عبادة اللّه تعنی التحرر من کل القیود،و الارتفاع فوق کل السفاسف،و الصبر أمام کل الضغوط،لذلک فان القرآن الحکیم یقول(و اصطبر)ای حمّل نفسک الصبر حتی تستطیع أن تعبد ربک...
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هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا لعل أحد معانی هذه الآیة هل هناک اله یدّعی و لو مجرد ادعاء بأنه رب السماوات و الأرض،و رب هذه الآفاق البعیدة اللامتناهیة؟!.

کلا،لیس هناک أحد یدّعی الالوهیة بهذا المعنی،اما هؤلاء الطواغیت الذین یدّعون الالوهیة صراحة أو ضمنا،فان أقصی ما تصل الیه ادعاءاتهم هو أن یقولوا:

نحن نمتلک جنودا نسیطر علیهم،أو اننا نسیطر علی قطعة ارض.

[66]هذا عن الایمان باللّه سبحانه و تعالی،و هناک بعد آخر من الایمان هو الایمان بالیوم الآخر،و إذا ما آمن الإنسان بهذین البعدین(مبدأه و معاده)فانه یصبح إنسانا متکاملا،لذلک یرکز القرآن الحکیم دائما علیها.

وَ یَقُولُ الْإِنْسٰانُ أَ إِذٰا مٰا مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا أتصور ان القرآن حینما یستخدم کلمة(الإنسان)دون کلمة الناس أو البشر و ما أشبه فان ذلک للدلالة علی طبیعته،فهناک غریزة ارکزت فی خلقة البشر و هی:

ان هذا الإنسان کثیرا ما یتساءل إذا ما مت لسوف اخرج حیّا؟! هل الموت نهایة أم بدایة،أم مرحلة بین هذه و تلک؟! [67] أَ وَ لاٰ یَذْکُرُ الْإِنْسٰانُ أَنّٰا خَلَقْنٰاهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً علی الإنسان ان یفکر..ما ذا کنت قبل أن أخلق،ان الذی خلقنی و أوجدنی یستطیع أن یعیدنی،و هذا الکلام لیس کلاما یمکن ان یقنعک بمجرد طرحه علیک، انما هذا یوافق الوجدان،فاذا عدت الی وجدانک و تذکرت أحوالک الماضیة،و تخیلت العدم الذی کنت فیه،و کیف جئت بعد ذلک الی الوجود،آنئذ تفهم قدرة اللّه
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سبحانه و تعالی،و تحیط ببعض أسمائه الحسنی،و کذلک تعرف نفسک،و تعرف انک مخلوق،و انک مقدّر،و ان اللّه هو الذی یدبّر حیاتک و بذلک تستطیع ان تؤمن بالآخرة.
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[سورة مریم (19): الآیات 68 الی 75]


اشارة

فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ وَ اَلشَّیٰاطِینَ ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا (68) ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَةٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی اَلرَّحْمٰنِ عِتِیًّا (69) ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلیٰ بِهٰا صِلِیًّا (70) وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا (71) ثُمَّ نُنَجِّی اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا وَ نَذَرُ اَلظّٰالِمِینَ فِیهٰا جِثِیًّا (72) وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَیُّ اَلْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقٰاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا (73) وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثٰاثاً وَ رِءْیاً (74) قُلْ مَنْ کٰانَ فِی اَلضَّلاٰلَةِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ اَلرَّحْمٰنُ مَدًّا حَتّٰی إِذٰا رَأَوْا مٰا یُوعَدُونَ إِمَّا اَلْعَذٰابَ وَ إِمَّا اَلسّٰاعَةَ فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکٰاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً (75)





اللغة

68[جثیّا]:الجثیّ جمع جاثی و هو الذی برک علی رکبتیه.

69[عتیّا]:العتی مصدر کالعتو و هو التمرد و العصیان.

73[ندیّا]:الندی و النادی المجلس الذی قد اجتمع أهله.

74[رئیا]:الرّئی ما یراه الرجل من ظاهر أحوال القوم.
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وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا...


اشارة

ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا



هدی من الآیات:

الآخرة صورة مصغّرة عن الدنیا من أعمال و تصورات و أفکار،و القرآن الحکیم حین یعرض لنا مشاهد الآخرة فأنه یشیر إلی تلک الحقائق التی صنعت هذه المشاهد لکی یقرّب فهم الإنسان من واقع عمله فی الدنیا،و کیف یتحول الی شیء حیّ فی الآخرة.

و القرآن الحکیم فی هذا المشهد الرهیب یبیّن لنا:کیف ان العلاقات التی کانت فی الدنیا تتطوّر و تتغیّر لتتجسد فی الآخرة،فتصبح هنالک شیئا آخر و بالتالی تحدد طریق الإنسان اما الی الجنة أو الی النار.

إن الرجل الذی تتبعه و تطیعه فی الدنیا سوف یکون إمامک اما الی الجنة أو الی النار،و یرکز القرآن فی هذه الآیات حول أولئک الذین یهدون الناس الی النار،إذ لا بد أن نتفکر جیّدا لکی لا نربط مصیرنا بالبعض بصورة عفویة،و من دون تفکیر.
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ثم یحدد القرآن لنا جانبا من واقع الآخرة،و ارتباط الدنیا بذلک الواقع و هو:إن الدنیا تحتوی علی خیر و شر،صلاح و فساد،فالخیر و الصلاح یتحولان فی الآخرة الی جنة و نعیم أما الشر و الفساد فیتحولان الی عذاب شدید،و من اتقی فی الدنیا الشر و الفساد،و ابتعد عنهما بالرغم من انهما کانا یحومان حوله و یحوم حولهما،فانه فی الآخرة یدخل نار جهنم و لکنه یخرج منها بسرعة.

القرآن الحکیم یوضح لنا حقیقة فیقول:إن الناس جمیعا سوف یدخلون نار جهنم لأنهم جمیعهم فی الدنیا کانوا قریبین من الشرّ و الفساد،لذلک تجدهم فی الآخرة قریبین من نتائجهما،و لکن الذی ابتعد عنها عملیا فی الدنیا فأنه یستطیع أن ینقذ نفسه من نتائجهما عملیا فی الآخرة،و من لم یفعل ذلک فان شر جهنم سوف یحیط به.

لنتصور الشر الذی یقوم به الإنسان فی الدنیا،حین یؤذی الناس (بلسانه-بقلمه-بعمله)فأن أعماله هذه تتحول فی الآخرة،الی حیّة حجمها بقدر حجم الأذیّة التی سببها للآخرین فی الدنیا،و عند ما یأتی الإنسان فی یوم القیامة یتحتم علیه أن یعبر جهنم لکی یدخل الجنة و فی حالة عبوره یلتقی بصاحبته تلک الحیّة..

إذن دعنا نتصور ان الحیاة الدنیا هی نفسها الآخرة،إلا أنها فی الآخرة أکبر.

و هنالک فکرة تذکر بها هذه الآیات و هی:إن بعض الناس یحسبون ان النعم التی یوفرها اللّه لهم دلیل علی إنهم قریبون منه سبحانه،فاذا لم یکن اللّه یحبهم فلما ذا أعطاهم القوة و المال و الأولاد و الجاه و الجمال و الحیویة؟! هناک آیات کثیرة من القرآن تنفی هذه الفکرة و تقول:کلا..إن النعم التی یسبغها اللّه علی الإنسان فی الدنیا قد تکون بسبب رضا اللّه عنه،و قد تکون بسبب
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سخطه علیه،و إن الذی یکفر و یظلم،یوفر له النعم حتی یستدرجه أکثر فأکثر، فیأخذه مرة واحدة،أما العذاب فی الدنیا،و أما العذاب فی الآخرة.


بینات من الآیات:

[68]إن اللّه سبحانه لا یحضر الإنسان وحده فی یوم القیامة و إنما یحضره مع شیاطینه،فکما إن الشیاطین کانوا یغوون الإنسان و یضلونه فی الدنیا،فهم فی الآخرة یقومون بدور تعذیبه فالشیطان کان یتبعه فی الدنیا(یظلمه و یؤذیه و یجرح کبریاءه)و إنّه یراه یوم القیامة أمامه یتلقّاه بالصفع و الضرب،و الشیطان الذی کان فی قلبه یدفعه الی اتباع الشهوات و لم یره و لم یشاهد صورته هنا،و لکنه سیأتی فی یوم القیامة بأقبح وجه و أول عمل یقوم به اللعین هو أن یبصق فی وجهه و یقول للإنسان:ما ذا جنیت عند ما اتبعتنی،فبئس المصیر مصیرک،فیقول له:لقد اتبعتک فخلصنی من النار،فیجیبه:دعنی أخلص نفسی أولا(!)..

إذن فعلاقاتنا السیئة فی الدنیا مع الشیاطین(شیاطین الجن و الإنس)ستستمر الی الآخرة و یصبح هؤلاء إن لم نتب،قرناء لنا فی الآخرة منذ المطّلع و الی دخول النار و العیاذ باللّه.القرآن الحکیم یقول:

فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ وَ الشَّیٰاطِینَ أی لنبعثنّهم محشورین مع شیاطینهم الذین اتبعوهم.

ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا یحشر اللّه الناس حول جهنم جاثین علی رکبهم،ذلک إنهم لا یستطیعون أن یقفوا علی أقدامهم من شدة الخوف إذ یمنعهم الزحام الشدید من الاستلقاء أو اتخاذ جلسة مریحة،و لذلک هم یضطرون الی اتخاذ وضع الجثو علی رکبهم و فی ذلک مزید
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من العذاب لهم..

[69] ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَةٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمٰنِ عِتِیًّا فی یوم القیامة،یشیر اللّه الی إمام المجرمین فیعزله،لیکون قائدا لاتباعه الی النار.

و الشیعة:کل مجموعة یشایعون أحدا و یتبعونه..

[70] ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلیٰ بِهٰا صِلِیًّا من الذین یکونون أولی بدخول نار جهنم؟انهم أئمة الضلال و قادة الأنظمة الفاسدة فهم أول من یدخلها،ثم یتبعهم شیعتهم الأقرب فالأقرب،الملک أولا ثم رئیس الوزراء،ثم الوزراء ثم الموظفون،و هکذا حسب درجاتهم فی الدنیا و اتباعهم للإمام الظالم،فأنهم یوم القیامة أیضا یتبعونه الی نار جهنم..

[71] وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا کل واحد منکم سیرد نار جهنم..

کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا إن هذا حتم قطعه اللّه علی نفسه،فکما ان کل إنسان یدخل الدنیا لیمتحن فیها،کذلک کل إنسان یدخل النار فی الآخرة و علیه أن ینقذ نفسه بما قدّم من أعمال صالحة فی الدنیا و

لقد جاء فی حدیث عن عبد اللّه بن مسعود عن رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله)،قال:

«یرد الناس النار ثم یصدرون بأعمالهم،فأولهم کلمح البرق،ثم کمرّ الریح

ص:85





ثم کحضر الفرس،ثم کالراکب،ثم کشدّ الرجل ثم کمشیه » (1)و

جاء فی حدیث عن رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله)یقول:

«تقول النار للمؤمن یوم القیامة:جزیا مؤمن فقد أطفأ نورک لهبی » (2)[72] ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظّٰالِمِینَ فِیهٰا جِثِیًّا یبقی الظالمون جاثین علی رکبهم فی جهنم لیذوقوا العذاب،لأنهم ظلموا أنفسهم و لم یتقوا نار جهنم فی الدنیا.

یقول رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی خطبته التی ألقاها قبل شهر رمضان :

«اتقوا اللّه و لو بشقّ تمرة » إن شق التمر الذی یعطیه الإنسان سوف یکون له خلاصا من نار جهنم بقدره، و کل عمل صالح یعمله فی الدنیا یصبح زادا لمسیرة الخروج من نار جهنم.


المقاییس المادیة:

[73] وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقٰاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا هنا یعالج القرآن مشکلة نفسیة أخری و هی مشکلة تقییم الحقائق بالمادیات، فقد تتلی آیة من القرآن علی إنسان فلا یستمع إلیها باعتبارها آیة قرآنیة نزلت من السماء،لماذا لأنّ الذی یتلو علیه تلک الآیة رجل فقیر،فیقول فی نفسه:کیف أسمع کلامه؟!فی الحقیقة أنت لا تسمع کلامه،و إنما تسمع کلام اللّه،و هکذا فهو یقیم
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الحقائق بحسب وضعه المادی،و یقول: أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقٰاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا .

خیر مقاما:یعنی أحسن مکانا،و أکثر ندیّا:أکثر أصحابا و جماعة.

[74] وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثٰاثاً وَ رِءْیاً لقد أهلکنا کثیرا من الأمم السابقة بالرغم من أنهم کانوا یتملکون الأمتعة و مظاهر الأبهة و العظمة،لأنهم لم یفکروا أو یعتبروا.

إن الحقائق تقاس بذاتها لا بما یملک الإنسان من مادیات و مظاهر،و إن هذه المظاهر لیست دلیلا علی أن اللّه یحب صاحبها أو أنه یرضی بعمله.

[75] قُلْ مَنْ کٰانَ فِی الضَّلاٰلَةِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمٰنُ مَدًّا إن اللّه یمد فی ضلالة الإنسان الضال،بامداده بالنعم،حتی یفقد الأمل فی العودة الی الهدایة،آنئذ یأخذه مرة واحدة أخذ عزیز مقتدر.

حَتّٰی إِذٰا رَأَوْا مٰا یُوعَدُونَ إِمَّا الْعَذٰابَ وَ إِمَّا السّٰاعَةَ أما عذابا بئیسا فی الدنیا أو عذابا بئیسا فی الآخرة.

فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکٰاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً آنئذ یعلمون بأن أموالهم و أولادهم لا تغنی عنهم من اللّه شیئا،کما أن أصحابهم و جنودهم و رجالهم لا یغنون عنهم من اللّه شیئا إذا حانت ساعة الثورة، و أحاط بهم العذاب علی ید المستضعفین فی الدنیا،أو سبق الأجل ثورة المستضعفین فأخذهم الی نار جهنم،حینئذ سیعلمون عاقبة الغرور بالدنیا و زینتها.إن فخر الإنسان و مباهاته یجب أن یتأخر الی الآخرة،و إذا خطر بباله أن یغتر بالدنیا فعلیه
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أن ینهی نفسه عن ذلک و یقول لها:انتظری الی یوم القیامة،حینما تکون الجنة من نصیبک فآنئذ یحق لک الافتخار و الاختیال أما إذا رموک مثلما ترمی القمامة فی نار جهنم فهل تستطیع فی هذه الحالة أن تدعی لنفسک شرفا؟کلا...انه فی نفس الوقت الذی یمد اللّه فی ضلالة الضالین فانه یمد فی هدایة المهتدین بهداه،و هذا هو الفرق،فانک إذا أصبحت مهتدیا فان اللّه یزیدک هدی،أما الإنسان الضال فان اللّه یزیده شهرة و أموالا و أنصارا و یملی له الی حین.
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[سورة مریم (19): الآیات 76 الی 84]


اشارة

وَ یَزِیدُ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ اِهْتَدَوْا هُدیً وَ اَلْبٰاقِیٰاتُ اَلصّٰالِحٰاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَوٰاباً وَ خَیْرٌ مَرَدًّا (76) أَ فَرَأَیْتَ اَلَّذِی کَفَرَ بِآیٰاتِنٰا وَ قٰالَ لَأُوتَیَنَّ مٰالاً وَ وَلَداً (77) أَطَّلَعَ اَلْغَیْبَ أَمِ اِتَّخَذَ عِنْدَ اَلرَّحْمٰنِ عَهْداً (78) کَلاّٰ سَنَکْتُبُ مٰا یَقُولُ وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ اَلْعَذٰابِ مَدًّا (79) وَ نَرِثُهُ مٰا یَقُولُ وَ یَأْتِینٰا فَرْداً (80) وَ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ آلِهَةً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا (81) کَلاّٰ سَیَکْفُرُونَ بِعِبٰادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا (82) أَ لَمْ تَرَ أَنّٰا أَرْسَلْنَا اَلشَّیٰاطِینَ عَلَی اَلْکٰافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا (83) فَلاٰ تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ إِنَّمٰا نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا (84)





اللغة

83[تؤزهم]:الأز الإزعاج و قیل تؤزهم أزا ای تغریهم بالمعاصی إغراء.
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وَ الْبٰاقِیٰاتُ الصّٰالِحٰاتُ


اشارة

خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ



هدی من الآیات:

فی إطار الموضوع العام لسورة مریم فی ترشید العلاقة بین الإنسان و بین أولاده و أسرته.و لکن لا تضل هذه العلاقة عن الصراط المستقیم.تعالج آیات هذا الدرس مرض النفس البشری و هو الغرور بالمال و الولد،و تبین أن اهتداء البشر من مسئولیته إلا إن اللّه یزیده هدی،و إن من أهم ما یهدی إلیه الربّ عبده العمل للمستقبل.

ذلک إن الأعمال الصالحات التی تبقی خیر عند اللّه ثوابها،و خیر مصیرها،أما الضالون الذین یکفرون بآیات اللّه،و یفترّون بما أوتوا من مال و ولد.و لکن هل اطّلعوا علی الغیب و علموا ان اللّه لا یعذبهم،أم اتخذوا عند الرحمن بذلک عهدا.

کلا..إنّ ادعاءه الکاذب بذلک سوف یصبح بذاته وبالا علیه.و سوف یمدّ اللّه له من العذاب مدّا،و سوف یورثه اللّه أقواله،و یمتثل أمام ربه للجزاء وحده من دون مال و ولد.

و تراهم اتخذوا آلهة من دون اللّه،لیعتزوا بهم.کلاّ..بل سوف تکون عبادتهم

ص:90







للآلهة وبالا علیهم،فیکفرون بعبادتهم،و ینقلبون ضدهم. إن الشیاطین یثیرون الکافرین،و یسوقونهم نحو الضلالة،فلا تعجل فی طلب العقوبة لهم.إذ أنّ استمرار ضلالتهم و کفرهم سیکون سببا لمزید العقاب علیهم.

هکذا ینبغی أن یتّقی البشر الاعتماد علی المال و الولد و الآلهة،و تکون صلته باللّه هی الأسمی و الأعلی و الأمتن.


بیّنات من الآیات:


اشارة

[76]بما أن آیات الذکر لا تسدی إلینا الوصایا و المواعظ فحسب،بل تعالج بعمق الانحرافات النفسیة التی تعجل الإنسان یتورط فی علاقات شاذّة مع زینة الحیاة الدنیا،من مال و ولد،سواء بالغرور بها أو بالاستسلام لها من دون إرادة أو تفکیر،و هکذا یؤکد السیاق هنا أن(قرار)الاهتداء الی اللّه من مسئولیة البشر، فعلیه أن یخطو الی ربه الخطوة الأولی.حیث سیتولاّه اللّه بعدئذ برحمته فیزیده هدی.

وَ یَزِیدُ اللّٰهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً و لیس علی الإنسان أن یلاحظ لحظاته الحاضرة فقط،و إنما ینظر بعیدا الی المستقبل،و ما ذا یجب أن یعمل فیه.

إن الأعمال الحسنة بالرغم من أنها قد تبدو ضائعة فی بادئ الرأی،الا أنها باقیة،و ستعود الی صاحبها بصورة مضاعفة،لذلک نجد القرآن الحکیم یقول،عن الباقیات الصالحات،« وَ خَیْرٌ مَرَدًّا »أی أنها ترد إلیک أضعافا مضاعفة بعد أن تزکو و تنمو.

وَ الْبٰاقِیٰاتُ الصّٰالِحٰاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَوٰاباً وَ خَیْرٌ مَرَدًّا
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فجزاؤه أفضل،و عاقبته أحسن.

بلی إنّ کل فعل صالح تقوم به الیوم یصبح غدا جنات واسعة تعیش فیها بإذن اللّه خالدا.حتی الکلمات التی یلهج بها اللسان،و قد یستهین بقدرها المرء تصبح موادا أولیة لبناء قصوره فی الجنة.

جاء فی حدیث مأثور عن أبی عبد اللّه الصادق(علیه السلام)عن جده الأکرم محمد(صلی اللّه علیه و آله)انه قال :

«لمّا أسری بی الی السماء دخلت الجنة فرأیت فیها قیعانا یقفا (1)و رأیت فیها ملائکة یبنون،لبنة من ذهب و لبنة من فضة،و ربما أمسکوا،فقلت لهم:ما لکم ربما بنیتم و ربما أمسکتم؟فقالوا:حتی تجیئنا النفقة،فقلت لهم:و ما نفقتکم؟قالوا:قول المؤمن فی الدنیا:سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر،فاذا قال بنینا،و إذا أمسک أمسکنا » (2)[77]ثم یبیّن بأن أولئک الذین یتعلقون بأموال الدنیا،و یزعمون بأن سعیهم و عملهم ینبغی أن یکون من أجل الدنیا،و من أجل الحصول علی المال و الولد.ان هؤلاء علی خطأ کبیر،لأن زینة الحیاة الدنیا لیس من المؤکد الحصول علیها،فقد یحصل الإنسان علیها و قد لا یحصل.

و لو افترضنا أنه حصل علیها فلیس من المضمون أن تکون رحمة،بل قد تکون عذابا له،اما فی الدنیا أو فی الآخرة،و أخیرا فان ما یحصل علیه الإنسان قد یسعده فی الدنیا،و لکن هل الدنیا نهایة رحلة الإنسان؟کلا..

إذن علیه أن لا یحصر کل اهتمامه،و کل سعیه من أجل الحصول علی المال
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و الولد،کما علیه أن لا یتعلق بغیر اللّه و یجعله إلها یعبده من دونه،فان المال قد یصبح معبود الإنسان،کذلک الولد،و العلم،و الغنی.

و عموما إنّ علی الإنسان أن لا یفقد ذاته من أجل شیء،أنّی کان ذلک الشیء.

فاذا عشقت العلم لمجرد العلم،و لیس لمنفعتک و لا لمنفعة الناس،و إذا أحببت الفن للفن لا لمنفعتک و لا لمنفعة أحد،و أی شیء فی الحیاة لو عشقته عشقا مجردا من دون أن تفکر فی مدی منفعته لک أو لمجتمعک أو لقیمک،فان ذلک لن یکون مجدیا.

لأن هذا الشیء سوف ینتهی و لن یعطیک شیئا،بل سوف تخسر نفسک،و تخسر آمالک و تطلعاتک.

نعم:العلم فی حدود الإیمان،و الفن من أجل سعادتک و سعادة الناس،و السلطة من أجل العدالة،و الثروة من أجل العمارة،و هکذا سائر أشیاء الحیاة الدنیا إن کانت من أجل القیم و فی حدود القیم کانت نافعة لأننا آنئذ نحب تلک الأشیاء لأننا نحب القیم،أما إذا انعکست الآیة و أردنا أن تکون القیم وراء الأشیاء، و تحولت الحیاة الی شیء یعبد من دون اللّه،فان هذا لن ینفعنا،لا فی الدنیا و لا فی الآخرة،یقول ربنا سبحانه:

أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیٰاتِنٰا وَ قٰالَ لَأُوتَیَنَّ مٰالاً وَ وَلَداً فی مقابل الباقیات الصالحات التی یدخّرها الإنسان لمستقبله،هناک من یسعی و یدخّر جهوده لیس من أجل الباقیات الصالحات،و لیس من أجل اللّه،و لا رسالته،و لا من أجل المجتمع،إنما لکی یصبح أکثر أموالا و أولادا.

و القرآن الکریم یقول: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ أی انظر و تدبّر فی عاقبة هذا الرجل الذی کفر بآیاتنا.إن الإنسان الذی یسعی من أجل المال و الولد فی حدود
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الایمان باللّه و فی حدود القیم فلا بأس علیه،أما الذی یکفر بالآیات من أجل المال و الولد و غرورا بهما فما علیه إلا أن ینتظر عاقبته،و یبدو من الآیة:إنّ الإنسان یشعر فی قرارة نفسه بالضعف،و فطرته تدعوه إلی أن یجبر هذا الضعف الذاتی بالایمان باللّه،و بآیاته المبثوثة فی الکون،و المنزلة علی النبی فی الکتاب،إلاّ أنّ الشیطان قد یضله عن هذا السبیل الحق،و یغویه بالتمسک بالمال و الولد بزعم انهما یغنیاه شیئا و یجبران ضعفه الذاتی،و لکن هیهات.

هل یعلم هذا الإنسان بأنه سیحصل علی المال و الولد حتی یؤکد ذلک تأکیدا و یقول:« لَأُوتَیَنَّ مٰالاً »بلام التأکید و نونه؟کلا.. و أبسط دلیل علی عدم علم الإنسان بالغیب هو أن یحاول کتابة قائمة تفصیلیة لما سیعمله غدا ثم یحاول فی الیوم الثانی بکل جهده أن یعمل کل الأعمال التی کتبها فی برنامجه،و لکنه سیجد نفسه قد فشل فی تطبیق کثیر من بنوده لأی سبب من الأسباب..

یقول الامام علی علیه السلام :

«عرفت اللّه بفسخ العزائم و نقض الهمم » [78] أَطَّلَعَ الْغَیْبَ أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمٰنِ عَهْداً إن ضمان تطبیق شیء لا یکون إلا عن طریق أمرین:اما العلم بالمستقبل،و اما قدرة اللّه،و لکن الإنسان الذی لیس لدیه ضمانة من اللّه و لا علم له بالمستقبل کیف یعتمد علی شیء غیر موجود.جاء فی حدیث فی سبب نزول الآیة ما یلی:

عن أبی جعفر(علیه السلام) فی قوله عز و جل: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیٰاتِنٰا وَ قٰالَ لَأُوتَیَنَّ مٰالاً وَ وَلَداً (ان العاص بن وائل بن هشام القرشی ثم السهمی و هو أحد المستهزئین،و کان لخباب بن الأرت علی العاص بن وائل حق،فأتاه یتقاضاه،فقال له العاص:ألستم تزعمون ان فی الجنة الذهب و الفضة و الحریر؟قال:بلی،قال:فموعد ما بینی و بینک الجنة فو اللّه لأوتین
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فیها خیرا مما أوتیت فی الدنیا،یقول اللّه عز و جل: أَطَّلَعَ الْغَیْبَ أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمٰنِ عَهْداً کَلاّٰ سَنَکْتُبُ مٰا یَقُولُ وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ الْعَذٰابِ مَدًّا وَ نَرِثُهُ مٰا یَقُولُ وَ یَأْتِینٰا فَرْداً وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا کَلاّٰ سَیَکْفُرُونَ بِعِبٰادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا و الضد القرین الذی یقرن به) (1)[79] کَلاّٰ سَنَکْتُبُ مٰا یَقُولُ و أما ما یحصل علیه عملیا من نعم و مکاسب مادیة فی الحیاة الدنیا،فمن یضمن أنها ستکون مصدر سعادة له،بل علی العکس من ذلک قد تجرّه الی تعاسة و عذاب.

وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ الْعَذٰابِ مَدًّا إن هذه النعم لیست سعادة بالنسبة إلیه،و إنما هو ذنب عجّلت عقوبته،کما جاء فی الحدیث و هو لا یشعر بذلک.

[80] وَ نَرِثُهُ مٰا یَقُولُ وَ یَأْتِینٰا فَرْداً معنی الآیة-کما ذکروا-إن اللّه یرث ما یقوله الفرد عن المال و الأولاد، و بتعبیر آخر:یرث اللّه منه ما یعتمد علیه.

إن ما یحصل علیه من المال و الولد سیذهب عنه بعد حین،و الذین کان لدیهم أموال و أولاد ذهبوا عن أموالهم و أولادهم أیضا،و لم یصحبوا معهم الی القبر سوی قطعتین من الکفن.

اللّه سبحانه هو الباقی و هو الذی یرث الأرض و من علیها،فالأولاد و الأموال لا
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تبقی له و لا هو یبقی لها،و یوم القیامة یأتی وحده عاریا حافیا حاسرا،لا یملک أی شیء« وَ یَأْتِینٰا فَرْداً ».

[81]إنّ البشر یبحث عن شیء أو شخص یعتمد علیه،و یجبر به ضعفه الذاتی، و یعالج به شعوره بالضعفة و الذلة.فقد یتخذ المال و الأولاد جابرا لضعفه فیعتز بها، و قد یبحث عن آلهة من أصنام بشریة أو حجریة-فیقول عنه ربنا:

وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا هؤلاء بدورهم اتخذوا آلهة انتموا إلیها من أجل أن یکونوا أعزاء،و أساسا الانتماء الی جهة ما سواء کانت عشیرة،أو حزبا،أو تیّارا سیاسیّا،أو سلطة حاکمة،أو ما أشبه،إن لم یکن من أجل اللّه،و من أجل القیم و الرسالة،فلا بدّ أن تکون من أجل العزّة الدنیویة،ذلک ان الإنسان حینما یشعر بنقصه الذاتی فیری نفسه مهینا ضعیفا یحاول الانتماء الی جهة معینة،کأن ینتمی الی تیّار حزبی مثلا لکی یعطیه العزة التی یبحث عنها،و هناک طائفة کبیرة من الناس-و للأسف- یسیرون علی هذا النهج،فهم بالاضافة الی أنهم لن یجدوا عندهم العزة،فإنهم سیکونون علیهم ضدّا.

[82] کَلاّٰ سَیَکْفُرُونَ بِعِبٰادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا آنئذ سیندمون ندما شدیدا،و یتحسرون علی شبابهم الذی ضیّعوه فی خدمة هذا التجمع الزائف،و قیادته الکافرة،و یقولون:لقد اتبعناه،و وفرنا له العزة و السلطة علی حساب مصلحتنا،و مصلحة أمتنا،و قیم رسالتنا،و لم نحصل مقابل ذلک إلا علی سخط اللّه من جهة،و عداوة من انتمینا إلیهم.و هذه النهایة المأساویة لیست مقصورة علی یوم القیامة،بل هی کثیرا ما تتحقق فی الدنیا قبل الآخرة.إنّ الطاغیة
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الذی نتخذه من دون اللّه إلها،تسمع له،و تطیع أمره،و تزعم انه عزّ لک،إنه یکفر بعبادتک و لا یوفّر الحمایة لک،بل إنه سیکون ضدک لأنه یعیش لنفسه فحسب،و إذا خالفت مصالحه مصالحک فانه سوف یضربک عرض الحائط،و کل تاریخ الطغاة شاهد حق علی هذه الحقیقة،و لعلک تقول:إنی لا أعبده،بل أطیعه.کلا.

إنک تعبده حین تسمع له،و تطیع أمره،و ما جوهر العبادة إلاّ الطاعة.جاء فی حدیث شریف فی تفسیر هذه الآیة.

عن أبی عبد اللّه(علیه السلام) فی قوله: «وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا کَلاّٰ سَیَکْفُرُونَ بِعِبٰادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا» یوم القیامة أی یکون هؤلاء الذین اتخذوهم آلهة من دون اللّه ضدا یوم القیامة،و یتبرءون منهم و من عبادتهم الی یوم القیامة ثم قال:لیس العبادة هی السجود و لا الرکوع،و إنما هی طاعة الرجال،من أطاع مخلوقا فی معصیة الخالق فقد عبده،و قوله عز و جل:

« أَنّٰا أَرْسَلْنَا الشَّیٰاطِینَ عَلَی الْکٰافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا »قال:لما طغوا فیها،و فی فتنتها،و فی طاعتهم،و مدّ لهم فی طغیانهم و ضلالتهم،أرسل علیهم شیاطین الانس و الجن تَؤُزُّهُمْ أَزًّا أی تنخسهم نخسا،و تحضهم علی طاعتهم و عبادتهم،فقال اللّه عز و جل: فَلاٰ تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ إِنَّمٰا نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا أی فی طغیانهم و فتنتهم و کفرهم (1)


جزاء الکافرین:

[83] أَ لَمْ تَرَ أَنّٰا أَرْسَلْنَا الشَّیٰاطِینَ عَلَی الْکٰافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا إن الشیاطین یدفعون الکافرین دفعا الی العذاب،الی حیث النقمة و الشقاء.

هکذا یفعل الشیاطین بالکافرین،و لکن اللّه لیس بظلام للعبید،فهو لا یبعث
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الشیاطین علی المؤمن المخلص الذی انتهج منذ البدء طریق الهدی،و الشیطان لا یقدر علیه مهما حاول جهده،أما ذلک الإنسان الذی کفر باللّه ابتداء،و ترک الاعتصام بحبله،و ظل بدون محور صحیح یدور علیه،و لا قاعدة ثابتة یعتمد علیها، فأن اللّه یرسل علیه شیطانا یدفعه الی النار فی الآخرة،و العذاب فی الدنیا،و الآیة هذه شاهدة علی الآیة السابقة،إذ إنّ الشیاطین و هم الحکام الظلمة،و الأحزاب الکافرة، و إبلیس و جنوده،لا یزالون ینخسون مریدیهم و تابعیهم،و یحرضونهم علی طاعتهم حتی یوردونهم نار جهنم.

[84] فَلاٰ تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ لذلک لا تعجل علی هؤلاء الذین یمشون فی هذا الطریق،و ینتمون الی هذه الأحزاب المشبوهة الباطلة،فی سبیل تثبیت الأنظمة الفاسدة،فان الشیطان سوف یدفعهم الی مصیرهم المحتوم.

جاء فی حدیث عن قوله:« أَ لَمْ تَرَ أَنّٰا أَرْسَلْنَا الشَّیٰاطِینَ عَلَی الْکٰافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا »قال:نزلت فی مانعی الزکاة و المعروف، یبعث اللّه علیهم سلطانا أو شیطانا فینفق ما یجب علیه من الزکاة فی غیر طاعة اللّه، و یعذبه علی ذلک (1) إِنَّمٰا نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا إن کل خطوة یخطونها،و کل سعی یسعونه،یتحول الی عذاب یعدّه اللّه لهم، و یحصیه علیهم،و قد جعل لدی کل واحد منهم رقیبا من الملائکة،یسجّل علیه کل حرکاته و سکناته بدقة بالغة،بحیث لا یفوته أدق الأمور،و هذا الرقیب لا یمل،و لا یتعب،و لا یعتریه الخلل أو العطل،و ربما لذلک یستغرق عذاب الآخرة وقتا طویلا، قد یبلغ ملایین السنین،و هی الفترة اللازمة لمعاقبة المجرم علی کل ما اقترفه فی الدنیا
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1- 1) المصدر. 




من آثام.

فنفس واحد یتنفس المجرم فی مجلس الشیطان،أو فی مجلس الظالمین،أو فی مجلس السوء أو..أو.یسجل علیه إثما،فکیف إذا کان یدفع الجنود الی الحرب؟! إن کل عمل تقوم به مهما کان صغیرا سوف یتحول الی عقرب یلدغه یوم القیامة،و سواء کان یؤمن بهذا الشیء أو لا یؤمن،فذلک غیر مهم،فلیس من الضروری أن تؤمن بأن هذا الشیء الذی تأکله إنما هو سمّ قاتل حتی یضرک،فاذا أخذت قرصا و بلعتها زاعما انها قطعة سکّر و کان سما،فهل ذلک یدفع عنک تأثیر السم؟کلا..

هکذا إذا کانت تخدم الظالم و لا تؤمن بأنک تقوم بجریمة،فان ذلک سوف یکتب علیک جریمة،لأنک اخترت طریق الخطأ،و سواء رضیت أو لم ترض،فهذا قدر اللّه و قضاؤه،و یجب أن تخضع لأمر اللّه سبحانه.

إن من یرید أن یخلّص نفسه یجب علیه أن یتوب سریعا،أما إذا جاءه الموت أو الساعة،و قرّر أن یتوب فتوبته ستکون غیر مقبولة.

جاء فی حدیث شریف حول هذه الآیة :

«قال لی:ما عندک؟قلت:عندی عدد الأیام قال:لا،إن الآباء و الأمهات لیحصون ذلک،و لکن عدد الأنفاس » (1)
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[سورة مریم (19): الآیات 85 الی 98]


اشارة

یَوْمَ نَحْشُرُ اَلْمُتَّقِینَ إِلَی اَلرَّحْمٰنِ وَفْداً (85) وَ نَسُوقُ اَلْمُجْرِمِینَ إِلیٰ جَهَنَّمَ وِرْداً (86) لاٰ یَمْلِکُونَ اَلشَّفٰاعَةَ إِلاّٰ مَنِ اِتَّخَذَ عِنْدَ اَلرَّحْمٰنِ عَهْداً (87) وَ قٰالُوا اِتَّخَذَ اَلرَّحْمٰنُ وَلَداً (88) لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا (89) تَکٰادُ اَلسَّمٰاوٰاتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ اَلْأَرْضُ وَ تَخِرُّ اَلْجِبٰالُ هَدًّا (90) أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمٰنِ وَلَداً (91) وَ مٰا یَنْبَغِی لِلرَّحْمٰنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً (92) إِنْ کُلُّ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ إِلاّٰ آتِی اَلرَّحْمٰنِ عَبْداً (93) لَقَدْ أَحْصٰاهُمْ وَ عَدَّهُمْ عَدًّا (94) وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ فَرْداً (95) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ اَلرَّحْمٰنُ وُدًّا (96) فَإِنَّمٰا یَسَّرْنٰاهُ بِلِسٰانِکَ لِتُبَشِّرَ بِهِ اَلْمُتَّقِینَ وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا (97) وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً (98)





اللغة

86[وردا]:الورد الجماعة التی ترد الماء.

89[إدّا]:الأمر العظیم.

90[هدّا]:الهدم بشدة صوت.
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97[لدّا]:اللّه جمع ألد و هو المخاصم الشدید الخصومة.

98[رکزا]:صوتا خفیّا.
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وَ قٰالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمٰنُ وَلَداً


هدی من الآیات:

فی الدرس الأخیر من سورة مریم یذکّرنا القرآن بسلسلة من الحقائق،تلک التی ذکّرت بها الدروس السابقة،و هی تصلح علاقتنا بالناس و الأشیاء:و أبرزها:

تذکرة الإنسان بیوم القیامة،حیث یحشر المتقون مکرمین الی ربهم وفدا،بینما یساق المجرمون الی جهنم لیردوها وردا،و هذه التذکرة لیست تذکرة عقائدیة فحسب،و إنما تخلق أیضا معادلة فی فؤاد الإنسان ذلک لأنه،إذا عرف الإنسان بدایة شیء و نهایته،فانه یعرفه بصورة أفضل،و بدون ذلک فان معرفته تکون ناقصة.

و إذا عرف الی أین تنتهی حیاته الدنیا،و ما هو مصیرها فانه یکون قد حصل علی معرفة عمیقة بها،فیتعامل معها معاملة سلیمة،علما بأن آیات سورة مریم، کما الکثیر من آیات القرآن-تهدف فیما تهدف-جعل علاقة الإنسان بالحیاة الدنیا علاقة سلیمة.
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و تشیر آیات هذا الدرس الی فکرة نفی الشرک،و بالذات فیما یرتبط برفض فکرة الولد،و لعلّ الحکمة فی ذلک أن فکرة الولد هی التی تکمن وراء النزعة العنصریة و هی من العلاقات الشاذة بین الإنسان و بین الآخرین.

إن الإنسان الذی یحسب نفسه ابنا للّه،أو یحسب آباءه هکذا،تکون علاقته بآبائه و جماعته و عشیرته شاذّة،تتمحور حول(الشیء)،بینما القرآن الحکیم یهدف تحریر الإنسان من العلاقة(الشیئیة)فی الحیاة،سواء کانت العنصریة أو العصبیة اللتان هما من أبرز العلاقات الشاذة بین الإنسان و بین الآخرین.أو غیرهما من العلاقات الشیئیة التی تخالفها علاقة القیم المعنویة التی تؤکد أنه لیس هنالک علاقة بین اللّه و الإنسان سوی علاقتین،علاقة الخلقة،أی أن اللّه خلقنا و نحن عبیده،و علاقة الایمان و العمل الصالح،و بالتالی علاقة القیم،أما أیّة علاقة أخری کعلاقة الانتماء العصبی الجاهلی،فانها مرفوضة فی الإسلام.

یذکرنا القرآن بهذه الفکرة،ثم ینطلق بنا الی آفاقها البعیدة فتبین أن الإنسان عبد داخر للّه،و إن کل من فی السماء و الأرض آت للرحمن عبدا،و یوم القیامة تسقط کل الانتماءات و العلاقات.و یحشرون الی ربهم أفرادا لا جماعات عنصریة أو عصبیّة.لنتصوّر ذلک الیوم..و لنبرمج حیاتنا وفقه.

فلان ابن من؟أخو من؟ینتمی الی من؟لنحذف کل هذه الکلمات من حیاتنا،لکی نری الحقیقة،التی تتلخص فی أن الإنسان ابن عمله و ابن إیمانه فقط، أما الانتماءات الأخری،فانها جمیعا باطلة و لیست بحقیقة.

و أخیرا تذکر الآیات بأن القرآن جاء لکی ینذر الإنسان،و لکن من الذی یستفید من نذر القرآن؟إنهم المتقون،أما المعاندون الذین قرّروا سلفا:عدم الایمان بآیات القرآن،و لم یخشوا المستقبل،و لم یهدفوا خلاص أنفسهم و نجاتها من
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العذاب،فان هؤلاء لن یستفیدوا من نذر القرآن و مواعظه،و سیکون مصیرهم مصیر تلک القرون،التی هلکت و لم یعد یسمع لهم صوتا عالیا أو خفیا.


بینات من الآیات:


الحشر و الشفاعة:

[86/85] یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمٰنِ وَفْداً* وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلیٰ جَهَنَّمَ وِرْداً هذا منظر من ذلک الیوم حیث یری المتقون وفودا مکرمة،یحشرون الی لقاء ربهم،بینما یساق المجرمون کما تساق البهائم الی جهنم.إن هذا المنظر وحده یکفینا عبرة لکی نختار طریق المتقین و وفدهم،علی طریق المجرمین و وردهم

جاء فی حدیث شریف مأثور عن تفسیر علی بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال :سأل علی(صلوات اللّه علیه)رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله)عن تفسیر قوله عز و جل:

یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمٰنِ وَفْداً قال:

«یا علی الوفد لا یکون إلا رکبانا،أولئک رجال اتقوا اللّه عز و جل فأحبهم، و أخصهم و رضی أعمالهم،فسماهم اللّه متقین،ثم قال:یا علی أما و الذی فلق الحبة و بریء النسمة أنهم لیخرجون من قبورهم بیاض وجوههم کبیاض الثلج، علیهم ثیاب بیاضها کبیاض اللبن،علیهم نعال الذهب شراکها من لؤلؤ یتلألأ » و

فی حدیث آخر قال :

«إن الملائکة لتستقبلهم بنوق من نوق الجنة،علیها رحائل الذهب مکلّلة بالدر و الیاقوت،و جلالها (1)الإستبرق و السندس و خطامها جذل الأرجوان (2)
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1- 1) جلال-ککتاب-جمع الجل و هو للدّابة-کالثوب للإنسان تصان به. 

2- 2) الجذل-أصل الشجر الخشبی و الأرجوان:شجرة صغیرة الحجم من فصیلة القرنیّات زهر وردی یظهر فی مطلع الربیع قبل الأوراق. 




و أزمتهم من زبر جد،فتطیر بهم الی المحشر،مع کل رجل منهم ألف ملک من قدامه و عن یمینه و عن شماله،یزفونهم (1)حتی ینتهوا بهم الی باب الجنة الأعظم، و علی باب الجنة شجرة،الورقة منها یستظل تحتها مأة ألف من الناس.و عن یمین الشجرة عین مطهرة مکوکبة (2)قال:فیسقون منها شربة فیطهر اللّه عز و جل قلوبهم من الحسد و یسقط عن أبشارهم الشعر.و ذلک قوله عز و جل: وَ سَقٰاهُمْ رَبُّهُمْ شَرٰاباً طَهُوراً من تلک العین المطهرة،ثم یرجعون الی عین أخری عن یسار الشجرة فیغتسلون منها:و هی عین الحیوة،فلا یموتون أبدا» ثم قال:

«یوقف بهم قدام العرش و قد سلموا من الآفات و الأسقام و الحر و البرد،قال فیقول الجبار جل ذکره للملائکة الذین معهم:أحشروا أولیائی الی الجنة و لا تقفوهم مع الخلائق،قد سبق رضائی عنهم و وجبت لهم رحمتی،فکیف أرید أن أوقفهم مع أصحاب الحسنات و السیئات،فتسوقهم الملائکة الی الجنة،فاذا انتهوا الی باب الجنة الأعظم ضربوا الملائکة الحلقة ضربة فتصرّ صریرا (3)فیبلغ صوت صریرها کل حوارء خلقها اللّه عز و جل و أعدها لأولیائه،فیتباشروا إذ سمعوا صوت صریر الحلقة و یقول بعضهم لبعض:قد جاءنا أولیاء اللّه فیفتح لهم الباب، فیدخلون الجنة و یشرف علیم أزواجهم من الحور العین و الآدمیین،فیقلن:مرحبا بکم فما کان أشد شوقنا إلیکم،و یقول لهم أولیاء اللّه مثل ذلک» فقال علی(صلوات اللّه علیه):من هؤلاء یا رسول اللّه؟فقال رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله):

یا علی هؤلاء شیعتک المخلصون فی ولایتک،و أنت إمامهم و هو قول اللّه
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1- 1) رف العروس إلی زوجها:أهداها-قال المجلسی«ره»فی مرآة العقول،أی یذهبون بهم علی غایة الکرامة کما یزف العروس إلی زوجها. 

2- 2) کذا فی النسخ،لکن فی المصدر و کتاب الروضة و المنقول عنهما فی البحار«مزکیة»و هو الظاهر. 

3- 3) صر صریرا:صوّت و صاح شدیدا. 




عز و جل: یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمٰنِ وَفْداً علی الرحائل، وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلیٰ جَهَنَّمَ وِرْداً (1)


من یملک الشفاعة؟

[87] لاٰ یَمْلِکُونَ الشَّفٰاعَةَ إِلاّٰ مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمٰنِ عَهْداً الشفاعة فی الدنیا نوعان:شفاعة باطلة و شفاعة صحیحة،فاذا قلت:أنا ابن فلان،و أنتمی الی الدین الکذائی دون أن أعمل بتفاصیله و أعماله،فهذه شفاعة باطلة،و کذلک لو قلت:إننی أنتمی الی هذا الحزب أو تلک المنظمة مما تعبد من دون اللّه،فأنت لا تشفع لهم و لا هم یشفعون لک و إنما أنت شفیع عملک،أی إنک قرین عملک،و هو الذی یبقی معک،و من عمل الإنسان انتماؤه الصحیح الی الرسالة،فاذا انتمیت انتماء صحیحا إلی قائد أو إمام عادل،و أطعته طاعة مخلصة لوجه اللّه سبحانه،ثم أذنبت ذنبا صغیرا فان اللّه یعهد الی ذلک الامام بالشفاعة لک،و هذه هی الشفاعة الصحیة.و من ثم فأنت فی وفد المتقین،و هذه فکرة الطاعة الواعیة،التی تستتبع الشفاعة حتی و لو لم یکن هناک رابطة عنصریة و لا عصبیة و لا قومیة بینک و بین ذلک الإمام،و لکنک تطیعه لوجه اللّه،فأنت تکون ولیّا له،و فی وفده یوم القیامة و من هنا

جاء فی حدیث شریف تفسیر العهد باتباع الإمام العادل عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه(علیه السلام)قال :قلت:قوله:« لاٰ یَمْلِکُونَ الشَّفٰاعَةَ إِلاّٰ مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمٰنِ عَهْداً »قال:

«إلاّ من دان اللّه بولایة أمیر المؤمنین و الأئمة من بعده،فهو العهد عند اللّه » (2)
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1- 1) نور الثقلین ج 3 ص 360/359. 

2- 2) المصدر ص 362. 





الشفاعة الباطلة:

[88]ثم یعود القرآن-بعد ذلک-لینسف فکرة الشفاعة الباطلة فیقول:

وَ قٰالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمٰنُ وَلَداً إنما قالوا ذلک لیکرسوا فکرة الشفاعة إذ أنهم یقولون:لأننا أولاد اللّه،أو أبناء المتقین،فسوف ندخل الجنة و لا یعذبنا اللّه شیئا! و القرآن ینفی هذه الفکرة أساسا فیقول:

[89] لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا أی ان فکرتکم هذه کذب عظیم فاللّه هو الذی خلق السماوات و الأرض، و خلق المنظومات الشمسیة و المجرات و الفضاء اللامتناهی،و لو کان له ولد سبحانه لوجب أن یکون ولده بمستواه سبحانه.

[90] تَکٰادُ السَّمٰاوٰاتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبٰالُ هَدًّا السماوات و الأرض و الجبال لا تتحمل تلک الکذبة المبتدعة،و القرآن الحکیم یعطینا هذه الصورة لیوضح لنا:بأن هذه الکلمة لیست صغیرة فی مقیاس الحق، فالذی خلق السماوات التی لا یمکن أن تحصی نجومها،و الذی خلق الأرض الواسعة،هل یمکن أن یتخذ ولدا؟! إن هذه فکرة غیر متناسبة و عظمته سبحانه،و لا مع أیّة قیمة من قیم الفکر،و ایّ مقیاس من مقاییس العقل!! یتفطّرن:أی یتفتتن و یتشققن.

و لعلّ هناک إیجاء آخر فی هذه الآیة،هو:إن الکذبة الکبیرة هذه،قد سببت جرائم کبیرة،بحجم تفطر السماوات و انشقاق الأرض،و هدّ الجبال،مثل الجرائم التی قامت بها النازیة فی العالم،أو التی قام بها العنصریون فی جنوب إفریقیا، و حتی الجرائم التی تقوم بها أمریکا و روسیا و سائر المستکبرین فی العالم.و کلها،
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حین نبحث عن جذورها،نجد أنها تنمو من أرض العنصریة الخبیثة،حیث أنها ناشئة من تمحور الإنسان حول ذاته،و اعتقاده بأنه أفضل من نظائره.

أنظر-مثلا-الی الأفکار العنصریة التی زعمت بأن الحضارة،إنما تنشأ من العنصر الآری لأنه العنصر الذی خلقه اللّه بشکل أفضل،هذه السفاهة التی انتشرت بعد الثورة الفرنسیة،و التزم بها بعض النبلاء و الأشراف،و تورط فیها بعض علماء الاجتماع و التاریخ علما بأن الآریین لم یخلقوا الحضارة أصلا فی أی فترة من فترات التاریخ،و غایة ما فی الأمر أنهم کانوا أسلاف الیونان الذین صنعوا الحضارة فی التاریخ،و من بین واحدة و عشرین حضارة نشأت فی العالم،فان هذه واحدة منها فقط أما العشرون الباقیة فهی غیر أوربیة،و إنما الأوربیون استفادوا منها،کما إنهم قد اقتبسوا من الحضارة الإسلامیة کثیرا.

[92/91] أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمٰنِ وَلَداً* وَ مٰا یَنْبَغِی لِلرَّحْمٰنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً الرحمن الذی شملت رحمته کل عباده،لا یمکن أن یفرق بین جنس و آخر،و لا یمکن أن یقول أن البیض أو السود،أو الأوربیین أو الآسیویین أو غیرهم،هؤلاء دون غیرهم،یستحقون رحمتی..إنه الرحمن و آثار رحمته موجودة فی کل مکان.

-نعم-إذا رأیت الشمس أشرقت فقط علی آسیا،أو علی أوربا أو أن الریاح حملت السحب الی المدینة الکذائیة،أو أن قارة أوربا فقط هی التی أنبتت الزرع و احتوت علی المعادن،إذا رأیت مثل ذلک فربّما یکون لک الحق فی أن تقول:أن أولاد هذه القارة هم أبناء اللّه سبحانه،لکن شیئا من ذلک لا یشاهد،فآثار رحمة اللّه تشمل کل شیء.إذن فهو لا یتخذ من بین عباده ولدا دون آخر و هذه هی العلاقة بین فکرة نفی الولد عن اللّه،و استخدام کلمة الرحمن المکررة فی هذه الآیات،فلأنه الرحمن،فهو لا یفضل بعض الناس علی بعضهم دون أن یکون ذلک التفضیل نابعا من عملهم و سعیهم.
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[93] إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ إِلاّٰ آتِی الرَّحْمٰنِ عَبْداً هؤلاء جمیعا متساوون أمام الرحمن فی عبودیتهم له.

[94] لَقَدْ أَحْصٰاهُمْ وَ عَدَّهُمْ عَدًّا إن اللّه لا یمکن أن ینسی أحدا من عباده أبدا،سواء کان فی غابة أو فی کهف فهو عبد اللّه و اللّه قد کتب له اسما،و قرّر له مواهب،و أجری له رزقا،و کذلک المتربّع علی الکرسی فی قصره العظیم.و الذی ملأ أرصدته البنوک الأجنبیة أحصاه اللّه و أحصی ذنوبه.

و لعلّ تکرار الآیة بمعنی الإحصاء ثلاث مرات(أحصاهم-وعدّهم-عدّا) یعنی أنه لا یمکن أن یفلت من حساب اللّه شخص أبدا لا صغیر و لا کبیر،و لا غنی و لا فقیر،فکلّهم سیحاسبهم و یجازیهم بما قدّموا من أعمال فی حیاتهم الدنیا.

[95] وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فَرْداً کل العلاقات الدنیویة المزیفة ستتساقط،و سیأتون الرحمن بشکل أفراد -نعم-أن العلاقة الوحیدة المجدیة بعد علاقة الخلق و العبودیة التی تربط العبید بربهم هی علاقة الایمان و العمل الصالح.

[96] إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمٰنُ وُدًّا إن اللّه یحب هؤلاء و هم یحبونه،و هذه هی العلاقة الصحیحة بین العبد و ربّه، لذلک أمر الرسول صلی الله علیه و آله علیا علیه السلام أن یدعو ربّه لیرزقه الودّ فی قلوب المؤمنین کما جاء فی الحدیث التالی:

فی تفسیر علی بن إبراهیم و أما قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ
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سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمٰنُ وُدًّا فانه قال الصادق(علیه السلام)کان سبب نزول هذه الآیة إن أمیر المؤمنین کان جالسا بین یدی رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله)فقال له:

«قل یا علی:اللهم اجعل لی فی قلوب المؤمنین ودا» فأنزل اللّه: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمٰنُ وُدًّا ثم خاطب اللّه نبیه صلی الله علیه و آله فقال:« فَإِنَّمٰا یَسَّرْنٰاهُ بِلِسٰانِکَ »یعنی القرآن« لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا »قال:أصحاب الکلام و الخصومة.

[97]و من مظاهر رحمة اللّه،انه یسّر القرآن،و سهّل آیاته و أوضحها،لکی یستطیع الرسول أن یبشر بها المؤمنین و ینذر بها المعاندین.

فَإِنَّمٰا یَسَّرْنٰاهُ بِلِسٰانِکَ لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا قوما لدّا:جماعة معاندین و جاحدین.

إن أکبر ما ینذر الإنسان هو الموت،

«کفی بالموت واعظا »لکن بعض الناس یقولون،لیس من المهم أن نموت فأولادنا سوف یبقون،و خطنا سوف یبقی، و بهذه الأفکار یهوّنون علی أنفسهم الموت،و لکن القرآن ینفی ذلک و یقول:لیس أنتم وحدکم الذین تموتون،بل سیموت معکم أبناؤکم و عشیرتکم،و نهجکم و خطکم،و کل شیء یرتبط بکم،یهلک و یفنی،و هذا أکبر إنذار للإنسان،و إذا لم یتعظ الإنسان بذلک،فانه سوف یواجه مصیره الرهیب.

[98] وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً قد لا یبقی من الأمة أحد،و لکن یبقی أثر من الآثار فی بعض الصور أو بعض
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الکتابات أو..أو،و لکن القرآن یقول:لقد صفّیناها تصفیة کاملة،و لا حتی صوت یخرج منها لا عال و لا خفیّ،

جاء فی حدیث مأثور عن أئمة آل البیت(علیهم السلام)فیما وعظ اللّه عز و جل به عیسی(علیه السلام) :

«و طیء رسوم منازل من قبلک و أدعهم و ناجهم هل تحس منهم من أحد، و خذ موعظتک منهم،و اعلم أنک ستلحقهم فی اللاحقین » و کلمة أخیرة:إنّ فکرة اتخاذ الولد لها و جهتان:

الأولی:إنها تعطی للظالم حق الظلم.

الثانیة:إنها تسلب من المظلوم حق التمرد و لذلک نجد المستعمرین أشاعوا هذه الفکرة بین الشعوب المستضعفة،و انهم إنما تقدّموا لأن اللّه أراد لهم ذلک،و لأن الطبیعة التی کانت حولهم کانت أسخی،و لأن عقولهم کانت أکبر و لأن حظهم کان أوفر،و لأی شیء.

و ینسف القرآن الحکیم هذه الفکرة و یقول:لا تفکر أیها الإنسان،إن للجنس الفلانی میزة علیک و إن اللّه فضّله علیک تفصیلا،کلا..بل ربما یکون أقل منک عقلا،و أرضه أقل سخاء و بالتالی فهو أقل تعرضا لرحمة اللّه منک،و بالتالی فان الحضارة أقرب إلیک،و إنما تقدم من تقدم،و تأخر من تأخر بسبب عمله..

و أتصوّر إن إشاعة هذه الفکرة المعاکسة و ترسیخها فی الشعوب المستضعفة، تلهمهم الاندفاع و تعطیهم الدافع نحو بناء حضارتهم و التخلص من نیر المستکبرین.
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سورة طه


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

1-

عن النبی محمد صلی الله علیه و آله قال :

«من قرأها أعطی یوم القیامة ثواب المهاجرین و الأنصار».

الثقلین/ص /366ج 3 2-

عن الإمام الحسین علیه السلام قال :

«لا تدعوا قراءة طه فان اللّه سبحانه یحبها و یحب من قرأها،أعطاه یوم القیامة کتابه بیمینه و لم یحاسبه بما عمل فی الإسلام و اعطی من الأجر حتی یرضی».

م البیان/ص /1ج 7
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الإطار العام

من المعروف إن اسم هذه السورة مستلهم من الکلمة الأولی التی نجدها فیها، و هکذا أسماء کثیر من سور القرآن تستلهم من الکلمات الاولی أو من بعض المشاهد البارزة فی تلک السورة،فسورة یس استلهم اسمها من کلمتها الاولی،أما سورة الطارق فقد استلهم اسمها من کلمة بارزة فیها.

و السؤال:ما هو الموضوع الذی تبحثه آیات سورة طه؟ یحدد البعض من المفسرین نظراته حول سور القرآن عبر الموضوعات العامة و المشترکة بینهما و بین سائر السور،فکلّ سور القرآن فی تصوره تدور حول ضرورة توحید اللّه،و الایمان بحاکمیته المطلقة علی الأرض و السماء و الإنسان و هکذا.

و لا شک ان هذا صحیح،و لکن لا یکفی ذلک وحده فالمواضیع الهامة موجودة فی کلّ السور،فلما إذا تکررت؟و ما هی الفوارق بینهما؟و هل یکفی لنعرف مدینة أن نقول بأنها بنیت من الطوب و الاسمنت،و ان شوارعها معبدة؟أم انه یجب أن
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نرسم خریطة تفصیلیة لها و لشوارعها،و أسواقها و جغرافیتها الطبیعیة،و جغرافیتها الاقتصادیة،و البشریة و ما أشبه،لکی یتضح الفرق بینها و بین المدن الأخری؟ إن العلم هو إحاطة بدقائق الأمور،و حدود الأشیاء التی تفضلها عن سواها.

و علم التفسیر-بدوره-یجب أن یحیط خبرة بالموضوعات المتمیزة فی سور القرآن،و ما یمیّز هذه الموضوعات عن مثیلاتها فی سائر السور مع العلوم و المعارف الجدیدة التی تستلهم من کلّ سورة،و من کلّ آیة من هذه الآیات،بل حتی الآیة الواحدة التی تأتی فی القرآن مرتین بنفس الألفاظ و بنفس التعابیر و من دون أیة زیادة أو نقیصة یجب أن نبحث فیها عن معارف جدیدة تمیزها عن التی سبقتها أو تلحقها بسبب اختلاف السیاق.

فهل إنّ معنی« بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ »فی کلّ سور القرآن واحد؟کلا..إنّ کلّ سورة تبحث عن قضیة و« بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ »فی تلک السورة مرتبطة بتلک القضیة.

إذا أراد المؤمن القیام یقول بسم اللّه،و إذا أراد الطعام یقول کذلک بسم اللّه، و إذا أراد الذهاب قال بسم اللّه،و إذا أراد الکتابة قال أیضا بسم اللّه،فهل هذه الکلمات ذات معنی واحد؟کلا..بل یقول بسم اللّه أقوم،و بسم اللّه أجلس، و بسم اللّه آکل،و بسم اللّه أذهب،و بسم اللّه أکتب،فهو یستعین باللّه الذی أعطاه القدرة علی القیام،و تفضل علیه بنعمة الطعام،و أعطاه العقل،و هکذا لا تعنی البسملة ذات المعانی فی مختلف المجالات التی ینتفع بها.

و کذلک فی القرآن الحکیم نزلت-بسم اللّه الرحمن الرحیم-مع کلّ سورة، و لم تنزل مرة واحدة فی القرآن کله،و إلاّ لم یکن الرسول یجعلها فی رأس کلّ سورة

ص:118





و هو الذی لا ینطق عن الهوی إن هو إلاّ وحی یوحی،و ترتیب القرآن بهذه الصورة لم یکن اعتباطیا انما هو من توجیه الرسول صلی الله علیه و آله إذ کان یأمر بوضع آیات القرآن فی مواضعها المحدودة لها من قبل اللّه تعالی،کما یظهر ذلک من ملاحظة سیاق الذکر و یدل علیه التاریخ.

إذا فلما ذا جعل القرآن-بسم اللّه الرحمن الرحیم-علی رأس کلّ سورة،فإن لم تکن هذه الآیة قد نزلت فمن المستحیل علی الرسول أن یضیفها من تلقاء نفسه، و إلاّ فلما ذا لم یکرر آیة أخری أو کلمة أخری؟! فان أیّة آیة جدیدة تنزل من السماء مرة جدیدة،لا بدّ أن تحمل فکرة جدیدة أیضا،ففی تفسیرنا للآیات القرآنیة،و فی معرفتنا للسورة القرآنیة و موضوعاتها یجب أن نبحث عما یمیزها عن سائر الأمور،فی نفس الوقت الذی نبحث عن الخطوط العامة المشترکة بینها و بین سائر السور.

فآیات القرآن متشابهات(بعض آیاته مثل بعضها)لأن أصولها واحدة و بلاغتها واحدة،و فی نفس المستوی،إذ کلّ آیات القرآن تدل علی الاعجاز،کما تدل علی انها من اللّه،و لیست من البشر،و لکن-فی نفس الوقت-نجد ان لکلّ آیة من آیات القرآن موضوعا خاصا بها،و موضوعات أعمّ بالنسبة الی سیاقها،و أعمّ بالنسبة الی السورة الواحدة التی نجد الآیة فیها،فما هو الموضوع الرئیسی فی سورة طه؟ أکثر من تسعین آیة من آیات هذه السورة البالغة مائة و خمسة و ثلاثین آیة تبحث قصة موسی،و الأربعین آیة الباقیة منها تبحث مواضیع شتی،من بینها قصة أبینا آدم علیه أفضل الصلاة و السلام،و سبب خروجه من الجنة،و کیفیة إغواء إبلیس له.

فهل هذه السورة کسورة یوسف،حیث تبحث عن قصة موسی،کما کانت

ص:119





تلک السورة تبحث عن قصة یوسف؟ حدثنا القرآن الحکیم عن قصة بنی إسرائیل و قصة موسی معهم فی سورة البقرة، و یحدثنا عن موسی و قصته مع قومه و مع فرعون کما یحدّثنا أیضا عن السحرة،فما هو الفرق؟ الفرق هو إن القرآن الحکیم فی سورة البقرة-مثلا-انما یحدثنا عن الجانب الاجتماعی و الأمنی-إن صحّ التعبیر-لنبی إسرائیل،باعتبارهم أمة مستضعفة قاومت المستکبر و اتصفت بصفاته عند ما بنت حضارتها و کیف انسجت علیها تلک الصفات فبدأت بحرکة للتطهیر و ما أشبه.

هذه الموضوعات نجدها فی سورة البقرة فی حدیثها عن بنی إسرائیل،أما قصة بنی إسرائیل و قصة موسی علیه الصلاة و السلام معهم و مع فرعون فی سورة طه،فانها تتناول جانبا آخر هو جانب الإنسان فی هذه القصة.

الإنسان الذی خرج من الجنة بسبب غریزتیه الذاتیتین اللتین انحرفتا و تضخمتا و هما غریزتا التملک و حب الخلود،هذا الإنسان نجده عند فرعون و قد اکتملت فیه أسباب الانحراف حتی أوصلته الی أبعد ضلالة،و نجده عند موسی و قد قاوم الغریزتین فاکتملت فیه صفات الاستقامة،و نجده فی الصراع بینهما الذی یتمخض عن مفاجأة هامة،هی السحرة الذین انحرفوا حتی وصلوا فی انحرافهم الی حدّ انهم أصبحوا أدوات بید الطاغوت فرعون،ثمّ مرة واحدة و بسبب تلک الانسانیة الکامنة فیهم وصلوا الی القمة.

هذا هو الإنسان،و القرآن یرکز الضوء علی هذا الإنسان،لیس بصورة عامة کما نلاحظ ذلک فی سورة الأعراف مثلا،بل بصورة خاصة یرکز الضوء علی علاقة
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الإنسان بهدی الإله،و من الذی ینقذ الإنسان فی صراعه مع الطبیعة و الشهوات، و کیف ینبغی للإنسان أن یتحدی الطبیعة،و بما ذا؟ فی آیات سورة طه إشارات دقیقة الی موضوعات خفیة،ینبغی أن نتدبر فیها لنعرف أسباب رقی الإنسان،و ما هی العوامل التی لو التزم بها الإنسان لاستطاع أن یتحدی و أن یقاوم طبیعته و بالتالی لاستطاع الوصول الی الجنة؟
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سورة طه


[سورة طه (20): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . طه (1) مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ اَلْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ (2) إِلاّٰ تَذْکِرَةً لِمَنْ یَخْشیٰ (3) تَنْزِیلاً مِمَّنْ خَلَقَ اَلْأَرْضَ وَ اَلسَّمٰاوٰاتِ اَلْعُلیٰ (4) اَلرَّحْمٰنُ عَلَی اَلْعَرْشِ اِسْتَویٰ (5) لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ مٰا تَحْتَ اَلثَّریٰ (6) وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ اَلسِّرَّ وَ أَخْفیٰ (7) اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ لَهُ اَلْأَسْمٰاءُ اَلْحُسْنیٰ (8)



اللغة

5[استوی]:استولی،و هو کنایة من المالکیّة المطلقة.

6[الثّری]:التراب.
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الداعیة و هموم الدعوة


هدی من الآیات:

یبحث هذا الدرس من سورة طه موضوعات شتی و لا غرابة،فکما قلنا مرارا:

ان الدرس الأول و الأخیر من سور القرآن قد تبدو موضوعات غیر منسجمة بادئ الرأی،إلاّ أنها-عند التأمل-نجدها ترمز الی کلّ الموضوعات التی نجدها فی السورة ببلاغة نافذة و قول فصل.

و الموضوعات فی هذا الدرس تشیر الی دور الرسالة،و انها جاءت لسعادة الإنسان،و ان صاحب الرسالة التی یحملها لا ینبغی أن یقتل نفسه من أجل هدایة الناس،بل یکفی أن یذکرهم،فمن خشی تذکر،و من لم یخش أعرض،و ان هذه الرسالة إنما هی من اللّه رب السماوات و الأرض المحیط بهما و بالإنسان و بما یجهر به من القول أو یخفیه،و ان للّه الأسماء الحسنی،التی تتجسد فی قصة موسی حیث انه ذهب فقیرا،مسکینا،ملتجئا الی اللّه فحمل معه مشعل الرسالة مضیئا و هّاجا و أنقذ سائر الناس بهذا المشعل الوقاد من الظلمات التی کانوا فیها.
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ذلک المشعل الذی کان قوامه ذکر اللّه المتجسد،و توحید العبادة للّه،و الایمان بالآخرة،و الایمان بان عمل الإنسان هو الذی یتجسد فی الآخرة،و ان کلّ نفس تجزی بما علمت،هذه هی الموضوعات التی یبحثها الدرس الأول من سورة طه.




بینات من الآیات:


الرسول و هموم الهدایة:

قیل فی کلمة«طه»ما قیل فی الحروف المقطعة فی بدایة السور،و أقول فیها ما قلته فی أمثالها فی سائر السور القرآنیة،حیث أتصور بأن الکلمة ترمز الی القرآن الحکیم،و لعلها هنا-کما جاءت فی النصوص الاسلامیة-رمز الی الرسول صلی اللّه علیه و آله،فتکون لفظة(طاء)اختزالا لجملة(طالب الحق)بینما تکون لفظة (هاء)اختزالا لجملة(الهادی الیه) (1)کما اننا نشیر الی کتاب و نقول:هذا الکتاب،فکذلک لفظة(طه)انما هی الی القرآن ذاته،و قیل:ان طه هو رسول اللّه صلی الله علیه و آله .

[1-2] طه* مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ إن رسالة السماء تنزل علی الإنسان لا لکی یهلک نفسه حزنا علیها لان المجتمع لا یؤمن بها،فهو لا یتحمل مسئولیته إلاّ بقدر البلاغ فقط،و انما الرسول مبلغ، فلما ذا یشقی نفسه؟ قیل ان الرسول صلی الله علیه و آله کان یسهر اللیل بالعبادة،و یمضی النهار بالصیام،متعبا نفسه،و

قد جاء فی حدیث شریف عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال:
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«و لقد قام رسول اللّه عشر سنین علی أطراف أصابعه حتی تورّمت قدماه، و اصفرّ وجهه،یقوم اللیل أجمع حتی عوتب فی ذلک فقال اللّه عزّ و جل- طه* مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ -بل لتسعد به » (1) و التفسیر صحیح،و هو سبب النزول،و لکن القرآن الحکیم لیس خاصا بشخص الرسول الکریم فقط،و انما نزل کما

فی حدیث للإمام الصادق علیه السلام علی لغة(إیاک أعنی و اسمعی یا جارة) ،و نستفید من هذه الآیة أن صاحب الرسالة ینبغی أن لا یشقی نفسه لان الناس لا یؤمنون،و لا أن یکلف نفسه فوق طاقتها فی تحمل واجبات الرسالة و مندوباتها،

و قد أجهد الامام الحسن علیه السلام نفسه بالعبادة مرة فنهاه والده أمیر المؤمنین علیه السلام قائلا:یا بنی ان هذا الدین متین فأوغل فیه برفق.

[3] إِلاّٰ تَذْکِرَةً لِمَنْ یَخْشیٰ فاذا خشی الناس و اعتبروا فلهم جزاؤهم،و إلاّ فلیس علیک من أمرهم شیء.

و القرآن تذکرة لمن یستفید منه و لمن یوجد فی ذاته الاستعداد لذلک،کما الأرض لا تستفید من المطر إلاّ بشرط أن تکون مستعدة لاستقباله،و کذلک قلب الإنسان لا یستفید من برکة الرسالة،إلاّ بشرط استعداده لاستقبالها و استعداده بالتذکرة و الخشیة.

و من الذی یخاف؟ هل المجنون أو الطفل الصغیر؟أم الإنسان الهائج الذی أذهب الغضب عقله،أو الغافل الذی حجبت الغفلة عقله؟کلا..انما یخاف الذی ینظر الی المستقبل،
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و یفکر فی عواقب الأمور،و هذا هو الإنسان الذی یستفید من الرسالة،لأنه عاقل، و لذا کان الخوف من علامات العقل.


هیمنة اللّه:

[4] تَنْزِیلاً مِمَّنْ خَلَقَ الْأَرْضَ وَ السَّمٰاوٰاتِ الْعُلیٰ السماوات العلی أی العالیة.

قد یبدی الإنسان نوعا من الذهول عند ما یقرأ الأرقام العلمیة،فقد کان العلماء یقدّرون عدد النجوم بالآلاف،ثمّ قدروها بمئات الألوف،ثمّ بالملایین و الملیارات، و بعد ذلک عجز علمهم عن الإحصاء، و کانوا فی البدایة یقدرون المسافات و الابعاد التی تفصل الاجرام السماویة عن بعضها بوحدات القیاس الاعتیادیة،ثم اکتشفوا ان هذه الوحدات الطویلة أعجز من أن تصمد أمام المسافات الکونیة الرهیبة، فلجئوا الی استخدام السنة الضوئیة فی القیاس،و هی المسافة التی یقطعها الضوء فی سنة کاملة فی حین ان سرعة الضوء تبلغ حوالی(000,300)کیلومترا فی الثانیة.

هذه الأرقام یکاد الإنسان لا یصدقها من ضخامتها،و کثیر منا لم یصدق بهبوط الإنسان علی القمر،و انه للحقیقة،و کان القرآن الحکیم یشیر الی أن رسالة السماء نور منزل من خالق السماوات العلی.

[5] اَلرَّحْمٰنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَویٰ و هو رحمن،لأنه خلق هذه السماوات و هذه النجوم و هذا الفضاء اللامتناهی و هذا الإنسان،فرحمته تتجلی فی إیجاد الأشیاء من بعد العدم و اعطائها کیانا بعد أن لم تکن شیئا مذکورا.
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ثمّ لم یترک السماوات بعد خلقها عبثا،انما استوی علیها،أی یشرف علیها و یأمرها فتأتمر و یزجرها فتزدجر،و بالتالی هو المسیطر المهیمن علی السماوات و الأرض،فلا شیء فیها أقرب الیه من شیء،لأنه محیط بها جمیعا،علما و قدرة و سلطانا و تدبیرا،

جاء فی حدیث شریف عن عبد الرحمن بن الحجاج قال، سألت أبا عبد اللّه عن قول اللّه عزّ و جل اَلرَّحْمٰنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَویٰ ،فقال:استوی من کلّ شیء،فلیس شیء أقرب الیه من شیء،لم یبعد منه بعید،و لم یقرب منه قریب،استوی من کلّ شیء. (1)

و العرش هنا بمعنی مرکز القدرة و السلطة و التدبیر،و تعالی اللّه عما یتصوره الجاهلون،من أن العرش مقام ربنا المادی..کلا: إن العرش لا یتحمل الرب،انما الرب هو الذی یحمله،

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام علی علیه السلام قاله لوفد النصاری و رئیسهم جاثلیق:

فکان فیما سأله أن قال له:أخبرنی عن ربک أ یتحمل؟فقال علی علیه السلام :إن ربنا جلّ جلاله یحمل و لا یحمل،قال النصرانی:و کیف ذلک و نحن نجد فی الإنجیل:

«و یحمل عرش ربک فوقهم یومئذ ثمانیة»فقال علی علیه السلام :ان الملائکة تحمل العرش، و لیس العرش کما تظن کهیئة السریر،و لکنه شیء محدود مخلوق مدبر و ربک عزّ و جل مالکه،لا انه علیه ککون الشیء علی الشیء،و أمر الملائکة بحمله،فهم یحملون العرش بما أقدرهم علیه،قال النصرانی:صدقت یرحمک اللّه. (2)

و جاء فی حدیث آخر مأثور عن حنان بن سدیر قال :سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن العرش و الکرسی فقال:ان للعرش صفات کثیرة مختلفة،له فی کلّ سبب وضع فی

ص:127





1- 1) المصدر/ص 368. 

2- 2) المصدر. 




القرآن صفة علی حدة،فقوله: رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ قول:الملک العظیم،و قوله:

اَلرَّحْمٰنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَویٰ یقول:علی الملک احتوی:و هذا ملک الکیفوفیة فی الأشیاء،ثمّ العرش فی الوصل منفرد من الکرسی لأنهما بابان من أکبر أبواب الغیوب،و هما جمیعا غیبان،و هما فی الغیب مقرونان،لان الکرسی هو الباب الظاهر من الغیب الذی منه یطلع البدع،و منه الأشیاء کلها،و العرش هو الباب الباطن الذی یوجد فیه علم الکیف و الکون و القدر و الحد و الأین و المشیة،و صفة الارادة، و علم الألفاظ و الحرکات،و الترک و علم العود و البداء،فهما فی العلم بابان مقرونان،لان ملک العرش سوی ملک الکرسی،و علمه أغیب من علم الکرسی، فمن ذلک قال: رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ أی صفته من صفة الکرسی،و هما فی ذلک مقرونان. (1)

[6] لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ مٰا تَحْتَ الثَّریٰ و لم یملّک القرآن أحدا شیئا،لان الأشیاء کلها للّه سبحانه،و هو الذی یحکم فیها،و إذا أعطی الإنسان شیئا،فانما یخوله الاستفادة منه،و یکون فی الواقع مستخلفا فیه لا مالکا حقیقیا له.

[7] وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفیٰ إذا جهرت بکلامک و أعلنته،فان اللّه سبحانه لا یعلم ما جهرت به فقط،و انما أیضا یعلم خلفیات جهرک،ان کلّ کلمة ینطقها الإنسان جهارا قد یکون من ورائها ألف مقصد و مقصد و کلّ ذلک قد أحاط به اللّه علما.
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اللّه یتجلی:

[8] اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ لَهُ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ کلّ ذلک الجمال و الجلال و تلک العظمة التی نشاهدها فی الموجودات المخلوقة من حولنا انما هی آیة لأسماء اللّه سبحانه و تعالی،و انعکاس منها علی الطبیعة،أنت تبحث عن الجمال و عند ما تری شیئا جمیلا فانک تبحث عما هو أجمل منه،و تبحث عن القوة،فإذا رأیت قویا تبحث عمن هو أقوی منه،و تبحث عن العظمة فاذا رأیت عظیما تبحث عمّن هو أعظم منه،لان قلبک انعکست علیه أسماء اللّه الحسنی، أسماء الجلال و الجمال و العظمة التی هی للّه،فلا یقتنع القلب بالمخلوق،بل لا یبحث عنه حقا.

و أسماء اللّه تشیر الی صفاته و هی کثیرة،منها ما أوتی البشر علمه،و منها ما أوتی الأصفیاء من البشر فقط علمه،و منها ما هو غیب لا یعلمه إلاّ رب العزة،و

قد جاء فی حدیث نبوی شریف :

«إن اللّه سبحانه و تعالی تسعة و تسعین اسما من أحصاها دخل الجنة » (1)
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[سورة طه (20): الآیات 9 الی 16]


اشارة

وَ هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ مُوسیٰ (9) إِذْ رَأیٰ نٰاراً فَقٰالَ لِأَهْلِهِ اُمْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ نٰاراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْهٰا بِقَبَسٍ أَوْ أَجِدُ عَلَی اَلنّٰارِ هُدیً (10) فَلَمّٰا أَتٰاهٰا نُودِیَ یٰا مُوسیٰ (11) إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوٰادِ اَلْمُقَدَّسِ طُویً (12) وَ أَنَا اِخْتَرْتُکَ فَاسْتَمِعْ لِمٰا یُوحیٰ (13) إِنَّنِی أَنَا اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاعْبُدْنِی وَ أَقِمِ اَلصَّلاٰةَ لِذِکْرِی (14) إِنَّ اَلسّٰاعَةَ آتِیَةٌ أَکٰادُ أُخْفِیهٰا لِتُجْزیٰ کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا تَسْعیٰ (15) فَلاٰ یَصُدَّنَّکَ عَنْهٰا مَنْ لاٰ یُؤْمِنُ بِهٰا وَ اِتَّبَعَ هَوٰاهُ فَتَرْدیٰ (16)



اللغة

10[بقبس]:القبس هو الشعلة للتدفئة.

ص:130








النداء المقدس


هدی من الآیات:

فی اطار موضوع سورة طه التی تتحدث عن علاقات البشر بالدنیا و زینتها من جهة،و رسالات اللّه و قیمتها من جهة ثانیة،یتساءل السیاق هنا:هل سمعت قصة موسی حینما حار بأهله فی الصحراء فرأی نارا فذهب إلیها لیأتی منها بقبس،أو یجد هدی،لیعرف کیف یخرج من أزمته؟ و حین وصل إلیها ناداه الرب:إنی أنا ربک،و أمره بأن یخلع نعلیه لأنه فی مکان مقدس،و أخبره بأنه اختاره لرسالاته،و علیه أن یستمع إلیها،و هی عبادته،و إقامة الصلاة لذکره،و الایمان بالساعة التی لا ریب فیها،و حینها تجزی کلّ نفس بما تسعی،و التحصن ضد من یصدون عن الساعة لأنهم لا یؤمنون بها و یتبعون أهواءهم،و هم یریدون هلاکه.

کما ان الإنسان یفیق فی الصحراء من الغفلة و الضلالة فتحیط به الظلمات، و تلاحقه عوامل الخوف،فیبحث عن مشعل یستضیء به،و عن دفء یأوی إلیه...
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کذلک موسی کان فی تلک اللیلة المظلمة الشاتیة یسیر فی صحراء سیناء یبحث عن دفء و عن نور،یبحث عن دفء یعالج به البرد القارص و عن هدی و نور یضیء به طریقه،فحینما رأی نارا من بعید،کانت تلک النار بالنسبة الیه«أنسا» فاقترب إلیها فاذا بها خیر من النار و من النور،انها(الرسالة)التی تعالج مشکلة الإنسان،معالجة جذریة،فتسیّر سفینة عقله و تذکره بربه و تخط له خطا مستقیما الی اللّه.

إن تصوّر موسی فی تلک اللیلة،فی تلک الصحراء،الی جانب وادی طوی،و هو یکلم اللّه،و اللّه یکلمه و یناجیه،تصور هذا المنظر یبعث إلینا مشاعر مختلطة من السرور و الرهبة.

فمن جهة نشعر باننا حینما نضیع فی صحراء الحیاة فلا بدّ أن نجد ربا یأخذ بأیدینا،ربا رحیما و دودا الی درجة أنّه یحدثنا.تری أن اللّه یناجی موسی بعبارات قصیرة،و لکنّ موسی یتحدث حدیثا طویلا،حدیث موسی مع ربه یکون بنفس طویل،لأنه وجد فی حدیث ربه أنسا،کان یرید أن یبقی طویلا مع ربه،برغم انه کان قد ترک أهله ینتظرونه لیرجع إلیهم بالدفء و الهدی،و هذا هو دائما منظر الإنسان و حالته و علاقته مع ربه فی الحیاة،و هی علاقة الأخذ من دون تکلف، و الاهتداء به من دون خشیة أو رهبة.

و یبعث فینا هذا التصور الرهبة،حیث نخشی بأن یترکنا الرب إذا ترکنا هداه.

ففی نفس الوقت الذی ترانا نحتاج الی اللّه حاجة ملحة فهو رحیم بنا،ودود معنا،مع ذلک شدید العقاب،هذه هی علاقة الإنسان باللّه سبحانه و تعالی.
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و الآیات هذه توحی إلینا بفکرة أخری،تلک هی فکرة ارتفاع الإنسان الی هذا المستوی،حیث یکلمه اللّه سبحانه و تعالی تکلیما.

نحتفظ بهذه الصورة لنقارنها بعدئذ بصورة آتیة،و هی صورة(فرعون)،فمرة یکون الإنسان فی صورة(موسی)و مرة یکون فی صورة(فرعون)،و کلّ واحد من أبناء آدم فی قلبه إنسانان،موسی و فرعون،فخذ لنفسک ما تشاء.

و هناک أفکار أخری تستلهم من هذه الآیات سوف نتعرض لها عبر حدیثنا التفصیلی.


بینات من الآیات:


حدیث موسی:

[9] وَ هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ مُوسیٰ و هذا الکلام لیس موجها الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقط و انما هو-بصورة مرکزة- موجّه إلیک و إلیّ.

[10] إِذْ رَأیٰ نٰاراً فَقٰالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ نٰاراً عند ما جاء موسی علیه السلام من مدین الی مصر و بعد أن تاه فی الطریق مع أهله فاذا به یشاهد نارا من بعید فیتجه إلیها لعله یحصل علی جذوة منها کی یتدفی هو و أهله،و آنست:مأخوذة من الأنس فلعله جاء تعبیرا عن تصور وجود بشر هناک.

لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْهٰا بِقَبَسٍ ربما کانت النار بعیدة فلم یشأ موسی أن یأخذ أهله الی تلک النار فیحمّلهم
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مشقة الطریق،لذلک أبقاهم فی مکانهم.

أَوْ أَجِدُ عَلَی النّٰارِ هُدیً لعلّنی أسأل من قد یکون عند تلک النار عن الطریق.

القرآن یوجز العبارات،و یرمز من خلال الإیجاز الی حاجات الإنسان فی الحیاة،فمن جهة کانت هناک حاجة مادیة هی الدفء و النار،و من جهة أخری کانت هناک حاجة معنویة و هی الهدی،و رسالة اللّه تأتی بهاتین الحاجتین معا و لکن عبر سعی الإنسان.

فالإنسان+الرسالة الوفاء بحاجاته کلها.


النداء المقدس:

[11] فَلَمّٰا أَتٰاهٰا نُودِیَ یٰا مُوسیٰ جاء موسی لیقتبس النار و لیهتدی بهدی أصحابها،فاذا بنداء یتناهی الی سمعه لا یعرف مصدره،و لذلک عبر القرآن بکلمة«نودی»،فیأتیه النداء فی البدء و لیست المناجاة لماذا؟ لأن الإنسان الغافل یحتاج الی نداء حتی یستیقظ من غفلته،ثم یناجی من قریب.

من هذا الذی ینادینی باسمی؟من الذی یعرفنی فی هذه الصحراء..؟ [12] إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فجاءه الجواب واضحا بأن:الذی یکلمک هو رب العزة.
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فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ أول أمر هو أن یخلع موسی نعلیه احتراما لمن یکلم..

إِنَّکَ بِالْوٰادِ الْمُقَدَّسِ طُویً لما ذا یخلع نعلیه؟و ما هی العلاقة بین خلع النعلین و بین وجود الإنسان فی مکان مقدس؟و لما ذا یقدس المکان..؟ الجواب:إن خلع النعلین-کما أتصور-إنما هو رمز یشیر إلی تجرد الإنسان من ارتباطاته و علاقاته،و هذا التجرد ضرورة تمهیدیة لاستقبال نور السماء،نور الرسالة، فاذا کانت عندک علاقة بأهلک،بأولادک،بسلطانک،فانک لن تفهم الرسالة،و لن تتمکن من استیعابها.

إنما تفهم الرسالة،إذا انفصلت عن علاقاتک،و اتجهت الی اللّه،لذلک نحن فی الحج،تؤمر بأن نخلع ملابسک العادیة و نلبس ملابس بسیطة،یعنی تجردنا عن علاقاتنا الأرضیة،و قیمنا المادیة،و توجهنا الی اللّه سبحانه و تعالی،لذلک أمر موسی بخلع نعلیه،و بذلک جاءت النصوص الاسلامیة التی نفت فی ذات الوقت أن تکون نعلا موسی-آنئذ-من جلد حمار میت و لذلک أمر بنزعهما نقرأ معا النص التالی المأثور عن الامام الحجة القائم عجل اللّه تعالی فرجه:

فی کتاب کمال الدین و تمام النعمة باسناده الی سعد بن عبد اللّه القمی عن الحجة القائم علیه السلام حدیث طویل و فیه :قلت فاخبرنی یا ابن رسول اللّه عن أمر اللّه لنبیه موسی: فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوٰادِ الْمُقَدَّسِ طُویً ،فان فقهاء الفریقین یزعمون انها کانت من إهاب المیتة؟قال صلوات اللّه علیه:من قال ذلک فقد افتری علی موسی فیها،و استجهله فی نبوته،لأنه ما خلا الأمر فیها من خطیئتین:

ص:135





أما أن تکون صلاة موسی فیها جائزة أو غیر جائزة،فان کانت صلاته جائزة،جاز له لبسها فی تلک البقعة إذا لم تکن مقدسة،و إن کانت مقدسة مطهرة فلیست بأقدس و أطهر من الصلاة،و إن کانت صلاته غیر جائزة فیها فقد أوجب علی موسی علیه السلام:أنّه لم یعرف الحلال من الحرام،و علم ما جاز فیه الصلاة،و ما لم یجز، و هذا کفر،قلت:فاخبرنی یا مولای عن التأویل فیها:قال صلوات اللّه علیه:ان موسی ناجی ربه بالواد المقدس فقال:یا رب إنی قد أخلصت لک المحبة منی، و غسلت قلبی عمن سواک،و کان شدید الحب لأهله،فقال اللّه تعالی:« فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ »أی انزع حب أهلک من قلبک إن کانت محبتک لی خالصة،و قلبک من المیل الی من سوای مغسول. (1)

و السؤال الآخر:ما هی العلاقة بین خلع النعلین و بین الوادی المقدس طوی؟ العلاقة ان الإنسان فی الأماکن المقدسة و المشرّفة،یجب أن لا یکتفی بخشوع قلبه،و انما یجعل مظهره بشکل یدل علی أنه خاشع للّه سبحانه.

لذلک یستحب فی بعض الأماکن المقدسة أن یتحرک الإنسان إلیها بخطی وئیدة،لکی تدل طریقة مشیه علی انه خاشع،و هکذا أمر اللّه موسی بأن یخلع نعلیه فی ذلک المکان المقدس الذی لم یقدس لذاته،و انما لأنه ینتسب الی من هو متصف بالقدسیة،أو لیس أوحی اللّه سبحانه فی هذا المکان،أو لیس الوحی مقدسا؟ الوادی المقدس«طوی»هو فی جانب طور سیناء،و سبب قداسته حسب حدیث الرسول صلی الله علیه و آله لأنه قدست فیه الأرواح،و اصطفیت فیه الملائکة،و کلّم اللّه عزّ و جل موسی تکلیما. (2)
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[13] وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ فَاسْتَمِعْ لِمٰا یُوحیٰ الاختیار هو تفضیل شیء لصفة ممیّزة فیه،و انما اختار ربنا الحکیم موسی(علیه السلام)لما وجد فیه من الصفات المثلی لحمل الرسالة،و أهمها-فیما یبدو لی- صفة:الخروج عن الذات،و الاهتمام بالآخرین.

و هذه الصفة کانت متوفرة فی کلّ الأنبیاء و فی موسی-علیه السلام-بالذات، فأنت تری انه نسی أهله،و جلس یتحدث مع اللّه حدیثا مفصلا،لم یقل:ائذن لی یا الهی حتی أذهب و احضر أهلی ثمّ أکمل الحدیث،کلاّ بل ظلّ یواصل الکلام، کذلک یقول اللّه عن یوسف: وَ لَمّٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ ،إن اللّه یجزی أولئک الذین یحسنون الی الناس و یحبونهم و یعملون من أجلهم،و یخرجون عن ذواتهم من أجل المصلحة العامة،هؤلاء یهدیهم اللّه بإعطائهم الرسالة،و الحکم(الرسالة).


خلاصة الوحی:

[14] إِنَّنِی أَنَا اللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاعْبُدْنِی إن خلاصة الوحی هی هذه الکلمات:الایمان باللّه إلها واحدا و عبادته.

وَ أَقِمِ الصَّلاٰةَ لِذِکْرِی و إقامة الصلاة لیست فقط بهذه الحرکات الشکلیة التی یؤدیها المصلی،و انما هی رمز لخضوع الإنسان لأمر اللّه عزّ و جل،و استعداده لتطبیق کلّ أوامره و شرائعه علی نفسه و علی أسرته و علی مجتمعة و أمته.و لذلک فهی عمود الدین ان قبلت قبل ما سواها،و إن ردّت ردّ ما سواها،و من هنا وجب إقامة الصلاة متی ما ذکرها الفرد فی وقتها أو بعده،کما

روی عن أنس عن النبی صلی اللّه علیه و آله :
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«من نسی صلاة،فلیصلها إذا ذکرها،لا کفارة لها غیر ذلک،و قرأ: وَ أَقِمِ الصَّلاٰةَ لِذِکْرِی » (1)لما ذا قال اللّه لذکری؟ ان العبادة الشعائریة وحدها لا تکفی،لأن تلک العبادة بمرور الزمن تتعرض للانحراف و التشویه،لذلک فان الإنسان بحاجة الی ذکر دائم للّه کی تبقی عبودیته للّه سبحانه و تعالی فی مأمن من التحول-بسبب ضغوط الحیاة و وسوسة الشیطان- الی عبودیة غیر اللّه فی شتی صورها.

لذلک-أتصور-إن کلمة«ذکری»تعنی:ان ذکر اللّه سبحانه إنما هو فی الواقع الهدف الأسمی من الصلاة،حیث جاء فی آیة أخری« وَ لَذِکْرُ اللّٰهِ أَکْبَرُ »، فالصلاة تهدف الی ذکر اللّه و الارتباط المباشر به سبحانه.

و هذه الآیة تدل علی أن فی الصلاة وجوبین:

الوجوب الأول:هو الصلاة فی وقتها.

و الوجوب الثانی:هو أن الصلاة واجبة بعد وقتها،فاذا نسیت الصلاة وفات وقتها،فعلیک أن تقضیها فی غیر وقتها،لما ذا؟لأن وجوب الصلاة إنما هو لذکر اللّه، و ذکر اللّه هو سر السعادة و الفلاح فی الدنیا و الآخرة،لأنه سبحانه مصدر الخیر الحقیقی فی هذا الوجود،و لا یمکن للعبد المخلوق أن یحصل من اللّه علی الخیر،فی حین أنه منصرف عن ذکره و التوجه إلیه.

کما تدل الآیة أیضا علی أن الصلاة یجب أن تکون بخشوع و من أجل ذکر اللّه،
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فأساس الصلاة هو تحیتک مع اللّه،فحینما ترکع و تقول:«سبحان ربی العظیم و بحمده»أو تسجد و تقول:«سبحان ربی الأعلی و بحمده»فان هذا هو نوع من التحیة لربک تحییه بتنزیهه و تعظیمه.




الحتمیة التی لا بدّ منها:

[15] إِنَّ السّٰاعَةَ آتِیَةٌ أَکٰادُ أُخْفِیهٰا لِتُجْزیٰ کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا تَسْعیٰ فی بعض المدن التی تفتقد الأمن،تری أن السلطة تقوم ببعض الدوریات المفاجئة،بالاضافة الی الدوریات الاعتیادیة الثابتة،فجأة تأتی دوریة تقف علی رأس شارع معین،و تأخذ بتفتیش المّارین،لماذا؟لان الناس إذا کانوا یعرفون متی و أین تأتی الدوریة فان بامکانهم أن یفلتوا منها بطریقة أو بأخری.

و کذلک نلاحظ فی بعض المدارس،أنّ الأساتذة لا یحددون موعد الامتحان الی الطلبة،و فلسفتهم فی ذلک أن کثیرا من الطلبة لو علموا بهذا الأمر،سیتقاعسون عن الدرس بانتظار أقرب موعد للامتحان،حیث یجدّون و یجتهدون لفترة قصیرة فقط.

إنّ اللّه سبحانه و تعالی قد جعل الدنیا دار عمل و سعی یمر فیها الإنسان بمواقف کثیرة و امتحانات عدیدة،فیتحتّم علیه أن یبذل کلّ ما فی وسعه لیجتازها بنجاح، و لا یتقاعس أو یؤخر واجباته علی أمل أن یقوم بها فیما بعد،لأن الموت قد یفاجئه فی أیّ لحظة،و یفقد تلک الفرصة الذهبیة الثمینة التی منحها اللّه إیاه فی الدنیا،ثمّ لا یجد فی الآخرة إلاّ الحسرة و الندامة،و الإنسان بطبعه یغفل أو یتغافل عن یوم الحساب،و حینما یغفل فانه یقوم بجرائم و أخطاء،فالغفلة طبیعیة عند الإنسان، و ربما کان هذا من سنة اللّه،فلو لم تکن الغفلة موجودة لم یکن الامتحان موجودا.

و لکن ما الذی یمیز الطیبین عن الأشرار؟
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إن الطیبین هم الذین یجدّون لکی لا یغفلوا،و یعملون أبدا من أجل إیقاظ أنفسهم دائما.

إن القرآن یضع مسئولیة الهدایة و التربیة علی الإنسان نفسه،فلا تنتظر أیها الإنسان مساعدة من الغیر فی تنبیهک من غفلتک، بل یتوجب علیک أن توقظ نفسک باستمرار من تلک الغفلة،و إلاّ تعرضت للاخطار الجسیمة،و صار مصیرک فی الآخرة الی عواقب وخیمة.

و هذا التنبیه المستمر،یتم عبر إقامة الصلاة بشرائطها و حدودها الصحیحة و المحافظة علی جوهرها،و الحیلولة دون تحولها-مع مرور الزمن-الی شکلیات و طقوس فارغة من کلّ محتوی،و طریقة ذلک کما یرشدنا إلیها

الحدیث الشریف :

«اعبد اللّه کأنک تراه،فان لم تکن تراه فانه یراک » و کلمة« أَکٰادُ أُخْفِیهٰا »تشیر الی أن اللّه عزّ و جل لم یخف الساعة إخفاء کاملا فقد أعلنها،و بیّن کلّ ما یتعلق بها،و فصل کلّ ما یجری فیها،و لکنه فقط أخفی موعدها،و هذا لکی یتحمل الإنسان المسؤولیة کاملة فی الحیاة الدنیا،ذلک انه لو عرف موعدها لأمضی قسما کبیرا من عمره دون تحمل أی مسئولیة،إذا فإخفاء موعدها لا بدّ منه لکی یکون الجزاء عادلا،فالجزاء یأتی بعد تحمل المسؤولیة،و إلاّ فانه سوف لن یکون له أیّ معنی ان کان ثوابا أو عقابا.و هناک تفسیر أعمق من هذا التفسیر نجده فی أحادیث آل البیت،حیث

جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم فی قوله:

« إِنَّ السّٰاعَةَ آتِیَةٌ أَکٰادُ أُخْفِیهٰا »قال:من نفسی،هکذا نزلت،قلت:کیف یخفیها عن نفسه؟قال:جعلها من غیر وقت. و روی مثل ذلک عن ابن عباس،و هی کذلک فی قراء أبی. (1)
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[16] فَلاٰ یَصُدَّنَّکَ عَنْهٰا مَنْ لاٰ یُؤْمِنُ بِهٰا وَ اتَّبَعَ هَوٰاهُ فَتَرْدیٰ و الذی یؤمن بالساعة و یتذکرها دائما یتبع برامج اللّه و یمتثل أوامره،و بالتالی یجد الفلاح،و إلاّ فان مصیره التردّی و السقوط،و لو اتبع موسی هواه،و نسی ذکر اللّه،لهبط الی الحضیض،کما حدث ذلک بالنسبة الی بلعم بن باعوراء الذی أکرمه اللّه و أتاه علم الاسم الأعظم،و لکن حین اتبع هواه أخلد الی الأرض، فجرّده اللّه من کلّ ما أنعم علیه،ثمّ شبهه بالکلب و قال:« فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ... ».

و بکلمة موجزة،فان ذکر اللّه یعنی السعادة،و الانصراف عن ذکره یعنی الشقاء.
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[سورة طه (20): الآیات 17 الی 36]


اشارة

وَ مٰا تِلْکَ بِیَمِینِکَ یٰا مُوسیٰ (17) قٰالَ هِیَ عَصٰایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْهٰا وَ أَهُشُّ بِهٰا عَلیٰ غَنَمِی وَ لِیَ فِیهٰا مَآرِبُ أُخْریٰ (18) قٰالَ أَلْقِهٰا یٰا مُوسیٰ (19) فَأَلْقٰاهٰا فَإِذٰا هِیَ حَیَّةٌ تَسْعیٰ (20) قٰالَ خُذْهٰا وَ لاٰ تَخَفْ سَنُعِیدُهٰا سِیرَتَهَا اَلْأُولیٰ (21) وَ اُضْمُمْ یَدَکَ إِلیٰ جَنٰاحِکَ تَخْرُجْ بَیْضٰاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ آیَةً أُخْریٰ (22) لِنُرِیَکَ مِنْ آیٰاتِنَا اَلْکُبْریٰ (23) اِذْهَبْ إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ (24) قٰالَ رَبِّ اِشْرَحْ لِی صَدْرِی (25) وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی (26) وَ اُحْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِسٰانِی (27) یَفْقَهُوا قَوْلِی (28) وَ اِجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی (29) هٰارُونَ أَخِی (30) اُشْدُدْ بِهِ أَزْرِی (31) وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی (32) کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراً (33) وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً (34) إِنَّکَ کُنْتَ بِنٰا بَصِیراً (35) قٰالَ قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یٰا مُوسیٰ (36)



اللغة

18[و أهشّ]:الهش ضرب ورق الشجر لیتساقط،أی أسقط بها ورق الشجر.

22[جناحک]:الجناح هو الید-سمّیت به تشبیها بجناح الطائر-و المقصود بجناحک:«الإبط».
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28[و احلل]:أی و فکّ.

31[أزری]:ظهری،و منه المئزر لما یشدّ علی الظهر.
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موسی یحمل رسالات اللّه


هدی من الآیات:

وجد موسی علیه الصلاة و السلام عند ربه فی تلک اللیلة المظلمة الشاتیة دفئا و أنسا و هدی،و حینما سأله اللّه عن عصاه فاذا به یسترسل فی حدیثه،بلی ان الفائدة الاولی التی یحصل علیها المؤمن من إیمانه،هی السکینة القلبیة و الاطمئنان النفسی.

لکن سرعان ما امتحنه اللّه و ابتلاه بأمره الصعب،إذ لا یکفی للإنسان أن یدعی الإیمان من دون أن یحمل-بقدر إیمانه-مسئولیّة و بلاء،و کلما کان الإیمان أعمق،کلما کان البلاء أشدّ«البلاء للأنبیاء ثمّ الأولیاء الأمثل فالأمثل».

و قد مرّ موسی علیه السلام بامتحان عسیر،ففی البدء أمره اللّه أن یخلع نعلیه،لأنه فی الوادی المقدس طوی،و ربما خشی موسی أن یؤمر من قبل اللّه سبحانه بترک عصاه کما فعل بنعلیه،فلذلک حینما سأله اللّه عنها إذا به یبین فوائدها العدیدة:إنه یتوکأ
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علیها،و یهش بها علی غنمه،و له فیها حاجات أخری غیر تلک،فأمره اللّه أن یلقی عصاه فألقاها،و سرعان ما رأی أن تلک العصا قد تحولت الی ثعبان ضخم،حیث جاء فی النصوص إنه کان من القوة،بحیث یحطم الحجر،و یقتلع الشجر،و تتوقد عیناه فی اللیل المظلم.کان هذا امتحانا:حیث أمره اللّه بأن یلقی عصاه فامتثل موسی،و الامتحان الآخر کان حیث أمره بأن یأخذ الثعبان فیمسکه من حلقه،و هو أخطر عضو فیه.تری کم ینبغی أن یکون إیمان الإنسان باللّه و بالرسالة،و تغلّبه علی طبیعته البشریة کبیرا حتی یتمکن من أن یقدم علی هذه العملیة الصعبة؟! إنّ الإنسان بطبیعته یشکک نفسه-ألف مرة-فی مثل هذه الحالات،فاذا تعرض لامتحانات صعبة کما تعرض لها موسی علیه السلام ،یقول لنفسه:من یقول بان هذا هو اللّه؟و من یقول بأن الأمر واجب،و من یقول بأن الأمر فوری؟و هکذا..و لکنّ موسی بالرغم من خوفه الشدید النابع من طبیعته البشریة تحدی و أخذ الثعبان فتحول-بمجرد أن أمسک به-الی عصا کما کانت.

لقد اجتاز موسی فی لحظات معدودة تلک المراحل التی اجتازها إبراهیم الخلیل علیه الصلاة و السلام فی سنین،فامر بحمل الرسالة الی البشر.لقد تعرض إبراهیم الخلیل علیه السلام لخطر شخصی حینما القی به فی النار،و کذلک موسی تعرض لهذا الخطر حینما أمر بأن یأخذ الثعبان،و إبراهیم ترک زوجته و طفله الرضیع وحیدین فی الصحراء،و انفلت عنها و توجه الی اللّه،و کذلک موسی ترک أهله و هم فی ظروف صعبة،و توجه الی اللّه.

إبراهیم الخلیل تعرّض-مرة أخری-للغربة و الابتعاد عن بلده،و کذلک موسی تعرض لذلک حیث بقی ضالا فی الصحراء مدة الی أن اهتدی بفضل اللّه، هذا غیر فراره الی مدین و بقائه هناک لمدة عشر سنین.
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هکذا اجتاز موسی مراحل الاختبار،و تخطی امتحانات الرسالة بسهولة و یسر، فلما اجتازها جمیعا بنجاح،حمّله اللّه الرسالة،و بعد أن حمل الرسالة،طلب موسی من ربه أشیاء لم تکن مجرد طلبات،بل کانت أیضا قرارات أقرّها موسی علی نفسه.

إنک لا تدعو ربک بدعاء إلاّ بعد أن تقرر الوصول الی ما تدعو اللّه له بکل وسیلة مادیة مقدورة لک،و تدع بقیة الوسائل التی لا تستطیعها الی اللّه سبحانه.إذا دعوت اللّه أن یطعمک فلا یعنی ذلک بأن تجلس فی بیتک إنّما علیک أن تبحث عن أرض صالحة و عن طریقة لتوصیل الماء إلیها،و عن حب تزرعه فیها،و عن عملیة مبتکرة للزراعة و السقایة و الحرث و الحصاد،ثمّ تطحنه و تخبزه و تحضره،و آنئذ تأکله.

و أنت فی هذه المسیرة الطویلة تتعرض لصعوبات و عوامل مضادة لعملیة الزراعة، تلک العوامل المضادة التی لیس فی وسعک التغلب علیها،فتدعو اللّه أن ینصرک علیها،أما العوامل التی تستطیع أن تقوم بتوفیرها عملیا فینبغی أن تسعی من أجلها،هذا هو جوهر الدعاء.

لقد طلب موسی من اللّه سبحانه مجموعة طلبات کانت فی نفس الوقت مجموعة قرارات أقرّها لنفسه کی یقوم بما طلب:أن یشرح له صدره،و یحل عقدة من لسانه، و ییسر أمره،و یجعل له وزیرا من أهله و هکذا،هذه الطلبات کلها کانت تعنی حیث علم موسی:ان حمل الرسالة بحاجة الی هذه الشروط الخمسة.

الشرط الأول:سعة الصدر،فسعة الصدر آلة الرئاسة و لا یستطیع الفرد أن یصل الی الرئاسة الحقیقیة بحمل الرسالة و تبلیغها الی الناس،من دون أن یکون صدره واسعا،وسعة الصدر تعنی الصبر،و عدم الحزن أو التأثر من کلام المخالفین
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و الجاهلین،و بالتالی فان صاحب هذه الصفة یستطیع أن یصدع بالحق دون أن تأخذه فی اللّه لومة لائم،أو یتأثر باعلام الناس.

الشرط الثانی:هو القدرة علی الحدیث،فلقد کان موسی تمتاما لا یحسن الإعراب و الإفصاح فی حدیثه عما یریده.

الشرط الثالث:بذل الجهود المکثفة لإفهام الناس رسالة اللّه و أحکام شریعته، فلیس وظیفة حامل الرسالة أن یکره الناس علی تطبیقها تحکما و استبدادا، وعوها أم لم یعوها.

الشرط الرابع:هو أن یبحث حامل الرسالة عمن یؤازره،و یشترک معه فی أمره، و ینبغی أن یکون أقرب الناس إلیه.

الشرط الخامس و الأخیر هو:أن یکون هو مع هذا الوزیر یهدفان الی تسبیح اللّه و ذکره،و الدعوة الیه،لا الاستعلاء فی الأرض،و الطغیان علی الناس.

و هذه الشروط تنبّه إلیها موسی علیه الصلاة و السلام حینما حمّل الرسالة، و کان فی ذلک دلیل علی أن اختیار اللّه موسی لرسالته انما تمّ بحکمته البالغة،إذ انّ اللّه أعلم حیث یجعل رسالته،فلننظر کیف یحاور موسی ربه.


بینات من الآیات:


معجزتان:

[17-18] وَ مٰا تِلْکَ بِیَمِینِکَ یٰا مُوسیٰ* قٰالَ هِیَ عَصٰایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْهٰا وَ أَهُشُّ بِهٰا عَلیٰ غَنَمِی وَ لِیَ فِیهٰا مَآرِبُ أُخْریٰ یعلم اللّه سبحانه ما فی ید موسی،و یعلم لماذا هو یحمل عصاه، و مع ذلک فهو
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یسأله ربما لیمتحنه،إذ ان هذا السؤال یجعل موسی ینتبه الی أهمیة عصاه و فوائدها المادیة له التی ربما یکون قد غفل عنها.

فعند ما یأتیه أمر اللّه بطرحها و القائها بعیدا یمتثل لهذا الأمر بوعی.

کما اننا نستفید من جواب موسی علیه السلام عدة أمور جانبیة اخری و هی:انه یتعب نفسه فی العبادة و الشغل بدلالة قوله(أتوکأ)،و انه کان یعمل فی مهنة الرعی،کما کان یستعمل عصاه فی أغراض اخری،کالدفاع عن نفسه إذا تعرض للاعتداء مثلا.

[19] قٰالَ أَلْقِهٰا یٰا مُوسیٰ أن أمر اللّه لموسی بإلقاء العصا بعد أمره بخلع النعلین بالاضافة إلی ما قلناه من اختبار للطاعة،و التوجه الخالص له سبحانه،فهو أیضا لاعطاء درس لموسی علیه السلام و لنا من بعده،و ذلک الدرس هو ان اعتماد الإنسان یجب أن یکون فقط علی اللّه الذی بیده ملکوت کلّ شیء،و هو یجیر و لا یجار علیه،و ان اعتماد الإنسان علی الوسائل المادیة الموجودة فی الحیاة ما لم تکن بإذن اللّه و امتثالا لأمره فانه لا یغنی عنه شیئا فان القوة للّه جمیعا.

[20] فَأَلْقٰاهٰا فَإِذٰا هِیَ حَیَّةٌ تَسْعیٰ کانت هذه مفاجأة مذهلة و منظرا رهیبا بالنسبة الی موسی،و قبل أن یستبد به الخوف و یؤدی به الی الانهیار جاءه النداء الرحمانی.

[21] قٰالَ خُذْهٰا وَ لاٰ تَخَفْ سَنُعِیدُهٰا سِیرَتَهَا الْأُولیٰ أی کما کانت من قبل عصا.
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[22] وَ اضْمُمْ یَدَکَ إِلیٰ جَنٰاحِکَ تَخْرُجْ بَیْضٰاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ أی اجعلها تحت إبطک،فادخل موسی یده الکریمة تحت إبطه ثمّ أخرجها فاذا هی تشرق نورا.و معنی من غیر سوء:ان البیاض لم یکن من البرص کما توحی الی مثل ذلک التوراة المنحرفة.

آیَةً أُخْریٰ و ذلک تعزیزا للآیة الأولی(العصا).

[23] لِنُرِیَکَ مِنْ آیٰاتِنَا الْکُبْریٰ وعد اللّه موسی بأن یریه آیات أخری أکبر من هذه،و فعلا کان فلق البحر و إغراق فرعون و أصحابه آیة کبری،و لا ننسی الآیات المفصّلات الاخری(الجراد، و القمل،و الضفادع،و الدم و..و..).

هذه الآیات یجب أن تزیدنا إیمانا بامکانیة الانتصار،و بامکانیة الحصول علی آیات أکبر منها،ان اللّه سبحانه یعطینا بعض الآیات الصغیرة لیشیر بذلک الی قدرته،و یجعلنا نؤمن بأن الآیة الکبری أمامنا هی الانتصار الکبیر،و انما علینا أن نسعی و نبذل جهدنا،و لا نتقاعس أو نجبن و نخاف.

[24] اِذْهَبْ إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ القرآن حدد کلمة واحدة حول فرعون و هی الطغیان،و لکن هذه الکلمة تکفینا عن ألف کلمة،فالإنسان الطاغی یفعل کلّ الجرائم و یرتکب کلّ الشرور..


الضروریات الرسالیة:

هذه هی طلبات موسی و فی نفس الوقت هی خطط موسی:
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[25] قٰالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی اجعل صدری واسعا شرحا لا أتهیب الصعاب التی قد تواجهنی فی الطریق، انی أعلم بأن حمل الرسالة عملیة صعبة لذلک فأنا أحتاج الی صدر یسع کلّ مشاکل التبلیغ و یزید.

[26] وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی لعل موسی علیه السلام کان یری إنّ فرعون یصعّد الموقف مما یدفع بموسی علیه السلام الی التصعید أیضا-خصوصا-و ان موسی علیه السلام کان مشهورا بالغضب فی اللّه، فکان یرید أن تمشی المسائل بهدوء بدون حاجة الی العنف.

هذا من ناحیة و من ناحیة ثانیة فان موسی علیه السلام کان یدرک خطورة و صعوبة المسؤولیة علی عاتقه،فکان یرید التیسیر فی أموره،و رفع الثقل جرّاء حمله الرسالة.

هذا إذا علمنا أنّ الإنسان الذی یحمل هموما کثیرة بسبب عمله لن یفلح أثناء عمله،لأن الهم و الاحساس بثقل العمل یثبّط الإنسان عن العمل،فلذلک أراد موسی أن یزیل هموم عمله بدعائه لربه لتیسیر عمله..الذی یعنی الاستعداد للقیام بدور أکبر..

[27-28] وَ احْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِسٰانِی یَفْقَهُوا قَوْلِی کلمة اللسان هنا ربما تعبّر عن الاعلام،فموسی علیه السلام کان یطمح الی أعلام قوی یدخل فی الأعماق،و ربما هذه الفکرة مأخوذة من قوله یَفْقَهُوا قَوْلِی و بمعنی آخر إن موسی یطمح الی شیئین:

الشیء الأول:قوة الاعلام الذاتیة،و هذا لا یتم إلاّ بمعرفة منطق الناس،کما
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قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«نحن معاشر الأنبیاء أمرنا أن نکلم الناس علی قدر عقولهم »و هذه الفکرة یدل علیها قوله: وَ احْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِسٰانِی و هی التی تدل علیها الروایة التالیة.

الشیء الثانی:خلق التأثیر أو بمعنی آخر انه طلب من اللّه أن یلهم عقولهم التفهم لرسالته،و کأن موسی یدعو لهم بالعقل:و هذا ما تدل علیه الجملة الثانیة یَفْقَهُوا قَوْلِی .

جاء فی تفسیر القمی عن الامام الباقر علیه السلام :«و کان فرعون یقتل أولاد بنی إسرائیل کلما یلدون،و یربی موسی و یکرمه،و لا یعلم أن هلاکه علی یدیه،و لما درج موسی کان یوما عند فرعون،فعطس فقال:الحمد للّه رب العالمین،فأنکر فرعون ذلک و لطمه و قال:ما هذا الذی تقول..؟فوثب موسی علیه السلام علی لحیته و کان طویل اللحیة فهبلها-أی قطعها-فألمه ألما شدیدا،فهمّ فرعون بقتله،فقالت له امرأته:هذا غلام لا یدری ما تقول،فقال فرعون بلی یدری،فقالت: ضع بین یدیک تمرا و جمرا،فان میّز بین التمر و الجمر فهو الذی تقول،فوضع بین یدیه تمرا و جمرا،و قال له:کل،فمد یده الی التمر فجاء جبرئیل فصرفها الی الجمر فأخذ الجمر فی فیه فاحترق لسانه،و صاح و بکی،فقالت آسیة لفرعون:ألم أقل لک انه لم یعقل..فعفا عنه»..

هکذا أضحی موسی علیه السلام منذ ذلک الیوم ألثغا.

[29-30] وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی* هٰارُونَ أَخِی لقد کان هارون أکبر سنا من موسی،و کان جلال النبوة ظاهرا علی محیاه، و کانت مهمات موسی عظیمة،إذ لم تقتصر علی تبلیغ رسالات اللّه فحسب،بل و أیضا مقاومة طاغوت متجبر کفرعون،و إنقاذ شعب مستضعف ثمّ قیادته
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و توجیهه،فدعا ربه أن یجعل هارون وزیره.

و

قد جاء فی حدیث مأثور عن أبی جعفر الباقر علیه السلام :

قال الراوی فقلت لابی جعفر:و کان هارون أخا موسی للأم و أبیه؟ قال:نعم أما تسمع قول اللّه تعالی: یَا بْنَ أُمَّ لاٰ تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لاٰ بِرَأْسِی ؟ فقلت:فأیهما کان أکبر سنا؟قال:هارون،قلت:و کان الوحی ینزل علیهما جمیعا؟قال:کان الوحی ینزل علی موسی،و موسی یوحیه الی هارون،فقلت:

أخبرنی عن الأحکام و القضایا و الأمر و النهی کان ذلک إلیهما؟قال:کان الذی یناجی ربه و یکتب العلم،و یقضی بین بنی إسرائیل موسی،و هارون یخلفه إذا غاب من قومه للمناجاة. (1)

[31] اُشْدُدْ بِهِ أَزْرِی أی قوّ به ظهری،و لعل ذلک یعنی انه کان یستخلفه عند ما یغیب عن قومه.

[32] وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی أی یتحمل جزء من مسئولیاته حتی عند وجوده.

[33] کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراً التسبیح هو تنزیه اللّه کما

جاء فی الحدیث: انه سئل الامام أبا عبد اللّه عن معنی سبحان اللّه؟فقال:تنزیهه. (2)
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[34] وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً و لا یعنی ذکر اللّه مجرد تحریک اللسان،بل جعل اللّه مراقبا فی السر و العلن، و یدل علی ذلک الحدیث الشریف:

قال أبو عبد اللّه علیه السلام :«ما ابتلی المؤمن بشیء أشدّ علیه من خصال ثلاث حرمها،قیل:و ما هنّ؟قال:المواساة فی ذات اللّه، و الإنصاف من نفسه،و ذکر اللّه کثیرا.

أما و انی لا أقول لکم:سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر، و لکن ذکر اللّه عند ما أحل له،و ذکر اللّه عند ما حرم علیه. » (1)[35] إِنَّکَ کُنْتَ بِنٰا بَصِیراً بأعمالنا و تصرفاتنا،و لعلّ هذه الآیات توحی بأن هدف موسی و هارون لم یکن السیطرة بل تطبیق واجبات الرسالة.

و نتساءل:ما الذی دعا موسی علیه السلام الی أن یطلب من الرب وزیرا کهارون علیه السلام ؟الجواب:إنّ موسی علیه السلام عرف منذ البدء أبعاد الرسالة التی سوف یحملها،و الصعاب التی تعترضه فی سبیل تبلیغها،و الضعف الذی اعتری قومه من بنی إسرائیل نتیجة الاستعباد مدة طویلة،و القوة التی طغی بها أعداؤهم من الأقباط بقیادة فرعون.

و کان یشعر-لذلک-بالحاجة الی من یسند ظهره،و یطبق واجبات الرسالة بلا تردد،فیکون إماما فی الطاعة،و قدوة فی تنفیذ أوامر القیادة،فلم یجد أفضل من أخیه هارون.
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و هکذا کلّ صاحب دعوة بحاجة الی شخصیة تتجلی فیه رسالته و یکون مثلا أعلی لها،کما کان هارون لموسی،و واصف بن برخیا الذی أوتی علما من الکتاب لسلیمان،و یحیی لعیسی بن مریم،و کما کان علی بن أبی طالب علیه السلام للنبی محمد صلی اللّه علیه و آله،و هکذا نجد

الرسول یکرر: أنت منی بمنزلة هارون من موسی إلاّ إنّه لا نبی بعدی.

و لقد حدثت واقعة تاریخیة:أظهرت الحاجة الی ذلک.

حیث

إنّ النبی لما أراد الخروج الی غزوة تبوک استخلف أمیر المؤمنین علیه السلام فی أهله و ولده و أزواجه و مهاجره فقال له:یا علی ان المدینة لا تصلح إلاّ بی أو بک،فحسده أهل النفاق و عظم علیهم مقامه فیها بعد خروج النبی صلی اللّه علیه و آله و علموا انها تتحرس به و لا یکون للعدو فیها مطمع،فساءهم ذلک لما یرجونه من وقوع الفساد و الاختلاف عند خروج النبی-صلی اللّه علیه و آله-عنها،فارجفوا به علیه السلام و قالوا:لم یستخلفه رسول اللّه إکراما له و لا إجلالا و مودة و إنما استخلفه استثقالا له،فلما بلغ أمیر المؤمنین(علیه السلام)إرجاف المنافقین به أراد تکذیبهم و فضیحتهم،فلحق بالنبی صلی اللّه علیه و آله فقال:یا رسول اللّه ان المنافقین یزعمون:أنک انما خلفتنی استثقالا و مقتا،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«إرجع یا أخی الی مکانک فان المدینة لا تصلح إلاّ بی أو بک،فأنت خلیفتی فی أهلی و دار هجرتی و قومی،أما ترضی أن تکون منی بمنزلة هارون من موسی إلاّ انه لا نبی بعدی؟ » (1)[36] قٰالَ قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یٰا مُوسیٰ و هکذا منّ اللّه علی عبده و رسوله موسی بن عمران،فأتاه کلّ ما سأله مرة واحدة،لأنه کان من وسائل تبلیغ الرسالة و لم تکن طلبات شخصیة.
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[سورة طه (20): الآیات 37 الی 42]


اشارة

وَ لَقَدْ مَنَنّٰا عَلَیْکَ مَرَّةً أُخْریٰ (37) إِذْ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ أُمِّکَ مٰا یُوحیٰ (38) أَنِ اِقْذِفِیهِ فِی اَلتّٰابُوتِ فَاقْذِفِیهِ فِی اَلْیَمِّ فَلْیُلْقِهِ اَلْیَمُّ بِالسّٰاحِلِ یَأْخُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّةً مِنِّی وَ لِتُصْنَعَ عَلیٰ عَیْنِی (39) إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ فَتَقُولُ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلیٰ مَنْ یَکْفُلُهُ فَرَجَعْنٰاکَ إِلیٰ أُمِّکَ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُهٰا وَ لاٰ تَحْزَنَ وَ قَتَلْتَ نَفْساً فَنَجَّیْنٰاکَ مِنَ اَلْغَمِّ وَ فَتَنّٰاکَ فُتُوناً فَلَبِثْتَ سِنِینَ فِی أَهْلِ مَدْیَنَ ثُمَّ جِئْتَ عَلیٰ قَدَرٍ یٰا مُوسیٰ (40) وَ اِصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی (41) اِذْهَبْ أَنْتَ وَ أَخُوکَ بِآیٰاتِی وَ لاٰ تَنِیٰا فِی ذِکْرِی (42)





اللغة

39[التّابوت]:صندوق من خشب.

[الیمّ]:البحر،و هو بحر الأحمر الموجود فی مصر.

[و لتصنع]:أی و لتربّی.

42[و لا تنیا]:لا تضعفا،من ونی ینی-بمعنی الضعف و الفتور.
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موسی بین یدی العنایة الالهیة


هدی من الآیات:

سلسلتان من النعم تتوافر عند الإنسان لتکوّن شرطا مسبقا لتلقّیه النعمة الکبری،و هی نعمة الهدایة الالهیة.

السلسلة الأولی:النعم المادیة.

مثل النمو الجسدی،و التکامل العقلی،و وجود أدنی ضرورات الحیاة المعیشیة.

السلسلة الثانیة:النعم المعنویة.

مثل سلامة القلب،و عدم وجود نقص فی أیّ حاجة من الحاجات النفسیة،أو فی احساس الإنسان تجاه الآخرین،و سلامته من العقد النفسیة التی تمنع الهدایة.

تشیر هذه الآیات الکریمة الی أن موسی علیه السلام قبل أن یتلقی الرسالة،تلقی هاتین السلسلتین من النعم،فمن جهة نری أن اللّه سبحانه و تعالی أنقذ النبی موسی علیه السلام من
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قتل محتّم،فقد کان فرعون یقتل أبناء بنی إسرائیل و یستحیی نساءهم،فلمّا رأی أنّ نسل بنی إسرائیل سوف ینقطع بهذه الطریقة،أخذ یقتل فیهم عاما و یترکهم عاما،و قد ولد موسی علیه السلام فی تلک السنة التی یقتل فیها فرعون أبناء بنی إسرائیل و أنجاه اللّه مع ذلک من القتل،و بعد ذلک نجی من موت محتم آخر،عند ما قتل قبطیا،فهرب الی المدائن،حیث تشکّل هذه الهجرة الانطلاقة الرسالیة الکبری.

کما تعرض موسی علیه السلام لسلسلة طویلة من الإخطار،کذلک کلّ إنسان یتعرض لإخطار محدقة تکاد تودی بحیاته،و لکنه ینقذ منها برحمة من اللّه و فضل،و القلیل من الناس من یلتفت إلیها أو یذکرها عند ما یکبر،و هنا یذکّر اللّه موسی علیه السلام بطفولته حینما کاد جلادوا فرعون أن یقتلوه فأنقذه اللّه،و لا بدّ أن نذکّر أنفسنا بتلک الأیام الخوالی التی کادت الإخطار فیها أن تهلکنا فأنقذنا اللّه منها.

کما یذکّر اللّه موسی بالسلسلة الثانیة من النعم،فقد ألقی اللّه علیه محبة ممن کانوا یحیطون به،لکی تنمو نفسه نموا متکاملا دون عقد أو أدنی نقص،و یکون بذلک مستعدا لتلقی نعمة الهدایة،و لکن السؤال هل هذه نعمة خاصة؟ کلاّ!کلّ واحد منا قد تلقی أمواجا من الرحمة و الحنان من قبل والدیه،و من قبل المحیطین به،فالکثیر نمت نفوسهم سلیمة و مستقیمة مستعدة لتلقی نعمة الهدایة، و لکن عند موسی یصبح هذا الأمر أکثر وضوحا،حیث ان اللّه سبحانه حمل التابوت الذی یحمل موسی الی بیت عدوه فرعون،و عند ما رآه فرعون وقع فی قلبه موقعا حسنا و أحبه فلم یقتله،و حینما فتّش فرعون عن المراضع لم یجد إلاّ امه و هو لا یعرفها انها أمه،فعاد موسی الی أمه کی ینمو فی حضن الأمومة الدافئ،الذی یربی نفس الطفل علی الاستقامة و السلامة المعنویة،لأن من یفقد حنان الأمومة طفلا یظل محتاجا لها کبیرا.
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الطفل لا یرضع من ثدی أمه لبنا فقط،و انما یرتضع من أمه حنانا و دفئا،و فی قصة موسی رمز الی هذه الرضاعة.

بعد أن تتوفر هاتان السلسلتان من النعم التمهیدیة تأتی النعمة الکبری و هی نعمة الهدایة..و بعد ما ذکّر اللّه رسوله موسی علیه السلام طلب منه أن یبلغ هذه النعمة (الرسالة).

إنّ نعمة الهدایة بالنسبة لموسی،هی نعمة الرسالة،و لیس للرسول الذی یبلغ الرسالة فقط،بل هی للمرسل الیه الذی یتلقی الرسالة و یستقبلها محاولا تطبیقها أیضا.


بینات من الآیات:


منّة النجاة:

[37] وَ لَقَدْ مَنَنّٰا عَلَیْکَ مَرَّةً أُخْریٰ کما مننا علیک الیوم بالرسالة،کذلک مننّا علیک بنجاتک و رضاعتک و تربیتک.

[38] إِذْ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ أُمِّکَ مٰا یُوحیٰ وضعنا خطة لخلاصک من ید فرعون و جلادیه،حیث اننا أوحینا الی أمک صنع تابوت و وضعک فیه،ثمّ تترکه فی الیم.

إن الإنسان مزوّد فی حیاته بتعالیم حول السلامة و الاسترزاق دون أن یعرف ان هذه تعالیم،و بطریقة ما ینقذ نفسه و ینقذ من کلف به من الإخطار بسببها، 

جاء فی تعقیب صلاة العشاء :«اللهم أنه لیس لی علم بموضع رزقی و إنّما أطلبه
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بخطرات تخطر علی قلبی... » (1)کلّ ذلک بوحی من اللّه سبحانه و تعالی،و لکن ذلک یتجلّی عند موسی علیه السلام بشکل أکبر،لیرمز به اللّه سبحانه فی وحیه الی الناس..

کلّ الناس..فی سائر الظروف.

[39] أَنِ اقْذِفِیهِ فِی التّٰابُوتِ فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِّ قالوا:بأن أم موسی علیه السلام حینما جاءها الوحی أن تصنع تابوتا لم تعرف کیف تصنع التابوت،فجاءها جبرئیل و علّمها کیف تصنع التابوت،ثم بطنت داخل التابوت بالقطن،لتمنع تسرّب الماء الی داخله،ثمّ أغلقت التابوت علی موسی، فقذفته فی الیم،و الیم هنا هو نهر النیل.

فَلْیُلْقِهِ الْیَمُّ بِالسّٰاحِلِ أی یقذفه النیل الی الشاطئ،و لکن أیّ شاطئ؟!انه بیت فرعون،و هنا نلاحظ بوضوح کیف تسخر الطبیعة فی خدمة الإنسان.


من مأمنه یؤتی الحذر:

یَأْخُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ لما ذا یربی اللّه موسی علیه السلام فی بیت عدوه؟ لأنّ اللّه سبحانه و تعالی یرید أن یقول للبشریة جمیعا:أیها البشر!أنا خالقکم و أمورکم بیدی،فها أنا ذا أربی موسی فی بیت فرعون عدوی و عدوه،تحت عینی فرعون،ثمّ أسلطه علیه،و هذا دلیل علی أن قوة اللّه و قدرته قد تأتی من داخل قصور
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الطغاة،و کما یقول المثل:(من مأمنه یؤتی الحذر).

وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّةً مِنِّی ألبس اللّه سبحانه موسی علیه السلام ثوب المحبة کما یلبس الإنسان ثوبا، بحیث ینجذب إلیه و یحبه کلّ من یراه.


/1فی تنمیة المواهب:

وَ لِتُصْنَعَ عَلیٰ عَیْنِی أراد اللّه أن ینمی مواهب موسی علیه السلام بصورة استثنائیة تمهیدا لتحمیله الرسالة، و کذلک بالنسبة الی جمیع الأنبیاء علیه السلام حیث أن اللّه سبحانه یختار أنبیاءه منذ طفولتهم فیعرضهم للامتحانات،و ینمی مواهبهم بطرق معینة،و هذا لا یخالف الفکرة الإسلامیة حول:ان الأنبیاء یتعرضون لامتحانات کما یتعرض غیرهم،قال تعالی: وَ إِذِ ابْتَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِمٰاتٍ فَأَتَمَّهُنَّ (1).

إنّ اللّه سبحانه و تعالی یعرّض أنبیاءه لامتحانات صعبة الی درجة لا یتحملها الإنسان العادی،و إذا لم یتحملها النبی فلا یختاره،و لکن مع ذلک هناک نعمة تسبق نعمة الامتحان،و هی بناء النبی بناء استثنائیا استعدادا لتحمیله مسئولیات ضخمة فی المستقبل،و یمکن أن نضرب مثلا لهذه الحالة بالتدریب فی الوحدات الخاصة فی الجیش.

هؤلاء المنتمون الی هذه الوحدات یتعرضون لتدریب صعب و شاق لتنمو مواهبهم،و تتدرب أجسادهم علی الصعاب،و لکن هل یکتفی المدرب بهذه
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التدریبات الصعبة الشاقة؟کلاّ..إنّما یمتحنهم بعد ذلک امتحانا،فاذا سقط أحدهم فی الامتحان یسرحّ.

النبی کذلک یتعرض منذ نعومة أظفاره لصعوبات،فعیسی علیه السلام تعرض لصعوبة مّا،حیث انه ولد من غیر أب،فاتهموا أمه الطاهرة مریم علیه السلام ،فانقذهما اللّه من هذه التهمة،و إبراهیم علیه السلام ولد فی وضع مشابه لوضع موسی علیه السلام ،حیث کان نمرود یقتل الأنباء و یستحیی النساء،فولدته أمه فی هذا الوضع و نجاه اللّه سبحانه،و نبینا محمد صلی الله علیه و آله تعرض منذ طفولته للیتم.

/2


فی بیت فرعون:

[40] إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ فَتَقُولُ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلیٰ مَنْ یَکْفُلُهُ حینما أنقذ اللّه موسی من فرعون،أنقذه من خطر مادّی،و لکن ینقذه هنا من خطر معنوی و نفسی،ذلک هو تربیته بدون أم و أب،فیفتقد الی الحنان،و افتقاده الی حنان الوالدین قد یسبب له عقدة نفسیة،فیفقد السلامة النفسیة الضروریة لاستقبال الوحی،و لکنّ اللّه قدر أن یحل هذه المشکلة.

أخذ فرعون هذا الطفل الصغیر من بنی إسرائیل فالقی اللّه محبته فی قلبه،و لکنه مع ذلک تجلّد،و قال:أیها الجلاد اضرب عنقه،لأنه عرف أن ملامحه هی ملامح بنی إسرائیل،فتدخلت زوجته آسیة بنت مزاحم: وَ قٰالَتِ امْرَأَتُ فِرْعَوْنَ قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ لاٰ تَقْتُلُوهُ عَسیٰ أَنْ یَنْفَعَنٰا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (1)و قبل فرعون ترجی زوجته،و بعث الی من حوله من المراضع فجئن،و لکن موسی علیه السلام هذا الطفل الصغیر أبی،أن یرتضع من أی ثدی،و هنا جاءت أخته التی أمرت من قبل أمه
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بأن تقصّ أثر التابوت،و تمشی وراءه،و کانت واقفة بباب فرعون حین بعث الی من حوله من المراضع،فأدخلت و قالت:إنی أعرف من یرضعه و یکفله لکم.


/3العودة الی الأم:

فَرَجَعْنٰاکَ إِلیٰ أُمِّکَ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُهٰا وَ لاٰ تَحْزَنَ تقر عین الأم بوجود طفلها و تطمئن،و یستفید الطفل من هذا الاطمئنان.

و القرآن یشیر هنا الی حنان الأمومة الضروری لتنمیة مواهب الطفل،لان الطفل لا یفهم شیئا آنئذ،و لکن الأم وحدها هی التی تفهم مدی حنانها الی طفلها،و ان الطفل قرة عینها و ان افتقاده یسبب حزنا لها.


/4فی محنة القتل:

مرة أخری ینجی موسی من الخطر المعنوی فیقول:

وَ قَتَلْتَ نَفْساً فَنَجَّیْنٰاکَ مِنَ الْغَمِّ وَ فَتَنّٰاکَ فُتُوناً أنقذه اللّه سبحانه و تعالی مرة أخری من الموت،و لکن اللّه لم ینقذه من الموت فقط،بل أنقذه أیضا من الغمّ،حیث ان موسی علیه السلام بعد أن قضی فی صراعه علی القبطی،اغتمّ بسبب هذه الفعلة،و القلب المصاب بالغم لن یکون مستعدا لتلقی الرسالة،فأنجاه اللّه من هذا الغم،لکی یکون مستعدا لتلقی زخّات الرسالة،و کم نجانا اللّه و أنقذنا من أمثال هذا الغم،الذی یسبب تراکمات فی النفس،و بالتالی عقدا نفسیة تحجب الإنسان عن فهم الرسالة.

فَلَبِثْتَ سِنِینَ فِی أَهْلِ مَدْیَنَ ثُمَّ جِئْتَ عَلیٰ قَدَرٍ یٰا مُوسیٰ أی بقی عشر سنین فی مدین عند عمه شعیب،ثمّ بعد انتهاء هذه السنوات
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العشر جاء علی قدر..یعنی جاء و قد قدر اللّه مجیئه تقدیرا.

و نحن کثیر من أعمالنا نحسبها صدفة،بینما هی أقدار من اللّه سبحانه، و هکذا قدر لموسی أن یأتی بعد عشر سنوات،و أن یتیه فی الصحراء،و تلد زوجته، و یحتاج الی قبس من النار..قدّر له کلّ ذلک،ثمّ جیء به لاستقبال الرسالة.

الأحداث هی التی تدفعک لان تختار طریقا،قد یکون فیه خیرک،فمثلا:

بعض الناس قد لا توجد لدیه رغبة أساسا فی السیاسة،و لا یتدخل فیها،لکن قد ینتمی ابنه الی حرکة إسلامیة،فیطارده الأمن،و یفتش عنه فی بیته،فیسبه الأمن هو و أهله،فینتبه الأب و تنتبه الأم و الأخوة،ثمّ قد ینتمون الی هذه الحرکة و قد یصبحون قادة لها أو شهداء فیها.

إذا جاءک قدر من هذه الأقدار،فاعرف بأن نعمة من اللّه سبحانه قد هبطت علیک،و ان اللّه یرید لک الجنة،و یرید لک أن تکون ذا شأن،فلا تغلقنّ الأبواب أمام الأقدار الخیرّة،و لا تمنع نفسک من برکات السماء.

ثمّ تأتی مرحلة التربیة،و یجب علی الإنسان أن یشکر مربیه الذی رباه علی الخیر و التقوی و الاستقامة و..و..منذ طفولته المبکرة،و یجب علی الإنسان أن یشکر ربه الذی و فّر له مثل هؤلاء المربین الذین یربونه علی الصفات الحسنة،و شکر اللّه علی التربیة الفاضلة التی تلقیتها هو أن تستجیب للرسالة التی تهبط علیک.


التربیة المثلی:

[41] وَ اصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی خلق اللّه الإنسان لنفسه،و خلق الأشیاء للإنسان،کما

قال اللّه تعالی فی الحدیث القدسی: [عبدی!خلقت الأشیاء لأجلک،و خلقتک لأجلی،وهبتک الدنیا
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بالإحسان و الآخرة بالإیمان] (1)خلق اللّه الإنسان لیکون منه خلفاؤه فی الأرض،و سخر له کلّ شیء من الطبیعة، و کلّ شیء منه،العلم و الارادة و العقل،و لکن کثیر من الناس لا یشکرون ربهم،و لا یعرفون منزلتهم فیهبطون الی حضیض الأنعام،بل أضل سبیلا: إِنْ هُمْ إِلاّٰ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً (2)و الاصطناع الربانیّ أکثر بروزا عند الأنبیاء،لان اللّه یوفر للأنبیاء التربیة المثلی،و یولدون من آباء و أمهات مؤمنین،فهم فی قمة الکمال و الصلاح،و لو لا صلاح الأبوین لما اختار اللّه سبحانه و تعالی من أولادهم أنبیاء.

جاء فی الآیة الکریمة حول نبینا محمد صلی الله علیه و آله : وَ تَقَلُّبَکَ فِی السّٰاجِدِینَ (3)فسرت هذه الآیة إنّ النبی کان یتقلب فی صلب الآباء و الأمهات الساجدین للّه سبحانه،و أن جمیع آباء النبی مؤمنین و صالحین.

[42] اِذْهَبْ أَنْتَ وَ أَخُوکَ بِآیٰاتِی وَ لاٰ تَنِیٰا فِی ذِکْرِی بعد أن وفرنا لک وسائل و ظروف الاستجابة للرسالة،من وسائل مادیة و معنویة،و هدیناک الی الرسالة،احمل أنت و أخوک الرسالة بقوة و لا تضعفا و لا تهنا فی تبلیغها.


ما هو الذکر؟

قد یکون الذکر هو الرسالة،و قد یکون الذکر هو ذکر اللّه الذی یربی نفس
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2- 2) سورة الفرقان44/. 
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الإنسان لتحمل صعوبات تبلیغ الرسالة..فأنت حین تبلغ الرسالة تتعرض لمجموعة من الصعاب و المشاکل،و تجاوز تلک الصعاب و المشاکل لا یکون إلاّ بذکر اللّه سبحانه،فبذکر اللّه یطمئن قلبک،و تشتد إرادتک،لذلک علی الإنسان الذی یحمل الرسالة ألاّ ینی و لا یفتر عن ذکر اللّه أبدا،کی ینصره اللّه علی المشاکل.
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[سورة طه (20): الآیات 43 الی 55]


اشارة

اِذْهَبٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ (43) فَقُولاٰ لَهُ قَوْلاً لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشیٰ (44) قٰالاٰ رَبَّنٰا إِنَّنٰا نَخٰافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنٰا أَوْ أَنْ یَطْغیٰ (45) قٰالَ لاٰ تَخٰافٰا إِنَّنِی مَعَکُمٰا أَسْمَعُ وَ أَریٰ (46) فَأْتِیٰاهُ فَقُولاٰ إِنّٰا رَسُولاٰ رَبِّکَ فَأَرْسِلْ مَعَنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ لاٰ تُعَذِّبْهُمْ قَدْ جِئْنٰاکَ بِآیَةٍ مِنْ رَبِّکَ وَ اَلسَّلاٰمُ عَلیٰ مَنِ اِتَّبَعَ اَلْهُدیٰ (47) إِنّٰا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنٰا أَنَّ اَلْعَذٰابَ عَلیٰ مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلّٰی (48) قٰالَ فَمَنْ رَبُّکُمٰا یٰا مُوسیٰ (49) قٰالَ رَبُّنَا اَلَّذِی أَعْطیٰ کُلَّ شَیْءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدیٰ (50) قٰالَ فَمٰا بٰالُ اَلْقُرُونِ اَلْأُولیٰ (51) قٰالَ عِلْمُهٰا عِنْدَ رَبِّی فِی کِتٰابٍ لاٰ یَضِلُّ رَبِّی وَ لاٰ یَنْسیٰ (52) اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَلْأَرْضَ مَهْداً وَ سَلَکَ لَکُمْ فِیهٰا سُبُلاً وَ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْ نَبٰاتٍ شَتّٰی (53) کُلُوا وَ اِرْعَوْا أَنْعٰامَکُمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِأُولِی اَلنُّهیٰ (54) مِنْهٰا خَلَقْنٰاکُمْ وَ فِیهٰا نُعِیدُکُمْ وَ مِنْهٰا نُخْرِجُکُمْ تٰارَةً أُخْریٰ (55)



اللغة

45[یفرط علینا]:أی یتقدّم فینا بعذاب.

53[مهدا]:کالمهد للطفل الّذی یستقرّ فیه و یکون سببا لراحته و صحته.
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[شتّی]:جمع شتیت،أی مختلف.

54[النّهی]:جمع نهیة و هی العقل،و إنّما قیل له نهیة لأنّه ینهی الإنسان عن الفساد.

ص:167






الحرکة الرسالیة و أسالیب الدعوة


هدی من الآیات:

فی طریق الإنسان الی ربه عقبات و لا بدّ من تصفیتها:

أولا:الاستهزاء(أو انعدام الاحساس بالمسؤولیة).

ثانیا:الرجعیة(و الحنین الی سیرة القرون الأولی).

و تعالج آیات هذا الدرس هذه العقبات:

أول کلمة قالها اللّه لموسی و هارون(علیهما السلام)حینما أمرهما بدعوة فرعون الی الهدی هی:« إِنَّهُ طَغیٰ »،و طغیان فرعون جاء من إحساسه بالاستغناء،فکلما أحسّ الإنسان بعدم الحاجة،و زعم إن حاجاته تتحقق یطغی،فأمر اللّه سبحانه و تعالی موسی و هارون علیه السلام بمعالجة الطغیان عن طریق التذکرة و التوجیه،و بیان حاجة فرعون الحقیقیة،بالرغم من زعمه بعدم الحاجة،ثمّ عالج السیاق العقبة الثانیة،الاستهزاء ببیان ان الجزاء لواقع،و ان الإنسان لمسؤول عن مواقفه،لان
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الإنسان لا یبالی ما دام لا یعلم إن علیه جزاء،أما إذا عرف انه سوف یجزی بمواقفه،فسوف یعود الی رشده.

أما العقبة الثالثة و هی الحنین الی الماضی،و الخوف من تطویره،فقد عالجها القرآن الحکیم ببیان إن کلّ الحیاة ماضیها و حاضرها و مستقبلها محکومة بإرادة اللّه، و إن تدبیر اللّه و تقدیره و قضاءه یحیط بالحیاة احاطة کاملة،و ان القرون الماضیة لا یجب أن تقدس تقدیسا مطلقا،بل إن علمها عند اللّه،فاذا کانت تلک القرون فی طریق الحق فهی لأجل الحق مقدسة،أما إذا کانت فی طریق الباطل فعلیها لعنة اللّه لأنها لم تتبع الحق.

هذا و لقد جاءت رسالات اللّه لتعالج أیضا کلّ عقبة أو شذوذ فی حیاة البشر، إن فرعون کان قد استعبد بنی إسرائیل کعنصر مخالف لعنصره،فعالج القرآن هنا هذه العقبة أیضا ببیان إن بنی إسرائیل یجب أن یتحرروا،و بالرغم من ان هذه العقبات ذات أبعاد مختلفة،بعد اجتماعی،و بعد سیاسی،و بعد ثقافی و..و..إلخ،لکن الآیات الکریمة فی سورة طه-کما یبدو-ترکّز الضوء علی البعدین النفسی و الثقافی أکثر من أیّ بعد آخر.


بینات من الآیات:


کیف یعالج القرآن الطغیان؟

[43] اِذْهَبٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ الإنسان الذی یطغی إنّما یطغی لاحساسه بعدم الحاجة،و ان الآخرین محتاجون إلیه،فإذا أحسّ الإنسان بحاجته انحسر عنه الطغیان.

و الطغیان یأتی بسبب إحساس الإنسان بأن أهدافه فی الحیاة قد تحققت،و ان
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طموحه قد بلغ غایته،أما الفرد الذی یشعر بأنه لم یحقق أهدافه،فانه یخشع للسبل و الوسائل التی تحقق ذلک الهدف.

[44] فَقُولاٰ لَهُ قَوْلاً لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشیٰ کیف یعالج الطغیان القول اللیّن؟لأن الطغیان حالة استکبار و غرور،و معالجة الغرور قد لا یمکن بالعنف،بل بما ینفذ فی الأعماق،و لا یثیر دفائن الکبر،و من هنا کان علی الداعیة أن یعرف:ان هدفه لیس تحطیم المتکبّر،بل إرشاده، و بالتالی فعلیه ألاّ یقابل طغیانه بطغیان مثله،بل بسعة الصدر و دماثة الخلق.

القول اللّین هو الدرس العملی للطاغیة،لیعرف أن طغیانه فی غیر محله،القول اللّین یأتی لیهدم أساس الطغیان و لیعرف صاحب الطغیان بأن هناک طریقا آخر لتحقیق الأهداف.

هناک فکرة أخری نستلهمها من هذه الآیة و هی:ان الطاغیة حتی لو بلغ بطغیانه الی مستوی طغیان فرعون الذی یضرب به المثل،فهو لا یزال بشرا،و لا تزال هناک فرصة لهدایته،لذلک یجب أن لا نیأس من هدایة أیّ بشر.

[45] قٰالاٰ رَبَّنٰا إِنَّنٰا نَخٰافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنٰا أَوْ أَنْ یَطْغیٰ کان موسی و هارون علیه السلام یخافان علی الرسالة قبل أن یخافا علی أنفسهما،حیث کانا یخشیان مبادرة فرعون بقتلهما،أو تعذیبهما بحیث یقطع علیهما الکلام،أو یمنع وصول الرسالة الی الناس،و لعل هذا هو معنی« أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنٰا »بمعنی یبادر بالعمل ضدنا.

و علی هذا المعنی فلم یکن خوفهما هنا علی أنفسهما،کما لم یکن خشیة
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موسی فی مقام آخر علی نفسه،حیث

یقول الامام علی علیه السلام :«الیوم أنطق لکم العجماء ذات البیان!عزب رأی امرئ تخلف عنی!ما شککت فی الحقّ منذ رأیته!لم یوجس موسی علیه السلام خیفة علی نفسه،بل أشفق من غلبة الجهّال و دول الضلال! » (1)هذا خوف.و الخوف الآخر هو أن یسبب الحدیث معه المزید من الطغیان.

هذان درسان لکلّ داعیة،فعلیه أن یحاول إیصال الهدایة الی من یرید،قبل أن یبادر هو بقطع کلامه،و یفعل ذلک بحیث لا یزیده طغیانا.


ما هو القول اللّیّن؟

بعض الناس یتصورون بأن القول اللین هو مجرد الخضوع فی القول،و لکن یبدو أن القول اللیّن أوسع من هذا المعنی،فانه یشبه الماء الذی ینفذ فی کلّ مکان ممکن،فهو یبحث عن الثغرات فی قلب الطرف المقابل للنفوذ من خلالها،فهو لیس أسلوبا واحدا،إنّما هو الحکمة فی اختیار الأسلوب المناسب فی الوقت المناسب.

[46] قٰالَ لاٰ تَخٰافٰا بعد أن بیّن القرآن هاتین المشکلتین و حلّهما،أعطی حلا للمشکلة النفسیة عند الداعیة،و هی مشکلة الخوف.

إِنَّنِی مَعَکُمٰا أَسْمَعُ وَ أَریٰ عند ما یطلب اللّه منهما عدم الخوف،فإنه یوفر لهما سبل نجاح دعوتهما، و الحفاظ علیهما،و هذا ما قضاه اللّه حین قال: إِنَّنِی مَعَکُمٰا أَسْمَعُ وَ أَریٰ ،
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و الذی یسمع هو القریب،و الذی یری هو الشاهد،و لعل معنی الآیة:إنی أسمع القول،و أری الفعل.


الجانب الاجتماعی للرسالة:

[47] فَأْتِیٰاهُ فَقُولاٰ إِنّٰا رَسُولاٰ رَبِّکَ فَأَرْسِلْ مَعَنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ لاٰ تُعَذِّبْهُمْ لقد حملت الرسالة الالهیة الی الانسانیة المعذبة بشری العدالة،أو لیست الرسالة الالهیة تنزل من أجل إصلاح ما فسد من حیاة الناس،أو لیس فساد المجتمع الفرعونی الخطر هو العنصریة،و استضعاف طائفة من الناس..هم بنو إسرائیل، هکذا جاءت الرسالة تأمر فرعون الطاغیة بهدم أساس حکمه،و اطلاق حریة الفئة المستضعفة.

قَدْ جِئْنٰاکَ بِآیَةٍ مِنْ رَبِّکَ وَ السَّلاٰمُ عَلیٰ مَنِ اتَّبَعَ الْهُدیٰ الهدی هو الإسلام،و الإسلام یعنی السلام،و لا یمکن أن یتحقق السلام من دون الهدی،فمن الخطأ أن یتصور البعض بأن السلام یتحقق عن طریق الظلم.

الإسلام یرفض هذه الفکرة و یقول:إن السلام یجب أن یقام علی أساس (الهدی)و انه من دون الهدی لا سلام،و الحرب و الصراع سیبقیان حتی یتحقق الهدی.

[48] إِنّٰا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنٰا أَنَّ الْعَذٰابَ عَلیٰ مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلّٰی یبدو من السیاق:ان الفکرة الثانیة التی طرحتها رسالة اللّه هی فکرة المسؤولیة،و ان البشر مجزی بعمله،فله السلام إن اتبع الهدی،و علیه العذاب إن
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کذّب و تولّی،و هذه الفکرة التی تؤکدها فطرة البشر،هی حجر الأساس فی بناء صرح الثقافة السلیمة.

[49] قٰالَ فَمَنْ رَبُّکُمٰا یٰا مُوسیٰ کان البشر عبر التاریخ یعتقدون باللّه رب السماوات و الأرض،و لکن اعتقادهم کان أبدا مشوبا بالشرک،لذلک یطرح هذا السؤال:ما ذا أراد فرعون باستفهامه عن رب موسی و هارون؟الجواب:لعل فرعون کان یرید أن ینسب حرکة موسی و هارون التغییریة الی قوة سیاسیة أرضیة،و کان یعنی بالربّ هنا ما یقال عن(رب العائلة):أی مسئولها-أی کان یرید أن یقول:إنکم تریدون أن تفسدوا السلطان الذی أملکه،عن طریق الدعوة الی دولة أخری،و بالتالی کان فرعون-کأیّ طاغوت آخر-یتهم الحرکات التحرریة بأنها حرکات عمیلة،فأجابه موسی علیه السلام :باننا لا ندعو إلی إسقاط هذه الحکومة و قیام حکومة نحکمها نحن،و انما ندعو الی تحرر الإنسان و خاصة بنی إسرائیل،لیس من عبودیتک فقط،بل من عبودیة أیة سلطة،حتی و لو کانت من داخل تجمعهم،و الدعوة إلی عبودیة اللّه التی هی الحریة المطلقة.

[50] قٰالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطیٰ کُلَّ شَیْءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدیٰ إننا لا ندعو الی أحد و إنّما ندعو الی اللّه الذی خلق الأشیاء،ثمّ هداها فی طریقة تنفسها،و أکلها،و شربها،و الحمایة عن نفسها و..و..فاللّه حینما خلق الأشیاء علم أنها تحتاج الی وسائل تغذیة و حمایة و تمتع و غیرها،فهداها الی کلّ ذلک بفضله!فهو إذن الربّ الحقیق بالعبادة،و التسلیم و الولایة.

و من خلال هدایة اللّه للأشیاء ینبغی أن یهتدی الإنسان بهدی العقل و رسالة الربّ،الی منافعه و مصالحه الحقیقیة.
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الفکر الرجعی:

[51-52] قٰالَ فَمٰا بٰالُ الْقُرُونِ الْأُولیٰ* قٰالَ عِلْمُهٰا عِنْدَ رَبِّی فِی کِتٰابٍ لاٰ یَضِلُّ رَبِّی وَ لاٰ یَنْسیٰ الأفکار التی تتشبث بها یا فرعون!هی أفکار القرون الأولی،و یبدو أن الطغاة ینصبون من أنفسهم مدافعین عن التقالید و العادات،و ذلک لهدفین:

أولا:إیهام الناس بأنهم یدافعون عن مقدساتهم،و بالتالی فهم أجدر بالسلطة من غیرهم.

ثانیا:الخوف من التغییر،لأنه قد یحمل معه ما یهدم سلطانهم،ذلک إن أبرز خصائص النظام السیاسی هو الثبات.

هکذا تساءل فرعون عن مصیر السابقین،هل هم فی الجنة أم فی النار،و إذا کانوا کفارا فلما ذا لم یعذبهم اللّه فی الدنیا،فأعرض موسی علیه السلام عن الاجابة المباشرة،ببیان السنة الالهیة العامة،و ان عند اللّه علم هؤلاء فی کتاب،و بالتالی فان حسابهم محفوظ،و تأخیر العذاب لا یدل علی نفیه،کما ان اللّه یحکم علیهم بالقسط،و لا یظلم أحدا شیئا،و ان هذا الکتاب لا یسجل باطلا و لا یمحی عنه شیء،فلا یضل و لا ینسی.

ثمّ أشار موسی الی صفات الربّ،لعل فرعون یخشع قلبه لذکر اللّه،و من لم یلن قلبه لذکر اللّه،فانه أقسی من الصخور الصماء.

[53] اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ سَلَکَ لَکُمْ فِیهٰا سُبُلاً أی جعل الأرض بحیث تستطیعون البقاء علیها،إذ لو کانت الأرض من حدید أو رمال متحرکة أو أسمک قلیلا،أو أرق قلیلا،لتغیرت معادلة الحیاة
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علیها.

وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْ نَبٰاتٍ شَتّٰی نظرة الی الکون فیما حول الإنسان،کافیة بأن تعطیه فکرة هامة هی:إن هذا الکون مخلوق،لأن کلّ شیء فیه مرتب ترتیبا دقیقا لهدف معین،فالأرض أعدت للسکن و الزراع و تخزین المعادن و المیاه و غیرها،و الجبال لترسی الأرض و تصد الریاح و هکذا..

و حسب حاجات الإنسان و الحیوان و الأرض و البیئة ینبت نبات الأرض، و هذا دلیل علی وجود حکمة بالغة تدبّر هذا الکون.

[54] کُلُوا وَ ارْعَوْا أَنْعٰامَکُمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِأُولِی النُّهیٰ أولی النهی:أولو الفکر،و قد قال اللّه عنهم: یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ ،و أولی النهی-أی الذین ینهون الناس عن الانحراف.

[55] مِنْهٰا خَلَقْنٰاکُمْ وَ فِیهٰا نُعِیدُکُمْ وَ مِنْهٰا نُخْرِجُکُمْ تٰارَةً أُخْریٰ هذه الأرض هی أمنا الحنون التی خلقنا منها و تحرکنا علیها،ثمّ نعود الی بطنها ثمّ نخرج من بطنها مرة أخری لکی نحاسب،هکذا قال موسی لفرعون.

و لعلّ مراد اللّه فی هذه الآیة تذکیر الطغاة الذین یستعلون فی الأرض بغیر الحقّ، و یستعبدون الناس،تذکیرهم بانّ الناس جمیعا من تراب،فلا تفاضل بینهم فی المنشأ،و یعودون الی التراب،فلا تفاضل بینهم فی المصیر،و یقومون من التراب للجزاء،و هو الذی یجسّد التفاضل الحقیقی بینهم و ذلک بالعمل الصالح.
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[سورة طه (20): الآیات 56 الی 64]


اشارة

وَ لَقَدْ أَرَیْنٰاهُ آیٰاتِنٰا کُلَّهٰا فَکَذَّبَ وَ أَبیٰ (56) قٰالَ أَ جِئْتَنٰا لِتُخْرِجَنٰا مِنْ أَرْضِنٰا بِسِحْرِکَ یٰا مُوسیٰ (57) فَلَنَأْتِیَنَّکَ بِسِحْرٍ مِثْلِهِ فَاجْعَلْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکَ مَوْعِداً لاٰ نُخْلِفُهُ نَحْنُ وَ لاٰ أَنْتَ مَکٰاناً سُویً (58) قٰالَ مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ اَلزِّینَةِ وَ أَنْ یُحْشَرَ اَلنّٰاسُ ضُحًی (59) فَتَوَلّٰی فِرْعَوْنُ فَجَمَعَ کَیْدَهُ ثُمَّ أَتیٰ (60) قٰالَ لَهُمْ مُوسیٰ وَیْلَکُمْ لاٰ تَفْتَرُوا عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذٰابٍ وَ قَدْ خٰابَ مَنِ اِفْتَریٰ (61) فَتَنٰازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ وَ أَسَرُّوا اَلنَّجْویٰ (62) قٰالُوا إِنْ هٰذٰانِ لَسٰاحِرٰانِ یُرِیدٰانِ أَنْ یُخْرِجٰاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِمٰا وَ یَذْهَبٰا بِطَرِیقَتِکُمُ اَلْمُثْلیٰ (63) فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ ثُمَّ اِئْتُوا صَفًّا وَ قَدْ أَفْلَحَ اَلْیَوْمَ مَنِ اِسْتَعْلیٰ (64)





اللغة

58[مکانا سوی]:منتصفا بیننا و بینک فلا یکون أقرب إلیک و لا إلینا.

61[فیسحتکم]:یستأصلکم،أو یهلککم فإنّ سحت أو أسحت بمعنی أهلک.

62[و أسرّوا النجوی]:أخذ بعضهم یناجی الآخر سرا.
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63[المثلی]:مؤنّث الأمثل،أی الأفضل و الأحسن.
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أسالیب الطغاة فی مواجهة الرسالة


هدی من الآیات:

علی صاحب الرسالة أن لا یتصور الطاغوت حدیدا لا یلین،إنّما هو بشر من لحم و دم،یملک فؤادا یتقلب بین الخوف و الرجاء،و الأمل و الیأس،و علی الداعیة أن یسعی من أجل تذکرة بشتی السبل الممکنة،و لکن لا یعنی ذلک أن الطاغوت یستجیب له أبدا،فقد یؤمن و یهتز ضمیره،و قد یبقی علی ضلالته علوا و استکبارا.

و تؤکّد هذه الفکرة مقارنة بین هذه الآیات و آیات الدرس السابقة،ففیه نجد فرعون یتحدث و کأن الأمور جمیعا بیده،أما فی هذا الدرس فقد تغیر منطقه،فصار یتحدث باعتباره ندا لموسی علیه السلام حین قال فلنأتینک بسحر مثله،و قد جعل رأی الناس مقیاسا.

و إنّما تغیر أسلوب الحدیث عند فرعون،بسبب الکلمات الصاعقة التی وجهها إلیه موسی علیه السلام .
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و هکذا قال فرعون لموسی علیه السلام :هل لک أن تأتینی بآیة؟فأراه الآیتین:العصا و الید البیضاء،و لکنه کذّب مبررا تکذیبه بالمعاذیر التافهة-شأن کلّ إنسان یکذب بالحقیقیة-،و الواقع إن هناک ثلاثة أسالیب یتذرع بها الطغاة ضد أیّ تحرک یعارضهم:

أولا:تلفیق الاشاعات ضد المصلحین،و التی تتکرر بصور شتی،فمرة یقولون:إنّ هؤلاء مجانین کما قالوا للرسول،و مرة یقولون:إنّهم إرهابیون،و مرة یقولون:إنهم سحرة،و مرة یتهمونهم بالتطرف الدینی.

ثانیا:محاولة احتواء الثورة،و طرح شعارات کاذبة و متشابهة لمواجهة مبادئ الرسالة،کالشاة المقبور حین رأی مدّا ثوریا حاول احتواءه بما سماه بالثورة البیضاء و التی لم تکن سوی شعارات فارغة،و بدیلا زائفا للثورة الحقیقیة.

و هکذا المستکبرون یغیّرون أنظمة الحکم فی بلادنا کلما اهتزت عروشهم، و اهترأت أسالیبهم،و یأتون بدیلا عنها بأنظمة متناسبة و الظروف المتجددة، و یسرقون شعارات الثوار،و یفرغونها عن محتویاتها لیخدعوا بها السذج،حیث قال فرعون:فلنأتینک بسحر مثل سحرک،أی إذا کنت قد أتیت بعصا فسنأتیک بعصی و حبال مثلها.

ثالثا:طرح فکرة الصراع علی الناس،حیث طلب فرعون إجراء استفتاء شعبی.


بینات من الآیات:

[56] وَ لَقَدْ أَرَیْنٰاهُ آیٰاتِنٰا کُلَّهٰا فَکَذَّبَ وَ أَبیٰ العصا و الید آیتان،و هناک آیات سبع أخریات ذکرها اللّه فی سورة الأعراف

ص:179






هی:السنین،و النقص فی الثمرات،و الطوفان،و الجراد،و القمل،و الضفادع، و الدم.

و أبلغ من هذه،تذکرة موسی علیه السلام فرعون باللّه و المعاد،و بأن أصله من تراب، و أن لا فضل له علی الآخرین، فکذّب و أبی إلاّ الکفر.

[57] قٰالَ أَ جِئْتَنٰا لِتُخْرِجَنٰا مِنْ أَرْضِنٰا بِسِحْرِکَ یٰا مُوسیٰ تهمتان وجههما فرعون لموسی:اتهام موسی بأنه مخل بالأمن،و اتهامه بالسحر.

[58] فَلَنَأْتِیَنَّکَ بِسِحْرٍ مِثْلِهِ و لعل هذا القول یشبه مزایدات الانظمة فی طرح الشعارات الوطنیة و الثوریة، و قد حاول فرعون إثارة حفیظة الجماهیر ضد موسی،شأنه شأن کلّ الطغاة الذین یحاولون خداع الجماهیر،فطلب من موسی تحدید موعد نهائی فی مکان معین یجتمع فیه الناس فیتحدی السحرة آیات موسی.

فَاجْعَلْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکَ مَوْعِداً لاٰ نُخْلِفُهُ نَحْنُ وَ لاٰ أَنْتَ مَکٰاناً سُویً فبادر موسی علیه السلام و حدد میعاد المواجهة حین قال:

[59] قٰالَ مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَةِ یوم الزینة:یوم العید،و لکن لما ذا یوم العید بالذات؟ لأنه فی یوم العید یتفرغ الناس من أعمالهم.

وَ أَنْ یُحْشَرَ النّٰاسُ ضُحًی
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و حدد موسی علیه السلام وقت التحدی بالضحی،لان هذا الوقت یناسب الجمیع فالنائم یکون قد استیقظ،و البعید وصل،و الإنسان یکون فی أفضل حالاته الفکریة.

[60] فَتَوَلّٰی فِرْعَوْنُ فَجَمَعَ کَیْدَهُ ثُمَّ أَتیٰ و أخذ فرعون یعد عدّته،و یجمع کیده،و یلملم قواه.

[61] قٰالَ لَهُمْ مُوسیٰ وَیْلَکُمْ لاٰ تَفْتَرُوا عَلَی اللّٰهِ کَذِباً فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذٰابٍ وَ قَدْ خٰابَ مَنِ افْتَریٰ لقد بادر موسی علیه السلام بإلقاء الحجة علی السحرة قبل أن یتحداهم.

أولا:لأنه رسول إلیهم أیضا،و أول واجبات الرسول هو إنقاذ الناس بالموعظة.

و ثانیا:هزّ ضمائرهم لیلحق بهم هزیمة نفسیة،فکأنه قال لهم أیها السحرة! یا من تخدمون النظام بعلمکم،و تصبحون مرتزقة للظالمین من أجل لقمة خبز..لا تفتروا علی اللّه کذبا بادعائکم إنی ساحر،أو بتألیهکم فرعون و تکذیبکم رسالتی فانکم إذا کنتم کذلک،سیسحتکم اللّه بعذاب بئیس،لان العلم نعمة من عند اللّه للإنسان یجب أن تشکر،فاذا لم تشکر أصبح نقمة،و السحت اقتلاع الشیء من جذوره،و إذا قلعت الشجرة من جذورها،یقال سحتّها.

[62] فَتَنٰازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ بین مصدّق و مکذّب.

وَ أَسَرُّوا النَّجْویٰ
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یبدو أنهم اتفقوا علی أمر معین و اخفوه،و لم یکن اتفاقهم علی باطل،لأنهم کانوا متفقین علیه منذ السابق.

یقول بعض المفسرین:إن السحرة اتفقوا علی أنه لو غلبهم موسی خضعوا له، و قد کان هذا المنظر مثیرا،لأن السحرة یعتبرون کیدا لفرعون،و أداة ینفذ بها مآربه،و ها هم یناجی الواحد منهم الآخر،خشیة بطش فرعون،و تتضح هنا تبعیة العلم للقوة.

[63] قٰالُوا إِنْ هٰذٰانِ لَسٰاحِرٰانِ یُرِیدٰانِ أَنْ یُخْرِجٰاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِمٰا وَ یَذْهَبٰا بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلیٰ یبدو إنّ المعارضة کانت موجودة،و ان الطاغوت کان خائفا من أن یمیل الشعب تجاه موسی،و لذلک کان یرید أن یخلق البعد النفسی بین الشعب و منقذیه، فادعی أن موسی و هارون یستخدمان السحر للوصول الی أهداف سیاسیة،بل أهداف إجرامیة تتمثل فی إخراجکم من أرضکم،و هذا ما یعمله الطغاة عند ما یریدون أن یواجهوا تجمعا أو حرکة حیث یربطون تحرکهم بما یکره الناس،ثمّ بعد أن اتهموا موسی علیه السلام بأنه ساحر أضافوا کلمة أخری و هذه الکلمة لا یقولها عادة إلاّ مرتزقة الأنظمة من علماء السوء حیث قالوا:بأن موسی و هارون یریدان أن یذهبا بطریقتکم المثلی-أی إن هؤلاء یریدان أن یخرجاکم من دینکم و قیمکم،و هذا ما یقوم به علماء السوء فی کلّ عصر و مصر،إنهم یدّعون بأن الثوار یریدون هدم مقدسات الأمة.

[64] فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ ثُمَّ ائْتُوا صَفًّا و لا یعنی ذلک إن الطغاة یدعمون الوحدة،بل یریدون صنع وحدة مزیفة تقف حجر عثرة أمام الرسالیین،و علماء السوء یؤکدون علی ضرورة الوحدة حتی تلک
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الوحدة القائمة علی أساس باطل،و من ثمّ أثار هؤلاء العلماء رغبة نفسیة وسخة حین قالوا:

وَ قَدْ أَفْلَحَ الْیَوْمَ مَنِ اسْتَعْلیٰ إننا الآن فی صراع،و هذا الصراع حادّ،و هذه اللحظات مصیریة فی حیاتنا، و نحن نرید أن تجمعوا کیدکم،و توحدوا صفوفکم،حتی نتغلب علی هؤلاء المتمردین..هذه الکلمات لا یشیعها إلاّ وعاظ البلاط و مرتزقة الفکر.
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[سورة طه (20): الآیات 65 الی 73]


اشارة

قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِمّٰا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمّٰا أَنْ نَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَلْقیٰ (65) قٰالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذٰا حِبٰالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّهٰا تَسْعیٰ (66) فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَةً مُوسیٰ (67) قُلْنٰا لاٰ تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ اَلْأَعْلیٰ (68) وَ أَلْقِ مٰا فِی یَمِینِکَ تَلْقَفْ مٰا صَنَعُوا إِنَّمٰا صَنَعُوا کَیْدُ سٰاحِرٍ وَ لاٰ یُفْلِحُ اَلسّٰاحِرُ حَیْثُ أَتیٰ (69) فَأُلْقِیَ اَلسَّحَرَةُ سُجَّداً قٰالُوا آمَنّٰا بِرَبِّ هٰارُونَ وَ مُوسیٰ (70) قٰالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ اَلَّذِی عَلَّمَکُمُ اَلسِّحْرَ فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلاٰفٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ اَلنَّخْلِ وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنٰا أَشَدُّ عَذٰاباً وَ أَبْقیٰ (71) قٰالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلیٰ مٰا جٰاءَنٰا مِنَ اَلْبَیِّنٰاتِ وَ اَلَّذِی فَطَرَنٰا فَاقْضِ مٰا أَنْتَ قٰاضٍ إِنَّمٰا تَقْضِی هٰذِهِ اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا (72) إِنّٰا آمَنّٰا بِرَبِّنٰا لِیَغْفِرَ لَنٰا خَطٰایٰانٰا وَ مٰا أَکْرَهْتَنٰا عَلَیْهِ مِنَ اَلسِّحْرِ وَ اَللّٰهُ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ (73)





اللغة

67[فأوجس]:فأحسّ،و وجد فی نفسه.

71[من خلاف]:أی تقطع الید الیمنی و الرجل الیسری أو بالعکس،لیختلّ توازن البدن،و یکون عذابه أکثر ما دام الإنسان حیا.

[جذوع]:أصول.
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72[لن نؤثرک]:لن نفضّلک و نختارک.

ص:185






و ألقی السحرة سجدا


اشارة

بعد أن هزّ موسی علیه السلام ضمائر السحرة،استجاب لتحدیهم،و قال:ابدأوا،و هذا التحدی نجده عند الأنبیاء دائما،و هو أبرز دلیل علی نبوتهم،و انهم رجال متصلون بالغیب.

و ما کان من السحرة إلاّ أن جاؤوا بمجموعة حبال و عصی،و خلقوا أجواء صاخبة توحی بأنها تسعی،فسحروا أعین الناس،و لم یکن ذلک إلاّ ضربا من السحر،أما الحقیقة التی کانت تتمثل فی عصا موسی فقد ابتلعت ذلک السحر مرة واحدة،و آمن السحرة بموسی و خروا لربه و ربّهم ساجدین.

و ان لنا فی ذلک لعبرة،فحینما تکون لدنیا الحقیقة،و لا یکون عندهم إلاّ الخیال الباطل ستری کیف،تبتلع الحقیقة سحرهم.

و حینما سجد السحرة و آمنوا،حاول فرعون إلصاق التهم بهم،لیکون ذلک مبررا لتعذیبهم أو قتلهم،و لکنهم أصرّوا و صمدوا أمام التهدید،بصلابة الإیمان
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و بالاستعانة باللّه.


بینات من الآیات:

[65] قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِمّٰا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمّٰا أَنْ نَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَلْقیٰ هل أنت تبدأ أم نحن؟ [66]فطلب موسی منهم أن یکونوا هم البادئین و کان ذلک تحدیا عظیما.

قٰالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذٰا حِبٰالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّهٰا تَسْعیٰ أی أنهم عملوا عملا أثاروا به خیال موسی علیه السلام ،و بالأولی أثاروا خیال المحتشدین! و لعلّ هذا یعنی:إنّ السحر تأثیر نفسی فی الإنسان من خلال إثارة خیاله و الإیحاء له،أمّا هدفه فهو التضلیل،و عاقبته الخسران،و أول ما یفکر به السحرة، هو السیطرة علی الجالسین نفسیا،بالقیام ببعض الحرکات المثیرة،و بعد أن یستحوذوا علی أنفس الحاضرین-بسرد القصص الخیالیة،و صنع أجواء صاخبة- یضحی کلّ عمل یقومون به عظیما،یثیر العجب و الدهشة فی أنفس الناس.

کما إنّ بعضهم یستفید من الجنّ،بالاضافة الی بعض العلوم الغریبة،و السحرة مجموعة مرتزقة،وضعوا علمهم فی خدمة شهواتهم،أو لدعم سلطة ظالمة،شأنهم شأن الأقلام المأجورة التی توظف نفسها عند الظلمة.

هذا هو واقع السحر،انه تخیلات لا تصمد أمام الحقّ،و من کلمتی«حبالهم» و«عصیهم»نستنتج إن السحر لیس إلاّ تأثیرات نفسیة لا یغیّر من الواقع شیئا،
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و التعبیر القرآنی غایة فی الوضوح حیث یقول: یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّهٰا تَسْعیٰ فهی فی الحقیقة لا حراک لها،و ما الحرکة الظاهرة إلاّ بتأثیر الخیال السحری.

[67]لقد تحدّاهم موسی علیه السلام و هو یعرف بأنهم علی باطل و انه علی حقّ،و مع ذلک تسرب الخوف الی نفسه حیث قال اللّه:

فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَةً مُوسیٰ ] فلما ذا خاف موسی؟ لهذه الآیة تفسیران:

الأول:هو أن موسی علیه السلام بشر کسائر الناس،من حیث الذات و البنیة الجسدیة و النفسیة،و لذلک ساوره الخوف،و الملاحظ أنه کلما تحدث القرآن الحکیم عن معجزات الأنبیاء،تحدث فی ذات الوقت عن جانب من ضعفهم البشری،کالخوف و العجلة و الجزع و المیل فی اتجاه الضغوط،إلاّ أنّ هذا الجانب سرعان ما یتلاشی بتأیید اللّه.

و ذلک حتی لا یظن البشر أنّ الاعجاز نابع من ذاتهم،فیقدسونهم و یؤلهونهم، و لکی یکونوا حجة علی الناس و یقطع عنهم سبل الأعذار.

الثانی:إنّ موسی علیه السلام لم یکن خائفا علی نفسه،بل خشی أن یستأثر السحرة بقلوب الحاضرین فلا ینفعهم بعد ذلک إعجازه شیئا.

[68] قُلْنٰا لاٰ تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ الْأَعْلیٰ و تدلّ هذه الآیة علی التفسیر الثانی بما تحمل من تطمین لموسی بأنه هو الغالب، و هذا النوع من التخوف موجود لدی کلّ الرسالیین،فهم یخشون من وسائل الاعلام
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و الثقافة المضللة أن تفسد الناس،و لکن علیهم أن یتغلبوا علی خشیتهم بذکر اللّه سبحانه و تعالی،و أن یثقوا بأن أقلامهم النظیفة التی تبین الحقیقة تعادل ملایین الأقلام التی تکتب الزیف و الباطل،لأن الحقیقة قوة تبتلع سحر المبطلین.

[69] وَ أَلْقِ مٰا فِی یَمِینِکَ تَلْقَفْ مٰا صَنَعُوا و تقوم عصاک بابتلاع حبالهم،و عصیّهم التی صنعوها بما لها من وجود مادیّ، و آثار نفسیّة.

إِنَّمٰا صَنَعُوا کَیْدُ سٰاحِرٍ وَ لاٰ یُفْلِحُ السّٰاحِرُ حَیْثُ أَتیٰ فکلّ الذی قاموا به لا یعدو أن یکون مجموعة من الخطط الماکرة الباطلة،التی لا تلبث أن تنتهی بوهج الحقیقة،کما الظلام ینهزم أمام النور،و باستطاعة الإنسان المتصل باللّه أن یتجاوز تأثیرات السحر الوهمیة،و هکذا فالسحر لا یؤثر فیمن یؤمن باللّه حقا،و قد قال عنه تعالی: وَ مٰا هُمْ بِضٰارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ (1)، کما إنّ ذات الساحر لا یفلح،لأن عمله هذا یکرس فیه الانحراف عن خط الفطرة و الحیاة فی الدنیا،و یسبّب له العذاب فی الآخرة.

[70]صحیح ان عاقبة الساحر هی الخسار و لکن متی ما دام متمسکا بسحره و انحرافه،أما إذا تاب و تمسک بالحقّ و الرسالة،فان عاقبته ستکون الی خیر،و هذا یدلنا علی إن عاقبة الإنسان،رهینة عمله،لا لونه و لا جنسه.

و قد طلب موسی علیه السلام الی السحرة أن یکونوا أول الملقین،حتی یکون أثر انتصاره علی فرعون عمیقا فی أنفس الجمیع حتی السحرة،حیث یصبح ذلک السحر الذی
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1- 1) البقرة102/. 




أکبروه قبل لحظات هباء منثورا.

و بالفعل فقد جاءت النتیجة عظیمة إذ تجاوز الأثر الناس الی أعماق السحرة.

فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ سُجَّداً قٰالُوا آمَنّٰا بِرَبِّ هٰارُونَ وَ مُوسیٰ لقد کان التأثیر بالغا،بحیث وقع السحرة سجدا منهارین أمام نور الحقیقة، فکأنهم ألقوا بغیر إرادتهم،و فی الآیة إشارة الی هدایة اللّه بأنها العامل الحاسم فی سجودهم.

و السجود هو قمة العبودیة و الخضوع أمام اللّه،و لم یکن هذا السجود هیکلیا إذ احتوی أسمی معانیه،و هو الاعتراف بالعبودیة للّه.

و السؤال:لما ذا یذکر اللّه هارون فی هذه الحادثة،مع أن موسی هو الذی واجه السحرة مباشرة،و کان الحدیث حتی الآن عنه وحده؟ هناک سببان رئیسیان؟ الأول:إنّ هارون کان الناطق باسم موسی،و هو معروف فی أوساط المجتمع.

الثانی:هناک دائما قیادات ثانیة تتمثل فی الأوصیاء و الصالحین،و یقتضی الموقف السلیم،أن تبرزها القیادات العلیا فی اللحظات الحاسمة،کلحظة الانتصار،حتی یتأکد دورها فی المجتمع،و هکذا نجد فی تاریخ الرسالة الإسلامیة

أنّ النبی صلی الله علیه و آله أعطی الرایة لعلی علیه السلام حتی حین دخلوا مکة فقال علیه السلام :«الیوم یوم المرحمة الیوم تصان الحرمة »،کما إنّه صلی الله علیه و آله رفض دخول المدینة حتی یأتی علی علیه السلام ،و ذلک لیعرف دوره فی أداء الرسالة.
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[71]و لکن هل کان فرعون یقبل بالحقّ أو یعترف بالهزیمة،أو حتی یسمح للآخرین بذلک؟ کلا..

قٰالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ لقد کان نظام فرعون قائما علی الدیکتاتوریة المطلقة،و نری کیف أنّ الطغیان بلغ بفرعون حدا سلب الناس حریتهم فی معتقداتهم.

و لکن الإیمان باللّه یقاوم الدکتاتوریة،و یعطی الاستقلال،فالتبعیة التی وقع فیها السحرة انتهت بمجرد إیمانهم باللّه تعالی،و الإنسان إنّما یکون تابعا بسبب إحساسه بالضّعة،فیعتقد أنّه یقوی نفسه و یصبح عظیما حینما یربط مصیره بالطغاة و أصحاب القدرة،و لکنه یثق بنفسه حینما یتصل بنبع الإیمان،إذ یعطیه الإیمان العزة و روح الاستقلال.

و حینما أحسّ فرعون بانفصال السحرة عنه،حاول أن ینتقم منهم،فأخذ یبحث عن مبرر للانتقام فقال:

إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ و هذا دیدن الطغاة مع المؤمنین،و سائر أطراف المعارضة الحقیقیة،إنّهم یلصقون بهم التهم الرخیصة،لتبرر تعسفهم و ممارساتهم الجائرة بحقهم.

فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلاٰفٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنٰا أَشَدُّ عَذٰاباً وَ أَبْقیٰ و کان الصلب قدیما یتم-فیما یبدو-بمدّ یدی الإنسان علی خشبة،ثم یدقون
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فیها المسامیر،و هکذا أرجله و مواضع أخری من بدنه،و یظل علی هذا الحال حتی یموت.

إلاّ إن فرعون هدد بقطع أرجلهم و أیدیهم من خلاف،زیادة فی التعذیب،و ربما أراد التنکیل بعوائلهم،و تشویة سمعتهم بعد موتهم،إذ قال: وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنٰا أَشَدُّ عَذٰاباً وَ أَبْقیٰ .

[72]و لکنهم صمدوا أمامه بصلابة الإیمان،و هکذا ینبغی أن یکون المؤمن أمام الطغاة صلبا شدیدا.

قٰالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلیٰ مٰا جٰاءَنٰا مِنَ الْبَیِّنٰاتِ أی اکتشفنا الحقیقة،و من یکتشفها یعشقها،و أقسموا:

وَ الَّذِی فَطَرَنٰا تأکید لقرارهم و دعما لموقفهم،و إنّه الموقف الحاسم،و أضافوا ردّا علی تهدیداته:

فَاقْضِ مٰا أَنْتَ قٰاضٍ إِنَّمٰا تَقْضِی هٰذِهِ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا و هکذا یجب أن یکون المؤمن مستعدا لتحمل تبعات إیمانه و استقلاله.

و لکن السؤال:کیف بلغ هؤلاء السحرة و بهذه السرعة الی هذه القمة السامقة من الإیمان و الجهاد،حیث ألقوا بکلمة الحقّ أمام السلطان الجائر،و حیث آمنوا ذلک الإیمان العمیق بالآخرة؟! و الإجابة کالتالی:
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أولا:إنّ الحقائق تبقی غامضة إلی أن یتصل القلب بالحقیقة الکبری فی هذه الحیاة،و التی تتجلی فی معرفة الربّ،فاذا عرف الإنسان ربه،ذابت عن قلبه جبال الجلید المتراکمة فوق قلبه،فرأی الحقائق بوضوح کاف.

أو لیس اللّه سبحانه خالق السماوات و الأرض،و مبدئ الخلائق جمیعا؟ کذلک معرفته أول کلّ علم و ینبوع کلّ معرفة.

و هؤلاء السحرة حینما آمنوا باللّه صار بدیهیا أن یتیقنوا بالبعث و الجزاء و...و...

ثانیا:عند ما یکون طریقه للإیمان بحقیقة معینة ملیئا بالعقبات و الضغوط، و لکن یصرّ الإنسان علی تجاوزها فیختصر المسافة إلی الایمان الخالص،الذی یصعب الحصول علیه فی الظروف الطبیعیة.

و السحرة،حینما آمنوا باللّه،کانوا قد أسقطوا حواجز الإغراء و الإرهاب الفرعونی،و تنازلوا عن المکانة الاجتماعیة،و اقتلعوا أنفسهم من حضیض الدنیا، و...و...

و بالتالی وصلوا الی هذه المرتبة العلیا،بلی إن مجرد إیمانهم فی تلک الظروف کان یعنی تحدیا لسلطات الشهوة و القوة،بکلّ أبعادهما،فطووا کلّ المراحل فی لحظة عظیمة تجلی الرب فیها لقلوبهم،بعد أن استعدوا للتضحیة بکلّ شیء للّه، و للحقّ الذی شاهدوه بأعینهم.

ثالثا:لأنهم عبدوا الطاغوت لبعض الوقت،و لعلّهم کانوا قد عرفوا،بوحی ضمیرهم،و دلالة عقولهم:إنهم مجرمون،لأنهم یؤیدون مجرما قذرا جبارا فی الأرض،فکانت عقدة الذنب تلاحقهم،فلما آمنوا کانوا یبحثون عما یطهرهم
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و یغسل ذنوبهم الکبیرة،و یشهد علی هذا التفسیر الثالث،السیاق،و هکذا حینما تجلت الحقیقة فی عصا موسی علیه السلام لم یتمالک السحرة أنفسهم فألقوا ساجدین،نعم..

لقد آمنوا بالآخرة و تیقنوا من البعث و الحساب فاستهانوا بالدنیا،حتی صار تنازلهم فی سبیل القیم أمرا هینا،ثمّ استدرکوا:

[73] إِنّٰا آمَنّٰا بِرَبِّنٰا لِیَغْفِرَ لَنٰا خَطٰایٰانٰا و لو کان هذا الإیمان،و هذه الأمنیة بالغفران،یکلفنا العذاب و الصلب،و هذا هو الإیمان الحقیقی،الإیمان الذی یستعد صاحبه لکلّ شیء إلاّ التنازل عنه.

و مع إنهم یطلبون الغفران بشکل عام،إلاّ أنهم یخصصون خطیئة السحر،لأنهم أدرکوا أبعادها السیئة أن یخدم الإنسان نظاما فاسدا،و یکون وسیلة له لمواجهة الرسالة و المؤمنین،قالوا:

وَ مٰا أَکْرَهْتَنٰا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ بسبب إغراءاتک،و تهدیداتک،و خططک الماکرة.

وَ اللّٰهُ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ ردّا علی مقولة فرعون تحدیا: أَیُّنٰا أَشَدُّ عَذٰاباً وَ أَبْقیٰ .

قالوا:کلاّ..اللّه-و لست أنت-خیر و أبقی.

ص:194






[سورة طه (20): الآیات 74 الی 82]


اشارة

إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لاٰ یَمُوتُ فِیهٰا وَ لاٰ یَحْییٰ (74) وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ اَلصّٰالِحٰاتِ فَأُولٰئِکَ لَهُمُ اَلدَّرَجٰاتُ اَلْعُلیٰ (75) جَنّٰاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ مَنْ تَزَکّٰی (76) وَ لَقَدْ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ أَنْ أَسْرِ بِعِبٰادِی فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی اَلْبَحْرِ یَبَساً لاٰ تَخٰافُ دَرَکاً وَ لاٰ تَخْشیٰ (77) فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ فَغَشِیَهُمْ مِنَ اَلْیَمِّ مٰا غَشِیَهُمْ (78) وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ مٰا هَدیٰ (79) یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ قَدْ أَنْجَیْنٰاکُمْ مِنْ عَدُوِّکُمْ وَ وٰاعَدْنٰاکُمْ جٰانِبَ اَلطُّورِ اَلْأَیْمَنَ وَ نَزَّلْنٰا عَلَیْکُمُ اَلْمَنَّ وَ اَلسَّلْویٰ (80) کُلُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ وَ لاٰ تَطْغَوْا فِیهِ فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَویٰ (81) وَ إِنِّی لَغَفّٰارٌ لِمَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً ثُمَّ اِهْتَدیٰ (82)



اللغة

77[درکا]:أی إدراک فرعون لک.

78[فغشیهم]:أی جاءهم الماء حتی أحاط بهم و غطّهم.
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و اضلّ فرعون قومه و ما هدی


هدی من الآیات:

خلاصة رسالات الأنبیاء التی تتکرر فی القرآن،هی أن الإنسان رهین عمله، فعاقبة المجرمین النار لا موت لهم فیها و لا حیاة،بینما عاقبة المؤمنین جنات تجری من تحتها الأنهار،و لیست نتیجة العمل محدودة بالآخرة،بل قد یحصل الإنسان علی عاقبة عمله فی الدنیا أیضا کما انحرف فرعون بطغیانه.معاقبه اللّه بالغرق.

لهذا حذر اللّه بنی إسرائیل من الطغیان و کفران النعمة حتی لا یحل علیهم غضبه،أما لو انحرف الإنسان قلیلا فان باب الرجعة و التوبة الصادقة یبقی مفتوحا له.



بینات من الآیات:

[74] إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لاٰ یَمُوتُ فِیهٰا وَ لاٰ یَحْییٰ الذی یستمر فی جریمته الی حین لقاء ربه فان مصیره جهنم.و التعبیر« فَإِنَّ لَهُ
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جَهَنَّمَ »یوحی بأن المجرم یشتری جهنم بعمله الطالح،حتی تصبح ملکا له فعلا.

و کم هو المکوث فی النار،حیث یبقی المجرمون بین الموت و الحیاة،یتجرعون العذاب،و یذوقون الألم!؟

جاء فی الأحادیث: یأتی أهل النار الی مالک یتوسلون إلیه-بذلة-سبعین سنة،حتی یخفف عنهم العذاب فیرفض،فیقولون له:إذا لا نرید الحیاة،و لکنه لا یجیبهم الی حین،ثم یأتیهم النداء انکم ها هنا ماکثون،فییأسون و یطلبون من مالک أن یأذن لهم بالبکاء علی ما فرطوا فی جنب اللّه،فیأتیهم الإذن فیبکون علی أنفسهم ألف سنة.

[75]و علی العکس من ذلک تماما هو حال المؤمنین:

وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ الصّٰالِحٰاتِ فالإیمان المستمر حتی لقاء اللّه،و المقرون بعمل الصالحات ثمن الجنة.

فَأُولٰئِکَ لَهُمُ الدَّرَجٰاتُ الْعُلیٰ فکل صالحة من العمل بدرجة من الجنة،و کلمة الدرجات جاءت هنا بإزاء کلمة الصالحات،و فی الخبر أن ما بین الدرجة و الأخری کما بین السماء و الأرض.

[76] جَنّٰاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا و الخلود من أسمی طموحات الإنسان.

وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ مَنْ تَزَکّٰی
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ان أعظم و أصعب مسئولیة علی البشر فی هذه الدنیا،هی أن یزکّی نفسه من آثار الشرک،من البخل،و الکسل،و الضجر،و الخوف من غیر اللّه،و..و..و الذی لا یزکی نفسه فی الدنیا یمکث بنسبة رذائله و انحرافاته فی جهنم،لأن الجنّة لا یدخلها الا المطهّرون، و السبیل الی الطهارة أما هو التزکی فی الدنیا،أو النار فی الآخرة.

[77]بعد التحدی بانتصار موسی علی فرعون،و الحقیقة علی السحر،أوحی اللّه الی موسی بالخروج.

وَ لَقَدْ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ أَنْ أَسْرِ بِعِبٰادِی الساری هو المسافر باللیل،أما السارب فهو المسافر فی وضح النهار،و أمر اللّه موسی أن یسیر ببنی إسرائیل لیلا،حتی لا یشعر به فرعون و لا جنده الا و قد فات الأوان،و هذه من رعایته لعباده.

و بالرغم من أن بنی إسرائیل یصل عددهم الی(700)ألف،الا أن واحدا منهم لم یفش السر،و لذلک سماهم اللّه(عبادی)،فقد کانوا مخلصین یستحقون أن یجعل اللّه لهم فی البحر طریقا یبسا،و یخلصهم من فرعون و جنده.

فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً لما ضرب موسی البحر بعصاه انفلق و صار کل جانب منه کأنه الجبل،و بینهما طریق یابس یصلح للسیر علیه.

لاٰ تَخٰافُ دَرَکاً أی لن یدرکوک.
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وَ لاٰ تَخْشیٰ لا تخاف من الغرق.

[78] فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ لما طلع الصباح و اتضح الأمر رکب فرعون و جنوده دوابهم لیلحقوا بموسی و بنی إسرائیل،و لما وصلوا البحر و جدوا موسی علیه السلام و بنی إسرائیل قد عبروا خلال البحر، فدخلوا خلفهم، و قد أعماهم الحقد و التکبر ان یلتفتوا الی هذه المعجزة الالهیة، فغشیت الأمواج فرعون و جیشه و غرقوا.

فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ مٰا غَشِیَهُمْ یوحی هذا التعبیر القرآنی بأن الموقف الذی مرّ به فرعون و جنوده بلغ من الهول و الرعب ما یفوق کل وصف،بلی إنّ منظر جبال الأمواج البحریة الهائلة و هی تبتلع مئات الألوف من الرجال و الدواب إن هذا المنظر یفوق الوصف فعلا.

[79]و العبرة التی نستخلصها من ذلک الموقف،تتلخص فی الآیة الکریمة:

وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ مٰا هَدیٰ ان النهایة المأساویة کانت بسبب ضلال الحاکم،و اتباع الناس له فی ضلالته.

[80]و حتی لا یطغی بنو إسرائیل،أو ینسوا نعمة اللّه علیهم،یذکرهم اللّه قائلا:

یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ قَدْ أَنْجَیْنٰاکُمْ مِنْ عَدُوِّکُمْ وَ وٰاعَدْنٰاکُمْ جٰانِبَ الطُّورِ الْأَیْمَنَ
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الأمن أساس أولی لأی حضارة،یینما الوحی هو القیم و التشریعات الحضاریة التی تحقق العز و الفلاح و..و..للأمة.

و قد من اللّه بهما علی بنی إسرائیل إذ أنجاهم و واعدهم جانب الطور.

وَ نَزَّلْنٰا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْویٰ المن هو الحلوی،و السلوی طیر مشوی،کانا ینزلان علیهما من السماء.

[81]نعمة اللّه هدفها سعادة البشر،و لکن قد تکون عاملا لانحرافه و انفلاته، لذلک حذر اللّه بنی إسرائیل قائلا:

کُلُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ وَ لاٰ تَطْغَوْا فِیهِ فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی و غضب اللّه هو عذابه الشدید فی الدنیا و الآخرة.

وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَویٰ و تعالی اللّه أن یغضب و یطرأ علیه التغییر مثلنا نحن البشر،انما هو العذاب، و من یصیبه فکأنما یهوی من علی قمة الجبل الی وادیه،و لیس هذا التمثیل الا للتقریب،و الا فالواقع أدهی و أمر.

[82] وَ إِنِّی لَغَفّٰارٌ لِمَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً ثُمَّ اهْتَدیٰ من طبیعة الإنسان أن یطغی حین یجس بنعم اللّه علیه إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ ،و لکن سبیل التوبة و العودة الی الصواب مفتوح امامه،حینما یتورط فی ذلک بسبب غفلته،و نسیانه،و..و..و آنئذ سیجد ربه غفارا لو کانت توبته کما تذکر الآیة..(تاب)عن ذنبه(و آمن)باللّه صادقا وَ عَمِلَ صٰالِحاً ثُمَّ اهْتَدیٰ و کان
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عمله بحیث ینتهی به الی الهدایة.

و فی بعض الروایات ان الهدایة هنا بمعنی الولایة،فینبغی للإنسان أن یؤمن باللّه، و یعمل صالحا بعد التوبة،و ان یبحث عن القیادة الرسالیة،ذلک انه لا یکمل الایمان و العمل الصالح الا بالولایة،و معرفة القائد،لأن الامام الذی یهدی الی سبیل الرشاد یکون عکس فرعون الذی أضل قومه و ما هدی،و هذا هو سبیل التوبة النصوح،و هو المعنی الحقیقی لکلمة الشفاعة.
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[سورة طه (20): الآیات 83 الی 91]


اشارة

وَ مٰا أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یٰا مُوسیٰ (83) قٰالَ هُمْ أُولاٰءِ عَلیٰ أَثَرِی وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضیٰ (84) قٰالَ فَإِنّٰا قَدْ فَتَنّٰا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ وَ أَضَلَّهُمُ اَلسّٰامِرِیُّ (85) فَرَجَعَ مُوسیٰ إِلیٰ قَوْمِهِ غَضْبٰانَ أَسِفاً قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ لَمْ یَعِدْکُمْ رَبُّکُمْ وَعْداً حَسَناً أَ فَطٰالَ عَلَیْکُمُ اَلْعَهْدُ أَمْ أَرَدْتُمْ أَنْ یَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِی (86) قٰالُوا مٰا أَخْلَفْنٰا مَوْعِدَکَ بِمَلْکِنٰا وَ لٰکِنّٰا حُمِّلْنٰا أَوْزٰاراً مِنْ زِینَةِ اَلْقَوْمِ فَقَذَفْنٰاهٰا فَکَذٰلِکَ أَلْقَی اَلسّٰامِرِیُّ (87) فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوٰارٌ فَقٰالُوا هٰذٰا إِلٰهُکُمْ وَ إِلٰهُ مُوسیٰ فَنَسِیَ (88) أَ فَلاٰ یَرَوْنَ أَلاّٰ یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلاً وَ لاٰ یَمْلِکُ لَهُمْ ضَرًّا وَ لاٰ نَفْعاً (89) وَ لَقَدْ قٰالَ لَهُمْ هٰارُونُ مِنْ قَبْلُ یٰا قَوْمِ إِنَّمٰا فُتِنْتُمْ بِهِ وَ إِنَّ رَبَّکُمُ اَلرَّحْمٰنُ فَاتَّبِعُونِی وَ أَطِیعُوا أَمْرِی (90) قٰالُوا لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عٰاکِفِینَ حَتّٰی یَرْجِعَ إِلَیْنٰا مُوسیٰ (91)





اللغة

84[هم أولاء]:أولاء جمع الذی-أی هم الذین.

87[بملکنا]:أی و نحن نملک من أمرنا شیئا.

[أوزارا]:أثقالا.
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88[فنسی]:أی فقد نسی موسی أنّ إلهه هنا،فذهب إلی الطّور یطلبه،و قیل معناه:فنسی السامری أی ترک ما علیه من الایمان.

90[فتنتّم به]:أی امتحنتم بهذا العجل.
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وَ مٰا أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یٰا مُوسیٰ


هدی من الآیات:

ذهب نبی اللّه موسی علیه السلام یناجی ربه،فما عاد الا و قد حصلت الردة فی قومه، و فی الوقت الذی یدلل الأمر علی أهمیة حضور القیادة فی المجتمع لتقاوم محاولات التحریف من قبل الانتهازیین،تشیر الآیات الی أن علاقة بنی إسرائیل بموسی علیه السلام کانت علاقة بشخصه لا برسالته،مما أدی لانحرافهم بعد غیابه عنهم و تمردهم علی خلیفته هارون،و کان من الضروری تغییر هذه العلاقة،فأمر اللّه بمدّ غیبة موسی لهذا الهدف.

و قد انتقد النبی موسی علیه السلام هذا الوضع،و حذرهم من غضب اللّه أن یحل علیهم،و تساءل عن سبب هذه الردة..و حینما حاول بنو إسرائیل التبریر احتج علیهم اللّه بأنه أعطاهم عقولا یمیزون بها و کان ذلک أبرز حجة علیهم،أما الحجة الثانیة فکان شخص هارون وصی موسی الذی نصحهم و لکنهم لم یسمعوا له.
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بینات من الآیات:

[83] وَ مٰا أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یٰا مُوسیٰ لماذا أسرعت إلیّ و ترکتهم وراءک؟ [84] قٰالَ هُمْ أُولاٰءِ عَلیٰ أَثَرِی ان قومی لا یزالون یقتفون أثری،و یسیرون علی نهجی.

وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضیٰ دفعنی الی العجلة حبی لک و شوقی للقائک،و هذه الآیة توحی بمدی حب موسی لربه،حیث بادر الی لقاء ربه،و کان علی عجل لنیل رضاه سبحانه.و هکذا حال من ذاق حلاوة مناجاة ربه،و أنس بقربه،و تجلی الرب لقلبه،فمشی فی أرجاءه الوجل،و اهتزت جنبات فؤاده بنور الشوق،فوجد من نور خالقه ما جذبه الی ما یقربه الیه،و لاح له من جمال بارئه ما أنساه کل جمال..

لذلک کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله یجلس فی محراب الصلاة علی أشد من الجمر شوقا الی میعاد اللقاء،فاذا حان وقت الصلاة هتف ببلال المؤذن:أرحنا یا بلال بالصلاة.

و هکذا المؤمنون الصادقون یدعون الرب لیتجلی لقلوبهم بنور معرفته،فیکونون:

«ممن دأبهم الارتیاح إلیک و الحنین،و دهرهم الزفرة و الأنین،جباههم ساجدة لعظمتک،و عیونهم ساهرة فی خدمتک،و دموعهم سائلة من خشیتک،و قلوبهم متعلقة بمحبتک،و أفئدتهم منخلعة من مهابتک.. » (1)
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1- 1) الصحیفة السجادیة ص 249. 




و یکررون أبدا:

«یا من أنوار قدسه لابصار مجیه رائقة،و سبحات وجهه لقلوب عارفیه شائقة،یا منی قلوب المشتاقین،و یا غایة آمال المحبین! » (1)[85]و کان غیاب موسی قد ترک فرصة مناسبة للانتهازیین أن یسعوا الی مصالحهم.

قٰالَ فَإِنّٰا قَدْ فَتَنّٰا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ وَ أَضَلَّهُمُ السّٰامِرِیُّ یبدو أن السامری کان منافقا،و کان یتحین الفرص للقفز الی أریکة الحکم، و کانت مجموعة من الانتهازیین و ضعفاء النفوس ملتفین حوله،و لعلهم کانوا یتآمرون مع بعضهم ضد القیادة الرسالیة.

و الآن حیث تأخر موسی(علیه السلام)و ظنوا أنه قد أدرکته الوفاة،بادروا الی الفتنة،لکی یبعدوا خلیفة موسی الشرعی هارون(علیه السلام)عن السلطة، فأشاع السامری فیهم أن موسی قد مات،و صنع لهم العجل کرمز لسلطته،و أمرهم بعبادته،مستغلا حب بنی إسرائیل للذهب و رواسب الشرک عندهم،أو لیسوا قد طالبوا نبیّهم بأن یجعل لهم إلها حین مروا بقوم یعبدون الصنم؟ و لعل ذلک کان ضرورة حضاریة،حیث أن موسی(علیه السلام)قضی علی جیوب الفساد عند بنی إسرائیل بعد هذه الفتنة،و لو لم تقع الفتنة فربما کان السامری و قومه ینجحون فی مؤامرتهم بعد وفاة موسی(علیه السلام).

أما الآن فقد افتضح السامری،و عاد موسی بکل ما تمیّز به من الحزم و الشدة فی اللّه.
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1- 1) المصدر 




[86] فَرَجَعَ مُوسیٰ إِلیٰ قَوْمِهِ غَضْبٰانَ أَسِفاً غضبان علیهم،أسفا مما حدث.

قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ لَمْ یَعِدْکُمْ رَبُّکُمْ وَعْداً حَسَناً کالرجوع الی الأرض المقدسة،و الجانب الأیمن من الطور،و البرکة،و أن یقیم حضارتکم إن أنتم استقمتم؟! أَ فَطٰالَ عَلَیْکُمُ الْعَهْدُ أَمْ أَرَدْتُمْ أَنْ یَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِی بالطبع لم یکن بنو إسرائیل یتحدون اللّه حتی ینزّل علیهم غضبه،و لکن إتباعهم السامری هو الاسترسال مع الظروف و الشهوات،و هذا یدل علی أن البشر بأنفسهم و بمحض إرادتهم یختارون نوع واقعهم و مصیرهم،و الذی یتجسد هنا بغضب اللّه.

[87] قٰالُوا مٰا أَخْلَفْنٰا مَوْعِدَکَ بِمَلْکِنٰا أی لم ننحرف بکامل و عینا،و بما نملکه من عقل و ارادة.

وَ لٰکِنّٰا حُمِّلْنٰا أَوْزٰاراً مِنْ زِینَةِ الْقَوْمِ فَقَذَفْنٰاهٰا هذا الانحراف جاء من غیرنا،فالسامری هو الذی جمع لنا الذهب و الفضة التی جمعناها من القوم و حملناها و صنع لنا بها عجلا،و الواقع انهم حاولوا بذلک تبریر واقعهم الفاسد و رفع المسؤولیة عن أنفسهم.

فَکَذٰلِکَ أَلْقَی السّٰامِرِیُّ
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رأس الفئة الانتهازیة التی عادة ما تکون موجودة فی المجتمعات،و الآیة الآتیة تشیر الی أن المتورط فی عملیة الإضلال لیس السامری وحده،بل کانوا فئة متآمرة، و لعل معنی القی السامری:انه القی فی روعهم و خدعهم،و قالوا معناه:القی زینة القوم فی النار،أو هو أیضا القی زینته فیها.

[88] فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوٰارٌ جسدا أی میتا لا حیاة فیه،و الخور هو صوت الثور.

و هناک أقوال فی العجل،فبعض المفسرین قالوا:ان العجل کان یتحرک لأن السامری أخذ قبضة من أثر جبرائیل علیه السلام الذی جاء راکبا علی فرس لیغری فرعون و قومه حین رفضت خیولهم دخول البحر،و کان التراب الذی یدوس علیه فرس جبرائیل یتحرک،و الذی قام به السامری أن جعل هذا التراب فی جسد العجل، فأخذ یتحرک و یخور بسببه.

و قال بعض المفسرین:ان العجل کان فی مکان بحیث یظهر رأسه فقط للحاضرین،ثم یأتی شخص من وراء العجل و ینفخ فی دبره فیخرج خوار من فمه، أو أنه صنع بحیث یصوّت إذا جرت فیه الریاح.

فَقٰالُوا هٰذٰا إِلٰهُکُمْ وَ إِلٰهُ مُوسیٰ فَنَسِیَ [89]و لکن هل کانت أعذار بنی إسرائیل و تبریراتهم مقبولة عند اللّه؟کلا..

لقد أجابهم بأن هناک حجتان علیکم تبطل ادعاءکم:

أولا:العقل..فأنتم عقلاء تستطیعون أن تهتدوا الی الحق لو تفکرتم..

أَ فَلاٰ یَرَوْنَ أَلاّٰ یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلاً وَ لاٰ یَمْلِکُ لَهُمْ ضَرًّا وَ لاٰ نَفْعاً
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فلیس من صفات الإله:أنّه لا حراک به،و لا ارادة یضربها أو ینفع.

[90]ثانیا:حجة القیادة الربانیة.

وَ لَقَدْ قٰالَ لَهُمْ هٰارُونُ مِنْ قَبْلُ یٰا قَوْمِ إِنَّمٰا فُتِنْتُمْ بِهِ وَ إِنَّ رَبَّکُمُ الرَّحْمٰنُ فَاتَّبِعُونِی وَ أَطِیعُوا أَمْرِی لقد دعاهم هارون الی طاعته،بصفته القیادة الشرعیة،و أوضح لهم أن ما یدعیه السامری و جماعته باطل.

و من الآیة نستوحی بأن الصراع کان قائما علی قیادة المجتمع،بین الخط الرسالی الذی یمثله موسی و هارون علیه السلام ،و بین الخط الجاهلی أصحاب الردة الی الجاهلیة،و لعل هذا الفریق کانوا هم قیادات بنی إسرائیل قبل بعثة موسی فیهم، کما کانت قبیلة بنی أمیة قبل الإسلام،فتآمرت للوصول الی السلطة بعد غیاب الرسول حتی تسنی لها ذلک علی عهد معاویة بن أبی سفیان.

[91] قٰالُوا لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عٰاکِفِینَ حَتّٰی یَرْجِعَ إِلَیْنٰا مُوسیٰ یبدو من الآیة ان تعلق بنی إسرائیل لم یکن بالرسالة بقدر ما کان بشخص موسی علیه السلام ،فقد کان هارون أخاه من أبیه و أمه،و کان امتدادا له فی المجتمع، و الوصی علیهم من بعده،و لکنهم لم یستجیبوا له،عند ما دعاهم لطاعته،و قرروا البقاء علی الانحراف حتی یعود إلیهم موسی علیه السلام .

و کانت هذه الفتنة مفیدة لبنی إسرائیل،فقد أفرزت الفئات التی لا تزال تمثل رواسب الجاهلیة و الفئات المصلحیة عن الأخری المؤمنة الصادقة فی ایمانها.أما الفائدة الثانیة فهی التحصن ضد الانحرافات الفکریة و الاجتماعیة التی قد یتعرضون لها فی المستقبل و ذلک بعد غیاب موسی عنهم.
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ان طبیعة البشر هی التمحور حول الأشیاء دون القیم،و ارتفاع الإنسان الی مستوی الایمان بالغیب و عبادة اللّه تعالی متجردا عن الأهواء و عن الضغوط المختلفة، یعتبر قمة الحضارة،ذلک لأنه یعنی ان الإنسان قد أنهی صراعه الداخلی لصالح عقله،حتی یخلص عبادته للّه،و لا یهبط الی مستوی الشیئیة فی الحیاة،و هذا الأمر یحتاج الی مزید من التوجیه و التربیة.

و لو ترک الإنسان و طبعه،لهبط الی مستوی عبادة الأصنام،لأنها جزء من التفاف الإنسان حول الأشیاء،و الخضوع لسلبیات الحیاة و ضغوطها،بینما الایمان باللّه یعنی الارتفاع عن کل ذلک و النظر الی الأشیاء بأنها مخلوقات للّه.

و قد هبط بنو إسرائیل الی مستوی عبادة الأشیاء حینما غاب عنهم نبیهم موسی علیه السلام ،ثم هداهم اللّه الیه بعد الضلالة،و فی ذلک عبر عظیمة.
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[سورة طه (20): الآیات 92 الی 98]


اشارة

قٰالَ یٰا هٰارُونُ مٰا مَنَعَکَ إِذْ رَأَیْتَهُمْ ضَلُّوا (92) أَلاّٰ تَتَّبِعَنِ أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی (93) قٰالَ یَا بْنَ أُمَّ لاٰ تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لاٰ بِرَأْسِی إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی (94) قٰالَ فَمٰا خَطْبُکَ یٰا سٰامِرِیُّ (95) قٰالَ بَصُرْتُ بِمٰا لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ فَقَبَضْتُ قَبْضَةً مِنْ أَثَرِ اَلرَّسُولِ فَنَبَذْتُهٰا وَ کَذٰلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی (96) قٰالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی اَلْحَیٰاةِ أَنْ تَقُولَ لاٰ مِسٰاسَ وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ وَ اُنْظُرْ إِلیٰ إِلٰهِکَ اَلَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عٰاکِفاً لَنُحَرِّقَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی اَلْیَمِّ نَسْفاً (97) إِنَّمٰا إِلٰهُکُمُ اَللّٰهُ اَلَّذِی لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ وَسِعَ کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً (98)
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موسی علیه السلام یعالج الردة الجاهلیة


هدی من الآیات:

بعد أن غاب عن قومه أربعین لیلة،جاء موسی علیه السلام لیجد أکثرهم و قد تحول من عبادة اللّه الی عبادة العجل،فبدأ مسیرة الإصلاح بالبحث عن مصدر الفساد حتی یتسنی له علاج الردة.و بدأ ذلک بسؤال أخیه لأنه خلیفته فی غیابه،و انتهی بتوجیه خطابه الی بنی إسرائیل و لکنه قبل ذلک التفت الی السامری رأس الردة،و عالج معه الموقف بحزم.

و حتی یقضی علی الانحراف قام موسی علیه السلام بشیئین:

الأول:عزل القیادة المنحرفة،التی تعمق الواقع السلبی،و تمده بأسباب البقاء فی المجتمع.و فی القرآن یذکر اللّه النفی کوسیلة لمواجهة الفساد و المفسدین و ذلک لکی لا یتأثّر أفراد المجتمع بها.

الثانی:تحطیم رموز الردة و ذلک حین حرّق العجل و نفسه فی البحر نسفا.
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و یلاحظ أن موسی علیه السلام کان صدامیا،فلم یراهن الواقع السلبی الفاسد،و لا رموزه بل اصطدم معهما بشدة،کما اصطدم من قبل مع فرعون و سحرته.و هذه کلها شواهد علی أن حرکات الأنبیاء علیه السلام ،و الحرکات الرسالیة التی تنبع منها و تمثل امتدادا لها حرکات صدامیة.


بینات من الآیات:


اشارة

إن من طبیعة البشر هی التمحور حول الأشیاء دون القیم،و إن ارتفاع الإنسان الی مستوی الایمان بالغیب،و عبادة اللّه تعالی متجردا عن الأهواء و تحدی المصالح و الضغوط المختلفة،یعتبر قمة الحضارة الانسانیة.حیث ینهی الإنسان صراعه الداخلی لمصلحة عقله،و یتحدی کل الشهوات المحیطة بقلبه،و کل الضغوطات المحیطة به فی مجتمعة،حتی یخلص عبادته للّه سبحانه،و لا یهبط الی مستوی الشیئیّة فی الحیاة،و هذا الأمر یحتاج الی مزید من التوجیه و التربیة،کما هو بحاجة الی عزیمة شدیدة،و ارادة حدیدیة! و لو ترک الإنسان و طبعه لهبط الی مستوی عبادة الأصنام،لأنها تعنی الالتفاف حول الأشیاء،و الخضوع لسلبیات الحیاة و ضغوطها،بینما الایمان باللّه یعنی الارتفاع عن هذه الضغوط،و النظر الی الأشیاء نظرة متسامیة،باعتبارها لیست سوی مخلوقات یدبرها اللّه سبحانه.

و هکذا هبط بنو إسرائیل مرة أخری الی حالتهم البشریة(عبادة الأشیاء)حینما ترکهم موسی علیه السلام و لم یصمدوا کثیرا أمام اغراءات العجل.و انما تؤکد آیات القرآن دائما علی ربوبیة اللّه و حاکمیته لکی یعرج الإنسان الی قمة العبودیة له تعالی،و یقوم بعمل جاد من أجل الوصول الی ذلک المستوی،و الاکتفاء به عن الأشیاء حوله.
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و من العجب أن بعض المؤرخین یفلسف عبادة الطوطم،و الکواکب،و الأصنام، ببعض التحلیلات المعقدة،علما بأنها لا تحتاج الی کل ذلک إذ أنها من طبیعة الإنسان،ففی یوم کانوا یعبدون الحیوان الذی یخافونه لأنه کان یرمز الی القوة.

فبعضهم کان یعبد الفیل و یعتبره رمزا للقوة،و بعضهم کان یعتبر الأسد رمزا للقوة فیعبده.أما هذا الیوم فیعتبرون الأباطرة و الملوک رمزا للقوة فیعبدونهم.فاذا أردنا أن نصل الی عبودیة اللّه علینا أن نتجاوز الأشیاء لخالقها،و الشیئیة الی القیم،و الشهود الی الغیب.

و هکذا هبط بنو إسرائیل الی درک الشرک،فور ما تعرضوا لفتنة السامری.فلما عاد إلیهم موسی(علیه السلام)،وجه خطابه الی هارون أولا:

[92-93] قٰالَ یٰا هٰارُونُ مٰا مَنَعَکَ إِذْ رَأَیْتَهُمْ ضَلُّوا* أَلاّٰ تَتَّبِعَنِ أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی و لعل السبب کان:

أ-أن هارون کان خلیفة علیهم و القیادة الشرعیة المسؤولة عنهم فکان أول من یسأل عنهم.

ب-أن موسی علیه السلام لن یهادن أحدا فی قضایا التوحید حتی و لو کان وصیه و خلیفته هارون.

ج-أن موسی علیه السلام أراد أن یوضح لجماهیر بنی إسرائیل،أن قضیة التوحید لیست هینة،و أنه حتی هارون علیه السلام ،یتعرض للسؤال بل للمحاکمة،حتی یثبت أنه قد أدی وظیفته بالنسبة إلیها،کیف و أن اللّه سبحانه یسأل المرسلین فی یوم القیامة عن أممهم،و کان موسی علیه السلام قد أوصی أخاه قبل مغادرته الی الطور قائلا:
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« اُخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لاٰ تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ »و جاء الآن یسأل عمّا قام به.

أما هارون فقد أجاب موسی علیه السلام بأن بنی إسرائیل لا یخضعون إلا لک و لا یزالون معتقدین بک،لذلک إذا أمرتهم بترک عبادة العجل قالوا سنعکف علی عبادته حتی یرجع إلینا موسی،فأشاع السامری بأنک مت و اعرف أنک ستعود و یکون ذلک دلیلا علی کذبه،و لعل موسی علیه السلام کان یعرف بأن هارون علیه السلام شدید الغضب فی اللّه،لذلک وصاه بإصلاحهم دون القیام ضدهم،و نستوحی من هذا السؤال و جوابه ان الثورة ضرورة فی المجتمعات المنحرفة،و لکن علی الثوار أن ینتظروا الأوقات المناسبة لتفجیر ثورتهم،ذلک لأنه عند ما تشیع فکرة باطلة فی مجتمع ما،فان الجماهیر تلتف حولها فلکل جدید لذة،مما یسقط خیار المقاومة لو تعجلوا فی محاربتها، فاذا انتظروا قلیلا حتی یذهب بریقها و تظهر عیوبها،فان مقاومتها آنئذ ستکون ناجحة،و لذلک جاء فی الأحادیث ما مضمونه(لا تقاوم الدول فی بدایة أمرها)، لأنها شابة و تمتلک الجماهیر و هی مستعدة لحمایة مکتسباتها،اما إذا ظهرت سلبیاتها فان الناس سیتحرکون ضدها و یساعدون علی إسقاطها،اضافة الی تنامی عوامل الانهیار فیها بسبب انحراف مسیرتها.

[94]عند ما عتب موسی علی هارون(علیهما السلام)،و أخذ بلحیته و برأسه یجرهما الیه،طلب هارون من أخیه الا یغضب معللا بأن قومه لم یستجیبوا له،و لو أنه أخذهم بالقوة لتفرقوا اجتماعیا و لنفروا من الدین نفسیا،و أن الحرکة المضادة قد تکرس فیهم الواقع السلبی،فانتظر حتی یعود موسی علیه السلام إلیهم.

و یبدو أن الخلاف بین هارون و موسی(علیهما السلام)بادئ الأمر کان فی فهم الموقف و لیس فی الحکم الشرعی،فبینما کان هارون یری أن الموقف یستدعی التریث،لکی لا تنهار وحدة الأمة،و لذلک طبق موقف وصیه موسی(علیه السلام) حیث قال له:« وَ أَصْلِحْ وَ لاٰ تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ »،تساءل موسی(علیه السلام):
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کیف سکت هارون عن انحراف کبیر،کتغییر القیادة،و الشرک باللّه،و عبادة العجل،و أن علی هارون أن یتبع نهج موسی علیه السلام فی مقاومة الانحراف،و أراد أن یتأکد بأن الضعف البشری لم یدفع بهارون الی التهاون فی مسألة التوحید،فلما عرف موسی علیه السلام أن مصلحة الرسالة و لیس الخوف من الطغاة هو الذی أسکت هارون عن حقه سکن غضبه.

قٰالَ یَا بْنَ أُمَّ لاٰ تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لاٰ بِرَأْسِی إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی حینما قال له:«أصلح».

و هکذا کانت حکمة غضب موسی علیه السلام الظاهری توضیح الموقف للناس و لذلک سکت.

[95]بعد أن أنهی موسی علیه السلام الحدیث مع أخیه التفت الی السامری.

قٰالَ فَمٰا خَطْبُکَ یٰا سٰامِرِیُّ لما ذا فعلت الذی فعلت؟ [96] قٰالَ بَصُرْتُ بِمٰا لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ أی رأیت شیئا لم یروه.

فَقَبَضْتُ قَبْضَةً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ أی من التراب الذی داست علیه خیل جبرائیل.

فَنَبَذْتُهٰا
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قذفتها فی داخل العجل.

وَ کَذٰلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی زینت لی أهوائی الانحراف.

لقد کان السامری-الذی ینتمی الی سمرون،و هو ابن یشاکر من أولاد یعقوب-و کما یبدو من الآیة ممن بلغ به الإیمان درجة عالیة إذ أبصر ما لم یبصره الآخرون حیث رأی أثر الرسول،و لعل السامری کان ممن ساءت عاقبته،و هو مثال للخط المنافق فی الأمة،و الذی یسعی منتهزا الفرص،کغیاب القیادة لیصل الی مطامعه و مصالحه المادیة،و لکن السؤال هو لماذا ینحرف کثیر من المؤمنین بعد ایمانهم،أمثال بلعم ابن باعوراء و السامری و الزبیر ابن العوام؟! و الجواب کالتالی:

أولا:الانحراف فی مسیرة البشر شیء ممکن لأن عوامله کثیرة،فربما یواجه فتنة معینة فیتحداها،و لکنه حینما تتری علیه الفتن المختلفة ینهار امام بعضها،و أصعب فتن الحیاة،هی فتنة الرئاسة.

بلعم کان مؤمنا،و لکن حینما رأی أن موسی علیه السلام أصبح نبیا دونه، دفعه نحو الانحراف،حتی قال عنه اللّه:« فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ » (1)،و هکذا کان السامری من أصحاب موسی علیه السلام و لکنه لم یرضی أن یکون هارون رئیسا علیه فاصطنع حادثة العجل،و خدعته شهوة الرئاسة،و کذلک الزبیر،فلقد کان مع رسول اللّه صلی الله علیه و آله یقاتل معه و یذود عنه،و لکن حینما أراد السلطة انحرف.
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1- 1) سورة الأعراف آیة«176». 




و جرت علیهم الامتحانات لکی یتحدوه و یصبح ایمانهم خالصا،و لکنهم انهزموا بتکرس الانحراف فی أنفسهم.

و الصدیقون هم الذین یقاومون عوامل الانحراف-من الحسد و حب الدنیا، و إذا تحدّوا و استقاموا دخلوا الجنة و الا سقطوا فی النار.

ثانیا:أن ینحرف فی آخر لحظة من حیاته،و یدخل النار،فالذین یحسنون الظن بأنفسهم عادة ما ینحرفون،و علی عکسهم المتّهمون لها.

ثالثا:من الأسباب الرئیسیة للانحراف طول الأمل،و الحرص علی الدنیا، لأنهما من بواعث التسویف بالتوبة.

[97]أما کیف عالج موسی الموقف مع السامری؟فلقد قام بخطوتین رئیسیتین هما:


1-عزل السامری عن المجتمع لأنه جذر الانحراف:

قٰالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیٰاةِ أَنْ تَقُولَ لاٰ مِسٰاسَ وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ و هکذا یجب أن تکون الحلول التی تضعها الحرکة الثوریة،حلولا جذریة تتعدی تتبع الآثار السلبیة و إزالتها،الی اجتثاث جذر الفساد،فبدل أن تحارب الخمر، و الفساد الخلقی،و البرامج المضللة فی وسائل الاعلام،حارب الطاغوت الذی یقف خلفها،لأن القضاء علیه یعنی نهایتها جمیعا.

و لم یقتل موسی علیه السلام السامری لیبقی عبرة حیة الی کل الانتهازیین من بنی إسرائیل،و لکی تتضح عدالة الرسالات الالهیة و کیف أن مواقفها عقلانیة،ففی
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إن انحراف هؤلاء یدل علی وجود انحراف نفسی عمیق فی قلوبهم لمّا یقاوموه، الخبر أن موسی علیه السلام هم بقتل السامری، فأوحی اللّه له أن لا تفعل فانه کان سخیا، و ثالثا حتی یکون عذابه شدیدا یوم القیامة بحیث یستوفی کل ماله فی الدنیا و لا یلقی فی الآخرة إلا العذاب.و لعلّ السامری ابتلی بمرض جسدی أو روحی یؤدی إلی عذابه باقتراب الناس الیه،فکان یهرب من الناس و یصیح إذا اقترب منه أحد لا مساس:أی لا تمسونی أو لا تقتربوا منّی!


2-تحطیم رمز الواقع السلبی..

وَ انْظُرْ إِلیٰ إِلٰهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عٰاکِفاً لَنُحَرِّقَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً أخذ موسی العجل الذی عبد من دون اللّه و حرّقه ثم ذرّه فی الیم لکی یقتلع جذر الفتنة،خشیة أن یقدس العجل أو قطعاته أو حتی رماده فی المستقبل،کما یقدس المرتبطة مصالحهم بنظام الطاغوت آثاره بعد الثورة.

و نستوحی من هذه العملیة أن علی السلطات الرسالیة أن لا تکتفی بتصفیة شخص الطاغوت فقط،بل تحاول اقتلاع جذوره و تصفیة آثاره و رموزه،کقصوره، و تماثیله،و لو کان فی ذلک بعض الخسارة المادیة للثوار،لأن الخسارة الحقیقیة أن تبقی هذه الأشیاء تقدس من قبل المنحرفین الذین لا یزالون یتعلقون بالطاغوت بسبب عدم استجابتهم للتطور الثوری الذی حدث.

[98]کان الخطاب الأول موجها الی هارون القیادة الرسالیة،و الخطاب الثانی الی السامری القیادة المنحرفة،أما الخطاب الثالث فلبنی إسرائیل أنفسهم، لأن هذه الجهات هی المسؤول الحقیقی عن أی تغیر سلبی فی الأمة.
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فلا بد أن تحاسب الحرکة الثوریة هل أنها تحملت مسئولیتها أم لا،و کذلک القیادة المنحرفة لما ذا أقدمت علی الانحراف،و الجماهیر لماذا استجابت الی ذلک؟! قال تعالی:

إِنَّمٰا إِلٰهُکُمُ اللّٰهُ الَّذِی لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فلا تعبدوا العجل،و لا المال،و لا من یملک المال،و العبادة تبدأ من حب الشیء حبا ذاتیا فی القلب،فلتذکر أن اللّه محیط علما بکل شیء،حتی بخفایا القلوب التی قد تمیل الی الباطل.

وَسِعَ کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً أی وسعه من کل صوب و جانب.

خاتمة الایة متناسبة مع أجواء الحدث،حیث کان الذنب و تبریر الذنب مما لا یخفی علی اللّه الذی أحاط علمه بکل شیء.
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[سورة طه (20): الآیات 99 الی 110]


اشارة

کَذٰلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ مٰا قَدْ سَبَقَ وَ قَدْ آتَیْنٰاکَ مِنْ لَدُنّٰا ذِکْراً (99) مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ یَحْمِلُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وِزْراً (100) خٰالِدِینَ فِیهِ وَ سٰاءَ لَهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ حِمْلاً (101) یَوْمَ یُنْفَخُ فِی اَلصُّورِ وَ نَحْشُرُ اَلْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً (102) یَتَخٰافَتُونَ بَیْنَهُمْ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ عَشْراً (103) نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَقُولُونَ إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَةً إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ یَوْماً (104) وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلْجِبٰالِ فَقُلْ یَنْسِفُهٰا رَبِّی نَسْفاً (105) فَیَذَرُهٰا قٰاعاً صَفْصَفاً (106) لاٰ تَریٰ فِیهٰا عِوَجاً وَ لاٰ أَمْتاً (107) یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ اَلدّٰاعِیَ لاٰ عِوَجَ لَهُ وَ خَشَعَتِ اَلْأَصْوٰاتُ لِلرَّحْمٰنِ فَلاٰ تَسْمَعُ إِلاّٰ هَمْساً (108) یَوْمَئِذٍ لاٰ تَنْفَعُ اَلشَّفٰاعَةُ إِلاّٰ مَنْ أَذِنَ لَهُ اَلرَّحْمٰنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلاً (109) یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ وَ لاٰ یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً (110)



اللغة

102[زرقا]:جمع أزرق،فإنّ الإنسان المکدّر المهموم تعلو وجهه زرقة.

106[فیذرها]:فیجعلها.

[قاعا]:أی أرضا ملساء منکشفة.

[صفصفا]:أی مستویة،لا علوّ فیها و لا نتوء،و الصفصف:

هو المستوی من الأرض الذی لا نبات له کأنه علی صف واحد فی استوائه.
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107[و لا امتا]:الأمت الأکمة یقال مدّ حبلة حتی ما ترک فیه أمتا أی انثناء.

108[لا عوج له]:أی لا اعوجاج للدّاعی بحیث یدعو بعضا و یذر بعضا،و إنما دعوة عامة شاملة للجمیع.

[همسا]:صوتا خفیفا.
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وَ خَشَعَتِ الْأَصْوٰاتُ لِلرَّحْمٰنِ


هدی من الآیات:

من العبر الأساسیة التی یستفیدها الإنسان من قصص التاریخ هی معرفته بأن الحیاة الدنیا لیست دائمة،کما أن معرفته تعطیه معرفة أعمق بالحیاة ذاتها،إذ یری انّها قصیرة،انها جسر الی الحیوان الحقیقی فی الدار الآخرة.

و نفس هذه الحقیقة نجد تذکیرا بها فی کتاب اللّه،الذی یخسر من أعرض عنه إذ یفقد البصیرة فی الدنیا و البصر فی الآخرة،کما تتحول ذنوبه و أخطاؤه الی أثقال یحملها یوم القیامة ذلک الیوم الرهیب،الذی تخشع فیه أصوات الخلائق لربها،و نری الناس یبحثون عمّن ینقذهم من عذاب النار،و لیس ثمة شفاعة بدون اذن اللّه.

فمن أجل أن لا نتورط بحمل هذه الأثقال علینا:أن نعود الی التاریخ فنعتبر، و الی القرآن فنتذکر.

ص:224








بینات من الآیات:


اشارة

[99] کَذٰلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ مٰا قَدْ سَبَقَ وَ قَدْ آتَیْنٰاکَ مِنْ لَدُنّٰا ذِکْراً البشر انما یضل عن سواء السبیل حین یغفل و یخرج عن تمام وعیه،و انما ابتلیت الأمم بمختلف النکسات بسبب الغفلة،و النسیان،و لکی یعی الإنسان واقعه و مستقبله لدیه وسیلتان:

الأولی:النظر فی التاریخ برویة و تفکر،فالتاریخ هو ذلک المصباح الذی یضیء للعقلاء درب المستقبل،و التاریخ هو ذلک المعهد التجریبی الذی یتخرج من أروقته أفضل العلماء،و التاریخ هو ذلک الناصح الأمین الذی یوقظ فطرة الخیر فی ضمیر النابهین.

انه الذکر الذی یتجلی فی آیات القرآن حین تبین لنا سنن اللّه فیما مضی، و کیف سعد من سعد من الأمم،و کیف شقی من شقی منهم،

یقول الإمام أمیر المؤمنین ،و هو یبین لولده الحسن المجتبی علیه السلام أهمیة التجارب التاریخیة:

«أی بنی إنی و إن لم أکن عمرت عمر من کان قبلی،فقد نظرت فی أعمالهم، و فکرت فی أخبارهم،و ستر فی آثارهم،حتی عدت کأحدهم،بل کأنی بما انتهی الیّ من أمورهم،قد عمّرت مع أولهم الی آخرهم،فعرفت صفو ذلک من کدره، و نفعه من ضرره،فاستخلصت لک من کل أمر نخیله » (1)و حین ننظر الی التاریخ،علینا أن نعتبر بالجوهر،و من الخطأ أن نعلق بکل
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1- 1) نهج البلاغة-رسالة«31». 




لتفاصیل و الجزئیات.

الثانیة:القرآن،و سمی بالذکر،لأنه ینبّه المؤمنین من نومة الغافلین،فیوقظ الضمیر،و یستثیر العقل، مذکّرا الإنسان بعهده مع اللّه،و ما أودع فیه اللّه من الفطرة.

و کما تتجلی الحقائق و سنة اللّه عبر أحداث التاریخ،و مسیرة الحیاة،فانها موجودة فی کتابه أیضا،و الذی هو بمثابة الخارطة التی تقود الإنسان الی الهدف.

و لتوضیح مفهوم الذکر بصورة واضحة یمکننا ان نشبهه بالخریطة التی یحملها الشخص و هو یرید اجتیاز حقل من الالغام،فهو ینظر إلیها باستمرار لیحدد المواقع التی زرعت فیها العبوات الناسفة فیتجنبها،و بکل حذر واردة،ان لا یغفل عنها لحظة واحدة،لأن ذلک یعنی:أن یطیر أشلاء فی الهواء.

و الحیاة التی نعیشها أشبه ما تکون بذلک الحقل الملغوم،و إذا أردنا أن نجتازها بسلام یجب أن یکون الذکر نصب أعیننا باستمرار،و الإنسان العاجز بذاته،الذی یعیش علی أرض محفوفة بالإخطار،و ملیئة بالصعوبات،لهو بأمس الحاجة الی اللّه القوی،مطلق العلم،و الارادة و..و..لیمد له ید العون،فیدفع عنه الخطر،و الذکر هو الوسیلة التی یرتبط بها البشر الضعیف بربه العزیز القادر.

[100-101] مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ یَحْمِلُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وِزْراً* خٰالِدِینَ فِیهِ وَ سٰاءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ حِمْلاً یتنور قلب الإنسان بالمعرفة التی یکتسبها عبر التجربة و التفکیر،و عبر النظر للتاریخ و الحیاة،و أهم من کل ذلک،عبر رسالات اللّه(الذکر)،بینما تصنع الغفلة حجبا کثیفة علیه تمنع عنه نور الحقیقة،و سحبا متراکمة من الحسد و الحقد و العقد
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و حب الدنیا و التعلق بزینتها،و هذه الحجب التی تتراکم فوق القلب،و تدعو الی ارتکاب المعاصی،تصبح هی أوزارا باهضة تثقل کاهل صاحبها فی الدنیا و فی الآخرة.

و الوزر هو الحمل الثقیل،الذی یضغط علی صاحبه بقوة،فمن حمل کیسا کبیرا من التراب فوق کاهله ینهار من شدة الضغط،کذلک الحاسد و الحاقد و عبد الشهوات،و السائر فی ظلمات الغفلة،یتعرض قلبه لضغط معنوی هائل لا یکاد یتحمله.

و التعبیر القرآنی عن الغفلة(بالوزر)أبلغ تعبیر،أو لیست الغفلة تأتی نتیجة ضغط العوامل المادیة؟کذلک الوزر(الحمل الثقیل)هو من الضغط المادی.

و لا یقتصر ضرر الاعراض عن ذکر اللّه علی الدنیا فقط بأن یفقد الإنسان البصیرة فیها،بل و یمتد ذلک الی یوم القیامة حیث تتجسد الحقائق،و حیث یحمل من غفل عن ذکر ربه أثقالا باهضة علی کتفیه،کما یفقد البصر و هو یحاول أن یجتاز الصراط فیقع فی جهنم،یتذوق ألوان العذاب.

و التعبیر القرآنی من الدقة بمکان إذ یقول تعالی(خالدین فیها)و الضمیر یعود إلی الوزر،إذ ذنوبه هنا هی اداة تعذیبه هناک،حیث یخلد فیها مهانا،أعوذ باللّه.

[102] یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ و لا مناص یومها لأحد الا أن یخرج من قبره شاء أم أبی،فکما یولد الإنسان و یموت من دون إرادته،کذلک یبعث من دون إرادته.

وَ نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً
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أی زرق عیونهم من شدة الخوف،و لعلّ أهوال القیامة تسبب فی زرقة أجسادهم أیضا.

[103] یَتَخٰافَتُونَ بَیْنَهُمْ یتحدثون لبعضهم همسا،فیقول بعضهم لبعض:

إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ عَشْراً إذ یتضح لهم تفاهة و قصر العیش فی الدنیا،التی طالما اعتبروها آخر المطاف، و توهموا أنفسهم باقین فیها،و ذلک حین یقیسونها بالآخرة دار الخلد،إن ملایین السنین لا قیمة لها،أمام الخلد،فکیف و الإنسان لا یعیش فی الدنیا الا بضع عشرات من السنین فقط؟! [104] نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَقُولُونَ إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَةً إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ یَوْماً ان علم اللّه سبحانه و تعالی یحیط بکل شیء و کل زمان، فهو غیر خاضع لقانون الزمن،کما نحن البشر،فالماضی و الحاضر و المستقبل فی علمه سواء،فهو یعلم الآن ما سیقوله المجرمون یوم القیامة الذی ربما یأتی بعد ملایین السنین.

و لفظة أمثلهم طریقة،ترفع شبهة قد تتولد فی الذهن،بأن المتکلم الأول کان فاقدا للعقل عند ما قدر عمره فی الدنیا بعشرة أیام،فهذا(أمثلهم)أعقلهم و أفهمهم یقدر الفترة بیوم واحد لا بعشرة أیام.

ان علی الإنسان أن یعلم بأن حیاته قصیرة جدا،و ان أمامه حیاة أخری لا حصر لأمدها،و ان سعادته أو شقاءه فیها مرهون بعمله فی الدنیا،فیسعی جاهدا من أجل أن یکون سعیدا فیها.
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من مشاهد القیامة:

[105] وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبٰالِ الضخمة الراسیة.

فَقُلْ یَنْسِفُهٰا رَبِّی نَسْفاً [106] فَیَذَرُهٰا قٰاعاً صَفْصَفاً أرض خالیة من کل أثر من آثار زینة الدنیا و زخارفها.

[107] لاٰ تَریٰ فِیهٰا عِوَجاً وَ لاٰ أَمْتاً أی تصیر الأرض مستویة،فلا حفرة فیها و لا نتوء،و تزول منها کل المعالم الجغرافیة.تصوّر لو کنت واقفا علی مقربة من جبال الهملایا فاذا بها تنفجر مرة واحدة،فکم سیکون المنظر مهیبا و مخیفا؟ و السؤال:لما ذا نجد القرآن یتحدث فی مواضع کثیرة من الذکر،عن نسف الجبال،و تسجیر البحار،و انتشار الکواکب و..و..؟ و الجواب یبدو:ان کل ما فی الکون خلق لهدف هو عبادة اللّه،و خدمة الإنسان،فما دام الإنسان قد انتهی وجوده و دوره فی الدنیا، فانه ینتهی تبعا لذلک دور هذه المخلوقات،

و فی الحدیث القدسی یخاطب اللّه سبحانه و تعالی الإنسان قائلا:

خلقتک لأجلی و خلقت الأشیاء لأجلک و لعل من أسالیب القرآن فی التذکرة،هو التعرض لمشاهد القیامة بما فیها من
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الإثارة و شد الانتباه،لیوقض الضمیر،خصوصا و ان أسلوب العرض القرآنی قمة البلاغة.

[108]و یواصل القرآن الحدیث عن یوم القیامة:

یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدّٰاعِیَ لاٰ عِوَجَ لَهُ وَ خَشَعَتِ الْأَصْوٰاتُ لِلرَّحْمٰنِ فَلاٰ تَسْمَعُ إِلاّٰ هَمْساً من المفارقات الموجودة بین الدنیا و الآخرة،مفارقتان تذکرهما هذه الآیات:

الأولی:المفارقة الزمنیة،فبینما الدنیا محدودة زمنیا،نجد الآخرة أبدیة.

الثانیة:و تذکرها هذه الآیة،و هی ان الدنیا حیاة الارادة البشریة،بینما الآخرة(یوم القیامة)یجرد الإنسان من إرادته،و بالذات المجرم،و یخضع للّه جبریا.

فهذا البشر الذی کان یتمرد علی رسل اللّه و رسالاته،نجده-هنالک-خانعا خاضعا لداعی اللّه،و صوته الذی طالما رفعه یحارب به اللّه،و عباده،و رسالاته،هذا الصوت تجده خاشعا للّه تعالی،الذی ینتظر منه الجمیع کلمة العفو و الغفران، و یتبعون داعیه دون أی تلکأ و بلا عوج،ذلک الداعی الذی یدعوهم الی صراط اللّه المستقیم لا عوج له.

[109] یَوْمَئِذٍ لاٰ تَنْفَعُ الشَّفٰاعَةُ إِلاّٰ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمٰنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلاً کل العلاقات لا تنفعه یوم القیامة،و لا تبقی الا علاقة واحدة،و هی علاقة المؤمنین و شفاعتهم و شفاعة الرسل و الصدیقین و الشهداء و الصالحین لمن اتبعهم فی الدنیا و أطاعهم،فالعلاقة الرسالیة اذن هی الباقیة یوم القیامة،و لیس هناک انصاف آلهة یفرضون إرادتهم علی اللّه،کما یدعی البعض أو یتصورون،و هذه الوساطات
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و الوجاهات التی یتوسل بها الإنسان قد تنفعه عند السلطان،أما عند اللّه فلا،الا لمن یعطیه اللّه صلاحیة الشفاعة،و نتسائل:ما هی إذا فائدة الشفاعة و من ذا الذی تعطی له صلاحیتها؟ أولا:ان الشفاعة هناک نتیجة العلاقات الایمانیة هنا،و بالذات العلاقة بین المؤمنین و قیادتهم الشرعیة من رسول و وصی رسول،و من أمر اللّه بطاعته و حبّه، و کلما ازداد حبک فی اللّه للأنبیاء و الأئمة و خلفائهم و طاعتک لهم،کلما ازدادت فرص نجاتک من النار،لأنهم وحدهم الشفعاء عند اللّه.

ثانیا:قد یلقی الشیطان فی قلب المذنبین الیأس من روح اللّه،فیفتح اللّه لهم بابا واسعا الی رحمته عبر الشفاعة و یهدیهم الی صراط التوبة،و هو العودة الی اللّه، و من أمر اللّه بطاعته،من الرسول و أولی الأمر الشرعیین من بعده.

و سؤال آخر:لما ذا التأکید علی أن لا شفاعة الا لمن ارتضی الرب؟ و الجواب:ان فکرة المسؤولیة هی أثقل ما فی المیزان من فکر،و ان البشر یسعی جهده للتخلص منها،و الاستراحة الی ظل التبریرات،و الشفاعة أبرزها،إن الإنسان یخدع نفسه کلما ذکّره اللّه بالجزاء،و یتمنی لو ان شخصا یشفع له،فیؤکد اللّه سبحانه:کلا،لا شفاعة عند اللّه الا ممن یرتضیه اللّه سبحانه،هکذا لکی تبقی النفس عاریة أمام حقیقة المسؤولیة،و یتقبلها طوعا أو کرها.

[110] یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ فسلوک الإنسان و خلفیاته هی التی تؤثر فی مصیره غدا،و کل ذلک یعلمه اللّه.

وَ لاٰ یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً
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و هکذا یقفون امام سلطان الرب القاهر،عاجزین لا یحیطون به علما،فلا یمکنهم التغلب علیه،أو مقاومة مکره،إذا لیس امامهم الا التسلیم له و الهروب من عدله الی عفوه،و من غضبه الی رحمته و رضوانه.
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[سورة طه (20): الآیات 111 الی 122]


اشارة

وَ عَنَتِ اَلْوُجُوهُ لِلْحَیِّ اَلْقَیُّومِ وَ قَدْ خٰابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً (111) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ اَلصّٰالِحٰاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلاٰ یَخٰافُ ظُلْماً وَ لاٰ هَضْماً (112) وَ کَذٰلِکَ أَنْزَلْنٰاهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا وَ صَرَّفْنٰا فِیهِ مِنَ اَلْوَعِیدِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً (113) فَتَعٰالَی اَللّٰهُ اَلْمَلِکُ اَلْحَقُّ وَ لاٰ تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضیٰ إِلَیْکَ وَحْیُهُ وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً (114) وَ لَقَدْ عَهِدْنٰا إِلیٰ آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً (115) وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اُسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ أَبیٰ (116) فَقُلْنٰا یٰا آدَمُ إِنَّ هٰذٰا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ فَلاٰ یُخْرِجَنَّکُمٰا مِنَ اَلْجَنَّةِ فَتَشْقیٰ (117) إِنَّ لَکَ أَلاّٰ تَجُوعَ فِیهٰا وَ لاٰ تَعْریٰ (118) وَ أَنَّکَ لاٰ تَظْمَؤُا فِیهٰا وَ لاٰ تَضْحیٰ (119) فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ اَلشَّیْطٰانُ قٰالَ یٰا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلیٰ شَجَرَةِ اَلْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لاٰ یَبْلیٰ (120) فَأَکَلاٰ مِنْهٰا فَبَدَتْ لَهُمٰا سَوْآتُهُمٰا وَ طَفِقٰا یَخْصِفٰانِ عَلَیْهِمٰا مِنْ وَرَقِ اَلْجَنَّةِ وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ (121) ثُمَّ اِجْتَبٰاهُ رَبُّهُ فَتٰابَ عَلَیْهِ وَ هَدیٰ (122)





اللغة

111 وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ :العنوة الخضوع و الذّل،و العانی الأسیر و أخذت الشیء عنوة أی غلبة تذل المأخوذ منه،و قد تکون العنوة عن طاعة و تسلیم لأنّه علی طاعة الذلیل للعزیز.
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121[و طفقا یخصفان]:أی شرع آدم و حوّاء یلصقان علی أنفسهما من الورق حتی لا یتعرّیا.
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المسؤولیّة...بین التذکّر و النسیان


هدی من الآیات:

الإنسان خاضع بکیانه الطبیعی للّه سبحانه،و یتجسد خضوعه الکامل یوم القیامة،أما فی الدنیا فقد أعطاه اللّه فرصة لتجربة إرادته،فهو یستطیع بها أن یسمو لیصیر أفضل من المخلوقات،التی تخضع للّه خضوعا قهریا تکوینیا.

و هذه المسؤولیة بحاجة الی التذکیر بها،و إن کان الإنسان بطبعه و فطرته یشعر بالمسؤولیة،و لکنه ربما أنسته إیّاها ضغوط الحیاة،و وساوس الشیطان فیها، و مشاکلها،فهو بحاجة الی تذکیر مستمر لیقاوم کل ذلک.

و هکذا جاء القرآن الحکیم تذکیرا للإنسان بمسؤولیته، و ثمة عامل آخر یجعل الإنسان ذاکرا لا ینسی،و هو العزم و الارادة،و فی هذه الآیات یذکرنا اللّه تعالی بأن آدم لم یکن من أولی العزم حیث نسی عهد اللّه الیه و أخرج،و لم یخرج آدم من الجنة،التی وفر اللّه له و لزوجه فیها الطعام و اللباس و الشراب و السکن،الا بسبب
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إثارة الشیطان لغریزتی حب الخلود و حب السلطة،فلما اتبع إبلیس،تجرد من لباس الجنة(حیث جرّد نفسه من لباس التقوی)و أضحی عاصیا و قد غوی،الا ان اللّه فتح أمامه باب التوبة فاجتباه و هداه.

و فی نهایة الدرس بشارة بأن وراء هبوط الإنسان الی الأرض بالذنب،التوبة التی هی معراجه الی الجنة.


بینات من الآیات:

[111] وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ لِلْحَیِّ الْقَیُّومِ عنت أی خضعت خضوعا ذلیلا،أما الوجوه فهی المظهر البارز من الإنسان، و حینما تقول توجهت أی جعلت کل أبعاد حیاتی فی هذا الطریق،فعنت الوجوه بمعنی خضعت أبعاد حیاة الإنسان للحی القیوم،بلی هذا الوجه الضعیف الفانی، حق له أن یخضع لذلک الوجه الحی القیوم..

هکذا نقرأ فی الدعاء:

(سجد وجهی الذلیل لوجهک العزیز الجلیل،سجد وجهی البالی الفانی لوجهک الدائم الباقی،سجد وجهی الفقیر لوجهک الغنی الکبیر،سجد وجهی و سمعی و لحمی و دمی و جلدی و عظمی و ما أقلت الأرض منی للّه رب العالمین) (1) و لعلّ اسمی الحی و القیوم یجمعان أسماء اللّه الحسنی.

وَ قَدْ خٰابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً
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1- 1) مفاتیح الجنان-ص 227-من دعاء الجوشن الکبیر. 




الخیبة هی الفشل،و الذی یخیب هو الذی لا یصل الی هدفه،و الظلم حمل ثقیل علی کاهل الإنسان یتجلی فی صور سلبیة شتی فی الدنیا،کعدم التوفیق و الفشل و..و..،أما فی الآخرة فیتجلی فی صورة العذاب المهین،و هذا خلاف ما ینتظره الإنسان من وراء ظلمه،أو لیس کان یأمل الظالم أن یحقق لنفسه و أهله السعادة و الفلاح،الآن تراه یفشل و یخیب أمله،و یحمل أوزار الظلم.

[112]فی مقابل الظلم یوجد العمل الصالح،و هو حالة بناء،سواء للنفس أو المجتمع،فبدل أن تسجّر لنفسک تنورا فی جهنم بالظلم،شیّد لک قصرا فی الجنة بالعمل الصالح،و بدل أن تهدم علاقاتک بالمجتمع عبر الظلم،وسعها و متنها بالإحسان و العمل الصالح،و الذی یعمل الصالحات لا یخاف الهضم و لا الظلم.

ثم أن عمل الصالحات فی الخط الفاسد لیس من الصالحات فی شیء،لذلک یؤکد القرآن:

وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصّٰالِحٰاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فحتی تثمر الصالحات یجب أن تکون فی خط الایمان.

فَلاٰ یَخٰافُ ظُلْماً وَ لاٰ هَضْماً لا یمکن فی یوم القیامة أن تری صحیفة عملک و قد ذهبت بید غیرک، کما لا یمکن أن یضیع اللّه عملا صالحا مهما یکن صغیرا،فلو أنک قمت فی أحد اللیالی لحظات و سبحت اللّه ثم نمت فهی ستبقی مکتوبة فی صحیفتک یوم القیامة،و الفرق بین الظلم و الهضم،أن الظلم ذهاب کل العمل،و الهضم نقصان بعض الأجر.

[113] وَ کَذٰلِکَ أَنْزَلْنٰاهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا
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عربیا:بلیغا یفهمه کل الناس،و یوضح کل الحقائق،و اللغة العربیة تمتاز ببلاغة نافذة-باعتراف علماء اللغة-لا نجدها أبدا فی غیرها.

وَ صَرَّفْنٰا فِیهِ مِنَ الْوَعِیدِ أی ثبتنا فیه الوعید،بأسالیب مختلفة و مع أمثلة حقیقیة.

لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ لکی تترسخ فیهم روح التقوی،و الذی تترسخ فیه هذه الروح لا یظلم و لا یغفل و لا یذنب،لأنه مسلح بالتقوی و الحذر نتیجة الوعید.

أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً هدف القرآن هو زرع التقوی فی نفس الإنسان،و إذا کان قلب الإنسان لا یتقبل التقوی،فلا أقل لیتذکر بالقرآن،و التذکر حسبما جاء فی الأحادیث هو تذکر اللّه عند ممارسة الخطیئة،من هنا یمکن القول بأن التقوی نوع من العصمة أما التذکر فیشبه الکابح.

[114] فَتَعٰالَی اللّٰهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ تعالی عن التشبیه و التصویر و التصور،فهو الملک المالک لکل شیء و المهیمن علیه،و هو الحق و ما دونه الباطل،فنحن ملکه یهدینا الی القرآن.

و لکی نصل الی علم القرآن لا بد من التسلیم و الاستزادة من الوحی دون العجلة.

وَ لاٰ تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضیٰ إِلَیْکَ وَحْیُهُ
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فی تفسیر علی بن إبراهیم،فی سبب نزول هذه الآیة،قال:کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله إذا نزل علیه القرآن بادر بقراءته قبل تمام نزوله،فأنزل اللّه:

وَ لاٰ تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ و لعل زیادة حب النبی و شوقه الی وحی ربه،کان یدفعه الی ذلک،فنهاه الرب عنه،و مهما کان السبب فان ذات العجلة غیر حمیدة:

/1إذ المطلوب من المؤمن التسلیم المطلق امام الرب،لیزید اللّه علمه،و مع الاستعجال بالوحی حتی و لو کان من منطلق الشوق-یفقد کمال التسلیم له، و بالتالی لا یزداد علما.

/2و المهم قراءة القرآن بتأن و تدبر لاستیعاب معانیه،لأن هذا الطریق فقط هو الذی یجعلنا نفهم القرآن،و خطأ أن نقرأ القرآن بهدف القراءة لأنها لیست مطلوبة بذاتها،إذا عریت عن الفهم و التدبر،الذی یحقق التقوی أو الذکری.

وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً و ان من آداب تلقی الذکر-بعد التسلیم-الشوق الی زیادة العلم،فمن اغتر بما یملک من العلم لم یؤت الزیادة.

و لذلک نجد کیف یأمر الرب رسوله بطلب الزیادة فی العلم-و جاء فی الحدیث الشریف عن أئمّة أهل البیت:لو لا اننا نزداد لأنفدنا. (1)

و فی الحدیث المأثور عن عائشة عن الرسول صلی الله علیه و آله انه قال :
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«إذا أتی علیّ یوم لا أزداد فیه علما یقربنی الی اللّه،فلا بارک اللّه لی فی طلوع شمسه » (1)[115] وَ لَقَدْ عَهِدْنٰا إِلیٰ آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ لقد حدد اللّه سبحانه الهدف من القرآن(التقوی و التذکر)،و کمثال علی هذین الهدفین یذکر اللّه قصة آدم علیه السلام عند ما نهاه عن الشجرة و حذره من الشیطان أن یخرجه من الجنة،فلا هو اتقی الشیطان و لا هو تذکر نهی اللّه له.

و من کلمة«نسی»نستنتج ان عصیان آدم لم یکن متعمدا،و یدل علی ذلک عجز الآیة وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً ای عزما علی ترک المعصیة،کما ان النسیان ضد التذکر،و عهدنا بمعنی أمرنا،فهو لم یتحد ذلک الأمر انما نسیه.

وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً و هناک تفسیران لهذه الآیة:

الأول:ان آدم علیه السلام نسی العهد الالهی و لکن لم نجد له عزما علی الخطیئة أی تعمدا.

الثانی:لم یکن آدم من أولی العزم و أولو العزم خمسة هم:نوح،و إبراهیم، و موسی،و عیسی،و محمد صلی الله علیه و آله ،و هذا التفسیر تأکید للقول بأن الارادة«العزم» تمنع الغفلة و النسیان.

[116] وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ أَبیٰ
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ان سجود الملائکة الموکلة بالطبیعة للإنسان یعنی ان اللّه سخرها للبشر،بلی یبقی إبلیس موکل بالنفس الأمارة التی لن تسجد للّه الا ان یجبرها الإنسان علی ذلک.

[117] فَقُلْنٰا یٰا آدَمُ إِنَّ هٰذٰا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ فَلاٰ یُخْرِجَنَّکُمٰا مِنَ الْجَنَّةِ فَتَشْقیٰ بیّن اللّه لآدم و زوجه،أن إبلیس عدو لهما،یسعی لاخراجهما من الجنة، و نستفید من هذه الآیة عدة أفکار:

1-ان الإنسان بحاجة الی ان یعرف عدوه إبلیس و یتذکر ذلک أبدا.

2-ان عداوة إبلیس للمرأة کعداوته للرجل،و بالتالی علی المرأة أن تکون علی أشد الحذر کما علی الرجل سواء بسواء.

3-ان هدف الشیطان هو إضلال البشر و جرهم الی الشقاء المادی و المعنوی، و وسیلته فی ذلک التغریر و المکر و الخداع! [118-119] إِنَّ لَکَ أَلاّٰ تَجُوعَ فِیهٰا وَ لاٰ تَعْریٰ* وَ أَنَّکَ لاٰ تَظْمَؤُا فِیهٰا وَ لاٰ تَضْحیٰ هذه أربع من النعم المادیة التی أودعها اللّه فی الجنة و هی(نعمة الأکل و اللباس و الشراب،و المسکن).

[120]و لکن هل یترک الشیطان الإنسان لسبیله؟..کلاّ.

فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطٰانُ قٰالَ یٰا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلیٰ شَجَرَةِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لاٰ یَبْلیٰ
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نستوحی من هذه الآیة الکریمة أفکارا عدیدة تعالج قضایا هامة،لا زال بعضها موضع بحث و دراسة عند المفسرین:

1-ان الشیطان یوسوس للإنسان،فیستثیر طبائعه الدفینة،و یدغدغ تمنیاته المکبوتة،و یحرک تلک الغرائز الخامدة،و هو یفعل کل ذلک بهدف التشویش علی بصره،و التمویه علیه،و زرع الشبهات فی قلبه،و إلقاء التبریرات و التسولات فی نفسه.

و هکذا لا یکفی الحذر من إغواء الشیطان المباشر،بل علینا أن نعرف أنه یشوش علینا،و یشبه الأمور و یخلط الحق بالباطل،و یمکر و یکید،و یغر و یخدع،إن علینا أن نکون فی قمة الحذر،و الا وقعنا فی شرکه.

2-و آدم أول من وقع فی مصیدة إبلیس،فهو لم یعزم عصیان ربه،بل أنساه الشیطان أمر الرب،و خدعه حیث حلف له باللّه کذبا أن اللّه لم ینهه عن تلک الشجرة.

و لم یکن آدم یعلم أن من الممکن أن یحلف أحد بربه کاذبا،ثم شبه علیه بأن المنهی عنه انما هو شجرة معینة من الحنطة،و لیس کل أشجار الحنطة،و هنا استفاد إبلیس من نقطة ضعیفة عند البشر حیث یتهرب من المسؤولیة بأدنی تبریر،و کانت أداة وسوسته اثارة مشاعر حب الخلود و الملک عند البشر،

جاء فی حدیث شریف عن جمیل بن درّاج عن أحد الصادقین علیهما السلام :«سألته:کیف أخذ اللّه آدم بالنسیان؟فقال:انه لم ینس،و کیف ینسی و هو یذکره و یقول له إبلیس: مٰا نَهٰاکُمٰا رَبُّکُمٰا عَنْ هٰذِهِ الشَّجَرَةِ إِلاّٰ أَنْ تَکُونٰا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونٰا مِنَ الْخٰالِدِینَ » (1).
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3-غریزتا الملک و حب الخلود غریزتان متأصلتان فی أعماق الإنسان،فبالرغم من أن اللّه أسکن آدم و حواء الجنة-و هی دار الخلود-الا انهما لا زالا ینتابهما الشعور بالنهایة،و قد أثار الشیطان فیهما هاتین الغریزتین،و هکذا انخدع آدم بإبلیس الذی زین له الأکل من الشجرة المحرمة،و کانت النتیجة أنه طرد من الجنة و أهبط الی الأرض.

و انما خدع آدم حین أثار إبلیس فیه غریزتی(حب الملک و حب الخلود)،و من المعلوم انه لم یکن الهدف من خلق هاتین الغریزتین فی النفس ان یستخدمهما الشیطان فی اغوائه الإنسان،انما أعطاه اللّه حب الملک و السیطرة،لکی یستعمر الأرض و یتحمل الصعاب و المشاق فی سبیل ذلک،و أعطاه حب الخلود لکی یحافظ علی نفسه من جهة،و لکی یعرف انه خلق للبقاء و لکن لیس فی هذه الدنیا،بل فی الآخرة،و انه لو لم یخلد فی الدنیا،فان هناک دارا أخری سیخلد فیها.

و لکن إبلیس کعادته یحرف غرائز الإنسان،التی لو استفاد منها استفادة سلیمة،إذا لکانت وقوده فی الطریق الصاعد،أما لو استخدمها بصورة غیر سلیمة، فانها ستکون سببا لهبوطه و تردیه.

و الشیطان حینما یوسوس للبشر فهو قد لا یتراءی له،و لکنه یأتیه فی صورة خواطر و أوهام.

فَأَکَلاٰ مِنْهٰا فَبَدَتْ لَهُمٰا سَوْآتُهُمٰا وَ طَفِقٰا یَخْصِفٰانِ عَلَیْهِمٰا مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ کانت نتیجة اقترافهما السیئة أن بدت لهما سوآتهما بعد أن البسهما اللّه الریاش.
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وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ عصی باقترافه الخطیئة،أو ترکه الهدی،و غوی عن رحمة ربه الی دار الشقاء إذ من معانی الغوایة الضیاع.

[122] ثُمَّ اجْتَبٰاهُ رَبُّهُ فَتٰابَ عَلَیْهِ وَ هَدیٰ و فی هذه الآیة اشارة الی ان بید الإنسان نفسه سعادته أو شقائه،و انه لو وقع فی فخاخ الشیطان و انحرف عن الجادة،فان امامه فرصة التوبة التی هی معراجه الی الفضیلة.

و هناک حدیث مأثور عن الامام الرضا علیه السلام یوضح الکثیر من الشبهات فی الآیة، و الحدیث کالتالی:

یقول علی بن محمد بن الجهم قال :حضرت مجلس المأمون و عنده الرضا علیه السلام فقال له المأمون:یا بن رسول اللّه أ لیس من قولک ان الأنبیاء معصومون؟قال:

بلی،قال فما معنی قول اللّه عز و جل:« وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ »؟قال علیه السلام :ان اللّه تعالی قال لآدم: اُسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ وَ کُلاٰ مِنْهٰا رَغَداً حَیْثُ شِئْتُمٰا وَ لاٰ تَقْرَبٰا هٰذِهِ الشَّجَرَةَ ،و أشار لهما الی شجرة الحنطة« فَتَکُونٰا مِنَ الظّٰالِمِینَ »و لم یقل:و لا تأکلا من هذه الشجرة،و لا مما کان من جنسها،فلم یقربا من تلک الشجرة،و انما أکلا من غیرها لما أن وسوس الشیطان إلیهما،و قال:« مٰا نَهٰاکُمٰا رَبُّکُمٰا عَنْ هٰذِهِ الشَّجَرَةِ »و انما نهاکما ان تقربا غیرها و لم ینهکما عن الأکل منها« إِلاّٰ أَنْ تَکُونٰا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونٰا مِنَ الْخٰالِدِینَ »« وَ قٰاسَمَهُمٰا إِنِّی لَکُمٰا لَمِنَ النّٰاصِحِینَ »و لم یکن آدم و حوا شاهدا قبل ذلک من یحلف باللّه کاذبا« فَدَلاّٰهُمٰا بِغُرُورٍ فأکلا منها»ثقة بیمینه باللّه و کان ذلک من آدم قبل النبوة،و لم یکن بذنب کبیر استحق به دخول النار،و انما کان من الصغائر الموهوبة التی تجوز علی الأنبیاء
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قبل نزول الوحی علیهم،فلما اجتباه اللّه تعالی،و جعله نبیا معصوما لا یذنب صغیرة،و لا کبیرة،قال اللّه تعالی: وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ* ثُمَّ اجْتَبٰاهُ رَبُّهُ فَتٰابَ عَلَیْهِ وَ هَدیٰ و قال عز و جل: إِنَّ اللّٰهَ اصْطَفیٰ آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْرٰاهِیمَ وَ آلَ عِمْرٰانَ عَلَی الْعٰالَمِینَ (1).

و کلمة أخیرة:

ان الشیطان یقدر علی إغواء البشر ما دام الإنسان مغرورا بنفسه،غیر مستعیذ بربه من شر إبلیس و خدعه و احابیله..

و هکذا وقع آدم فی شرک إبلیس حیث اعتمد علی نفسه،فعلینا أن نعرف مدی خطورة الشیطان فنستعیذ أبدا منه باللّه سبحانه.

و نکرر:أعوذ باللّه القوی من الشیطان الغوی.

جاء فی حدیث شریف عن الکافی عن أبی جعفر(علیه السلام) :

«فقال لهما لا تقرباها یعنی لا تأکلا منها فقال آدم و زوجته:نعم یا ربنا لا نقربها و لا نأکل منها،و لم یستثنیا فی قولهما،نعم(لم یقولا الا ان یشاء اللّه) فوکلهما اللّه فی ذلک الی أنفسهما و الی ذکرهما » (2).
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[سورة طه (20): الآیات 123 الی 130]


اشارة

قٰالَ اِهْبِطٰا مِنْهٰا جَمِیعاً بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ فَإِمّٰا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اِتَّبَعَ هُدٰایَ فَلاٰ یَضِلُّ وَ لاٰ یَشْقیٰ (123) وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ أَعْمیٰ (124) قٰالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمیٰ وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً (125) قٰالَ کَذٰلِکَ أَتَتْکَ آیٰاتُنٰا فَنَسِیتَهٰا وَ کَذٰلِکَ اَلْیَوْمَ تُنْسیٰ (126) وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیٰاتِ رَبِّهِ وَ لَعَذٰابُ اَلْآخِرَةِ أَشَدُّ وَ أَبْقیٰ (127) أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنَ اَلْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَسٰاکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِأُولِی اَلنُّهیٰ (128) وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَکٰانَ لِزٰاماً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی (129) فَاصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ اَلشَّمْسِ وَ قَبْلَ غُرُوبِهٰا وَ مِنْ آنٰاءِ اَللَّیْلِ فَسَبِّحْ وَ أَطْرٰافَ اَلنَّهٰارِ لَعَلَّکَ تَرْضیٰ (130)





اللغة

124[ضنکا]:ضیّقة.

128[أ فلم یهد لهم]:أ فلم یبیّن لهم،و ألم یرشدهم:و هذا استفهام استنکاری.
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130[متربّص]:منتظر لیری المصیر،و ینتظر لمن الغلب، و أیّنا یعذّب و أیّنا ینعّم؟.
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هدی اللّه معراج الفضیلة


هدی من الآیات:

الإنسان مزیج من حفنة من تراب و ومضة من نور،و الأولی هی التی تحتوی علی جوانب ضعیفة،أما الثانیة فتستر سوءات التراب،فارادة الإنسان تستر شهواته،و عقله یستر جهله،و تقواه تستر غرائزه،و لو لا هذا الجانب الخیّر فی حیاته لکان أضعف و أعجز من کثیر من الأحیاء.

نعم إن لباس التقوی هو أفضل ما یستر به الإنسان عجزه و جهله و غروره،و لو لا هذا اللباس لما تدافن الناس،و لو تعری کلّ إنسان للثانی،لظهر أشد سبعیة من الذئب،و أخبث حیلة من الثعلب،و ألدغ من الحیة،و الذی ینزع عن نفسه هذا اللباس فان أمامه طریقا عریضا،لیعود الی اللّه،مرة أخری عبر التوبة.

و الإنسان إنّما یضعف و یذنب،حینما ینشدّ الی التراب،بینما یسمو حینما یمیل الی جانب النور،و إنّما هبط آدم عند ما تأثر بترابیته لا بروح اللّه التی نفخها فیه.
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و لما خدع الشیطان آدم أنزله اللّه الی الأرض لیخوض صراعا عنیفا بین الحقّ و الهوی،بین من یتبع هذا و من یتبع ذاک،و هذا ما یجعل الإنسان محتاجا الی رسالات اللّه لتهدیه الی سبیل الرشاد و السعادة،فمن اتبع هدی اللّه فلا یضل عن الطریق،و لا یصیبه الشقاء،أما من اتبع هواه و أعرض عن ذکر اللّه،فانه یخضع لضغوط الشهوات،و یعیش فی زنزانة الجهل و الجهالة،و یصاب بمعیشة ضنک،أما یوم القیامة فیبعث أعمی،و حین یتساءل عن ذلک یأتیه الجواب:أو لم تنس آیات اللّه؟ بلی فأنت الیوم تنسی.

إن المسرفین الذین یکفرون بآیات اللّه لهم عذاب شدید،فی الدنیا-کما أهلک اللّه القرون الغابرة و أشدّ منه و أبقی فی الآخرة.

إنّ اللّه سبحانه و تعالی یهمل الکفار لأجل مسمّی،و لو لا ذلک لأخذهم بکفرهم.


بینات من الآیات:

[123] قٰالَ اهْبِطٰا مِنْهٰا جَمِیعاً بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ لقد هبط آدم و زوجته فقط،و قد أکّد القرآن ذلک حین جاء الحدیث بلفظ التثنیة اِهْبِطٰا ،و لکنه بعدئذ یقول: جَمِیعاً فلعلّه یضم إبلیس معهما،ثمّ یقول: بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ بصیغة الجمع،لما ذا؟ لأنّ آدم لم یختلف مع زوجته فی الأرض أبدا،بل ظلّ علی وئام معها،حتی صارت لهما ذریة فانقسم هؤلاء،فمنهم من اعتنق مبادئ الخیر،و منهم من اعتنق مبادئ الشرّ،فنشب الصراع بین الطرفین.

فَإِمّٰا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اتَّبَعَ هُدٰایَ فَلاٰ یَضِلُّ وَ لاٰ یَشْقیٰ
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الضلالة هی الانحراف و الشقاء نتیجتها،و لکن الذی یتبع هدی ربه لا یضل و لا یشقی،لأنه یسیر فی الطریق الصحیح الذی یوصله الی أهدافه،و لعلّ الضلالة تعنی الجانب المعنوی،بینما الشقاء یعنی الجانب المادی لیتقابل مع قوله سبحانه فی الآیة التالیة، فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً یعنی من لم یتبع هدی اللّه.

[124] وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی من یعرض عن ذکر اللّه،و عن الحقّ،و أبرز قضایاه هو تولی القیادة الشرعیة، فانه لا یعرف کیف یستفید من الحیاة لذلک یشقی فیها.

فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً أی معیشة ضعیفة تضغط علیه و تجلب له التعاسة،برغم مظاهر الثروة التی قد یکون متلبسا بها و یغبطه الناس علیها،و الواقع:إن ضنک العیش یتمثل فی واحد من بعدین:

/1فقد یکون بسبب نقص الوسائل المادیة التی توفرها المناهج الالهیة،و التی لن توجد من دونها إلاّ مؤقتة و مشوبة بالمشاکل الأعظم منها.

/2و قد تضیق النفس بالحیاة و تصبح حرجة قلقة،غیر مطمئنة و لا راضیة حتی و لو توفرت الوسائل المادیة،إذ النفسیة المعقدة التی تتراکم علیها الصفات الرذیلة کالحسد و الحقد و الکبر و الغرور یعیش صاحبها فی زنزانة ضیقة و لو کان جسمه فی روضة فیحاء.

و فی السیاق إشارة الی بعض جوانب السعة و الضیق فی القلب.

وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أَعْمیٰ
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و لماذا یعمی الإنسان فی الآخرة؟لأنه قد ترک الانتفاع بالبصیرة فی الدنیا،ذلک لأنّ العمی فی القرآن منه ما هو عمی البصر و منه ما هو عمی البصیرة،کما قال الراغب فی قوله سبحانه: وَ مَنْ کٰانَ فِی هٰذِهِ أَعْمیٰ فَهُوَ فِی الْآخِرَةِ أَعْمیٰ وَ أَضَلُّ سَبِیلاً فالأوّل عمی البصیرة و الثانی عمی البصر،و لعلّنا نستطیع أن نعبر عن عمی البصیرة بعدم الوعی،و الذی یعمی عن النور لا بدّ أن یعمی عما یضیئه ذلک النور من الحقائق،فهدی اللّه نور جاء لیضیء الحقائق،و یبین السنن الحاکمة فی الحیاة، و بدیهی إنّ من یعرض ببصره و بصیرته عن رؤیة ذلک الهدی،سیعمی عن حقائق الحیاة و سننها،و سیصعب علیه تمییز الخیر عن الشر،و سیتجسد فی الآخرة فی عمی ظاهر هو عمی العین،لذلک یقول تعالی:

[125] قٰالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمیٰ وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً یبدو من الآیة إنّ الرجل لم یکن من الکفار،إنّما ممن نسی آیات اللّه بعد أن جاءته،و لذلک احتار فی سبب عماه و تساءل: رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمیٰ و أضاف:

وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً و لو کان کافرا إذا لم ینسب نفسه الی البصر،و ربنا حین أجابه،ذکّره بأنه نسی آیات اللّه،و لم یقل أنه لم یؤمن بها،هکذا جاءت النصوص تفسر الآیة بمن ترک الولایة الالهیة أو الحج المفروض،

فقد روی أبو بصیر قال:سمعت أبا عبد اللّه یقول: «من مات و هو صحیح موسر لم یحج،فهو ممن قال اللّه عزّ و جل: وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أَعْمیٰ قال قلت:سبحان اللّه،أعمی!قال نعم أعماه اللّه عن طریق الحقّ» (1)و حینما یسأل الضّال ربه عن سبب عماه یأتیه الجواب:
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[126] قٰالَ کَذٰلِکَ أَتَتْکَ آیٰاتُنٰا فَنَسِیتَهٰا وَ کَذٰلِکَ الْیَوْمَ تُنْسیٰ أی أهملتها کما ینسی شیئا،و کذلک تهمل فی النار کمن نسی شیئا،و یبدو من هذه الآیة أن مشکلة الإنسان هی إهماله لتعالیم الرسالات الالهیة،بسبب عدم الجدیة(العزم)فیها،و علاج هذه الآفة بذکر اللّه تعالی،عبر الصلوات الخمس و العمل الصالح،فالصلاة تذکر المؤمن بربه باستمرار،و بالتالی تذکره بأوامره و نواهیه التی بلغها الرسل،و من خلال ذلک یعرف الحیاة و سبل تسخیرها،فیفوز فی الدنیا و الآخرة.

[127]ما الذی یجعل الإنسان لا یؤمن بآیات اللّه، إیمانا عملیا ینعکس فی واقع حیاته،و یلتزم بأحکام الدین بجد و عزم؟الجواب:إنّها نزعة الإسراف الکامنة فی نفسه،و التی تدعوه الی الاستزادة من متع الدنیا الزائلة،حیث إنّ التمسک بالدین یتطلب شیئا من الصبر و التحمل و التضحیة،و لعلّه لذلک یقول الربّ سبحانه:

وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیٰاتِ رَبِّهِ و الإنسان الذی یحاول الهرب من صعوبات الحیاة بالالتفات علی آیات اللّه، فانه سیواجه فی الآخرة نفس الصعوبات و المشاق،و قد اکتسبت صفتین خطیرتین هما الشدة أولا،و الامتداد الزمانی الذی یصل الی درجة الخلود ثانیا.

وَ لَعَذٰابُ الْآخِرَةِ أَشَدُّ وَ أَبْقیٰ [128] أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَسٰاکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِأُولِی النُّهیٰ الذی لا یتعظ إمّا لا یشعر بالخطر فیأمن من مکر اللّه،أو لأنّ قلبه قاس لا یستطیع أن یستوعب به العبر،و لا یستفید من العبر إلاّ اولی النهی(أصحاب
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العقول).

[129] وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَکٰانَ لِزٰاماً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی کلمة اللّه سبقت بتأخیر العذاب،و إلاّ لکان لزاما أن یصبّ اللّه علیهم عذابه، إنّ من رحمة اللّه بالإنسان أن ترک له فرصة کی یهتدی و لم یعاجله بالعقوبة.

[130]بما ذا نتقی النسیان؟نتقی النسیان بأمرین:

الأول:الصبر.

فَاصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ عدم التأثر بکلام الکفار و أفکارهم السلبیة،و عدم مجاراتهم فی کلامهم.

الثانی:ذکر اللّه بالتسبیح دائما.

وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ صلاة الصبح.

وَ قَبْلَ غُرُوبِهٰا صلاة العصر.

وَ مِنْ آنٰاءِ اللَّیْلِ فَسَبِّحْ صلاتی المغرب و العشاء.

وَ أَطْرٰافَ النَّهٰارِ
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أی وسط النهار و هی صلاة الظهر.

لَعَلَّکَ تَرْضیٰ و هذه الکلمة تقابل فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً ،فالمعیشة الضنک هی معیشة الإنسان التی تحبس نفسه بسببها فی زنزانة السخط علی الحیاة،أما المعیشة الرحبة فهی معیشة الإنسان الراضی بقضاء اللّه تعالی.
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[سورة طه (20): الآیات 131 الی 135]


اشارة

وَ لاٰ تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلیٰ مٰا مَتَّعْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْهُمْ زَهْرَةَ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ (131) وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاٰةِ وَ اِصْطَبِرْ عَلَیْهٰا لاٰ نَسْئَلُکَ رِزْقاً نَحْنُ نَرْزُقُکَ وَ اَلْعٰاقِبَةُ لِلتَّقْویٰ (132) وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ یَأْتِینٰا بِآیَةٍ مِنْ رَبِّهِ أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَةُ مٰا فِی اَلصُّحُفِ اَلْأُولیٰ (133) وَ لَوْ أَنّٰا أَهْلَکْنٰاهُمْ بِعَذٰابٍ مِنْ قَبْلِهِ لَقٰالُوا رَبَّنٰا لَوْ لاٰ أَرْسَلْتَ إِلَیْنٰا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیٰاتِکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَ نَخْزیٰ (134) قُلْ کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ فَتَرَبَّصُوا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ أَصْحٰابُ اَلصِّرٰاطِ اَلسَّوِیِّ وَ مَنِ اِهْتَدیٰ (135)
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سلبیات النفس البشریة


هدی من الآیات:

تحدثنا سورة طه عن الإنسان و تقص علینا أنباء أربعة نماذج بشریة هم:

موسی و هارون،و هما أعلی قمة بشریة،ثم السحرة الذین اهتدوا بعد الضلالة،ثم فرعون فی الحضیض،و أخیرا:جنود فرعون الذین استخفهم فأطاعوه و أضلهم و ما هدی.

و فی الدرس الأخیر تلخص السورة عبرها،و تبین:سلبیات النفس البشریة،بعد أن أشار الی عوامل الانحراف فیها،ذلک ان معرفة الإنسان بنفسه،و بالعوامل المؤثرة فیها،تساعده علی الاختیار السلیم و حیث:ان القرآن یبصرنا فی هذه السورة بحقیقة وساوس الشیطان،و کیف ان النسیان(و عدم العزم)،و الغفلة عن مکر الشیطان،و إهمال ذکر اللّه،کل أولئک یهبط البشر من جنته الی أرض الصراع.

بلی ان هناک مجالا للإنسان أن یسمو و یسبق الآخرین،و لکن ینبغی أن یکون
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تسابقه معهم شریفا یتجه نحو البناء،و الا یکون علی حطام الدنیا و الا یتحول الی صراع هدام.

و لکی نبتعد عن الضلالة،و لا نتأثر بعامل الحسد،فیصیر التنافس صراعا،علینا أن نذکر اللّه تعالی و ان نقیم الصلاة،و نأمر بها أهلنا،لأنهم قد یؤثّرون علینا سلبا لو لم یکونوا مؤمنین،فالصلاة معراج المؤمن،و من یعرج الی اللّه،لا یتأثر بضغوط الهوی،و لا بزینة الحیاة الدنیا.

ثم یشیر القرآن الی سبب من أسباب الضلالة،و هو عدم القناعة بقضاء اللّه،و لا ریب ان الذین یحملون هذه الروح لن یقبلوا برسل اللّه و لا برسالاته،و سیبررّون موقفهم هذا بطلب المزید من الآیات و الدلالات الحسیة المادیة،و لکنهم یغفلون عن حقیقة هامة،و هی ان کثیرا من الأنبیاء السابقین کانت لهم آیات و معجزات ظاهرة،کعصا موسی و معاجز عیسی من قبیل احیاء الموتی و إشفاء المرضی و لکن مثل هؤلاء الناس لم یؤمنوا بهم.


بینات من الآیات:

[131] وَ لاٰ تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلیٰ مٰا مَتَّعْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْهُمْ زَهْرَةَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ النعم التی یمن اللّه بها علی الإنسان تکون لحکم مختلفة و غایات متباینة،فقد تکون للابتلاء و الاختبار لمن هو فی مستواها،لعل نفسیة شخص لا تتحمل النعم العظیمة،و بالتالی لا یکون من الحکمة تحمیله مسئولیة تلک النعمة العظیمة، فالأفضل-إذا-الاّ تطاول بنظرک الی نعم اللّه علی الآخرین.

و قد تکون للزیادة فی الإثم و استدراج الفرد نحو مصیره الأسود.
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و کثیرون هم الذین یسقطون فی الامتحان فیحق علیهم العذاب،فلا داعی اذن ان یحسد الإنسان الآخرین علی ما فی أیدیهم من نعم اللّه،بل یقنع بما فی یده ما دامت النعم تعطی بحکمة للبشر،و لو فکر ان یستزید من الفضل فلیکن ذلک بالطرق المشروعة..بالعمل و السعی بدل المکر و السرقة.

[132]ان التنافس علی حطام الدنیا لا یختص بالرجال فقط،بل قد نجد البعض یرضی بقسمته من العیش،الا ان اهله هم الذین یدفعونهم الی التکاثر من زینة الحیاة،و دائما یقولون له:أ فلا تری أهل فلان کیف یتنعمون بالرخاء،أ فلا تعمل کما یعمل لأهله؟فما هی إذا مسئولیة الإنسان تجاه أهله؟الجواب:علیه أن یکون فاعلا فی أسرته و لیس منفعلا،فلا یتأثر لضغوطهم الشیطانیة،و ذلک عبر تربیتهم علی الروحانیات و من أبرزها الصلاة.

وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاٰةِ وَ اصْطَبِرْ عَلَیْهٰا لاٰ نَسْئَلُکَ رِزْقاً نَحْنُ نَرْزُقُکَ و تدل هذه الآیة علی ان الصلاة لیست عبادة فردیة یؤدیها الفرد تجاه ربه فقط، بل هی أیضا عمل اجتماعی متکامل الأرکان،نستفید ذلک من کلمتی(الأمر، و الاصطبار)،فالأولی تدل علی ضرورة الالتزام الاجتماعی بهذه الشعیرة،بینما تدل الثانیة علی ان الصلاة تتطلب أعمالا أخری فیها مشقة و تعب،فهی بحاجة الی الصبر و الاستمرار.

فالصلاة علی سبیل المثال تحتاج الی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و الالتزام الحاد بتعالیم الشریعة فی کافة مجالات الحیاة،الاجتماعیة و السیاسیة و الاقتصادیة و الثقافیة و..و..

و نهتدی من الآیة الی أن الصلاة باب من أبواب الرزق،کما أن فائدتها تعود
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علی مقیمها،مما یجعل الإنسان یقبل علیها بشوق و تلهف،لأن وراءها الرزق و الخیر أیضا.

وَ الْعٰاقِبَةُ لِلتَّقْویٰ لکی نوضح بعدا من أبعاد هذه العبارة القرآنیة نضرب المثل التالی:قد یأکل الإنسان أکلة شهیة،و لکنها تحتوی علی میکروب لا تراه عینه،فهو و ان شعر باللّذة الآنیة،الا انه سیجد نفسه طریح الفراش فی المستقبل القریب،بسبب تکاثر المیکروب،و الآلام التی یسببها،مما یجره الی إنفاق الکثیر من الوقت و المال بین الأطباء و المستشفیات طلبا للصحة،بینما یأکل آخر أکلة متواضعة و لکنها نظیفة فیحصل علی فوائدها.

ان المفاسد الاجتماعیة تشبه المیکروب فی الطعام،فالإنسان الذی یکتسب المال عن طریق الحرام،کالسرقة،و الاحتیال علی الناس،هذا و ان حصل علی کثیر من المال،فان عاقبته غیر حسنة علی صعید الدنیا حیث یبغضه الناس،و قد یقع ضحیة لظلم الآخرین و سرقتهم و احتیالهم،إذ کما ان فی المجتمع من هو أضعف منه یمارس تجاهه الظلم،فکذلک فیه من هو أقوی منه یستطیع ان یظلمه،لکل عمل انعکاسا اجتماعیا یشبه أمواج الصوت،ترتد الی صاحبه قریبا أو آجلا،ذلک لأن المجتمع وجود حی یتفاعل أعضاؤه فیما بینهم،فمن عمل بالظلم فانه یکرس قانون الظلم فی مجتمعة،و سیصبح فی یوم ضحیة هذا القانون،

و الحدیث الشریف یقول :

«من طرق باب الناس طرق بابه » اما الإنسان الذی یتقی،فانه و ان لم یحصل الا علی قلیل من المال لکنه یحس بالبرکة و الراحة الدائمة فی الدنیا،کما یکون سعیدا فی الآخرة برضی اللّه و جنته.
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ان موقف الإنسان من نعم اللّه المادیة هو موقفه من نعمه الرسالیة المعنویة،فتری الذین لا یرضون بنعم اللّه علیه و یمدون أعینهم أبدا الی ما لا یملکون من النعم، لانعدام الشکر و الرضا و الطمأنینة عندهم،هم الذین یطالبون الرسل أبدا بآیات جدیدة،و لا یرضون بما أنزل اللّه معهم من آیات مبینات.

[133] وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ یَأْتِینٰا بِآیَةٍ مِنْ رَبِّهِ انهم یطالبون بآیة جدیدة تشهد علی صدق الرسالة فیجیبهم اللّه:

أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَةُ مٰا فِی الصُّحُفِ الْأُولیٰ لقد أحاط اللّه رسوله و رسالته بالآیات الواضحات،کالأخبار التی جاءت فی الصحف الأولی(التوراة و الإنجیل،...)التی تنبئ کلها بقدوم النبی محمد صلی الله علیه و آله ، و تذکر سائر الصفات و الأحوال المتصلة به،و قد تحققت امام أعینهم صدقا و عدلا، و لکن عمی قلوبهم و طلبهم المزید من الآیات منعهم من الایمان بها.

[134]ان العیب موجود فیهم حیث لا تقنع بمعطیات الواقع،و لا ترضی بحکم اللّه،فاذا بعث اللّه إلیهم رسولا منذرا مؤیدا بالحجج و الآیات الواضحة اعرضوا عنه و عنها،و قالوا نرید معجزات حسبما تراها أعیننا و تلمسها أیدینا،و حین ترسل إلیهم الآیات المدمرة یقولون لقد کنا علی استعداد للایمان لو أرسل اللّه إلینا رسولا ینذرنا بهذا المصیر.

وَ لَوْ أَنّٰا أَهْلَکْنٰاهُمْ بِعَذٰابٍ مِنْ قَبْلِهِ لَقٰالُوا رَبَّنٰا لَوْ لاٰ أَرْسَلْتَ إِلَیْنٰا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیٰاتِکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَ نَخْزیٰ ان موقفهم المتعصب لا یعطیهم فرصة للایمان باللّه و الخضوع لحاکمیته،و لو کانت الآیات ملیء الأرض و السماء،ذلک ان الآیات لا تنفع بدون العقل و التفکر
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العمیق.

[135] قُلْ کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ فَتَرَبَّصُوا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ أَصْحٰابُ الصِّرٰاطِ السَّوِیِّ وَ مَنِ اهْتَدیٰ الجمیع ینتظر المستقبل،و لکن ترقب المؤمن مبنیّ علی أساس التعالیم الالهیة، بینما لا یستند تربص الکافرین الا علی و هم،فهم فی ضلالة حاضرة و مصیر مظلم، و هذه الآیة تنطوی علی إنذار بالغ لهذه الفئة.
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سورة الأنبیاء


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

عن النبی محمد صلی الله علیه و آله قال :

«من قرأ سورة الأنبیاء،حاسبه اللّه حسابا یسیرا،و صافحه و سلم علیه کلّ نبی ذکر اسمه فی القرآن».

(مجمع البیان-ص 38-ج 7)

و عن الامام الحسین علیه السلام قال :

«من قرأ سورة الأنبیاء حبا لها،کان کمن رافق النبیین أجمعین فی جنات النعیم،و کان مهیبا فی أعین الناس حیاة الدنیا».

(الثقلین-ص 413-ج 3)
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الإطار العام

شروعها هزة ضمیر،و نهایتها و مضة أمل،و بین البدایة الصاعقة و النهایة الحانیة،یتلو علینا القرآن الکریم آیات الوعی،لیعالج فینا الغفلة و الإعراض، و اللعب و اللهو،مذکرا بعاقبة المکذبین،و ان الحیاة جد،و ان الملائکة عباد مکرمون،و ان الآلهة لا تنفع،و هی لیست کهفا منیعا للاعبین و اللاهین،و ان اللّه واحد أحد،و ان الموت واقع،و ان الاستهزاء بالرسل عاقبته العذاب.کما انها تذکر بدور الرسل،و عاقبة المکذّبین بهم،و شهادة صدقهم فی نصر اللّه لهم.

فما هو إذا الإطار العام لهذه السورة؟هل انه یحیط بمحور النبوة و دور الأنبیاء کما یدل علیه اسم السورة؟أم ان محور السورة قضیة الغفلة،و کیف تعالج فی النفس،لیشعر الإنسان بمسؤولیاته،و ان الحیاة جد لا هی لهو و لا لعب؟ لعل السورة تحدثنا عن الأنبیاء،و لکن من زاویة تذکیرهم البشر،و کیف ینبغی أن نداوی حالة الغفلة من أنفسنا بالاستماع إلیهم،و الایمان بهم و بما أرسلوا به.
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ذلک إنّ سورا أخری تحدثنا أیضا عن الأنبیاء،و لکن من زوایا مختلفة مثل طبیعة الصراع الاجتماعی أو السیاسی الذی خاضوه(مثل سورة القصص)أو الأذی الذی لحقهم و کیف استقاموا حتی نصرهم اللّه(مثل سورة هود).

إن الشعور بالمسؤولیة،قمة الوعی و إن السبیل إلیه مقاومة حالة الغفلة و السهو، و التی لا تتحقق إلا بالإنذار باقتراب موعد الحساب! و قد جاء النبی یذکرهم إلاّ انهم استمعوا الذکر و هم یلعبون،لان قلوبهم لاهیة،لا تستقر علی فکرة.

و بعد أن یذکّر السیاق بان إعراضهم عن الذکر بادعاء إنّه سحر،أو حلم مختلط،أو افتراء،أو خیالات شاعر.و بالتالی تبریرهم التکذیب بالحق،باننا نبحث عن آیات جدیدة،بعدئذ ینذرهم:بأن الهلاک هو مصیر المکذبین(11).

و یبین القرآن:إنّ الحیاة جد لا لعب،و أنّ اللّه خلق السماوات و الأرض بالحق،و بالتالی لا ینبغی اتخاذها لعبا و لهوا،(16)و یؤکد ذلک بان الملائکة(و هم الأعرف و الأقوی منهم)یعبدون اللّه بجد و یسبحونه و له یسجدون(19)و لأنهم یهربون من المسؤولیة عادة الی کنف الآلهة فیزعمون انها تنقذهم من جزاء أفعالهم یذکرهم الرب بأنه اللّه الواحد(20)و یستمر السیاق بذکر التوحید و الشواهد الفطریة علیه(30)ثم یعود بعد تزییف فکرة الشرک التبریریة،لیهز الإنسان من أعماقه بذکر الموت،و ان کلّ نفس ذائقة الموت،حتی النبی الکریم عند ربه(34).

أما الاستهزاء(و هو صورة اللهو و عدم الجدیة فی استقبال القضیة المصیریة)فان عاقبته الدمار(36).
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و بعد تفنید الشرک و الاستهزاء یعالج القرآن حالة الاستعجال(37)(حیث إن الإنسان یبعد المسؤولیة عن نفسه بالادعاء انه لو کان لکلّ فعل جزاء فلما ذا یتأخر الجزاء).

و یعود السیاق لیبیّن مصیر المستهزئین(41)و یقول ان اللّه هو حافظکم فی اللیل و النهار فاحذروه(و لا تستهزؤوا به)و انه هو الذی یکلؤکم لا أحد غیره،و ان الآلهة لا تمنع عنکم العذاب(43).

و استمرار النعم،قد یوحی الی الإنسان بأنّه لا نقم و لا جزاء فی الحیاة،و لکن الرب یذکرنا بأن نظرة الی الأرض کفیلة بإثبات هذه الحقیقة:ان اللّه غالب علی أمره(44).

إن من یلهو لا ینتفع بالوحی لأنه الصمّ،و هل یسمع الصم الدعاء(حتی و لو تمّ إنذارهم بالخطر المحدق بهم)(45).

إنهم یعترفون بذنبهم إذا أصابتهم نفحة بسیطة من عذاب اللّه،فکیف یغفلون عن الموازین القسط الدقیقة التی وضعت لیوم القیامة؟(47).

لهذا الهدف و هو تذکرة الإنسان،و إیقاظ ضمیره،و استثارة عقله،جاء الأنبیاء،یحملون معهم الذکر،و اللّه أیدهم بنصره فأهلک المکذبین بهم، و المستهزئین.و أنقذهم،و من آمن معهم من العذاب و رفع کلمتهم،و هکذا یقصّ علینا القرآن قصة موسی و هارون(و النبی محمد صلی الله علیه و آله )و إبراهیم و لوط و اسحق و یعقوب و نوح و داود و سلیمان و أیوب و إسماعیل و إدریس و ذا الکفل و ذا النون و زکریا و یحیی و مریم و ابنها(عیسی)و یبیّن کرامتهم عند ربهم و شهادة الصدق علی رسالتهم الواحدة حیث ان الاختلاف جاء من قبل الناس أنفسهم(93).
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و یستلهم السیاق من تلک القصص المضیئة إن من یعمل من الصالحات و هو مؤمن فلا کفران لسعیه(94)و هو الجانب الآخر لفکرة المسؤولیة.

و بعد أن یبیّن أشراط الساعة و اقتراب الوعد الحقّ و ندم الکفار و کیف ان اللّه یلقی الآلهة المزیفة و من عبدها فی النار،یؤکد بأن دخول هؤلاء النار التی لهم فیها زفیر،لدلیل علی أنهم لیسوا بآلهة(99).

أ ترید أن تتخلص من النار؟!فکن ممن هداه اللّه،و استمع الذکر،فهناک لا تسمع حسیسها،و لا یحزنک الفزع الأکبر(103)هنالک یطوی اللّه السماء کما تطوی الأوراق،و لکن قبل ذلک الیوم سوف یورث اللّه الأرض لعباده الصالحین، و هذا البلاغ یفهمه القوم العابدون!(106).

و الرسول رحمة للعالمین(و تتجلی الرحمة فی یوم وراثة الأرض).و بعد أن یذکرنا السیاق بالتوحید،و ینذرنا من مغبة التولّی،و یخبرنا بأن اللّه یعلم الجهر و ما تکتمون، و ان المتاع الدنیوی فتنة و نهایته قریبة یختم السورة بالدعاء الذی یأمر به رسوله النذیر،بأن یطلب من اللّه أن یحکم بالحق(بینه و بین الجاحدین)و هو الرحمن المستعان علی الأعداء و ما یصفونه من تهم(112).
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سورة الأنبیاء


[سورة الأنبیاء (21): الآیات 1 الی 10]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اِقْتَرَبَ لِلنّٰاسِ حِسٰابُهُمْ وَ هُمْ فِی غَفْلَةٍ مُعْرِضُونَ (1) مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ إِلاَّ اِسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ (2) لاٰهِیَةً قُلُوبُهُمْ وَ أَسَرُّوا اَلنَّجْوَی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هٰذٰا إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَ فَتَأْتُونَ اَلسِّحْرَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ (3) قٰالَ رَبِّی یَعْلَمُ اَلْقَوْلَ فِی اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ وَ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (4) بَلْ قٰالُوا أَضْغٰاثُ أَحْلاٰمٍ بَلِ اِفْتَرٰاهُ بَلْ هُوَ شٰاعِرٌ فَلْیَأْتِنٰا بِآیَةٍ کَمٰا أُرْسِلَ اَلْأَوَّلُونَ (5) مٰا آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا أَ فَهُمْ یُؤْمِنُونَ (6) وَ مٰا أَرْسَلْنٰا قَبْلَکَ إِلاّٰ رِجٰالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ اَلذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ (7) وَ مٰا جَعَلْنٰاهُمْ جَسَداً لاٰ یَأْکُلُونَ اَلطَّعٰامَ وَ مٰا کٰانُوا خٰالِدِینَ (8) ثُمَّ صَدَقْنٰاهُمُ اَلْوَعْدَ فَأَنْجَیْنٰاهُمْ وَ مَنْ نَشٰاءُ وَ أَهْلَکْنَا اَلْمُسْرِفِینَ (9) لَقَدْ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکُمْ کِتٰاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (10)





اللغة

2[محدث]:جدید.

3[و أسرّوا النجوی]:أی أخذ یناجی بعضهم بعضا فی شأن القرآن و الرّسول.

[أ فتأتون السحر]:أی کیف تقبلون السحر الذی أتی به محمد،و تأتون بمعنی:تذهبون إلی السحر.
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5[أضغاث أحلام]:أی تخالیط أحلام،و أحلام مضطربة، و أضغاث جمع ضغث،و هو:الخلط من الشیء.
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اِقْتَرَبَ لِلنّٰاسِ حِسٰابُهُمْ


هدی من الآیات:

عجیب أمر الناس إنهم یلهون و یلعبون و الحساب یقترب إلیهم.

لما ذا تراهم یعرضون عن الحق،حتی أنهم لا یأتیهم ما یذکّرهم إلاّ تراهم یتخذونه لعبا،و تحیط بأفئدتهم الغفلة و یتناجون بینهم-ظالمین أنفسهم-هل هذا إلاّ بشر مثلنا،لما ذا نتبعه،و یفسرون ذکر اللّه الجدید و أثره البلیغ فی قلوبهم،بأنه سحر، و یتناهون عنه.

و الرسول یبلغهم رسالات ربه،و یتوکل علیه و یشهد علی صدقه اللّه الذی یعلم القول فی السماء و الأرض،و یحتارون بما ذا یفسرون هذا الذکر المحدث الذی یتهربون منه،بسبب لهو قلوبهم.فتارة یقولون أضغاث أحلام،و حینا ینسبونه الی الافتراء،و مرة یقولون إنه خیال شاعر،و أخری یطالبونه بآیات مقترحة.
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و یتساءل السیاق إذا لم یؤمن السابقون حتی أهلکهم اللّه و قد أنزلت إلیهم تلک الآیات المقترحة أفهم یؤمنون؟و من هم الرسل السابقون؟أو لم یکونوا رجالا یوحی إلیهم؟دعهم یسألون من انتفع بالذکر إن کانوا لا یعلمون،بلی کان الأنبیاء یتعرضون للجوع و لم یکونوا خالدین.

و کانت-مع ذلک-شهادة صدقهم قائمة فی الأمداد الالهی الذی تجلی فی إنقاذهم ثمّ إهلاک المکذبین بهم،الذین أسرفوا علی أنفسهم.

و هذا کتاب فیه ذکر محدث،و علی المسلمین أن یتذکروا به إن کانوا یعقلون.


بینات من الآیات:


معرفة المصیر:

[1] اِقْتَرَبَ لِلنّٰاسِ حِسٰابُهُمْ معرفة الإنسان لمصیره و حسابه،أفضل وسیلة لهدایته

و فی الحدیث :«کفی بالموت واعظا »لأن الموت زائر غیر مرغوب فیه،یزور الإنسان فی أیّ لحظة یشاء، دون أن یأخذ موافقة مسبقة،فعلی الإنسان أن یستعد للموت فی کلّ لحظة(فاذا مات ابن آدم قامت قیامته)و من هنا یظهر الخطأ الفادح لأولئک الذین یزعمون بأن یوم القیامة بعید،إذا فلما ذا الغفلة،و لما ذا الاعراض عن ذکر اللّه و عن الرسالة؟! و الناس علی أقسام ثلاث،فمنهم من یتحول قبره الی روضة من ریاض الجنّة، و هم الصالحون،و منهم من یصبح قبره حفرة من حفر النیران،و هم المجرمون.

و واضح إن حساب هؤلاء أقرب إلیهم من کلّ شیء لأنه لا یفصلهم عنه سوی الموت الذی ینزل بهم فی أیة لحظة.
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أما القسم الثالث فهم الذین یلهی عنهم حتی قیام الساعة حسب بعض النصوص،و بالرغم من بعد الحساب عنهم زمنیا إلاّ إنّ انعدام شعورهم خلال الفترة یوصل الموت و قیام الساعة ببعضهما فی الواقع،و لعلّه لذلک

جاء فی الحدیث النبوی الشریف: «بعثت و الساعة کهاتین،و هو یشیر إلی إصبعی السبابة و الوسطی بعد جمعهما. » وَ هُمْ فِی غَفْلَةٍ مُعْرِضُونَ تحیط بهم الغفلة،و یهربون مواجهته الحقیقیة.

[2] مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ إِلاَّ اسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ کلما أتتهم آیات جدیدة من ربهم،تذکرهم بواقعهم و مصیرهم،إذا بهم یتشاغلون عنها بتوافه الأمور،أو یتخذونها لعبا،فلا یتعاملون معها بجدیة.تصور إنّک لو مثلت أمام محکمة،و أنت تعتقد بأنها إما أن تحکم علیک بالاعدام،و إما أن تبرئ ساحتک،کیف تقف فی قفص الاتهام،أو لیس متحفزا یقظا،حتی لا تبدر منک کلمة فی غیر محلها،لأنها لحظة حاسمة.أمّا إذا أخذت تدیر مسبحة فی یدک أو تدخل یدیک فی جیبک تبحث عن محتویاته العادیة فان ذلک یسمی لعبا.

و کذلک الإنسان فی هذه الحیاة أشبه ما یکون فی قاعة محکمة،و علیه أن ینتظر الحکم علیه بدخول الجنّة أو بورود النار،و لهذا ینبغی علیه أن یأخذ الحیاة بجدیة تامة،و یحسب لأعماله و تصرفاته،و أقواله ألف حساب،و إلاّ کان من الذین یشملهم قول اللّه سبحانه:و هم یلعبون.


تخرصات البشر:

[3] لاٰهِیَةً قُلُوبُهُمْ
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إن القلوب اللاهیة لا تتقبل حقائق الحیاة،و لا تتفاعل معها،تماما کالأحجار الصلدة التی کلما صببت علیها الماء فانها ترفض أن تحتفظ بقطرة واحدة منه.

وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هٰذٰا إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَ فَتَأْتُونَ السِّحْرَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ لما ذا کان حدیثهم بینهم نجوی؟ لأنهم یخافون أن یفتضحوا أمام الملأ بسبب ضعف موقفهم العلمی أمام شواهد الصدق التی تمیزت بها الرسالة،و لأنهم انهزموا فی واقع أنفسهم أمام قوة الرسالة، فلم یجدوا بدّا من المؤامرة فی السر ضدها!و لان ادعائهم بأنها سحر کان واضح البطلان فاحتاجوا الی التواطئ علیه فی السر،فالسحر شیء و الرسالة شیء آخر، السحر یداعب خیالهم بینما الرسالة تثیر عقولهم.

[4] قٰالَ رَبِّی یَعْلَمُ الْقَوْلَ فِی السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ إنّ الإنسان یبرّر عمله أمام الآخرین ما دام یعلم إن تبریره یمکن أن ینطلی علیهم،أما إذا علم أن هناک من یعرف حقیقة أمره،فانه سیخجل من ذاته،و یکف عن انحرافه إن کان أهلا للموعظة.

لذلک ذکر النبی صلی الله علیه و آله المشرکین بأن اللّه یعلم إنّ کلامهم باطل و هم بدورهم یعلمون ذلک،فلما ذا یتحدثون به؟ثمّ إنّ رسولهم الذی جاء بالذکر هو أول من یحذر ربّه،لأنه یعرف أنّه یعلم القول فی السماء و الأرض،فکیف یمکن أن یفتری علیه و هو الشاهد الناظر؟ [5] بَلْ قٰالُوا أَضْغٰاثُ أَحْلاٰمٍ
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أی أحلام مختلطة ببعضها.

بَلِ افْتَرٰاهُ إنّ کلامه معقول،و لکنه کاذب فی ادعائه أنّه وحی من اللّه.

بَلْ هُوَ شٰاعِرٌ و لمّا رأوا إنّ کلامه عمیق و ذو أثر قالوا:إنّه شاعر!لأنّ الشعر أعلی درجات الثقافة لدیهم.هکذا کان حدیثهم عن الرسالة متناقضا ینبّئ عن حیرة کبیرة، منشؤها عدم استعدادهم للإیمان بها،و تحمل مسئولیاتها،و ترک ما تعودوا علیه، کذلک الإنسان حینما یقرر رفض مذهب أو موقف یتشبث بأعذار واهیة و ربما متناقضة.

ثمّ قالوا:

فَلْیَأْتِنٰا بِآیَةٍ کَمٰا أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ و من الممکن أن نؤمن،لکن علی شرط أن یأتینا بآیات جدیدة،و إن آیات اللّه التی تنزل علی البشر نوعان:

النوع الأول:هی التی تأتی لإثارة العقل و بیان الحجة من قبیل الآیات القرآنیة التی تأتی فی زمان الفرصة و فی أیام الأجل،أما النوع الثانی:فهی التی تأتی لتفرض علی الإنسان الحقّ شاء أم أبی و إنما تکون هذه بعد انتهاء الأجل، ففرعون کان یقول:أنا ربکم الأعلی،و حینما غرق فی البحر و تقاذفته الأمواج، قال:آمنت برب هارون و موسی،و لکن هذا الإیمان مرفوض لأنه جاء بعد فوات الأوان.
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و هؤلاء حینما یطالبون بهبوط الآیات الحسیة علیهم،فإنهم یخطئون فی ذلک! لأن هذه الآیات إذا جاءت فان فرصتهم تکون قد انتهت،و لن یکون فی مقدورهم الاستفادة منها شیئا.

[6] مٰا آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا أی حینما أنزلت علیهم الآیة أهلکت هذه القریة،لتصبح عبرة للأجیال.

أَ فَهُمْ یُؤْمِنُونَ إنّ هؤلاء ینتظرون أن تنزل علیهم آیة من نوع آیات القری الهالکة،لیؤمنوا بالرسالة،فی حین إنهم یرفضون الإیمان بالآیات العقلیة الکثیرة،و هذا خطأ فادح لأن فی ذلک یکون هلاکهم.


حقیقة الرسل:

[7] وَ مٰا أَرْسَلْنٰا قَبْلَکَ إِلاّٰ رِجٰالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ لمّا زعموا بأنه بشر أجابهم القرآن بلی إنّه لبشر،و کذلک کلّ الأنبیاء السابقین کانوا بشرا.

فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ لقد أعطی اللّه سبحانه الجاهل قدرا کافیا من العلم لیهدیه الی ضرورة البحث عن عالم یسأله،و هکذا فان لم یکن للناس علم بطبیعة الرسالات فلیسألوا أهل الذکر و المعرفة عن کلّ ذلک،و الآیة تشیر الی إن سؤال الجاهل من العالم أصل شرعی یمکن الاعتماد علیه بشرط أن یکون العالم من أهل الذکر،أی أن یکون قد

ص:278






استفاد من علمه.

[8-9] وَ مٰا جَعَلْنٰاهُمْ جَسَداً لاٰ یَأْکُلُونَ الطَّعٰامَ وَ مٰا کٰانُوا خٰالِدِینَ* ثُمَّ صَدَقْنٰاهُمُ الْوَعْدَ فَأَنْجَیْنٰاهُمْ وَ مَنْ نَشٰاءُ وَ أَهْلَکْنَا الْمُسْرِفِینَ مع ذلک نحن نؤکّد لکم:بأن الأنبیاء متصلون باللّه،و إنّ کلامهم وعد من اللّه،و أن اللّه سبحانه و تعالی ینفذ ما قال،و ینجی رسله و یهلک الآخرین.

و تتکرر فی القرآن الکریم کلمة الإسراف بصیغ مختلفة لتدل علی حقیقة یجب أن نتذکرها دائما و نتأمل فیها کثیرا و هی:إن الإسراف هو أحد الأسباب الرئیسیة لانحراف البشر،فالإنسان الذی یأکل و یشرب و ینام و یتزوج بقدر حاجته،لا ینحرف لأن اللّه دائما یوفر للإنسان رزقه،و لکن الذی یضل عن الصراط هو المسرف الذی یرید أن یجمع أموال الناس الی أمواله،و یبنی سعادته علی حساب الآخرین،و القرآن یؤکد هنا:بأن الذین یهلکون إنّما هم المسرفون.


دور القرآن:

[10] لَقَدْ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکُمْ کِتٰاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ القرآن یأتی لینبه الإنسان عن تلک الغفلة التی تفصل بینه و بین الحساب،و لا تدعه یتذکر أنّه مسئول محاسب و أن حسابه قریب.

إذا کلما رأیت نفسک غافلا فاقرأ القرآن،لأن قراءة القرآن تعطیک ذکرا، و توجهک الی الحقیقة.

أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ
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القرآن لا یقول أ لیس عندکم عقل،لما ذا؟لأنّ الناس جمیعا رزقوا العقل، و لکنهم یختلفون فی مدی استفادتهم من عقولهم،و هو التعقل،کما إنّ الناس جمیعا یملکون الأبصار،و لکن بعضهم یفتحون أعینهم فیرون،و بعضهم یذهلون عنها فینزلقون،لذلک یقول القرآن:« أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ »أی لما ذا لا تنتفعون بعقولکم؟ إنّ الإنسان یبحث فی حیاته عن هدی و یبحث عن الوصول إلی الحقیقة فاذا قرأ القرآن بعمق و تدبر فیه وصل إلی الحقیقة،فاذا وصل إلی الحقیقة عرف بأنّ القرآن من اللّه،لأنه أوصله إلی الحقیقة.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 11 الی 20]


اشارة

وَ کَمْ قَصَمْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ کٰانَتْ ظٰالِمَةً وَ أَنْشَأْنٰا بَعْدَهٰا قَوْماً آخَرِینَ (11) فَلَمّٰا أَحَسُّوا بَأْسَنٰا إِذٰا هُمْ مِنْهٰا یَرْکُضُونَ (12) لاٰ تَرْکُضُوا وَ اِرْجِعُوا إِلیٰ مٰا أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَسٰاکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ (13) قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ (14) فَمٰا زٰاَلَتْ تِلْکَ دَعْوٰاهُمْ حَتّٰی جَعَلْنٰاهُمْ حَصِیداً خٰامِدِینَ (15) وَ مٰا خَلَقْنَا اَلسَّمٰاءَ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا لاٰعِبِینَ (16) لَوْ أَرَدْنٰا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لاَتَّخَذْنٰاهُ مِنْ لَدُنّٰا إِنْ کُنّٰا فٰاعِلِینَ (17) بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی اَلْبٰاطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذٰا هُوَ زٰاهِقٌ وَ لَکُمُ اَلْوَیْلُ مِمّٰا تَصِفُونَ (18) وَ لَهُ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مَنْ عِنْدَهُ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبٰادَتِهِ وَ لاٰ یَسْتَحْسِرُونَ (19) یُسَبِّحُونَ اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ لاٰ یَفْتُرُونَ (20)





اللغة

11[قصمنا]:أهلکنا،و أصل القصم کسر الظهر الذی یکون مع الصوت.

13[ما أترفتم فیه]:أی أسباب ترفکم من زخارف الدّنیا، و الترفه النعمة.

15[حصیدا]:أی محصودا،قد شملهم العذاب حتی کأنّهم السنبل المحصود الذی یقطع فلا حیاة له.
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18[زاهق]:زائل مضمحل،و الزاهق من الأضداد،یقال للهالک زاهق-و للسمین من الدواب زاهق- و زهقت نفسه تزهق زهوقا.

19[لا یستحسرون]:الاستحسار-الانقطاع عن إعیاء، یقال:استحسر فلان عن عمله-یعنی انقطع عنه إعیاء.

20[لا یفترون]:أی لا یأخذهم الفتور و الضعف عن العبادة.
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هدفیة الحیاة


هدی من الآیات:

یتحدث القرآن هنا عن الجزاء الذی ینتظر الإنسان اللامسؤول الذی اتخذ الحیاة لهوا و لعبا،و حین یحل العذاب فلن یفلح کلّ من یحاول الهرب منه لأنّ حکومة اللّه لا یستطیع الفرار منها أحد،و یأتی النداء الی هؤلاء بأن عودوا الی تلک الأسباب التی دعتکم الی الذنب،فانظروا هل إنها تشفع لکم الیوم شیئا؟و هل تنفعکم الأموال التی کنزتموها و الأولاد الذین من أجلهم ترکتم عبادة اللّه و..و..؟ إنّ هذا الیوم کان نتیجة اللاأبالیة و اللاجدّیة فی الحیاة،و کما یقول القرآن الحکیم:إنّ نظام الکون قائم علی الحقّ و لیس علی اللعب و اللهو.

إنّ الکون الذی تعیش فیه-أیها الإنسان-و تخضع لقوانینه و سننه،أنشأه اللّه بعلمه و قدرته للحقّ فکیف ترید بالرغم من ضعفک و ضآلتک،أن تخرج من دائرة الحقّ الی دائرة اللهو و اللعب؟!إنّ ذلک شیء محال!!
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یؤکد القرآن الحکیم هذه الفکرة مرة أخری فیخبرنا:کما إن السماء و الأرض خلقتا بحقّ و لیس بلعب،فکذلک المجتمعات،و لذلک فان السنن الحاکمة فیها هی سنن الحقّ،و هذه السنن یجب أن تحکم المجتمعات کما تحکم فی الأرض و السماوات و لکن بفارق واحد و هو:إنها تحکم فی السماوات و الأرض بصورة مباشرة و فوریة و لکنها تحکم فی المجتمعات بصورة غیر مباشرة بعد إعطاء الفرصة، و تقدیم الإنذار،و بعد محاولة هدایة و إصلاح،و هذه نعمة کبیرة من اللّه،فلو کان الإنسان یحاسب علی کلّ خطأ فورا و بدون إعطاء أیّ فرصة للتوبة،لتحولت حیاته إلی جحیم.

و لکن إعطاء الفرصة شیء،و تطبیق الحقّ شیء آخر،فلیس معنی إعطاء الفرصة إن اللّه سبحانه قد نسی الحقّ الذی فطر علیه السماوات و الأرض،و جعله محورا للخلیقة جمیعا،بل إن اللّه لا یزال ینصر الحقّ،و سوف یطبقه و یدمغ به الباطل.

إنّ أیّ شیء ینحرف عن سنة الحیاة،سرعان ما ینتهی و یتلاشی.إذن یجب علینا أن نتمحور حول الحقّ کما یقرره القرآن الحکیم بأن الحقّ هو عبادة اللّه و عدم إشراک أحد معه فی ألوهیته،فکما إنّ الملائکة و الأرواح و السماوات و الأرضین کلّها تعبد اللّه و تخضع له کذلک الإنسان.

و هناک فکرة أخری توحی بها هذه الآیات و هی:إن الإیمان الصادق هو الإیمان بأن محور الکون هو الحقّ،فالکون جدّ لا لعب و لا لهو فیه،و هذا الإیمان هو ضمان لاثارة إحساس الإنسان بالمسؤولیة فی حیاته الدنیا،کما إنّ اللهو و اللعب هما عدوّا إحساس الإنسان بمسؤولیته.
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بینات من الآیات:


جزاء الظلم:

[11] وَ کَمْ قَصَمْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ کٰانَتْ ظٰالِمَةً وَ أَنْشَأْنٰا بَعْدَهٰا قَوْماً آخَرِینَ إنّ نعم اللّه التی تحوطنا قد توحی إلینا بفکرة خاطئة و هی:بما إن اللّه أرحم الراحمین فهو لن یعذب أحدا.و لکی ننسف هذه الفکرة،و نقتلع جذورها من أنفسنا لا بدّ لنا من قراءة التاریخ،و السیر فی الأرض لنری آثار الماضین کیف انتهوا و کیف جاءهم عذاب اللّه،فان اللّه سبحانه و تعالی قد قصم کثیرا من القری و دمرها بظلمها لأنها رفضت أن تؤمن بالحقّ و تنصاع له،فالقضیة-إذا-جدّیة،و ما ینذرنا اللّه به قد وقع فعلا بالنسبة لمن سبقونا،لذلک ینبغی أن نخاف فلا نالوا جهدا عن مواجهة هذا المصیر السیء.

و نلاحظ فی هذه الآیة لفتة لطیفة فی التعبیر القرآنی،حیث یقول:« وَ کَمْ قَصَمْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ »،ثمّ یقول:« وَ أَنْشَأْنٰا بَعْدَهٰا قَوْماً آخَرِینَ »،فلما ذا لا یقول القرآن و کم قصمنا من قوم و أنشأنا بعدهم قوما آخرین؟أو و کم قصمنا من قریة و أنشأنا بعدها قری أخری؟ و الجواب هو حینما یقصم اللّه سبحانه و تعالی قریة فانه لا یهلک أهلها فقط، و یترک العمارات و الشوارع و المصانع سالمة،و انما یدمر کلّ شیء فیها،مرة واحدة، و حینما ینشئ قوما آخرین فانه لا ینشئ معهم قراهم،و معابدهم و مصانعهم،بل یخلقهم،و بعد ذلک یقول لهم:اسعوا فی الأرض أی اصنعوا حضارتکم بأنفسکم، فهم المسؤولون عن بناء البیوت و الشوارع و تأسیس المصانع.

[12] فَلَمّٰا أَحَسُّوا بَأْسَنٰا إِذٰا هُمْ مِنْهٰا یَرْکُضُونَ
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إنّ إرهاصات غضب اللّه علیهم کانت قائمة،و لکنهم تغافلوا عنها،و لو انهم تحسسوا بها و تابوا الی اللّه قبل نزول البأس و العذاب لقبلت توبتهم،مثلما قبلت توبة قوم یونس علیه السلام ،و لکنهم بقوا علی حالتهم حتی أحسوا بأس اللّه و لمسوه لمسا،آنئذ قاموا یرکضون،و ظنّوا أنّ الهرب ینفعهم.

[13] لاٰ تَرْکُضُوا وَ ارْجِعُوا إِلیٰ مٰا أُتْرِفْتُمْ فِیهِ إلی أین ترکض أیها الظالم؟!لما ذا تخرج من قریتک التی عمرتها و الزینة التی جمعتها؟ارجع و ابق هناک حتی نهدم بیتک علی رأسک،و عند ما نفجّر مصنعک نفجّره و أنت فیه،و عند ما ننسف بیتک ننسفه معک.

و لعلّ الآیة تشیر الی إنّ الرکض لا ینفع،کما إن کلمة«لعلّکم تسألون»فی ذیل الآیة ربما توحی بالسؤال الشائع من الأطلال و بقیة آثار الشعوب،و کأنهم بعد الدمار یتحولون الی عبرة للأجیال القادمة حیث یقفون علی دیارهم و یسألونهم:

أین حضارتکم التی أترفتم فیها،أین مساکنکم التی اطمأننتم إلیها؟!کما

جاء فی رائعة منسوبة الی الامام علیّ علیه السلام :

ناداهم سائل من بعد دفنهم أین الأسرة و التیجان و الحلل

أین الوجوه التی کانت منعمة من دونها تضرب الأستار و الکلل

فأفصح القبر عنهم حین سائلهم تلک الوجوه علیها الدود ینتقل

و السؤال هو:من ینادیهم بهذا النداء؟و الجواب:إنّه واقع حالهم-کما یبدو لی-،و کأن کلّ من اطّلع علی وضعهم ناداهم بهذا النداء.

و یظهر أنّ الآیة توحی أیضا بفکرة هامة هی:

إنّ أیّ بشر یظلم نفسه أو یظلم الآخرین اغترارا بعامل مادی،فان العذاب
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سوف یأتیه انطلاقا من ذلک العامل نفسه.فمثلا قوم فرعون کانوا معجبین بالمیاه المتدفقة عبر النیل،حتی إنهم کانوا یعبدون الماء،و کانوا یختارون فی أول الربیع أجمل فتاة عندهم فیلقونها فی نهر النیل قربانا لهذا الإله،و کان فرعون یقول:« وَ هٰذِهِ الْأَنْهٰارُ تَجْرِی مِنْ تَحْتِی »،فانتقم اللّه منهم انطلاقا من ذلک الماء نفسه حیث أغرقهم فیه.

و قوم عاد کانوا یفتخرون بالبیوت الصخریة و کانوا ینحتون من الجبال بیوتا و یتصورون إنّ تلک البیوت سوف تخلدهم و تمنع عنهم البأس،فبعث اللّه سبحانه و تعالی إلیهم بریاح کانت تحطم هذه الصخور و تهدمها علیهم،و هکذا غیرهم.

فیکون معنی وَ ارْجِعُوا إِلیٰ مٰا أُتْرِفْتُمْ فِیهِ ارجعوا الی تلک النعم التی بسببها انحرفتم و ضللتم لکی تروها و هی تتحول علیکم نقمة.

وَ مَسٰاکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ قبل أن ینحرف الإنسان،و یظلم الآخرین من أجل الحصول علی متاع الدنیا و حطامها،علیه أن یسأل نفسه أولا:هل إنّ هذه الأشیاء ستنفعه یوم الجزاء،و هل سترفع عنه العذاب عند ما یقع؟!و بعد أن یفکر فی الأمر جیدا،علیه أن یفعل ما یشاء و یتحمل المسؤولیة فی کلّ أعماله و تصرفاته.

[14] قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ [15]لقد اعترفوا بخطئهم و ظلمهم و لکن الاعتراف جاء متأخرا!حیث استمروا ینادون علی أنفسهم بالویل حتی لحظة النهایة.

فَمٰا زٰاَلَتْ تِلْکَ دَعْوٰاهُمْ حَتّٰی جَعَلْنٰاهُمْ حَصِیداً خٰامِدِینَ
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لقد حصدهم العذاب حصدا کما تحصد المکائن الزراعیة الضخمة السنابل، فلم تقم هناک لأحد منهم قائمة،ثم خمدوا کما تخمد الجمرة فلا حرارة و لا حرکة.


هدفیة الخلق:

[16]لما ذا یا إلهی فعلت هذا؟!ألیس هؤلاء عبادک؟!أو لست أرحم الراحمین؟!بلی ربنا أرحم الراحمین و لکنه خلق السماوات و الأرض بالحقّ،و هؤلاء تجاوزوا قیم الحقّ.

وَ مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاءَ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا لاٰعِبِینَ إنّ هؤلاء اتخذوا الحیاة لعبا فکان هذا مصیرهم.

[17] لَوْ أَرَدْنٰا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لاَتَّخَذْنٰاهُ مِنْ لَدُنّٰا إِنْ کُنّٰا فٰاعِلِینَ إن کانت الخلیقة بلا هدف،فان اللّه کان ینتزع منها الهدفیة،و یتخذها لهوا، أی یجعلها بلا غایات مرسومة،و لا سنن دائمة،و لا قوانین دقیقة تفرض علی أصغر جزیئة فی الذرة بنفس الصرامة التی تفرض علی أعظم مجردة فی الفضاء.

و حیث نری کلّ شیء یسعی نحو هدفه،أو بتعبیر أفضل یسیر الی غایته،فهل من المعقول أن یکون خلق الإنسان عبثا،و بلا هدف أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّمٰا خَلَقْنٰاکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنٰا لاٰ تُرْجَعُونَ ؟ کلاّ..أنت بدورک تخضع لقانون الهدف،و بالتالی لمعادلة المسؤولیة و الجزاء.

و فی معنی الآیة أقوال شتی إلاّ إن هذا المعنی العام یمکن أن یستوحی من کلّ تلک الأقوال.
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[18] بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْبٰاطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذٰا هُوَ زٰاهِقٌ وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمّٰا تَصِفُونَ و هذه هی سنة اللّه الثابتة فی الکون علی مرّ العصور و الدهور،و علی الإنسان أن یبنی حیاته علی أساس،إذا أراد أن یفوز و یحقق أهدافه و یتجنب مصارع الردی و ینجو من العذاب المحتوم.

و کلمات الآیة صاعقة شدیدة الوقع نافذة الی عمق الضمیر،فالحقّ یقذف (یرمی بقوة و ربما من مکان بعید و قد یتأخر قلیلا لیقطع المسافة و لکنّه یصل حتما)، ثمّ إنّه یهدف أمّ الرأس حیث الدماغ،و یتلاشی الباطل و یضمحل فلا یبقی منه شیء أبدا.

و الآیة تبصرنا بواقع الخلیقة و الأنظمة السائدة علیها،و توحی إلینا بضرورة تزکیة أنفسنا من خلال معرفة تلک الأنظمة،فقانون الجاذبیة الذی یسقط به الحجر من عل، لیس بأقوی من قانون سقوط الظالم من کرسی الحکم! [19] وَ لَهُ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مَنْ عِنْدَهُ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبٰادَتِهِ وَ لاٰ یَسْتَحْسِرُونَ هذا الحقّ یجب أن یتجسد فی واقع السلوک البشری،کما تجسد فی واقع سلوک الملائکة و سلوک عباد اللّه الصالحین،الذین لا یستکبرون عن عبادته و یفعلون ما یؤمرون.

[20] یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ لاٰ یَفْتُرُونَ الحیاة یجب أن تکون جدّیّة،و یجب أن یسبّح الإنسان ربّه دونما تعب أو استکبار.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 21 الی 29]


اشارة

أَمِ اِتَّخَذُوا آلِهَةً مِنَ اَلْأَرْضِ هُمْ یُنْشِرُونَ (21) لَوْ کٰانَ فِیهِمٰا آلِهَةٌ إِلاَّ اَللّٰهُ لَفَسَدَتٰا فَسُبْحٰانَ اَللّٰهِ رَبِّ اَلْعَرْشِ عَمّٰا یَصِفُونَ (22) لاٰ یُسْئَلُ عَمّٰا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ (23) أَمِ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ هٰذٰا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ اَلْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ (24) وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاعْبُدُونِ (25) وَ قٰالُوا اِتَّخَذَ اَلرَّحْمٰنُ وَلَداً سُبْحٰانَهُ بَلْ عِبٰادٌ مُکْرَمُونَ (26) لاٰ یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ (27) یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ وَ لاٰ یَشْفَعُونَ إِلاّٰ لِمَنِ اِرْتَضیٰ وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ (28) وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلٰهٌ مِنْ دُونِهِ فَذٰلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلظّٰالِمِینَ (29)





اللغة

21 هُمْ یُنْشِرُونَ :أی یقدرون علی نشر الأموات و احیائهم؟
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لا للتبریر..نعم لتحمّل المسؤولیة


هدی من الآیات:

ما أبهض ثقل المسؤولیة علی قلب البشر،یکاد فؤاده یتصدع حین یعلم إنّه لمسؤول،أمام خالق السماوات و الأرض لا یخفی علیه شیء فی السماء و الأرض.

و کذلک تراه یبحث عما یخفف عنه هذا الثقل الباهظ،و ینجّیه-بزعمه-من سؤال بارئه.

و یفند السیاق القرآنی-فی إطار تحسیسه بواقع المسؤولیة-هذا الزعم،و یقول:

هل الآلهة تنشر الموتی؟أو لا یعلمون أن لو کان فی السماوات و الأرض آلهة إلاّ اللّه لفسدتا و تفطرتا؟تقدس رب العرش عما یصف المشرکون،إنّه فوق التأثر بخلقه، فهم یسألون عن أفعالهم،و هو لا یسأل عما یفعل.ثم یطالبهم بالبرهان،و یؤکد إنّ کلّ الرسالات الالهیة تتفق علی کلمة التوحید،و ان شرک هؤلاء نابع من إعراضهم عن الحقّ.
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و ربما زعموا إنّ الملائکة الأشداء هم أولاد اللّه،أو لا یعلمون إنهم عباد مکرمون (مقربون الی اللّه و هذا سرّ قدرتهم)،و انهم لا یظهرون رأیهم بل یطیعون أمر ربهم، و ان اللّه تعالی محیط بهم علما،و انهم لا یشفعون إلاّ باذنه،و انهم یخشون ربهم؟ فکیف یعارضونه؟و انهم مجزیون علی أعمالهم،فلو قال أحدهم إفکا إنّه إله من دون اللّه یجزیه ربّه جهنم کما یجزی سائر الظالمین.


بینات من الآیات:


اشارة

[21]من العوامل التی تبعد الإنسان عن إحساسه بالمسؤولیة و تعطیه مبررا لتنصله عنها فی الحیاة هو الاعتقاد بإله غیر اللّه،أنی کانت صورة ذلک الإله،و أنی کان اسمه.

بل إن تعلق الإنسان بأیّ شیء تعلقا ذاتیا بعیدا عن اللّه،یدعوه الی أن یتقرب الی ذلک الشیء و یجعله واسطة بینه و بین اللّه فی زعمه،لا لشیء إلاّ لکی یتخلص من ثقل المسؤولیة،ذلک لأنه من الصعب جدا علی الإنسان الاحساس بأنه مسئول أمام قوة قاهرة علیمة حکیمة محیطة به،تجازیه علی کلّ صغیرة و کبیرة تبدر منه، لذلک فهو یحاول-جهده-أن یتهرب من هذه المسؤولیة،و لو لا إحساس المؤمنین برحمة اللّه لما استطاع أیّ منهم أن یتحمل ضغط المسؤولیة علی قلبه.

و القرآن الحکیم یؤکد-المرة تلو الأخری-علی عدم وجود أیّ شیء أو شخص یمکنه أن یقف أمام قدرة اللّه،و ذلک لکی یواجه الإنسان ربه عاریا عن کلّ التبریرات و الحجج الواهیة،و بالتالی یصبح جدیا فی حیاته،و یترک اللهو و اللعب، و من ثمّ یتحمل هذا الحمل العظیم و هو أمانة المسؤولیة التی أبت السماوات و الأرض و الجبال أن یحملنها،و حملها الإنسان،إنه کان ظلوما جهولا.
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و تؤکد هذه الآیة إن الإله الحقیقی هو الذی یستطیع أن یحیی الأموات،فهل هذه الآلهة المزعومة تستطیع ذلک؟أم هل یقدر أحد أن یدعی ذلک؟کلا بل تراهم یعترفون فی لحظات الحاجة،عن مدی ضعفهم و استکانتهم،حتی إن نمرود الذی ادعی-مرة-إنه یحیی و یمیت،انهار عند ما رأی النیران الملتهبة-التی عمل جلاوزته المستحیل من أجل تأجیجها و تهیئتها لحرق شخص واحد-قد خمدت و تحولت الی برد و سلام علی إبراهیم،فقال:من أراد أن یتخذ إلها فلیتخذ مثل إله إبراهیم،و کذلک بهت حینما حاجّ إبراهیم فی ربّه،و ذلک عند ما قال له:إنّ اللّه یأتی بالشمس من المشرق فأت به من المغرب.

کلّ شیء فی السماء و الأرض من أصغر شیء الی أکبر شیء،دلیل علی وحدة الربوبیة فی الوجود،حیث إن الانسجام و التناغم الدقیق الذی نراه فیما بین الأنظمة المختلفة التی تحکم الکون دلیل وجود مدبر له،فالنظام الذی یدیر أضخم المجرات هو نفس النظام الذی یدیر الذرة الصغیرة المتواضعة.

یقول الامام علیّ علیه السلام :«ما دلّتک الدلالة إلاّ علی إنّ فاطر النملة هو فاطر النخلة »،بلی لأن النظام الذی یحکم الدورة الحیاتیة فی جسد النملة هو نفس النظام الذی یحکم انتقال الماء و الهواء و الأملاح فی هیکل النخلة.

أَمِ اتَّخَذُوا آلِهَةً مِنَ الْأَرْضِ هُمْ یُنْشِرُونَ و هکذا تبیّن هذه الآیة فکرة وحدانیة اللّه سبحانه و تعالی،فی حیاتنا العملیة و قد سبق أن قلنا:إنّ توحید اللّه سبحانه و تعالی،توحیدا حقیقیا هو أحد أبرز العوامل التی تساعد الإنسان علی تحمّل المسؤولیة فی الحیاة،و هو ما تسعی الی ترسیخه سورة الأنبیاء،کما إن الاعتقاد بآلهة من دون اللّه هو أحد أبرز التبریرات التی تحول دون
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تحمّل المسؤولیة.

[22] لَوْ کٰانَ فِیهِمٰا آلِهَةٌ إِلاَّ اللّٰهُ لَفَسَدَتٰا لو کان فی السماوات و الأرض آلهة غیر اللّه سبحانه و تعالی،إذا لاضطرب النظام فیهما،لأنّ تعدد السلطة یسبب فساد المملکة و اختلال أمورها،

جاء فی حدیث نجده فی کتاب التوحید باسناده إلی هشام بن الحکم فی حدیث الزندیق الذی أتی أبا عبد اللّه علیه السلام و کان من قول أبی عبد اللّه له:«لا یخلو قولک:إنّما اثنان من أن یکونا قدیمین قویین أو یکونا ضعیفین أو یکون أحدهما قویا و الآخر ضعیفا، فإن کانا قویین فلم لا یدفع واحد منهما صاحبه و ینفرد بالتدبیر،و إن زعمت إن أحدهما قوی و الآخر ضعیف ثبت إنّه واحد کما نقول،للعجز الظاهر فی الثانی، و إن قلت:إنّهما اثنان لا یخلو من أن یکونا متفقین من کلّ جهة أو متفرقین من کلّ جهة،فلما رأینا الخلق منتظما،و الفلک جاریا،و اختلاف اللیل و النهار و الشمس و القمر دلّ صحة الأمر و التدبیر و ائتلاف الأمر إنّ المدبر واحد،ثمّ یلزمک إن ادّعیت إثنین فلا بدّ من فرجة بینهما حتی یکونا إثنین،فصارت الفرجة ثالثا بینهما قدیما معهما،فلیزمک ثلاثة،فان ادّعیت ثلاثة لزمک ما قلنا فی الاثنین حتی یکون بینهما فرجتان فیکون خمسا،ثمّ یتناهی فی العدد الی ما لا نهایة فی الکثرة. » (1)هذا من الناحیة العقلیة،أما من الناحیة النفسیة فان فکرة تعدد الآلهة جاءت لتعکس حالة التبریر و الصراع عند البشر،ذلک إن الأساطیر التی تتحدث عن تعدد الآلهة و إن کانت خرافة و بعیدة عن الحقّ و الحقیقة إلاّ إنّها تمثل انعکاسا لنفسیة واضعیها و المعتقدین بها،لذلک فباستطاعتنا أن نکتشف من خلالها طبیعة البشر عبر
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1- 1) نور الثقلین/ج 3-ص 417-418. 




الأزمنة المختلفة،و نصل الی قناعة بأنّه و إن تغیرت صورة الإنسان و أشکال حیاته فان طبیعته لم و لن تتغیر.

و الأساطیر دائما تقصّ علینا قصص الآلهة المزعومة و هی تقاتل بعضها أو لا أقل تتنافس مع بعضها فی السلطة و تقرّ بأن کلّ إله له تفکیر و إرادة یختلف تماما عن شرکائه الآخرین.

مثلا یزعم المجوس وجود إلهین کبیرین هما:(أهور مردا)إله الخیر و(أهریمن) إله الشر،(أهریمن)هذا خلق الشر،فخلق(أهور مردا)الخیر مضادا له،و الصراع قائما بینهما.و فی بعض المذاهب المسیحیة المنحرفة نری هذه الأسطورة أیضا،و هی إنّ الأب یرید أن یعذب الناس،فیأتی الابن و یشفع لهم رغما عن أبیه! و فی الأساطیر الیونانیة القدیمة کثیرا ما نقرأ عن معارک طاحنة تجری بین الآلهة فی السماء.و من هنا نعرف إنّ فکرة تعدد الآلهة نابغة من حالة الفرار عن المسؤولیة و البحث عن ملجأ موهوم یخلص الفرد من ثقل الجزاء،و إن الزعم بتعدد الآلهة یعکس حالة الصراع الداخلی بین الشهوات و العقل و یأتی لتبریر الشهوات التی تأمر بها النفس الأمارة أمام العقل الناهی عنها أو النفس اللوامة.

إنّ کلّ ذلک دلیل علی إنّه إذا کان الآلهة متسالمین مع بعضهم البعض إذا لم تکن هذه الحاجة المزعومة الی الآلهة المتعددة،لان احتیاج الإنسان المزعوم للاعتقاد بتعدد الآلهة ینعدم آنئذ.

لذلک نری القرآن الحکیم یبیّن بأن فکرة تعدد الآلهة المنعکسة عن تناقض الذات،و التی تعتقد بأن فی السماوات و الأرضین آلهة متصارعة إنّما هی فکرة خاطئة لأن وجود سلطات متصارعة فی الکون یؤدی لفساده و اختلال نظام
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الموجودات.

فَسُبْحٰانَ اللّٰهِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمّٰا یَصِفُونَ رب العرش رمز لإله السماوات و الأرض و کلّ شیء،و العرش یعنی القدرة و الهیمنة،و لیس هو مکان یجلس علیه ربنا سبحانه و تعالی،و لعلّ هذه الخاتمة البلیغة توحی بأن عدم معرفة اللّه هو السبب لتصور شریک له،إذ أن الزعم بوجود شریک للرب دلیل علی جهل صاحبه بأن اللّه سبحانه هو الملک الجبار الذی لا یغلب سلطانه،و لا یمکن الفرار من حکومته.

[23]و دلیل قدرة اللّه المطلقة و سلطانه الشامل العظیم إنّه فوق السؤال،و إنّه لا أحد یخرج عن إطار المسؤولیة أمامه:

لاٰ یُسْئَلُ عَمّٰا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ [24] أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ کما إننا نأتی بالبرهان و الدلیل علی ألوهیة اللّه،فعلیکم أیها المشرکون أن تأتوا ببرهان و دلیل علی ألوهیة آلهتکم.و إنّ هذه الآیة توحی بفکرة هامة و هی:إن الذین یدعون وجود إله غیر اللّه سبحانه و تعالی،إنّما یزعمون ذلک انطلاقا من أهواء نفسیة یبررون بها عدم التزامهم بمسؤولیاتهم أمام اللّه،فاذا طالبتهم ببرهان عقلی أو حجة منطقیة فسیعجزون عن ذلک و تتبخر دعاویهم،حیث لا تصمد ظلمات أنفسهم أمام وهج الحقیقة.

هٰذٰا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی
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هذه لیست فکرة جدیدة موضوعة فی رسالة السماء،فکلّ الرسالات الالهیة تؤکد علی وحدانیة اللّه.

و من عوامل الضلالة النفسیة،إحساس الإنسان بضرورة التوافق الاجتماعی، و القرآن الحکیم یذکرنا هنا-و فی آیات عدیدة-بأنّ کثرة الضالین لیست دلیل صدقهم،بل الحقّ المدعم بالبرهان العلمی هو المقیاس..

بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ [25]و إذا کان الناس فی بلد(مثل مکة یوم نزلت فیها هذه الآیات) یشرکون باللّه،فان هؤلاء هم خط الضلالة،و فی مقابلهم صراط الهدی أقدر و أعمق جذورا.

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاعْبُدُونِ إن رسالات اللّه لا تختلف فی فکرة التوحید،و ما نراه فی بعض الدیانات من تعدد الآلهة إنّما هو نتیجة التشویه،و التحریف الذی طرأ علیها،و إلاّ فان الیهودیة الحقیقیة و المسیحیة الأصلیة و کلّ ما سبقها من الدیانات إنّما هی کالإسلام تدعو الی توحید اللّه،و عدم عبادة غیره بأیّ حال من الأحوال،و بأیّة صورة من الصور، و سواء بشکل مباشر أو غیر مباشر.


شفاعة الرسل:

[26] وَ قٰالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمٰنُ وَلَداً سُبْحٰانَهُ بَلْ عِبٰادٌ مُکْرَمُونَ هناک أناس طیبون صالحون،و لکن هؤلاء لیسوا أولادا للّه،إنّما هم عباد اللّه، و إن صفتهم الوحیدة هی صفة الکرامة من اللّه،فلا تتصور-أیها الإنسان!-أن
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یأتی أحد من هؤلاء یوم القیامة لینقذک من عذاب اللّه إذا کنت أسخطته فی حیاتک.

[27] لاٰ یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ عباد اللّه لا یقولون الکلام الذی لا یقوله اللّه،فهم امتداد لرسالة اللّه و سلطته لذلک فإنهم لا یشکلون تناقضا مع ألوهیة اللّه و سلطته المطلقة.

[28] یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ وَ لاٰ یَشْفَعُونَ إِلاّٰ لِمَنِ ارْتَضیٰ فی بعض الحکومات الفاسدة،تفرض السلطة قانونا ما،و لکن أیّ متلاعب یستطیع خرق هذا القانون بأن یضع مبلغا من المال فی ید أحد المسؤولین،فیساعده علی مخالفة هذا القانون و الالتفات حوله.

و لکنّ الإنسان لا یستطیع أن یفعل مثل ذلک أمام اللّه و سننه،فملائکة اللّه و عباده المکرمون لا یأخذون الرشوة،و لا یحاولون أن یفعلوا أیّ شیء خارج نطاق مشیئة اللّه سبحانه.

وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ الرسل و الملائکة هم بدورهم یخافون اللّه،و یعرفون إنه محیط بهم فکیف یشفعون لأحد و یدخلونه الجنّة من دون أمر اللّه و علمه؟!

جاء حدیث مأثور عن النبی صلی الله علیه و آله فی ذکر ما رأی فی المعراج و فیه قال صلی الله علیه و آله :

«ثمّ أمررنا بملائکة من ملائکة اللّه عزّ و جل خلقهم اللّه کیف شاء،و وضع وجوههم کیف شاء،لیس شیء من أطباق أجسادهم إلاّ و هو یسبح اللّه و یحمده
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من کلّ ناحیة بأصوات مختلفة،أصواتهم مرتفعة بالتحمید و البکاء من خشیة اللّه، فسألت جبرئیل عنهم فقال:کما تری خلقوا،إن الملک منهم الی جنب صاحبه، ما کلمه قط،و لا رفعوا رؤوسهم الی ما فوقها،و لا خفضوها الی ما تحتها،خوفا و خشوعا،فسلمت علیهم فردوا علیّ إیماء برؤوسهم و لا ینظرون إلیّ من الخشوع، فقال لهم جبرئیل:هذا محمد نبیّ الرحمة أرسله اللّه الی العباد رسولا و نبیا،و هو خاتم النبیین و سیدهم أ فلا تکلموه؟قال:فلما سمعوا ذلک من جبرئیل أقبلوا علیّ بالسلام و أکرمونی و بشرونی بالخیر لیّ و لأمتی » (1)إذا لتسقط کلّ التبریرات السخیفة التی یحاول بها الإنسان تبریر تنصله من مسئولیات أفعاله فی الدنیا،و لیبقی عاریا أمام أعماله،و آنئذ فقط یصلح عمله و تزکو نفسه.

[29]إن أولئک الذین لهم میزة فی الحیاة من عباد اللّه الصالحین،إنّما هم مکرمون بعبادتهم للّه و خضوعهم لحاکمیته المطلقة،و لو قال أحد منهم بأنّی إله من دون اللّه للقی مصیر الظالمین.

وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلٰهٌ مِنْ دُونِهِ فَذٰلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الظّٰالِمِینَ فلا یمکن إذن أن نتوسل بآلهة أخری لتنقذنا من عذاب اللّه،و هکذا یهدم القرآن فکرة الأصنام التی یتشبث بها الإنسان لکی یبعد نفسه عن المسؤولیة و من ثمّ الجزاء.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 30 الی 36]


اشارة

أَ وَ لَمْ یَرَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ کٰانَتٰا رَتْقاً فَفَتَقْنٰاهُمٰا وَ جَعَلْنٰا مِنَ اَلْمٰاءِ کُلَّ شَیْءٍ حَیٍّ أَ فَلاٰ یُؤْمِنُونَ (30) وَ جَعَلْنٰا فِی اَلْأَرْضِ رَوٰاسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ وَ جَعَلْنٰا فِیهٰا فِجٰاجاً سُبُلاً لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (31) وَ جَعَلْنَا اَلسَّمٰاءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً وَ هُمْ عَنْ آیٰاتِهٰا مُعْرِضُونَ (32) وَ هُوَ اَلَّذِی خَلَقَ اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ وَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (33) وَ مٰا جَعَلْنٰا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ اَلْخُلْدَ أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ اَلْخٰالِدُونَ (34) کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ اَلْمَوْتِ وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ اَلْخَیْرِ فِتْنَةً وَ إِلَیْنٰا تُرْجَعُونَ (35) وَ إِذٰا رَآکَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاّٰ هُزُواً أَ هٰذَا اَلَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ وَ هُمْ بِذِکْرِ اَلرَّحْمٰنِ هُمْ کٰافِرُونَ (36)





اللغة

31[فجاجا]:الفجاج جمع فج،و هو الطریق الواسع بین جبلین
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36[یذکر آلهتکم]:أی یقول إنّها لا تنفع و لا تضر.
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کل شیء یقول:الحیاة جدّ لا لعب


هدی من الآیات:

توحی آیات هذا الدرس،بأن الحیاة کلها مبنیة علی أساس الحقّ،و بحکمة بالغة،و لغایة محدودة،و نظرة واحدة من الإنسان لما حوله من المخلوقات کافیة لإقناعه بأن لکلّ شیء هدفا لا یشذ عن ذلک مخلوق أبدا،و ان کلّ شیء بقدر و حساب،فالجبال الراسیات لها هدف،و کذلک سقف السماء،و لو تمعنّا قلیلا لوجدنا الشمس و القمر یسبحان فی فلک معلوم و یسیران نحو هدف محدد و بصورة منتظمة.

و علی الإنسان أن یبحث عن فلکه(و هو الحقّ)و أن یسیر ضمنه لا یحید عنه،و لا یتأتی ذلک إلاّ حین یعود البشر الی فطرته،و یتفکر فیما حوله،لیری:إنّ وراء هذا الخلق تقدیرا و تدبیرا دقیقین،و هذا التفکیر یقودنا الی الحقّ الذی یجب أن نتمحور حوله، و بالمسؤولیة التی تنعکس من خلاله علی أنفسنا،إذ ما دام هناک حقّ فأنت
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مسئول أمامه،و لا بدّ أن تسیر فی حیاتک باتجاهه.

و یبین لنا القرآن فی هذه الآیات بأن بدایة الإنسان تمت بحقّ،و نهایته کذلک حقّ،فهل یستطیع أن یهرب من الموت أحد؟و ما دامت البدایة و النهایة لیستا بید الإنسان،فاستمرارها کذلک لیس بیده.إذن فلا بدّ أن یتکیف مع الحقّ،و ذلک عبر الجدّیة فی تحمّل المسؤولیة.


بینات من الآیات:


اشارة

[30] أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ کٰانَتٰا رَتْقاً فَفَتَقْنٰاهُمٰا أی کانتا متصلتین ففصلهما اللّه عن بعضهما،کیف کانت السماوات و الأرض متصلة ففصلت،(رتقا ثم فتقا)؟ و الجواب:

أولا:لقد کانت المادة الأولی التی خلقها اللّه سبحانه،و کان علیها عرش قدرته و سلطانه،ذات کتلة شدیدة الترکیز،فأحدث الربّ فیها انفجارا هائلا،لا یزال صداه منتشرا فی أطراف الفضاء برغم مرور(15)ملیار سنة علیه.کما تقول نظریات العلم الحدیث،و تضیف:إنّ الکون لا یزال فی اتساع،و لا تزال أجهزة التلسکوب التی تغور بنا فی عمق الفضاء الرحیب،تکشف لنا عن مجرات ناشئة أو هی فی طور الخلق.

و إنّ نظرة علمیة الی هذه الحقائق کفیلة بأن تبلور فی نفوسنا فطرة الإیمان.

ثانیا:و آیة واضحة من تجلیات هذه الحقیقة،نراها فی ظاهرة الأمطار،کیف
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کانت السماء رتقا لا تمطر و کیف کانت الأرض رتقا لا تنبت ففتقهما الرب. (1)

و هکذا یخرج اللّه الخبء فی السماوات و الأرض،و یفتق ما رتق من الأشیاء باستخراج کنوزها،و استظهار مکنونها،سبحانه.

إذن فالحیاة لیست لعبا و لا لهوا کما یزعمون،بل لکلّ شیء هدف،و علی الإنسان أن یشخص هدفه و یسعی نحوه.

وَ جَعَلْنٰا مِنَ الْمٰاءِ کُلَّ شَیْءٍ حَیٍّ أَ فَلاٰ یُؤْمِنُونَ لقد تمّ خلق الکون بالفتق بعد الرتق،و الفصل بعد الوصل،أما وجود الحیاة فوق الأرض فتمّ عن طریق الماء،و هذه هی الأخری من أحدث النظریات العلمیة، و الماء یشکل(70%)من وجود الإنسان،و بالذات من وجود المخ الذی تتجلی فیه الحیاة بأبرز صورها.

[31] وَ جَعَلْنٰا فِی الْأَرْضِ رَوٰاسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ تقوم الجبال بدور الرواسی و هی الثقل الذی یثبت الأرض کما تثبت المرساة السفینة.

إنّ الجبال أشبه ما تکون بدرع واقیة،تلف حول الأرض و من أعماقها لتحافظ علی توازنها:

أولا:فی مواجهة الریاح و العواصف التی تتعرض لها الأرض.

ثانیا:بمقاومة الزلازل العاتیة التی یتعرض لها کوکبنا بسبب ضغط الغازات
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التی فی جوفها.

ثالثا:لتخفیف أثر جاذبیة القمر علی الیابسة کما تؤثر علی میاه البحر.

أ رأیت کیف وضع اللّه هذه الجبال فی مواقعها،و کیف ربطها ببعضها فی دقة و متانة،و کیف ألزمها مواضعها؟فهل لک أن تختار لنفسک اللعب و اللهو..و تزعم أن لا هدف وراء حیاتک؟ وَ جَعَلْنٰا فِیهٰا فِجٰاجاً سُبُلاً لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ و بین هذه الجبال طرق یتحرک الناس عبرها من مکان لمکان،و یتفاعل أهل کلّ طرف مع الآخرین،و لهذه الطرق فائدتان:

الأولی:الاهتداء من خلالها الی الأهداف و الأماکن التی ینشدها الإنسان.

الثانیة:السیر عبرها و الاهتداء بها الی معرفة اللّه عن طریق التفکر فی الجبال التی تحفها.و کلمة« لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ »تحتمل المعنیین معا.

[32] وَ جَعَلْنَا السَّمٰاءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً حینما ننظر الی السماء سواء نظرة بدائیة کما کان ینظر إلیها آباؤنا قبل ألف عام،أو نظرة علمیة کما یراها العالم الفلکی الیوم،فاننا نری الأجرام الکثیرة تسبح فیها صغیرة و کبیرة،و بعضها ذو خطر علینا فمن الذی حفظنا من هذه الأخطار؟! إن البدوی فی الصحراء عند ما یری النیران فی السماء لیلا یسمیها شهبا،أما عالم الفلک فیعرف بأنها قذائف ضخمة،لو لا الغلاف الواقی حول الأرض لدمرت الأرض تدمیرا،فمن الذی جعل السماء سقفا محفوظا غیر اللّه؟!
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ففی کلّ یوم یتوجه عشرون ملیون جرم الی الأرض بسرعة خاطفة،تبلغ حوالی 50 کیلومترا فی الثانیة،و لو لا السقف المحفوظ الذی یحیط بالأرض لکانت الصخرة الصغیرة منها و التی تبلغ حجمها واحد من ألف جزء من الغرام،ذات أثر هدام بسبب سرعتها الفائقة التی تبلغ سرعة نواة القنبلة الذریة،کیف و ان بعضها یبلغ قطرها عشرات الکیلومترات؟! و لقد حفظ اللّه-برحمته-الکرة الأرضیة منها بالغلاف الواقی المکوّن من الغازات التی تذوّب أو تبخّر ما یصل إلیها من هذه الأجرام الخطیرة.

کما تتعرض الأرض لأمواج هائلة من الأشعة المضرّة،سواء منها تلک التی تبعثها الشمس أو تقذفها النجوم الأخری،فیقوم الغلاف الواقی بدور المصفاة حیث تأذن لما ینفع منها الأرض بالمرور من خلالها و تمنع القسم الخطیر منها..و لو انخرق هذا الغلاف،بقدر کیلومتر واحد،لکانت آثار الأشعة الکونیة علی الأرض مدمرة.

أو لیس الحکمة الالهیة مشهودة من وراء هذا السقف المحفوظ؟أو کان خلق السماوات و الأرض لعبا؟!سبحان اللّه عما یصفون.

إنّ الغلاف الواقی یقوم أیضا بحفظ حرارة الأرض علی مقیاس معین ینفع الناس و الأحیاء،و لولاه،لکانت أمواج الحرارة تحرق الرطب و الیابس.کما إنّه یقوم أیضا بادخار کمیات من المیاه المتبخرة لنقلها من المحیطات الکبیرة الی الصحاری..أو لیس کلّ ذلک شاهد صدق،علی إنّ اللّه لم یخلق الحیاة عبثا؟ سبحانه. (1)

وَ هُمْ عَنْ آیٰاتِهٰا مُعْرِضُونَ
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فبالرغم من کلّ هذه الآیات التی بثّها اللّه فی السماء،فان الناس یعرضون عنها،لا لأنهم لم یزودوا بالبصیرة الکافیة لوعیها،و لکن لأنهم یعرضون عنها تعمدا.

[33] وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ و هذه الآیة تشیر الی الزمن،و لقد وصل العلماء الی صنع ساعة تقیس الزمن بدقة فائقة تصل الی واحد من ألفی جزء من الثانیة،و مقیاس اللیل و النهار الزمنی لا یتغیر و لا بمقدار جزء من هذه الألفین أو أقل،و لیس ذلک إلاّ دلیلا علی إنّ خلق الکون لم یکن عبثا،و هکذا یجب أن تکون حیاتنا قائمة علی أساس الدقة و الجدیة،و تکییف النفس مع حقائق الحیاة.

إنّ جوهر الحقّ و المسؤولیة فی الحیاة هو البحث عن الهدف،و السعی الحثیث نحوه.

وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ هما یسبحان و یتحرکان و البشر أیضا یتحرک،و لکن لا بدّ أن تکون حرکته ضمن إطار و خطة من أجل الوصول الی شیء،لأن الحرکة من دون هدف لعب و لهو.


سنة الموت:

و تتجلی جدّیة الحیاة،و انها لیست لعبا و لهوا،فی أمرین:الموت،و الابتلاء.

و لقد جعل اللّه الموت حتما علی البشر:

[34] وَ مٰا جَعَلْنٰا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخٰالِدُونَ
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فکلّ الناس میتون،و لعلّ الأدب القرآنی السامی یذکر هنا ضمیر المخاطب لیجعلنا جمیعا فی جو رهیب بحیث نشعر بمرارة النهایة لکی لا نلعب و لا نلهو فی الحیاة.

و ما دام الرسول و هو أکرم الخلق علی اللّه قد مات فهل یخلد أحد بعده؟! [35] کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ الْمَوْتِ و تعبیر ذائقة یقرب المعنی للذهن أکثر،إذ یصور الموت و کأنه شربة یذوقها الجمیع،لکی نتحسس بمرارة الموت عن طریق التذکر المستمر له،و لعلّ الآیة توحی بأنه لیس هناک إنسان إلاّ و یتحسس الموت بوعی تام،حتی لو کان الموت قد وافاه أثناء نومه.

بلی لا بدّ أن نتذوق جمیعا کأس الموت غصة بعد غصة،أ فلا نعتبر بمن مضی منا؟و من لم یتعظ بهذه النهایة الرهیبة فبم-یا تری-یعتبر؟

لقد قال أمیر المؤمنین -صلوات اللّه علیه-یوما و قد تبع جنازة فسمع رجلا یضحک،:«کأن الموت فیها علی غیرنا کتب،و کأن الحقّ فیها علی غیرنا وجب،و کأن الذی نسمع عن الأموات سفر عما قلیل إلینا راجعون،نواریهم أجداثهم،و نأکل تراثهم،کأنا مخلدون بعدهم،و قد نسینا کلّ واعظة و رمینا بکلّ جائحة. » (1)وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَةً وَ إِلَیْنٰا تُرْجَعُونَ الخیر أفضل من الشّر،و لکن القرآن یأتی بذکر الشرّ قبل الخیر لیبیّن لنا بأننا محکومون بإرادة اللّه،فلنتکیف مع هذه الارادة.و لکی نعی حقیقة هامة تبین
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الآیات الوجه المشترک لظواهر الحیاة المختلفة،فمع أن الشّر یختلف عن الخیر فی ظاهره،إلاّ انهما یلتقیان فی نقطة واحدة هی إنهما لبلاء الإنسان حیث یتقلب البشر بین الخیر و الشر،بین العافیة و المرض،بین الغنی و الفقر،و الأمن و الخوف و..و..و لا حیلة له فیها.فهل رأیت مریضا یحب الاستمرار فی زوبعة الألم،أم هل صادفت فقیرا یستمرئ البقاء فی سواد الفقر،أو خائفا لا یرید التخلص من ضائقة الخوف؟،و لکن تدبیر اللّه المحیط بنا یقلبنا بین الشر و الخیر لیفتننا بهما،ثمّ یبعثنا إلیه لیحاسبنا،أ فلا نوقظ أنفسنا من نومة الغافلین؟!لکی لا نتخذ الحیاة لهوا و لعبا.

و ما دامت نهایة الإنسان الی اللّه،فهو مسئول أن یجیّر کلّ الظروف،خیرها و شرها،فی صالح الهدف الأسمی،و یفکر فی المستقبل بدل أن یتأثر سلبا بالظرف الذی یعیشه خیرا أو شرا تأثرا آنیا،فیطغی بسبب الخیر،أو ینهزم و ینحرف بسبب الشر،و هذه من طبیعة الإنسان فهو ینسی أهدافه بسبب ظروفه المحیطة به.

و لا ریب إنّ الذی یعی حقیقة البعث یکون بعیدا عن اللعب و اللهو.

[36] وَ إِذٰا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاّٰ هُزُواً أَ هٰذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ وَ هُمْ بِذِکْرِ الرَّحْمٰنِ هُمْ کٰافِرُونَ مع هذه الآیات الجلیة فی الآفاق،و فی أنفسهم،تجد الکفار یستهزئون بالحقّ و یتخذونه لعبا،أمّا القرآن فیبیّن بأن الحقّ لا ینبغی أن نستهزئ به،لأنه ینتقم ممن یستهزئ به قریبا أو بعد أمد محدود.

و کم هو صلف هذا الإنسان،ففی الوقت الذی یتمیّز غضبا حین یسمع إنّ الرسول یذکر آلهتهم التی لا تغنی عنهم شیئا،و یتساءل:هذا هو الشخص الذی یذکر الآلهة(و لا ینقل کلام الرسول فیها احتراما لها)،فی ذات الوقت تراه یکفر بالرحمن الذی أسبغ علیه نعمه ظاهرة و باطنة ؟!!
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 37 الی 45]


اشارة

خُلِقَ اَلْإِنْسٰانُ مِنْ عَجَلٍ سَأُرِیکُمْ آیٰاتِی فَلاٰ تَسْتَعْجِلُونِ (37) وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا اَلْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (38) لَوْ یَعْلَمُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا حِینَ لاٰ یَکُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ اَلنّٰارَ وَ لاٰ عَنْ ظُهُورِهِمْ وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ (39) بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَةً فَتَبْهَتُهُمْ فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ رَدَّهٰا وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ (40) وَ لَقَدِ اُسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحٰاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (41) قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ مِنَ اَلرَّحْمٰنِ بَلْ هُمْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِمْ مُعْرِضُونَ (42) أَمْ لَهُمْ آلِهَةٌ تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنٰا لاٰ یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَ أَنْفُسِهِمْ وَ لاٰ هُمْ مِنّٰا یُصْحَبُونَ (43) بَلْ مَتَّعْنٰا هٰؤُلاٰءِ وَ آبٰاءَهُمْ حَتّٰی طٰالَ عَلَیْهِمُ اَلْعُمُرُ أَ فَلاٰ یَرَوْنَ أَنّٰا نَأْتِی اَلْأَرْضَ نَنْقُصُهٰا مِنْ أَطْرٰافِهٰا أَ فَهُمُ اَلْغٰالِبُونَ (44) قُلْ إِنَّمٰا أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ وَ لاٰ یَسْمَعُ اَلصُّمُّ اَلدُّعٰاءَ إِذٰا مٰا یُنْذَرُونَ (45)





اللغة

40[فتبهتهم]:فتحیّرهم.

42[یکلؤکم]:یحفظکم،من کلا بمعنی حفظ.
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خلق الإنسان من عجل


هدی من الآیات:

هناک حواجز نفسیة تمنع تحسس الإنسان بمسؤولیته الکبری فی الحیاة،و تدفعه الی اللهو و اللعب،و تحجبه عما تملیه الرسالة الالهیة من توجیهات و مواعظ،و من تلک الحواجز النفسیة التی یعالجها القرآن الحکیم هنا:

أولا:حالة الاستعجال عند الإنسان.حیث یعتقد بأن تأخر الجزاء دلیل علی أن العمل لا یستلزم الجزاء،و هذا یمنعه من التفکیر الجدّی فی الحیاة،لأن أکثر الأعمال لا یأتی جزاؤها إلاّ بعد حین،حسب حکمة اللّه و تقدیره.

ثانیا:الشرک.و هو من الحجب النفسیة التی تمنع الإنسان من الإیمان بمسؤولیته الملقاة علی عاتقه،و الذین یشرکون باللّه بأی شکل و تحت أیّ عنوان کان،إنّما یهدفون أساسا الی التخلص من مسئولیة التوحید،و التی تتطلب قدرا من التضحیة و الصبر،و تحدّی عامل الزمن،و لکنهم بعدولهم من الحقّ الی الباطل،یعرّضون أنفسهم للجزاء المرهق و العذاب الدائم،فی مقابل راحة وقتیة وهمیة رکنوا إلیها
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بجهلهم و حمقهم.

ثمّ یشیر القرآن الی فکرة هامة و هی إنّ الجزاء یأتی فی اللحظات التی یزداد فیها غرور الإنسان بنفسه،فالمجتمع فی بدایة حیاته یکون حذرا،و لکن عند ما یطول عمره،و تکثر النعم و الخیرات عنده،فانه ینسی حذره و یرکبه الغرور و یعتقد:إنّ ما عنده من الراحة و المتعة سیکون أبدیا،و مع استمراره فی الحیاة،و ازدیاد غروره،فان سلبیاته تتکاثر و یزداد ظلمه،فیتراکم جزاء أعماله و فی لحظة واحدة،یفاجؤه الجزاء و یدّمر علیه کلّ شیء،و هذا قانون اجتماعی ثابت لا یستثنی منه مجتمعاتنا فی هذا الزمان.


بینات من الآیات:


اشارة

[37]یستعجل الإنسان الجزاء لأنه خلق من عجل و لکن ما هو العجل،و کیف خلق الإنسان منه؟ بعضهم قال إنّ العجل الذی خلق منه الإنسان صفة له،و کأن اللّه سبحانه و تعالی أراد أن یرکز الضوء علی خاصیة بشریة فی خلقة الإنسان و تکوینه،و لیست صفة عارضة تکتسب من البیئة المحیطة به.

و بعضهم قال إنّ المقصود بالعجل الطین،أی إنّ الإنسان قد خلق من مادة دنیئة ذات صفات سلبیة،و لذلک فهو یتعجل الأمور و لا یملک الصبر علیها بطبیعته المادیة المحضة.

و یبدو إنّ العجل یعنی شیئا آخرا أبعد أفقا،و أکثر عمقا،و هو إنّ الزمن قد جعل من عوامل خلقة الإنسان و أحد عناصره،شأنه شأنه کلّ مظاهر الطبیعة المسخرة له، فکلّ المخلوقات و الموجودات التی نراها فی أرضنا و سمائنا،یشکل الزمن جزء من
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طبیعتها و ترکیبها.

و لقد کشفت لنا الفیزیاء الذریة عن هذه الحقیقة،بسلسلة من التجارب العملیة،حتی لم یعد یحیط بها غموض،و قبل ذلک أشارت إلیها جملة من الآیات القرآنیة،منها« خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ »و یبدو من الآیة إنّ اللّه جلّ شأنه جعل الزمن جزء من الخلیقة حیث مرت بعدة مراحل الی أن أخذت شکلها النهائی.

و هکذا فالإنسان یحسّ بالزمن لأنه عنصر أساسی فی خلقته الطینیة المادیة،و لولا روح الإنسان و قیم الرسالات الالهیة التی تبلور هذه الروح و تعطیها خصائص عالیة،لکان الإنسان یعیش لحظته وحدها،و لما کان یتطلع الی المستقبل أو یری الآفاق البعیدة للحیاة.

و هکذا یرید القرآن أن یخبرنا بأن هذه الطبیعة البشریة التی یشکل الزمن جزء منها،هی التی تدعو الإنسان الی اللامسؤولیة،لأنه یعیش بطبیعته لحظته وحدها، و بالتالی یعجز عن إدراک حتمیة الجزاء،الذی یتطلب مقدارا معینا من الزمن،لکی یتحقق و یأخذ مجراه.

إنّه ینتظر جزاء عاجلا و قریبا لأعماله،فاذا تأخر عنه فترة،قد تطول أو تقصر، قال:لا جزاء،و طبیعی إن من ینکر الجزاء ینکر المسؤولیة کذلک.مثلا إذا ظلمت السلطة شعبها فثار بعد عشرین عاما،لا یقول رجالها:إنّ هذه الثورة انفجرت بسبب ذلک الظلم،و لا یرون أیضا ذلک الظلم،و لا یرون أیضا ذلک الارتباط الوثیق بین الأمرین،بل إنهم یأخذون بالبحث و التفتیش عن أیة علّة لیقولوا:إنّ الثورة جاءت من الخارج،فی حین إنّ العلة الحقیقیة تکمن فی الداخل،و بالذات فی جهاز الحکم
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الفاسد،فهم لا یفکرون إن ظلمهم سوف یولّد حرکة ثوریة تتنامی،و تنتشر، و تتحول الی برکان مدمر و لو بعد حین.

و القرآن الحکیم ینبهنا بأنکم،سواء عشتم مستقبلکم أم لا،و آمنتم به أو کفرتم،فان الجزاء سیأتی حتما،و سوف یحیط بکم عذابه،و ما دام المستقبل حقا فلا بدّ أن نؤمن به،متحدین بذلک کلّ الضغوط التی تواجهنا فی الحیاة،و علی رأسها طبیعتنا البشریة الاستعجالیة.

إنّ الذی ینکر الجزاء،بأن یسلم قیادته لنفسه النزقة المتعجلة، یسلب اللّه منه عقله و بصیرته،و یستدرجه شیئا فشیئا،فلا یشعر إلاّ و العذاب مطبق علیه بغتة، سواء کان ذلک عذاب الساعة أو ما هو دونها،فالطاغوت الحاکم یفقد تمییزه للأمور،و تبصره بالعواقب فیستمر فی سیاسته الخاطئة،و إذا به یصحو یوما لیجد نفسه ملقی عن عرشه،کشاه إیران،أو ممزقا برصاصات المجاهدین،کفرعون مصر.

و کذلک بالنسبة لبعض المجتمعات البشریة التی تراکمت أعمال أفرادها السیئة حتی أحاطت بهم،استهزءوا برسلهم أو بمن یمثلهم من الأوصیاء و العلماء،و اتخذوا ما جاءوهم به لهوا و لعبا،فقد حاق بهم ما استهزءوا به و أزال حضارتهم.

و کثیرا ما نجد القرآن الحکیم یتحدث عن المجتمعات و لیس الأفراد،مما یثیر السؤال التالی:ما دامت المسؤولیة هی مسئولیة الفرد فلما ذا یحدثنا القرآن عنها بصیغة المجموع؟ و الجواب:إن ذلک لسببین:

الأول:إن مسئولیة الفرد لا تقتصر علی حدود ذاته الضیقة،و إنّما تمتد لتشمل
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المجتمع الذی یعیش فیه،لأن أکثر أعمال الناس هی أعمال اجتماعیة،و جزاؤها لا بدّ أن یکون جماعیا أیضا،و ذلک لطبیعة التواجد فی مکان واحد و التفاعل نفسیا و مادیا بین النّاس.

الثانی:هو إنّ جزاء الأفراد-عادة-لا یری،إننا لا نستطیع مثلا أن نحیی شابا مات فی مقتبل عمره لنسأله ما هی أعمالک السیئة التی أدت بک الی هذه النهایة،و بالتالی نعرف إن میتته المنکرة کانت جزاء لانحرافه،و سوء مسلکه،أما المجتمعات فأعمالها تکون ظاهرة،و آثارها واضحة،لذلک یضرب القرآن بها أمثالا لنعتبر بها.

إنّ هذه المجتمعات لم تؤمن بالجزاء،فاتخذت المسؤولیة لهوا و لعبا،فأحاط بها کفرها حتی أزالها،و عند ذلک لم تنفعها الآلهة التی اعتمدت علیها من دون اللّه.

خُلِقَ الْإِنْسٰانُ مِنْ عَجَلٍ أن تعجل الأمور،و عدم الاصطبار علی الزمن،هو من طبیعة الإنسان،و من العناصر الأساسیة فی تکوین خلقته.

سَأُرِیکُمْ آیٰاتِی فَلاٰ تَسْتَعْجِلُونِ ستأتی آیات العذاب و سترونها حتما،فلما ذا العجلة؟! [38] وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ إنّهم کلما سمعوا وعظا و تذکیرا من أحد قالوا أین ذلک الجزاء الذی تعدنا به؟!لو کانوا یعلمون إنّ الجزاء الذی یستعجلونه شدید،و إنّه حین یحیط بهم لا
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یمکنهم الفرار منه بأیة صورة کانت،لما لجأوا الی السخریة و الاستهزاء و لما لوّوا رؤوسهم معرضین.


جزاء الاستهزاء:

[39] لَوْ یَعْلَمُ الَّذِینَ کَفَرُوا حِینَ لاٰ یَکُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ النّٰارَ وَ لاٰ عَنْ ظُهُورِهِمْ و هما المنطقتان الحساستان من الإنسان،و فی ذلک إشارة الی شدة العذاب و إحاطته.

وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ فلا تنصرهم آلهتهم التی کانوا یعبدونها و یخضعون لها من دون اللّه.

[40] بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَةً فَتَبْهَتُهُمْ أولا:تأتیهم النار فجأة کما لو کان ذلک من دون سابق إنذار،لأنهم تعودوا علی الکفر بالنذر،و عدم اتخاذها مأخذ الجد،فأصبحوا مع مرور الزمن کالجاهل الذی یفتح عینه علی الحقیقة لأول مرة.

ثانیا:إنّ النار الرهیبة تسبب لهم البهت،فتسلبهم عقولهم و تحیّرهم،ثمّ تکتنفهم بعذابها الألیم.

فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ رَدَّهٰا وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ إنّهم لا یستطیعون دفع العذاب عن أنفسهم و لن یعطوا مهلة أکثر مما أعطوه فی الحیاة الدنیا،و لو بمقدار لحظة.
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[41] وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ إنّ الأمم السابقة قد استهزأت بالرسل،فاذا بتلک الرسالات التی استهزءوا بها تتحول الی حقائق ألیمة تحیط بهم و تنتقم منهم.و لا یخفی إنّ ذلک إضافة إلی التعذیب البدنی عذابا نفسیا للکافرین.

و لکن هل الرسالة الالهیة بذاتها عذاب؟و هل هی التی تؤدی الی الضرر الوخیم الذی یصبّ المعاندین فی جهنم؟ بالطبع-کلاّ-فالرسالة بما فیها من أفکار إنّما هی تعبیر عن الحقیقة،و حینما یستهزئ أحد بها فإنه یستهزئ بالحقّ ذاته،فحینما أقول لا تأکل هذا الطعام لأن فیه جرثوما،فان هذه الکلمة تعکس حقیقة واقعیة،و عند ما تخالف و تأکل منه،فان الجرثوم و هو تلک الحقیقة الواقعیة،سیحیط بک و یوقعک فی الألم و المعاناة،لذلک یعبر القرآن عن هذه الحالة تعبیرا دقیقا،و یقول:

فَحٰاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ القرآن فی هذه الآیة کما فی أکثر آیات سورة الأنبیاء،یکثر من الحدیث عن اللعب،و اللهو،و الاستهزاء و السخریة،فلما ذا؟ السبب هو إن الحدیث فیها،یدور حول المسؤولیة،و هذه الأشیاء نقیض لها، فاللعب،و لهو القلب،و الاستهزاء بالرسالة،و السخریة من الرسل،و بالتالی من الحقائق،هذه کلها تقتل احساس الإنسان بمسؤولیته فی الحیاة.


و لا یسمع الصمّ الدعاء:

[42] قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ مِنَ الرَّحْمٰنِ
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إنّ تدبیر الحیاة بید اللّه کما إنّ تقدیرها بیده سبحانه،فمن الذی یحفظنا لیلا و نهارا من أخطار الحیاة سوی الرحمن؟ فهو الذی یحفظنا بنعمه عن بلائه،و برحمته عن غضبه.لأنّه جلّ شأنه قد کتب علی نفسه الرحمة،و الرحمن هو الذی یکلؤنا و لکن نحن لا نقدّر هذه النعمة فنکفر به و بآیاته و نعرض عن ذکره.

بَلْ هُمْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِمْ مُعْرِضُونَ اللّه هو الذی یربیهم،و هو الذی لا یزال یکمل لهم النعم،و ینزل علیهم البرکات،و مع ذلک تراهم یکفرون به و یستهزئون برسالاته.

و ما دام العذاب الالهی فی الدنیا لا رادع عنه،(إلاّ من قبل اللّه نفسه)،و لا أحد من الآلهة المزعومة تقدر علی دفعه إن حلّ بقوم،فلنعرف إنّ الآلهة لیست بشیء،و إنّها لا تضر و لا تنفع،و انها لا تقدر علی دفع عذاب الآخرة أیضا.

[43] أَمْ لَهُمْ آلِهَةٌ تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنٰا اللّه لم یقطع عن أیادیه ساعة فلما ذا نکفر به؟!إذا لم یعطک أبوک نقودا،و لم یدعک تنام فی البیت،و لم یهتم بک،فسوف تبحث عن صدیق أو عن جهة من الجهات تؤمن لک ضرورات حیاتک، و لکن اللّه-و الأمثال تضرب و لا تقاس-لم یغلق علیک الأبواب،و لم یبعث علیک العذاب حتی تترکه و تتوجه الی آلهة غیره تؤویک الی کنفها! و نقرأ فی الأدعیة تعابیر دقیقة،و فی نفس الوقت مثیرة لأحاسیس الإنسان الفطریة فی هذا الاتجاه:فما دام اللّه سبحانه و تعالی لم یغیر عادة الإحسان إلینا،
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فلما ذا نفتش عن غیره؟!و ما دام ربنا قویا قاهرا فلما ذا نخدع أنفسنا بالالتجاء الی الضعفاء من عباده؟!نقرأ

فی دعاء عرفة للإمام الحسین علیه السلام: [ما ذا وجد من فقدک،و ما الذی فقد من وجدک.لقد خاب من رضی دونک بدلا،و لقد خسر من بغی عنک متحولا.کیف یرجی سواک،و أنت ما قطعت الإحسان.و کیف یطلب من غیرک،و أنت ما بدّلت عادة الامتنان]. (1)

لاٰ یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَ أَنْفُسِهِمْ تلک الآلهة لا تستطیع أن تنصر نفسها فکیف تنصر غیرها.

وَ لاٰ هُمْ مِنّٰا یُصْحَبُونَ لا نعتبرهم أصحابا،لا نعطیهم القوة،و لا هم یمتلکون القوة الذاتیة.

[44] بَلْ مَتَّعْنٰا هٰؤُلاٰءِ وَ آبٰاءَهُمْ حَتّٰی طٰالَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ إنّ السبب الذی یرید فی نسیان هؤلاء هو استمرار النعم علیهم،لذلک تراهم مع مرور الزمن و تطاول السنین یتزاید غرورهم،و مع تزاید الغرور تتزاید النقم التی تأتی مع النعم،فی سلسلة متوازیة.

أَ فَلاٰ یَرَوْنَ أَنّٰا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُهٰا مِنْ أَطْرٰافِهٰا أَ فَهُمُ الْغٰالِبُونَ فی کلّ یوم یهلک الکثیر من المجتمعات بسبب أعمالهم الفاسدة،و لأن جزاءهم قد آن أوانه،فلما ذا لا نعتبر؟!و هنا یوجّهنا القرآن الحکیم الی نوعین من الاعتبار:

1-الاعتبار بمن مضی من الأمم.
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2-الاعتبار بمن نعاصرهم من الأمم التی تتحطم و تهلک بسبب أعمالها.

إن علی الإنسان أن یعتبر بالماضی من آبائه الذین ماتوا و انقرضوا،و کذلک لمن حوله من أترابه،الذین یموتون کلّ یوم،کذلک حال المجتمعات (1)،و لکن المشکلة الأساسیة هی التی یشیر إلیها القرآن فی الآیة الأخیرة:

[45] قُلْ إِنَّمٰا أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ وَ لاٰ یَسْمَعُ الصُّمُّ الدُّعٰاءَ إِذٰا مٰا یُنْذَرُونَ المشکلة هی إنّ الإنسان قد أصیب بالصمم،و لهی قلبه،فجعل یستهزئ بالحقیقة،لذلک حینما یری العبر فانه لا یستفید منها شیئا.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 46 الی 58]


اشارة

وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَةٌ مِنْ عَذٰابِ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ یٰا وَیْلَنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ (46) وَ نَضَعُ اَلْمَوٰازِینَ اَلْقِسْطَ لِیَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ فَلاٰ تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ کٰانَ مِثْقٰالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنٰا بِهٰا وَ کَفیٰ بِنٰا حٰاسِبِینَ (47) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسیٰ وَ هٰارُونَ اَلْفُرْقٰانَ وَ ضِیٰاءً وَ ذِکْراً لِلْمُتَّقِینَ (48) اَلَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ هُمْ مِنَ اَلسّٰاعَةِ مُشْفِقُونَ (49) وَ هٰذٰا ذِکْرٌ مُبٰارَکٌ أَنْزَلْنٰاهُ أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (50) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا إِبْرٰاهِیمَ رُشْدَهُ مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا بِهِ عٰالِمِینَ (51) إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ مٰا هٰذِهِ اَلتَّمٰاثِیلُ اَلَّتِی أَنْتُمْ لَهٰا عٰاکِفُونَ (52) قٰالُوا وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا لَهٰا عٰابِدِینَ (53) قٰالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (54) قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اَللاّٰعِبِینَ (55) قٰالَ بَلْ رَبُّکُمْ رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ اَلَّذِی فَطَرَهُنَّ وَ أَنَا عَلیٰ ذٰلِکُمْ مِنَ اَلشّٰاهِدِینَ (56) وَ تَاللّٰهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنٰامَکُمْ بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ (57) فَجَعَلَهُمْ جُذٰاذاً إِلاّٰ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ (58)



اللغة

46[نفحة]:أی الوقعة الیسیرة التی تقع-کنفخ الطیب الذی هو شیء یسیر من ریحه.

47[القسط]:العدل.
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52[عاکفون]:مستمرّون دائمون علی عبادتها.

57[و تاللّه]:حلف باللّه لتأکید ما یقول،و التاء للتعجّب.

58[جذاذا]:أی قطعة قطعة،و أصله من الجذ بمعنی القطع.
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نفحات العذاب علائم المسؤولیة


هدی من الآیات:

فی سیاق حدیث القرآن الحکیم عن مسئولیة الإنسان فی الحیاة،المرتکزة علی الجدیة و الهدفیة،تذکرنا آیات هذا الدرس،بأن من علائم المسؤولیة هی نفحات العذاب،التی یتعرض لها البشر بسبب سوء أفعالهم،فلکی تعرف الآخرة،و ما فیها من عذاب أو ثواب،لا بدّ أن تتفکر فی الدنیا و ما فیها من آثار العذاب و الثواب و نفحاتهما!إلاّ إنّ الموازین القسط التی تحسب کلّ صغیرة و کبیرة فیجازی الشخص بها،مؤجلة الی یوم القیامة،حیث لا تظلم نفس شیئا،حتی و لو کان بوزن خردلة.

و لقد جاءت رسالات اللّه تتری لتعطی الناس میزانا یفرق به بین الحقّ و الباطل،و ضیاء یهتدی به فی ظلمات الحیاة،و یذکر المتقین لیزدادوا إیمانا و عزما.
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فمن أبرز غایات الرسل تذکیر الناس بیوم القیامة-حیث الموازین القسط-، و لکن المتقین هم الذین یخشون ربهم بالغیب و یخافون أهوال الساعة.

و هذا الکتاب هو الآخر ذکر مبارک أنزله اللّه لذات الغایة.

و السؤال ما الذی یحجب الإنسان عن الأخذ بالفرقان،و الإیمان بالرسالات الالهیة التی تذکّر بالآخرة،و تنبّه الغافلین عن نومهم فی الدنیا؟ إنّه و کما یتضح من القرآن التقلید،و تبعیة الآباء من دون تبصّر و لا تدبّر.

هکذا یضرب لنا القرآن مثلا من حیاة إبراهیم علیه السلام الذی وقف أمام قومه الذین اتبعوا منهج آبائهم ففقدوا إحساسهم بالمسؤولیة،و صرخ فی وجوههم قائلا:ما هذه الأصنام التی تتمسکون بعبادتها،و تلازمونها علی الدوام؟!فلم یکن عندهم جواب منطقی یردّون به علی هذه الصرخة،إلاّ أن قالوا:إنّما وجدنا آباءنا یعبدونها فحذونا حذوهم.

و لکی یثبت لهم إمکان تحدی الإنسان لتاریخه الباطل بقوة إرادته،أخذ معولا و ذهب الی معبدهم فی یوم عیدهم،و حطم الأصنام،واحدا تلو الآخر،ثمّ وضع المعول فی عنق أکبرها حجما،و ذهب الی بیته،بانتظار أن یعودوا،فیروا إنّ التماثیل قد حطمت،فیکون ذلک نقطة بدء لهم لکی ینفصلوا عن تاریخهم السیء المنحرف،و یعیشوا واقعهم بعقلیة متفتحة و بصیرة مستنیرة.


بینات من الآیات:


اشارة

[46]إن الدنیا مزیج من الجنة و النار،و لقد خلق اللّه سبحانه و تعالی دارا لأولیائه،جعل فیها من کلّ ما لذّ و طاب من النعم،دون أن یشوبها خوف أو
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حزن،و خلق دارا أخری للمعاندین،و جعل فیها من کلّ عذاب أشدّه و آلمه،دون أن یکون فیها مکان للرحمة أو مجال للنعمة،و خلق دارا ثالثة تجمع صفات تلک الدارین،فیها ضغث من الجنة و ضغث من الجحیم،و هی الدنیا،ثمّ جعل ما فیها من ثواب و نعم شاهدا علی ما فی تلک الدار من ثواب و نعمة،و ما فیها من عقاب و نقمة،شاهدا علی ما فی الجحیم من ألیم العذاب.و هذا هو مضمون حدیث مفصل مروی عن أمیر المؤمنین علی علیه السلام .

و فی هذه الآیات یؤکد السیاق ذلک،فلکی تعرف إنّک مسئول فی الآخرة تدبر فی نتائج أعمالک فی الدنیا،و لکی تعرف حقیقة العذاب و الثواب فی الآخرة جربهما فی الدنیا.

لذلک تجد الصحابی أبا ذر-علیه السلام-یذهب الی الصحراء،یعرّی جسده، و یلقی بنفسه علی الرمضاء حیث تصهره الشمس و یکویه الحصی،و یقول لنفسه یا أبا ذر ذق حرارة الدنیا لکی تبعد نفسک عن نار الآخرة، فان نار جهنم أشدّ حرا.

و فی الحدیث الشریف :«تذکّروا بجوعکم و عطشکم-فی شهر رمضان-جوعکم و عطشکم فی یوم القیامة ».

إنّ کلّ ما نواجهه فی حیاتنا الدنیا من صعوبات و مشاکل و مخاطر،هو نفحة من عذاب اللّه تذکرنا بحقیقة العذاب الموجود فی الآخرة،و یصیبنا إن لم نتبع الفرقان الذی أنزله إلینا ربنا،و الذی یفرق لنا بین الحقّ و الباطل،و بین الحلال و الحرام، و بین الخیر و الشر.

وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَةٌ مِنْ عَذٰابِ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ یٰا وَیْلَنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ
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أول ما یبدأ عذاب اللّه عز و جل بالنزول علی المعرضین و المعاندین،ینزع عنهم السکرة التی کانت مسیطرة علی عقولهم،و التی جعلتهم یغترون بالدنیا الفانیة، و عند ذلک یعودون الی رشدهم،و یقولون لقد عرّضنا أنفسنا الی الهلاک بإرادتنا و اختیارنا،حینما فرّطنا فی المسؤولیة،و تهاونّا فی أداء الأمانة.

[47] وَ نَضَعُ الْمَوٰازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیٰامَةِ فَلاٰ تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً تلک کانت النفحة،أما الجزاء فسیجدونه فی یوم القیامة حیث الحساب، الدقیق و العسیر،إن خیرا فخیر،و إن شرّا فشرّ،و تعالی اللّه أن یظلم أحدا شیئا.

و الموازین القسط هم الرجال الربانیون الأنبیاء و الأوصیاء (1)الذین یتخذ منهم الربّ شهداء علی النّاس،و الذین لا بدّ أن یقیس الإنسان أعماله بهم و بنهجهم و سیرتهم.

وَ إِنْ کٰانَ مِثْقٰالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنٰا بِهٰا الخردل:نبات له حبات بالغة فی الصغر و الخفة،لو إنّ الإنسان أحسن و عمل عملا بوزن هذه الحبة،و فی أیّ مکان علی وجه الأرض،و علی أیة درجة من السّریّة و الکتمان،فان اللّه سیأتی به-بقدرته و علمه اللامحدودین-مثبتا و مسجلا، یعرضه علی صاحبه فی یوم القیامة،ثمّ یعطیه جزاءه العادل علیه.

وَ کَفیٰ بِنٰا حٰاسِبِینَ و لا نحتاج الی من یعیننا فی عملیة الحساب هذه.
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حجج المسؤولیة:

[48]لأن اللّه لا یظلم أحدا شیئا،سبحانه!،و لأنه رحیم بعباده،و لأن الحساب هناک دقیق و عسیر،و بالتالی لأنّ المسؤولیة باهضة.فقد منّ علی عباده برسالاته التی هی:

أولا:الفرقان بین الحقّ و الباطل،بین ما ینبغی و ما لا ینبغی من الأفعال.

ثانیا:و یضیء قلوبهم بنور الإیمان حتی یتحمّلوا مسئولیاتهم و یؤدوا ما علیهم.

ثالثا:یذکر المتقین منهم حتی لا یعتریهم النسیان.

هکذا أکمل الربّ حجة علی عباده،فلم یحمّلهم عبء المسؤولیة دون توفیر وسائل تحقیقها لهم.

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسیٰ وَ هٰارُونَ الْفُرْقٰانَ وَ ضِیٰاءً وَ ذِکْراً لِلْمُتَّقِینَ الفرقان:هو ما یفرق بین المتناقضات الموجودة فی الحیاة،و به نعرف الحقّ من الباطل، و نعین الحدود الفاصلة بینهما،و قد یکون الفرقان هو التوراة کما تشیر إلیه هذه الآیة،و قد یکون واحدا من الکتب الالهیة الأخری و منها القرآن،کما انه یستطیل لیشمل الأشخاص کالأنبیاء و الأئمة علیه السلام و من یقوم مقامهم و یمثّل امتدادا حقیقیا لهم.

و الضیاء:هو النور الذی یشع فی القلب،و یمکّن المؤمنین من السیر فی دروب الحیاة المدلهمة بثقة و اطمئنان.

أمّا الذکر:فهو ما یثیر دفینة العقل،و یمنع الإنسان من الرکون الی الغفلة و النسیان،و یتمثل فی المواعظ البلیغة التی یستفید منها المتقون الذین یخافون اللّه
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و یراقبونه بأعمالهم.


الساعة و الغیب:

[49] اَلَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ الإیمان بالغیب هو الذی یدفع الإنسان الی تجاوز الشهود،فتراه-حینما یری شیئا-لا یقف عنده،بل یعبر من خلاله الی الشاطئ الآخر للحقیقیة أی الی حکمته و سببه و دلالته،و بکلمة:الإیمان بالغیب هو:أن نصدّق بما لا نراه انطلاقا ممّا نراه،و هذا الأمر الذی یتفق تماما مع العقل و المنطق،هو الذی یقودنا الی معرفة ربّنا اللطیف الذی لا تدرکه الأبصار،من خلال ما نراه من آثار خلقه و بدیع صنعه،و بالتالی نخشاه کأننا نراه،و نقف بین یدی جبروته المطلق بخشوع و وجل، و هذا الشعور سوف ینعکس علی أعمالنا،و أقوالنا،و سائر تصرفاتنا،فیصقلها و یهذّبها و یوجّهها الی الوجهة السلیمة فی الحیاة.کما یقودنا الإیمان بالغیب الی الشفقة من الساعة.

وَ هُمْ مِنَ السّٰاعَةِ مُشْفِقُونَ أی یخشون قیام الساعة.

و الإشفاق حالة من الخشیة المقرونة بالترقب و الانتظار،ذلک لأن المتقین یعیشون بین الخوف من البعث(لأنهم لا یعلمون نتائج أعمالهم)و بین انتظاره(إذ یرجون جزاء حسناتهم).

[50] وَ هٰذٰا ذِکْرٌ مُبٰارَکٌ أَنْزَلْنٰاهُ أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ إنّ أکثر الکفار،ینکرون الرسالات و الکتب الالهیة،لأنهم یشککون أنفسهم
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فی الذی أنزلها،و لذلک یقول اللّه فی هذه الآیة:«أنزلناه»لیقطع علیهم سبیل الإنکار و التکذیب.

و کما إنّ التوراة کانت فرقانا و ضیاء و ذکرا..فان القرآن کذلک ذکر (و هو أعلی صفات التوراة الثلاث).و مثلما أصبح کتاب موسی برکة علی بنی إسرائیل، کذلک هذا الکتاب سیکون(و فعلا کان)مبارکا علی من اهتدی به،یخرجهم من الظلمات الی النور،و یعطیهم تکاملا معنویا و مادیا.


إبراهیم یحطم الأصنام جمیعا:

[51-53] وَ لَقَدْ آتَیْنٰا إِبْرٰاهِیمَ رُشْدَهُ مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا بِهِ عٰالِمِینَ* إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ مٰا هٰذِهِ التَّمٰاثِیلُ الَّتِی أَنْتُمْ لَهٰا عٰاکِفُونَ* قٰالُوا وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا لَهٰا عٰابِدِینَ الضمیر فی«رشده»یعود الی إبراهیم علیه السلام ،و لم یقل ربنا«رشدنا»مثلا،و فی ذلک إیحاء الی أن اللّه خلق الإنسان راشدا-عاقلا-نقی الضمیر،و لکنه یتبع آباءه علی غیر هدی فتنحرف فطرته و یضیع رشده.

و لقد أدی إعراض قوم إبراهیم عن رشدهم المرکوز فی فطرتهم،الی أن یردوا علی حجته القویة المنطقیة بذلک الجواب السخیف الأحمق فقالوا:إنّما نعبد هذه الأحجار لأننا رأینا أسلافنا یفعلون ذلک..

[54] قٰالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ لقد نسف إبراهیم بکلمة واحدة عقیدتهم المهزوزة،و ترکهم فی حیرة من الأمر،و الآیة التالیة تدل علی إنّهم لم یکونوا علی شیء فی دینهم.
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[55] قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللاّٰعِبِینَ لقد أصابتهم کلمة إبراهیم فی الصمیم،فطرحوا علیه هذا السؤال کمن یعطی نفسه فرصة لإعادة ترتیب أوراقه و لملمة خواطره المتناثرة.

[56]و لکن إبراهیم واصل حجته القویة المنطقیة،و أطبق علیهم بهذه الحقیقة الصارخة التی لا سبیل لانکارها:

قٰالَ بَلْ رَبُّکُمْ رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ الَّذِی فَطَرَهُنَّ وَ أَنَا عَلیٰ ذٰلِکُمْ مِنَ الشّٰاهِدِینَ لا أحد من آلهتهم کان یدعی أنه خلق السماوات و الأرض،أو أنّه خلقهم.

و لذلک فلا بدّ أن یکون الإله الحقیقی لهذا الکون غیر الأصنام الصّماء البکماء.

و هکذا أصرّ إبراهیم علیه السلام إنه لیس لاعبا،و لیس حدیثه من نوع حدیث المراهقین الذین یشکون لضعف فی عقولهم-حاشاه-،بل إنه یدعو و بجد الی ربّ السماوات و الأرض،و هو شاهد علی صدق دعواه،بثبات قوله،و شجاعة طرحه، و استعداده للتضحیة،و سلامة نهجه و صدق مواقفه،و سعادته و فلاحه.

و هنا دحض حجتهم بالکامل،و انقطعوا عن أیّ جواب،و لکن النفس البشریة لیست من البساطة بحیث تؤمن بالحق أول ما تراه،فهناک عوامل معقدة و متشابکة اجتماعیة و ثقافیة و اقتصادیة،تنشأ عنها مصالح و اعتبارات یخیل نظریّا للإنسان بأنّه لا یستطیع التخلّی عنها.إنهم عرفوا الحقیقة و انجلت أمام أعینهم،و لکن إتباعها یتطلب منهم أن یضحوا بالکثیر من مکاسبهم المادیة،کالجاه و السلطة و الثروة و غیرها.و لذلک لم یبادروا بإعلان قبولهم بالحقّ و خضوعهم له،بل انهم لاذوا بالصمت کمن ینحنی لتمرّ العاصفة بسلام،ثم یواصل دربه.
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[57]و لکن إبراهیم لم یسکت،و لم یفسح لهم المجال للاسترسال فی الصمت و التقلید و الخوض فی الباطل مع الخائضین،بل قال:

وَ تَاللّٰهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنٰامَکُمْ بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ أی سأحطمها بعد أن تذهبوا لحضور اجتماعات عیدکم.و کان هذا القید الزمنی بسبب إن إبراهیم علیه السلام کان فردا واحدا فلم یکن من الممکن أن یکسر تلک الأصنام مع وجود أعداد کبیرة من المشرکین عندها.

[58]ثمّ شفع تهدیده الکلامی بالتنفیذ العملی..

فَجَعَلَهُمْ جُذٰاذاً إِلاّٰ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ حطم تلک الآلهة المزیفة شر تحطیم،و ترک واحدا منها،کانوا یعدّونه أعظم أصنامهم،و علّق معوله فی صدره،لیترک لهم مجالا أکثر للتفکیر فی حقیقة هذه التماثیل الحجریة التی لا تضر و لا تنفع،و ذلک لأنه کان لدیه تصور مسبق لما سیحدث بعد ذلک من إلقاء القبض علیه و مسائلته بعد اکتشاف قومه للأمر،و کان یرید أن یکسر جدار الصمت و یوقف مسیرة الاسترسال مع الوضع الفاسد،و لکی یجد فرصة جماهیریة لیبیّن لهم بأن هذه الأصنام لن تسبب لهم الضرر إن کانت مکسّرة،کما إنّها لن تنفعهم إن ظلت قائمة علی منصاتها،فما ذا عسی ینفعهم هذا الصنم الکبیر عند ما یرجعون إلیه و یلوذون به؟!
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 59 الی 73]


اشارة

قٰالُوا مَنْ فَعَلَ هٰذٰا بِآلِهَتِنٰا إِنَّهُ لَمِنَ اَلظّٰالِمِینَ (59) قٰالُوا سَمِعْنٰا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقٰالُ لَهُ إِبْرٰاهِیمُ (60) قٰالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلیٰ أَعْیُنِ اَلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ (61) قٰالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هٰذٰا بِآلِهَتِنٰا یٰا إِبْرٰاهِیمُ (62) قٰالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هٰذٰا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کٰانُوا یَنْطِقُونَ (63) فَرَجَعُوا إِلیٰ أَنْفُسِهِمْ فَقٰالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ اَلظّٰالِمُونَ (64) ثُمَّ نُکِسُوا عَلیٰ رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ مٰا هٰؤُلاٰءِ یَنْطِقُونَ (65) قٰالَ أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لاٰ یَضُرُّکُمْ (66) أُفٍّ لَکُمْ وَ لِمٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (67) قٰالُوا حَرِّقُوهُ وَ اُنْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فٰاعِلِینَ (68) قُلْنٰا یٰا نٰارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاٰماً عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ (69) وَ أَرٰادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْنٰاهُمُ اَلْأَخْسَرِینَ (70) وَ نَجَّیْنٰاهُ وَ لُوطاً إِلَی اَلْأَرْضِ اَلَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا لِلْعٰالَمِینَ (71) وَ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ نٰافِلَةً وَ کُلاًّ جَعَلْنٰا صٰالِحِینَ (72) وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنٰا وَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْهِمْ فِعْلَ اَلْخَیْرٰاتِ وَ إِقٰامَ اَلصَّلاٰةِ وَ إِیتٰاءَ اَلزَّکٰاةِ وَ کٰانُوا لَنٰا عٰابِدِینَ (73)





اللغة
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72[و یعقوب نافلة]:أی زائدة،إذ لم یکن یعقوب حسب دعاء إبراهیم و إنما کان لطفا محضا من اللّه علیه.
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وَ أَرٰادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْنٰاهُمُ الْأَخْسَرِینَ


هدی من الآیات:

کما إن نفحة العذاب فی الدنیا،شاهدة علی العذاب المرکز فی الآخرة،کذلک الثواب الدنیوی دلیل علی ما وراءه من ثواب عظیم فی الآخرة.

و کما إن الإنسان حینما تستعبده أصنام التاریخ،أو أصنام المجتمع،فانه یلاقی جزاءه فی الدنیا و الآخرة،حیث تتحول تلک الأصنام التی تعبد من دون اللّه الی نقمات تحیط به،کذلک فان الإنسان الذی یتحرر من عبادة الأصنام التاریخیة أو البشریة،یبنی حیاته بشکل سلیم و یجازیه اللّه سبحانه و تعالی جزاء حسنا.

فهذا إبراهیم قد حطم-أولا و قبل کلّ شیء-الأصنام التی کانت تستعبد الناس آنئذ،حیث انفصل عن عبادة الآباء،و تحدی ضغوط المجتمع،و لم یکتف بعدم الخضوع لأبیه(آزر)الذی کان یتخذ موقفا متشددا،بل حاول أن یجعل أباه یتبعه و یطیعه،لأنه علی یقین.
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کما تحرر من الخضوع لطاغوت المجتمع،و للسلطة السیاسیة الفاسدة،بما تملک هذه السلطة من وسائل البطش و الإرهاب،فکان ذلک الإنسان الذی خلقه اللّه علی الفطرة الإیمانیة،و أصبح عبدا مؤمنا صالحا کما أراده خالقه.

إنّ الإنسان المتحرر عن عبودیة الطاغوت،و عبودیة الآباء،و عبودیة الشهوات، و سائر العبودیات،یصبح مستقل الشخصیة،لا یخضع إلاّ لخالق الکون العزیز الحکیم،و هکذا بدأ إبراهیم حیاته بدایة سلیمة،فأعطاه اللّه سبحانه بدل ذلک المجتمع الفاسد مجتمعا صالحا،و بدل ذلک الإرهاب و الطغیان أمنا و حریة،و بدل ذلک التاریخ الفاسد جعله منطلقا جدیدا لبناء تاریخ صالح.

لقد عوضه اللّه عن کلّ بلاء صبر علیه بنعمة،فبتحرره من قید الطاغوت أعطاه اللّه سبحانه نعمة القیادة و جعله إماما،و عند ما تحرر من قید المجتمع المشرک أعطاه مجموعة من المؤمنین یتبعونه،و أعطاه الأولاد و جعل ابن خالته لوطا یتبعه،فأنشأ ذلک المجتمع النظیف.و تحرر من قید التاریخ المنحرف،فجعله اللّه سبحانه و تعالی نقطة البدء لتأریخ جدید مجید،و جعل أولاده أئمة للناس،کما زودهم برسالة متکاملة بإزاء ذلک المنهج الفاسد الذی یتبعه الطاغوت و المجتمع الخاضع له..

برسالة تدعو الی الخیر،و إقامة الصلاة،و إیتاء الزکاة،و عبادة اللّه وحده،دون الخضوع لهذا أو ذاک.

هذا هو بعض ما یمکن أن نستوحیه من هذه الآیات الکریمة.


بینات من الآیات:


اشارة

[59-60] قٰالُوا مَنْ فَعَلَ هٰذٰا بِآلِهَتِنٰا إِنَّهُ لَمِنَ الظّٰالِمِینَ* قٰالُوا سَمِعْنٰا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقٰالُ لَهُ إِبْرٰاهِیمُ
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من الذی حطّم الأصنام؟ لا بدّ إنّ الذی حطمها ظالم لنفسه لأنّه عرّض نفسه لانتقامنا.

بلی هناک شخص یدعی«إبراهیم»یذکر الأصنام بالسوء،و یرفض أن یعبدها و یخضع لها،فمن المؤکد أنّه هو الذی حطمها.

[61]و تحطیم الأصنام لم یکن یدل فقط علی تحطیم الأحجار،و إنّما کان یدل أیضا علی تحطیم الأنظمة الاجتماعیة و التقالید الفاسدة،و تحطیمها یعنی التحرر منها،لذلک تجد إن مجتمع الطاغوت(نمرود)لم یکتف بمحاولة تعذیب إبراهیم،و بإعدامه،إنّما أراد أن یکرس تلک التقالید و القیم الفاسدة عن طریق فعل کلّ ذلک عبر تظاهرة اجتماعیة صاخبة،لیکون عبرة للآخرین الذین قد تحدثهم أنفسهم باتباع منهجه التوحیدی.

قٰالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلیٰ أَعْیُنِ النّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ یمکننا أن نفهم من هذه الآیة:بأن ذلک المجتمع قد دبّت الیه أفکار الرفض، حیث کان هناک آخرون غیر إبراهیم یدعون الناس الی التحرر من عبادة تلک الأصنام،و قد سبق أن استوحینا من آیة أخری مثل ذلک تلک الآیة هی« قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللاّٰعِبِینَ ».

[62] قٰالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هٰذٰا بِآلِهَتِنٰا یٰا إِبْرٰاهِیمُ إبراهیم لم ینکر انه فعله أو لم یفعله و إنّما:

[63] قٰالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هٰذٰا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کٰانُوا یَنْطِقُونَ
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لا شک إن هذا أسلوب ساخر أراد به إبراهیم علیه السلام أن یلفت به أنظارهم إلی حقیقة معتقداتهم الفاسدة،و إلاّ فهم یعلمون مسبقا إن هذه أحجار لا تنطق لأنهم هم الذین صنعوها بأیدیهم.

[64] فَرَجَعُوا إِلیٰ أَنْفُسِهِمْ فَقٰالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظّٰالِمُونَ أول صدمة نفسیة أصیب بها هؤلاء هی انهیار مکانة الأصنام فی أنفسهم و التی کانت رمزا لإیمانهم بالتاریخ الفاسد،و بالخضوع للحاکم الظالم المتجبر، و اعتقادهم بالأساطیر...إلخ.

فرجعوا الی أنفسهم و قال کلّ منهم لنفسه:أنا الظالم،أنا المخطئ الذی رضیت أن أعبد هذا الصنم،الذی لا ینطق و لا یستطیع أن یدافع عن نفسه.

[65] ثُمَّ نُکِسُوا عَلیٰ رُؤُسِهِمْ و لکنهم باعتبارهم بشر،و باعتبار إن البشر لا یستطیع تحدی واقعه الفاسد بسهولة،أخذتهم العزة بالإثم،و رکبوا مطیة الغرور برغم أنهم عرفوا الحقیقة و أدرکوا بطلان أفکارهم و زیف معتقداتهم فقالوا مکابرین:

لَقَدْ عَلِمْتَ مٰا هٰؤُلاٰءِ یَنْطِقُونَ أی کیف تطلب منا أن نسألهم،و أنت تعلم إنّهم لا یتکلمون،أ تسخر منا أم ما ذا؟!.و إذا کانت الأصنام لا تنطق و لا تتکلم فهی لا تستطیع أن تهدی من یعبدها سواء السبیل،و إذن ما الفائدة منها؟ إنّ أهم صفة للاله الذی یعبد هی:أن یکون قادرا علی هدایة الإنسان،لأنّ
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أهم حاجة للبشر هی حاجته الی الهدایة،ثمّ إن أبرز میزة فی الإنسان هی العقل و الإدراک،فکیف یرضی بعبادة ما لا یعقل.

[66]لذلک فقد حطم إبراهیم علیه السلام فی أنفسهم هیبة الأصنام،و أفهمهم إنّ المحور هو محور الهدی و منطق الحقّ،لا محور الضلال و منطق القوة.

قٰالَ أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لاٰ یَضُرُّکُمْ [67]و أمام موقفهم الجاهلی المتغطرس،یواجههم إبراهیم علیه السلام بمنطق العقل، بکلّ هدوء و ثبات لیستثیر عقولهم التی حجبها الکبر و الغرور،و عند ما یری إصرارهم یلجأ الی الهجوم قائلا:

أُفٍّ لَکُمْ وَ لِمٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ و مرة أخری أکدّ إبراهیم علیه السلام علی فضیلة العقل فی الإنسان،و ضرورة اهتمامه بها و استخدامها من أجل مصلحته و تکامل ذاته.

[68]فلما ادینوا،و دحضت حجتهم الباطلة:

قٰالُوا حَرِّقُوهُ وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فٰاعِلِینَ و هذا کان آخر کلامهم،و هو:إن إبراهیم علیه السلام یجب أن یحرق،و أن ینتصروا للآلهة ما دام عندهم القوة و القدرة،و الرجولة و الشجاعة.

فأعدّوا منطقة واسعة من الأرض جمعوا فیها الحطب لمدة أربعة أشهر،لیس فقط من أجل حرق إبراهیم علیه السلام و إنّما أیضا من أجل إعادة هیبة الأصنام،فالطاغوت یعیش علی الهیبة و الإرهاب،و إذا فقد هما لا یبقی عنده شیء یسیطر به علی النّاس.
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و کان لهم فلسفة أخری و هی إشراک الناس فی جریمة حرق النبی عن طریق دعوتهم للاشتراک فی جمع الحطب و إعداد مکان لاحراقه،حتی لا تتحرک فیهم المشاعر الانسانیة و الفطریة،و یثوروا علی الطاغیة نمرود،تماما کما فعل ابن زیاد الوالی الأموی بأهل الکوفة حیث بعث کلّ أهل الکوفة لحرب الامام الحسین علیه السلام حتی یشرکهم فی جریمة قتل الامام المفترض الطاعة،و بالتالی یأمن سخطهم و ثورتهم مستقبلا.

و صنعوا لنمرود مکانا عالیا یجلس علیه و یتفرج علی عملیة حرق إبراهیم ثمّ توقفوا..ما ذا نفعل؟النار کانت من الشدّة بحیث تحرق کلّ من یقترب منها! فأوحی الشیطان إلیهم بمکیدة فجاءوا بالمنجنیق،و وضعوا فیه إبراهیم مغلولا،ثمّ قذفوا به الی تلک النار المستعرة قذفا.


ید الرحمة:

[69] قُلْنٰا یٰا نٰارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاٰماً عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ حینما قال اللّه سبحانه و تعالی« یٰا نٰارُ کُونِی بَرْداً »أخذ إبراهیم یرتجف من شدة البرد،و لکن سرعان ما قال ربنا«و سلاما»فاعتدلت درجة الحرارة و قد جاءت قصة مفصلة

فی تفسیر علی بن إبراهیم نذکرها فیما یلی لمزید العبر التی فیها:

تقول الروایة- فیما تقول-فجلس إبراهیم و جمع له الحطب،حتی إذا کان الیوم الذی ألقی فیه نمرود إبراهیم فی النار برز نمرود و جنوده و قد کان بنی لنمرود بناء ینظر منه إلی إبراهیم علیه السلام کیف تأخذه النار،فجاء إبلیس و اتخذ لهم المنجنیق لأنه لم یقدر أحد أن یتقارب من النار،و کان الطائر إذا مرّ فی الهواء یحترق،فوضع إبراهیم فی المنجنیق و جاء أبوه فلطمه لطمة و قال له:إرجع عما أنت علیه،و أنزل
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الربّ تبارک و تعالی ملائکة الی السماء الدنیا و لم یبق شیء إلاّ طلب الی ربه، و قالت الأرض یا ربّ لیس علی ظهری أحد یعبدک غیره فیحرق؟!و قالت الملائکة:

یا ربّ خلیلک إبراهیم یحرق؟!فقال اللّه عزّ و جل:إنّه إن دعانی کفیته،و قال جبرئیل:یا رب خلیلک إبراهیم لیس فی الأرض أحد یعبدک غیره سلطت علیه عدوه یحرقه بالنار؟فقال:اسکت إنّما یقول هذا عبد مثلک یخاف الفوت،هو عبدی آخذه إذا شئت،فان دعانی أجبته،فدعا إبراهیم علیه السلام ربه بسورة الإخلاص،یا اللّه یا واحد یا أحد یا صمد یا من لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا أحد نجنی من النار برحمتک،قال:فالتقی معه جبرئیل فی الهواء و قد وضع فی المنجنیق،فقال:یا إبراهیم هل لک إلیّ من حاجة؟فقال إبراهیم علیه السلام أما إلیک فلا،و أما الی ربّ العالمین فنعم،فدفع إلیه خاتما مکتوب علیه لا إله إلاّ اللّه محمد رسول اللّه صلی الله علیه و آله ألجأت ظهری الی اللّه و أسندت أمری الی اللّه و فوضت أمری الی اللّه،فأوحی اللّه عزّ و جل الی النار:کونی بردا فاضطربت أسنان إبراهیم من البرد حتی قال،و سلاما علی إبراهیم،و انحط جبرئیل علیه السلام و جلس معه یحدثه فی النار و نظر نمرود فقال:من اتخذ إلها فلیتخذ مثل إله إبراهیم،فقال عظیم من عظماء أصحاب نمرود:إنی عزمت علی النار أن لا تحرقه،فخرج عمد من النار نحو الرجل فأحرقه،فآمن له لوط فخرج مهاجرا الی الشام،و نظر نمرود الی إبراهیم فی روضة خضراء فی النار مع شیخ یحدثه فقال لآزر:یا آزر ما أکرم ابنک علی ربّه. (1)

[70] وَ أَرٰادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْنٰاهُمُ الْأَخْسَرِینَ هذه عبرة لی و لک،تحدّ الطاغوت و تحدّ المجتمع الفاسد المنحرف،و تحدّ الأصنام التی تعبد من دون اللّه،و فی لحظة المواجهة تدرکک رحمة اللّه سبحانه،فلا
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1- 1) نور الثقلین/ج 3-ص 432. 




تخف،لأن أهم شیء یربطک بعجلة الانحراف هو حبائل الخوف و أغلال الرهبة، فاقطع هذه الحبال و تلک الأغلال حتی تتحرر،و تکون أنت الفائز و أعداؤک الأخسرین.


الهجرة فی سبیل اللّه:

[71] وَ نَجَّیْنٰاهُ وَ لُوطاً إِلَی الْأَرْضِ الَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا لِلْعٰالَمِینَ بدل هذه الأرض المحکومة بالطاغوت،أعطاه اللّه أرضا حرة و مبارکة هی فلسطین.

[72] وَ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ نٰافِلَةً وَ کُلاًّ جَعَلْنٰا صٰالِحِینَ و أعطاه اللّه سبحانه أیضا إسحاق،و من بعده یعقوب،و من بعد یعقوب جیلا من المؤمنین الملتزمین الذین یدعون بالأسباط،حیث عوضه اللّه بهم عن ذلک المجتمع الفاسد الذی اصطدم به فی دعوته التوحیدیة.

و أنت أیها المؤمن أیضا..هاجر و لا تقل هذا أبی و هذا أخی و هذا صدیقی..إلخ،اترک کلّ ذلک و هاجر من المجتمع الفاسد إذا لم تستطع أن تصلحه،و آنئذ یعوضک اللّه تعالی بأفضل منهم.

[73] وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنٰا جعل اللّه الذین هاجروا أئمة و هذه من نتائج الهجرة فی سبیل اللّه.

وَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْرٰاتِ وَ إِقٰامَ الصَّلاٰةِ وَ إِیتٰاءَ الزَّکٰاةِ هذا هو برنامجه:أعمال الخیر-الزکاة-الصلاة..
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وَ کٰانُوا لَنٰا عٰابِدِینَ و التحرر الکامل عن سلطة الشرق و الغرب،و الادانة بالعبودیة المطلقة للّه سبحانه و تعالی فقط.

إنّ هذه القیادة و الامامة تجسدت فی إبراهیم عبر أکثر من خمسة آلاف سنة و الی یومنا هذا،فی ذلک الیوم جاءه حامیة ظاهرا و أقرب الناس إلیه و هو عمه آزر-لما غلّوا یدیه لیلقوا به فی النار-فبصق فی وجهه و قال:ألم أنهک یا إبراهیم فلما ذا فعلت،هذا هو جزاء فعلتک..بلی فی تلک الأرض لم یکن أحد یدافع عن إبراهیم، و لکن الی الآن و الأجیال التی بعدنا،تلهج ألسنتهم بذکر إبراهیم و مدحه،و کلّ واحد یبحث عن طریقة إبراهیم لیقتدی به فیها،و هذا جزاء من أحسن عملا،فی الدنیا،أمّا الجزاء الأکبر فهو ینتظر المحسنین فی الآخرة.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 74 الی 82]


اشارة

وَ لُوطاً آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ نَجَّیْنٰاهُ مِنَ اَلْقَرْیَةِ اَلَّتِی کٰانَتْ تَعْمَلُ اَلْخَبٰائِثَ إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فٰاسِقِینَ (74) وَ أَدْخَلْنٰاهُ فِی رَحْمَتِنٰا إِنَّهُ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (75) وَ نُوحاً إِذْ نٰادیٰ مِنْ قَبْلُ فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ فَنَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ اَلْکَرْبِ اَلْعَظِیمِ (76) وَ نَصَرْنٰاهُ مِنَ اَلْقَوْمِ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَأَغْرَقْنٰاهُمْ أَجْمَعِینَ (77) وَ دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ إِذْ یَحْکُمٰانِ فِی اَلْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ اَلْقَوْمِ وَ کُنّٰا لِحُکْمِهِمْ شٰاهِدِینَ (78) فَفَهَّمْنٰاهٰا سُلَیْمٰانَ وَ کُلاًّ آتَیْنٰا حُکْماً وَ عِلْماً وَ سَخَّرْنٰا مَعَ دٰاوُدَ اَلْجِبٰالَ یُسَبِّحْنَ وَ اَلطَّیْرَ وَ کُنّٰا فٰاعِلِینَ (79) وَ عَلَّمْنٰاهُ صَنْعَةَ لَبُوسٍ لَکُمْ لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ فَهَلْ أَنْتُمْ شٰاکِرُونَ (80) وَ لِسُلَیْمٰانَ اَلرِّیحَ عٰاصِفَةً تَجْرِی بِأَمْرِهِ إِلیٰ اَلْأَرْضِ اَلَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا وَ کُنّٰا بِکُلِّ شَیْءٍ عٰالِمِینَ (81) وَ مِنَ اَلشَّیٰاطِینِ مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ وَ یَعْمَلُونَ عَمَلاً دُونَ ذٰلِکَ وَ کُنّٰا لَهُمْ حٰافِظِینَ (82)





اللغة

78[الحرث]:الزرع.

[نفشت]:النفش بمعنی فرار الإبل أو الغنم لیلا لیرعی بدون راع.

ص:344







80[صنعة لبوس]:اللبوس هو السلاح الذی یلبس کالدرع.
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هکذا ینصر اللّه رسله بالغیب


هدی من الآیات:

هنا لک سؤالان یتبادران الی الذهن عند ما یقرأ الإنسان القرآن،و هما:

أولا:لما ذا یکثر القرآن من قصص الأنبیاء فی آیاته؟ ثانیا:لما ذا یذکر القرآن قصص الأنبیاء بصورة متفرقة و فی سور مختلفة؟ الجواب علی السؤال الأول هو:

أ-لکی یبین لنا بأن رسالات جمیع الأنبیاء تسیر فی خط واحد،و تدعو فی جوهرها الی شیء واحد و هو منهج التوحید.

ب-لکی یکرس کونهم قدوة و أئمة لنا،و بالتالی نستفید من أقوالهم و أفعالهم و مواقفهم و نطبقها فی واقع حیاتنا العملی الذی نعیشه.
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و الجواب علی السؤال الثانی باختصار:

أ-إن القصص التی یوردها القرآن لیست هدفا فی حدّ ذاتها حتی یسردها مرة واحدة.

ب-إن تکرار القصة فی مواضع متعددة یشعر بأهمیتها،و یلفت النظر الی ضرورة التفکر فیها و دراستها جیدا،و من ثمّ الاقتداء بأخلاق الأنبیاء و مواقفهم فیها.

ج-عند ما یکرر القرآن ذکر القصة الواحدة،فانه لا یکرر جزئیاتها،و إنّما فی کلّ مرة ینقل جانبا معینا منها یتناسب مع المواضیع التی یعالجها السیاق،و هذا الأسلوب یلقی أضواء کاشفة علی أحداث القصة،و یظهر العبر المطلوبة منها، و کذلک یجعلها شیئا فشیئا تتکامل فی الأذهان لتکون-بالتالی-برنامج عمل فی الحیاة بالنسبة الی المؤمنین.

و فی سورة الأنبیاء یضرب القرآن الحکیم مثلا من واقع مسئولیة الإنسان فی الحیاة،و هی علی جانبین:

الأول:مسئولیة أعماله السیئة،و یقابلها العقاب الصارم،کما حدث لقوم لوط و نوح.

الثانی:مسئولیته تجاه أعماله الحسنة،و یقابلها الثواب الجزیل،کما حدث للوط و نوح و من آمن بهما.

کما یبین لنا أن الأنبیاء کانوا فی ساعات الشدة یتوجهون الی ربهم بالدعاء فینجیهم من بطش أعدائهم،و هذا یکشف لنا إن حیاة الأنبیاء-أساسا-لم تکن
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مفروشة بالورود،بل کان ملؤها الآلام و المشاکل،و لکنهم انتصروا علیها بإذن اللّه،مما یعطینا شحنة من الأمل و الاندفاع فی مواجهة صعوبات حیاتنا و تحدیاتها،إذ سنکون علی یقین من إنّه،إن عجزت قدراتنا عن الصمود أمامها فان هناک من یمدنا بالعون اللازم و هو اللّه العزیز القدیر.


بینات من الآیات:


نجاة لوط:

[74] وَ لُوطاً آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً أهم نعمة یسبغها الربّ لعبده هی نعمة الهدی،التی تؤدی الی معرفة الحقیقة، و غایة الهدی النبوة،و قد أعطی اللّه لوطا«حکما»أی نبوة،و النبوة:لیست مجرد علم غیبی بالحقائق،بل هی أیضا إذن من اللّه بالاستخلاف فی الأرض و بالتالی إمامة الناس.

و لعلّه لذلک اختلفت معانی کلمة«الحکم»و موارد استعمالها فی الکتاب، فحینا تستعمل فی الرسالة،و حینا فی القضاء،و حینا فی العقل،و الجمیع ینتهی الی ذات المنصب الالهی الذی یجمع کلّ تلک الفضائل.

و علما:أی معرفة الحقائق التفصیلیة.

و الی جانب الحکم و العلم أعطی اللّه لوطا:نعمة أخری و هی نجاته من الأخطار المادیة و المعنویة المحیطة به،حیث نجاه من القریة التی کان أهلها یقومون باللواط،و قطع الطرق،و کثیر من المنکرات و أنقذه من أذی قومه السیئین و الخارجین
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عن أمر اللّه و المبعدین عن دینه و شریعته.

وَ نَجَّیْنٰاهُ مِنَ الْقَرْیَةِ الَّتِی کٰانَتْ تَعْمَلُ الْخَبٰائِثَ و نسب السیاق المنکرات الی ذات القریة،إشارة الی أنّ جمیع أهلها کانوا کذلک،حتی و کأن القریة ذاتها کانت تعمل الخبیث.

إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فٰاسِقِینَ کانت أخلاقهم سیئة،و کان عملهم فسقا،و مثل هؤلاء لا یتوقع منهم إلاّ الشر و الأذی و الاعتداء علی رسل اللّه،و علی کلّ من یرفع صوته منادیا بالصلاح و التغییر.

[75] وَ أَدْخَلْنٰاهُ فِی رَحْمَتِنٰا إِنَّهُ مِنَ الصّٰالِحِینَ شبّه الرحمة بالبیت الذی یدخله الإنسان،فیحیط به من جمیع جوانبه و یحفظه من الأخطار الخارجیة،و یمده بأسباب الراحة و الاطمئنان فی الداخل،و قد أدخل اللّه عز و جل نبیه لوطا فی رحمته الخاصة، لأنه کان من الصالحین،أی کان سلیم النیة مخلص القلب عالی الأخلاق.


هکذا استجاب اللّه لنوح علیه السلام :

[76] وَ نُوحاً إِذْ نٰادیٰ مِنْ قَبْلُ فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ فَنَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ هذه الآیة تبین أهمیة الدعاء و عظمة شأنه،إذا کان مستکملا لارکانه و شرائطه،فنوح علیه السلام صبر و استقام فی أداء رسالته،و أخلص الطاعة لربه و خالقه،
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فلما تعرضت الأمة المنحرفة لخطر الطوفان الرهیب الذی لم یکن لیصمد أمامه شیء،و لم تکن حتی سفینة نوح کافیة للافلات من غضبة الأمواج الهادرة،طلب نوح علیه السلام من ربه النجاة،فجاءته الاستجابة الالهیة الکریمة لتشمله هو و من کان معه باللطف و العنایة،و تشیر الآیة الی أنّ هناک شرطین أساسیین للدعاء:

أ-العمل فی مسیر الدعاء،أی أن یکون الدعاء مصحوبا بما یتمکن علیه الإنسان من العمل و السعی فی اتجاه الهدف المطلوب،لا أن یکون وسیلة للقعود و التهرب من المسؤولیة،و نوحا إنّما دعا ربّه بعد 950 عاما من الدعوة و الجهاد.

ب-الخشوع و التضرع الی اللّه سبحانه،بحیث یتمثل الإنسان نفسه واقفا بین یدی ملک الملوک جبار السماوات و الأرض،أمّا أن یدعو ربه،و یکون فکره مشغولا بمواضیع دنیویة أو متعلقا بأشخاص آخرین،فهذا لیس من أدب الدعاء و لیس طریقا للاستجابة أبدا.

و الدعاء الصحیح یحوّل الإنسان من حضیض البئر الی ملک یجلس علی عرش مصر،کیوسف علیه السلام ،و من رجل مطارد یلقی به فی أتون النار الملتهبة الی إمام للناس یصبح بدایة تاریخ،کإبراهیم علیه السلام ،و من شاب مغمور الی ملک مهاب، کداود علیه السلام ،أو من رجل قد أحاط المرض و الفقر به الی إنسان سوی ثری ذی أهل و أولاد و جاه فی المجتمع،کأیوب علیه السلام (علی نبینا و آله و علیهم أفضل الصلاة و السلام)،و کلّ ذلک جری بالقدرة الالهیة الغیبیة،و بواسطة الألطاف الرحمانیة التی شملتهم،بسبب إخلاص طاعتهم و توجیههم لخالقهم.

و هذا هو معنی المسؤولیة،حیث إنّها لا تقتصر علی العمل و تحمّل الأذی و الصعاب فقط،و إنّما تمتد الی انتظار الفرج،و توقع الثواب من قبل الربّ الغنی
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الحمید،الذی یعجل بجزء من رحمته لعباده الصالحین فی الدنیا،و یؤجل الأعظم منها الی الحیاة الأبدیة فی الدار الآخرة.

[77] وَ نَصَرْنٰاهُ مِنَ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا إنّ إنقاذ الإنسان من مجتمعة الفاسد قضیة هامة ترکز علیها هذه الآیات بل کلّ سورة الأنبیاء،و إنّ من الأصنام المجتمع الذی إن لم یقدر علی إصلاحه فعلیه أن ینقذ نفسه منه باللجوء الی اللّه،فان البلاء إذا نزل عمّ،و هکذا أنقذ اللّه نوحا من اَلْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ .

إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَأَغْرَقْنٰاهُمْ أَجْمَعِینَ کانت أعمالهم منحرفة و نفوسهم خبیثة،لذلک أغرقهم اللّه،و لم یبق أحد منهم علی الأرض،حیث استجاب الربّ دعاء نوح فیهم حین دعاه قائلا:« رَبِّ لاٰ تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکٰافِرِینَ دَیّٰاراً ».


سلیمان و القضاء الفصل:

[78] وَ دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ إِذْ یَحْکُمٰانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَ کُنّٰا لِحُکْمِهِمْ شٰاهِدِینَ من مظاهر رحمة اللّه بعبده الذی یبحث عن الهدی و یجاهد من أجله،إنّ اللّه سیهدیه.و سورة الأنبیاء تؤکد فی مواضع مختلفة علی هذه الفکرة و هی:إن العقل و الهدی أفضل نعمة یتمتع بها الإنسان،و قد وهب اللّه هذه النعمة لداود و سلیمان حیث کانا یحکمان فی قضیة معقدة وقعت علی عهدهم حیث إنّ قطیعا من غنم قوم دخل حقل کرم لقوم آخرین،و أفسد الزراعة.و لعلنا نستوحی من هذه القصة إنّ
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مجتمع داود کان ینقسم الی قسمین:مجتمع زارعی،و مجتمع رعاة،و کانوا یختلفون، حیث إنّ الرعاة کانوا یأتون بأغنامهم الی المدینة و یطلقونها فاذا جنّ اللیل تهیج الأغنام فتدخل فی الحقول المزروعة و تعبث بها،و کان أصحاب الحقول یطالبون بدفع تعویضات عن خسارتهم.

قال تعالی:

إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ إنّ الغنم ترعی فی اللیل بشکل غیر منتظم،و هکذا حین دخلت علی مزرعة الناس أهلکتها،فلما جاء المزارعون رأوا أنّه لم یبق من کرومهم شیء،لا العناقید و لا الأوراق،فحکم داود-کما جاء فی بعض النصوص-أن یکون الغنم من نصیب صاحب الحقل،و لعل حکمة هذا القضاء تکمن فی أن علی أصحاب الماشیة حفظها لیلا بینما علی صاحب الزرع حفظها نهارا،حیث

جاء فی حدیث مأثور عن رسول الإسلام محمد بن عبد اللّه صلی الله علیه و آله :«إنّه قضی بحفظ المواشی علی أربابها لیلا،و قضی بحفظ الحرث علی أربابه نهارا. » (1)و حسب ما

جاء فی الحدیث :«کان سلیمان جالسا عند والده،فقام،و قال:

لا یا أبتاه لیس الحکم کما ذکرت،قال:فما هو الحکم؟قال:الحکم هو أن نعطی البساتین التی أتلفت بسبب نفش الغنم،لأصحاب الأغنام لیقوموا بإصلاحها،و نعطی الأغنام لأصحاب البساتین یستفیدون من لبنها و صوفها و نتاجها حتی تصلح بساتینهم،ثمّ یرجع کلّ شیء لصاحبه،فیکون أصحاب الغنم قد دفعوا ثمن إهمالهم و تفریطهم، و یکون أصحاب البساتین قد عوضوا عن
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الإضرار التی لحقت بمزروعاتهم ».

[79] فَفَهَّمْنٰاهٰا سُلَیْمٰانَ لقد أعطی اللّه الحکم لسلیمان حیث کان وصی داود،و کان شدید الاهتمام بتحمل مسئولیته،و کان یسعی نحو تطبیق العدالة،فوهب اللّه له حکما.

وَ کُلاًّ آتَیْنٰا حُکْماً وَ عِلْماً داود أیضا کان علی حقّ،و هنا نتعرض للسؤال التالی:إذا کان داود نبیا کسلیمان،فکیف اختلف قضاؤهما،و هل کان کلا الحکمین صحیحا،کما نستوحی من هذه الآیة،إذا کیف یکون لواقعة واحدة حکمان مختلفان؟ الجواب:

أولا:جاء فی النصوص ما یوحی الی أنّ الحکم الثانی کان بمثابة النسخ، حیث

یسأل أبو بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قلت له:قول اللّه عز و جل:« وَ دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ إِذْ یَحْکُمٰانِ فِی الْحَرْثِ »قلت:حین حکما فی الحرث کان قضیة واحدة؟ فقال علیه السلام :«إنّه کان أوحی اللّه عز و جل الی النبیین قبل داود الی أن بعث اللّه داود:أیّ غنم نفشت فی الحرث فلصاحب الحرث رقاب الغنم،و لا یکون النفش إلاّ باللیل،فان علی صاحب الزرع أن یحفظه بالنهار،و علی صاحب الغنم حفظ الغنم باللیل،فحکم داود بما حکمت به الأنبیاء علیه السلام من قبله،و أوحی اللّه عز و جل الی سلیمان علیه السلام :و أیّ غنم نفشت فی زرع فلیس لصاحب الزرع إلاّ ما خرج من بطونها،و کذلک جرت السنة بعد سلیمان علیه السلام و هو قول اللّه عز و جل:

وَ کُلاًّ آتَیْنٰا حُکْماً وَ عِلْماً فحکم کلّ واحد منهما بحکم اللّه عز و جل. » (1)
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ثانیا:

جاء فی حدیث مأثور :«إنّ اللّه أراد أن یکشف للناس فضل سلیمان، و إنّه وصیّ أبیه و خلیفته من بعده. » (1)ثالثا:إن داود لم یحکم إنّما کان یناظر ابنه فی الحکم،و بذلک أیضا وردت نصوص شرعیة.

رابعا:إن قیمة ما أتلفه الغنم فی حقل القوم کانت بقیمة الغنم،و کانت هناک طریقتان لاستیفاء هذه القیمة:الأولی أخذ الغنم،و الثانیة أخذ نتاجها لعام واحد،و قد حکم کلّ نبی بطریقة معینة،و قد قال داود لسلیمان بعد الحکم، فکیف لم تقض برقاب الغنم،و قد قوّم ذلک العلماء من بنی إسرائیل فکان ثمن الکرم قیمة الغنم،فقال سلیمان إن الکرم لم تجتث من أصله و إنّما أکل حمله و هو عائد فی قابل. (2)




النعمة و المسؤولیة:

وَ سَخَّرْنٰا مَعَ دٰاوُدَ الْجِبٰالَ یُسَبِّحْنَ وَ الطَّیْرَ وَ کُنّٰا فٰاعِلِینَ هناک تفاسیر مختلفة وردت فی هذه الکلمات لعلّ أقربها-و اللّه العالم-إنّ اللّه سبحانه و تعالی سخر لداود علیه السلام الجبال بما فیها من معادن و إمکانات،و سخر له الطیور بما تملک من قدرات علی الطیران،فما بال الإنسان یتمرد علی ربه،و هو یستخدم المعادن من الجبال،و یسخّر الطیور،فیا أیها الإنسان:إن الحدید المسخر لک لیس ملکک إنّما هو بیدک لفترة محدودة،و هذه الآلة الحدیدیة التی تستخدمها قد تأتی یوم القیامة و تقول:إلهی أنت سخرتنی لفلان فما فضله علیّ،فاذا استطعت
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أن تثبت-یوم القیامة-بأنک کنت إنسانا،و تحملت مسئولیتک فی الحیاة فأنت أفضل من الحدید.

إنّ الطیور و الجبال و الأشیاء کلها للّه و لیست لنا،و لکن کلما سخرنا الأشیاء، کلما ازدادت مسئولیتنا و کبرت،و یوم القیامة نحاسب حسابا عسیرا.إذا کانت هناک أرض(موات)و کان من الممکن إصلاحها و استصلاحها بناء أو زارعة أو رعیا أو أیّ شیء آخر،و لم تصلحها،فان هذه الأرض قد تأتی یوم القیامة لتشتکی عند اللّه قائلة:إلهی أنت سخرتنی من أجل الناس و لکنهم لم یستفیدوا منی.

إنّ المسؤولیة بالنسبة للإنسان دقیقة و شاملة فهو مسئول عن کلّ ما یحیط به، کما هو مسئول عن نفسه و أهله و مجتمعة.

إنّ داود لم یکن بالذی یسخر الجبال بقوته الذاتیة،و البشر لیسوا بالذین یسخرون الحدید و النار بطاقاتهم الذاتیة،بل اللّه یفعل کلّ ذلک بقدرته و یسخرها لهم بفضله،فلو نامت البشریة لیلة ثمّ استیقظت و قد سلب اللّه منهم العقل لأصبحوا و حوشا بکماء،فهل یقدرون علی شیء من حضارتهم؟کلا..و لا تشغیل سیارة أو إنارة مصباح فلما ذا لا یشکرون اللّه بعمل الصالحات،و تحمل المسؤولیة؟ [80] وَ عَلَّمْنٰاهُ صَنْعَةَ لَبُوسٍ لَکُمْ لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ فَهَلْ أَنْتُمْ شٰاکِرُونَ اللبوس:کلّ أداة حربیة یلبسها الإنسان من درع و جوشن و غیره،و البأس الحرب.
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لقد کانت حرکة داود إصلاحیة فی الأرض،تتطلب صدّ هجمات الأعداء و المعارضین،و لذلک فقد ألهمه اللّه طریقة صنع الدروع،و ألان له الحدید،و هناک نکتة ظریفة فی الآیة و هی:إنّ اللّه لم یعلمه صناعة آلات حربیة هجومیة مدمرة،بل اقتصر علی الآلات الدفاعیة و لعلّ ذلک یوحی بأن الرسالات الالهیة لا تدعو الی القتل و الدمار ابتداء،و انما هی تدعو الی الإصلاح و السلام،و لذلک فهی بحاجة الی الدفاع عن نفسها فی مواجهة أعداء الإسلام و الانسانیة.

[81] وَ لِسُلَیْمٰانَ الرِّیحَ عٰاصِفَةً تَجْرِی بِأَمْرِهِ إِلیٰ الْأَرْضِ الَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا وَ کُنّٰا بِکُلِّ شَیْءٍ عٰالِمِینَ کانت الریح تحمل سلیمان علیه السلام بأمر اللّه سبحانه لتنقله الی أیّ مکان شاء فی مدة قصیرة،و قد یأتی یوم یکتشف فیه علماء التاریخ و الآثار إن الطائرة کانت مصنوعة من أیام سلیمان علیه السلام ،حیث کانت تنقله یومیا بین القدس و قلاع بعلبک لیشرف علی أمور مملکته.

[82] وَ مِنَ الشَّیٰاطِینِ مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ وَ یَعْمَلُونَ عَمَلاً دُونَ ذٰلِکَ الی الآن لم یصل العلم هذا المستوی،و لکن لیس من المستحیل أن یستخدم البشر الشیاطین فی یوم ما لیقوموا ببعض الأدوار،إنّ البشر الآن یستخدم أنواعا من الحیوانات کالدلافین فی أعمال الانقاذ أو عملیة التجسس،و الکلاب لاکتشاف المجرمین،و الحمام الزاجل لنقل الرسائل،و هکذا..و لکنه فی المستقبل ینبغی أن یصل الی درجة استخدام الأرواح و الشیاطین.

الغوص کان أصعب الأعمال حیث لم یکن أحد من البشر فی تلک الأیام یستطیع القیام به و لکن الشیاطین کانوا یقومون به بکلّ سهولة بالاضافة الی أعمال
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أخری أیضا،مثل البناء..

إن الذاهب الی بعلبک یری تلک القلاع الضخمة المبنیة من صخور هائلة و التی لا یعرف البشر الی الآن کیف جیء بها إلی هناک من أماکن بعیدة،حیث إنّ تلک الصخور لم تکن موجودة فی تلک الأرض،من أتی بهذه الصخور،و من بنی تلک القلاع؟یبدو أنّ الشیاطین فعلوا ذلک.

وَ کُنّٰا لَهُمْ حٰافِظِینَ إنّ هذه الطاقة الهائلة المتمثلة بالشیاطین لم تکن فالتة الزمام،بل کانت محفوظة فی إطارها المرسوم من قبل اللّه سبحانه و تعالی،و هذه إشارة للإنسان بأن توجهه الی اللّه و توکله علیه یعطیه إمکانیة لتسخیر الأشیاء،و حل المشاکل فی الحیاة.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 83 الی 91]


اشارة

وَ أَیُّوبَ إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ اَلضُّرُّ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ اَلرّٰاحِمِینَ (83) فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ فَکَشَفْنٰا مٰا بِهِ مِنْ ضُرٍّ وَ آتَیْنٰاهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنٰا وَ ذِکْریٰ لِلْعٰابِدِینَ (84) وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا اَلْکِفْلِ کُلٌّ مِنَ اَلصّٰابِرِینَ (85) وَ أَدْخَلْنٰاهُمْ فِی رَحْمَتِنٰا إِنَّهُمْ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (86) وَ ذَا اَلنُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغٰاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ فَنٰادیٰ فِی اَلظُّلُمٰاتِ أَنْ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنْتَ سُبْحٰانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ اَلظّٰالِمِینَ (87) فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ وَ نَجَّیْنٰاهُ مِنَ اَلْغَمِّ وَ کَذٰلِکَ نُنْجِی اَلْمُؤْمِنِینَ (88) وَ زَکَرِیّٰا إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ رَبِّ لاٰ تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ اَلْوٰارِثِینَ (89) فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ وَ وَهَبْنٰا لَهُ یَحْییٰ وَ أَصْلَحْنٰا لَهُ زَوْجَهُ إِنَّهُمْ کٰانُوا یُسٰارِعُونَ فِی اَلْخَیْرٰاتِ وَ یَدْعُونَنٰا رَغَباً وَ رَهَباً وَ کٰانُوا لَنٰا خٰاشِعِینَ (90) وَ اَلَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَهٰا فَنَفَخْنٰا فِیهٰا مِنْ رُوحِنٰا وَ جَعَلْنٰاهٰا وَ اِبْنَهٰا آیَةً لِلْعٰالَمِینَ (91)
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وحدة الرسالات و الأنبیاء


هدی من الآیات:

فی الدرس السابق بیّنا إنّ الأنبیاء علیهم الصلاة و السلام هم قدوات للبشر و إنّما تتکرر قصصهم فی القرآن الحکیم-المرة بعد الأخری-و بأسالیب مختلفة لکی تتکرس قیادتهم للبشریة،و لا تزال آیات القرآن الحکیم تؤکد هذه الفکرة،فبعد أن تذکر قصص بعض الأنبیاء علیهم الصلاة و السلام،تبین إنّ هؤلاء جمیعا کانوا یتبعون خطا فکریا واحدا هو التوحید،و لذلک یجب علی الإنسان أن یتبعهم و یتخذهم قدوات فی حیاته،و إن أفعال الأنبیاء علیه السلام و صفاتهم و سیرتهم،و إن اختلفت صورها،فانها واحدة فی المحتوی،و إنّ وحدة الأفعال و الصفات و السیر عندهم هی بقدر یکفی الإنسان للاقتداء بهم.

و بالرغم من إنّ القرآن الکریم فی هذه السورة بالذات لم یبیّن جوانب عدیدة من حیاة الأنبیاء،إنما أشار الی أسمائهم و الی أبرز صفاتهم إشارة خاطفة،لکنه مع

ص:360







ذلک یقول فی نهایة قصصهم« إِنَّ هٰذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ »، لما ذا؟ لکی یقول لنا بأن هذه المجموعة هی المجموعة«القدوة»و هی المجموعة «الامام»بالنسبة إلیکم أیها البشر.

و لتأکید هذه الفکرة تشیر هذه الآیات و التی قبلها الی هؤلاء و تأتی بأسمائهم متتالیة بالرغم من إنّهم کانوا فی عصور مختلفة و أمصار متفرقة،حتی إنّ القرآن أتی بأسمائهم بصورة غیر مرتبة تاریخیا.

فیذکرنا بموسی ثمّ بإبراهیم ثمّ بنوح،ثمّ بسلیمان و أیوب،ثمّ بإدریس،و بین هؤلاء آلاف السنین،و إن أحدهم قبل أو بعد الآخر،و ذلک لکی لا یقول فرد أو مجتمع ما إننی أتبع النبی الأخیر و لا أتبع النبی الأول،أو إننی أؤمن بالنبی الأوسط أو الأول دون الأخیر،فکلهم نور واحد،و یجب علینا أن نقتدی بهم جمیعا.

و القرآن الحکیم یتبع ببیانه للقصص و الأحکام و العبر و الأمثال،خطا واحدا هو خط التوحید،و التوحید هو:صبغة القرآن التی یضعها علی کلّ قصة،و علی کلّ عبرة،و کلّ حکم تشریعی،و کلّ رؤیة و بصیرة.

و إنّ للّه سبحانه أسماء حسنی و یهدینا الذکر الی أسماء ربنا العزیز،و من هنا تجد و کأن کلّ سورة من سور القرآن قد خصصت لبیان اسم من أسماء اللّه الحسنی،و هذه السورة بالذات تبین اسم المجیب حیث إنّ اللّه قریب من الإنسان، یستجیب له و یسمع نداءه و الأنبیاء الکرام علیهم الصلاة و السلام بعد أن توکلوا علیه فی أشد لحظات حیاتهم،فاذا به یستجیب لهم و ینصرهم،و یعطیهم أکثر مما طلبوا.
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و هذه من خصائص فضل اللّه سبحانه و تعالی،إذا فتحت أبواب رحمته فانها تفیض من کلّ جانب لکثرتها و تنوعها حتی تکون حیاتک أضیق من استیعاب کلّ رحمة اللّه،کما إذا فتحتت أبواب السماء بالمطر کیف نری الأرض عاجزة عن استقبال أمطار السماء حتی أنها تعید الزائد منها الی البحار مرة أخری.




بینات من الآیات:


قصة النبی الصابر:

[83]أصیب بالمرض و مات أهله،و نفذت مواشیه،و کان عزیزا فی قومه فافتقر،فابتعد عن الناس بسبب فقره و مرضه،و کانت زوجته الوفیة هی التی تخدمه،و تنفق علیه و ذلک بقیامها بالخدمة فی بیوت الناس بعد أن کانت ملکة فی قریتها،و حینما یطفح به الکیل یبدأ بالدعاء،ذلک هو النبی الصابر أیوب علیه السلام،و لکن انظر کیف یدعو؟ [83] وَ أَیُّوبَ إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ لأنّ اللّه عالم بما أصاب أیوب،فلا بدّ أن یکون نداءه استعطافا و دعاء و کأنه یقول یا رب إنّ الضر قد بلغ منی غایته،و لعلّ التعبیر ب(النداء)هنا للدلالة علی إنّ الضر قد دفع بأیوب إلی أن یعلو صوته و یصرخ،مع أنّ اللّه قریب یناجی و لیس ببعید حتی ینادی.

وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرّٰاحِمِینَ أرحم الراحمین،فإلیک أتوجه بالدعاء لترفع عنی هذا الضر.
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[84] فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ فَکَشَفْنٰا مٰا بِهِ مِنْ ضُرٍّ وَ آتَیْنٰاهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنٰا وَ ذِکْریٰ لِلْعٰابِدِینَ هذه عبرة لنا نحن الذین نعبد اللّه لکی نعلم،أیّ رب رحیم نعبده،و کیف إنّه یستجیب دعاءنا،فلا یکشف السوء عنا فقط،إنّما و یزیدنا من فضله أیضا.

و یبقی سؤال:لما ذا ابتلی الربّ أیوب و هو النبی العظیم المکرّم عند ربّه؟ و ما ذا کانت بلیته،و ما الذی نعتبره من قصته؟ للاجابة عن هذه الأسئلة و غیرها أنقل هنا نص حدیثین مأثورین عن أئمة الهدی علیهم السلام:

1-الحدیث الأول

مأثور عن الإمام جعفر بن محمد الصادق عن أبیه الباقر علیه السلام یفنّد فیه الإمام المزاعم التی کانت رائجة و تدعی أن أیوب ابتلی بسبب ذنب ارتکبه،و أنه قد بلغ به البلاء حدا نبذه النّاس،یقول الامام علیه السلام :«إنّ أیوب علیه السلام ابتلی بغیر ذنب،و أن الأنبیاء معصومون لا یذنبون و لا یزیغون و لا یرتکبون ذنبا صغیرا و لا کبیرا»و قال علیه السلام :«إنّ أیوب مع جمیع ما ابتلی به لم تنتن له رائحة،و لا قبحت له صورة و لا خرجت منه مدة من دم و لا قیح،و لا استقذرة أحد رآه،و لا استوحش منه أحد شاهده،و لا تدود شیء من جسده،و هکذا یصنع اللّه عز و جل بجمیع من یبلیه من أنبیائه و أولیائه المکرمین علیه،و إنما اجتنبه الناس لفقره، و ضعفه فی ظاهر أمره،لجهلهم بما له عند ربه تعالی ذکره من التأیید و الفرج (1)، و قد قال النبی صلی الله علیه و آله أعظم الناس بلاء الأنبیاء،ثمّ الأمثل فالأمثل،و إنّما ابتلاه اللّه بالبلاء العظیم الذی یهون معه علی جمیع الناس لئلا یدعوا له معه
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1- 1) فی المصدر(القرح)و أظنه خطأ. 




الربوبیة (1)إذا شاهدوا ما أراد اللّه تعالی ذکره أن یوصله إلیه من عظائم نعمه متی شاهدوه،لیستدلوا بذلک علی إنّ الثواب من اللّه تعالی علی ضربین:استحقاق و اختصاص و لئلا یحقّروا ضعیفا لضعفه،و لا فقیرا لفقره،و لا مریضا لمرضه، و لیعلموا أنّه یسقم من یشاء و یشفی من یشاء،متی شاء کیف شاء بأیّ شیء شاء،و یجعل ذلک عبرة لمن یشاء،و شقاوة لمن یشاء،و هو عز و جل فی جمیع ذلک عدل فی قضائه،و حکیم فی أفعاله،لا یفعل بعباده إلاّ الأصلح لهم و لا قوة إلاّ باللّه. » (2)هکذا یؤکد هذا الحدیث:إن حکمة ابتلاء أیوب(أو لا أقل العبرة التی نستوحیها منه)عدم جعل البلاء فی الدنیا دلیلا علی غضب اللّه،بل قد یکون دلیلا علی قرب صاحبه من اللّه.

2-أما الحدیث الثانی

المروی عن أبی بصیر عن الامام الصادق علیه السلام فانه یفصّل القول فی بلاء أیوب کیف کان،و متی طفح کیل الصبر عنده:

إنّما کانت بلیة أیوب التی ابتلی بها فی الدنیا،لنعمة أنعم اللّه بها علیه فأدی شکرها،و کان إبلیس فی ذلک الزمان لا یحجب دون العرش،فلما صعد عمل أیوب بأداء شکر النعمة،حسده إبلیس،فقال:یا رب إن أیوب لم یؤد شکر هذه النعمة إلاّ بما أعطیته من الدنیا فلو حلت بینه و بین دنیاه،ما أدی إلیک شکر نعمة،فقال:قد سلطتک علی دنیاه،فلم یدع له دنیا و لا ولدا إلاّ أهلک کلّ شیء له،و هو یحمد اللّه عز و جل،ثمّ رجع إلیه فقال:یا رب إن أیوب یعلم إنّک
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1- 1) کذا فی النص و أظنه خطأ و المعنی لکی لا ینسبوا أیوب الی الربوبیة،هذه الفکرة مذکورة فی نصوص أخری أیضا. 

2- 2) المصدر/ص 447. 




سترد إلیه دنیاه التی أخذتها منه،فسلطنی علی بدنه تعلم إنّه لا یؤدی شکر نعمة، قال اللّه عز و جل:قد سلطتک علی بدنه ما عدا عینه و قلبه و لسانه و سمعه،فقال أبو بصیر:قال أبو عبد اللّه علیه السلام :فانقض مبادرا،خشیة أن تدرکه رحمة اللّه عز و جل فتحول بینه و بینه،فنفخ فی منخریه من نار السموم،فصار جسده نقطا نقطا (1)، فلما اشتد به البلاء و کان فی آخر بلیته جاءه أصحابه فقالوا:یا أیوب ما نعلم أحدا ابتلی بمثل هذه البلیة إلاّ لسریرة سوء،فلعلّک أسررت سوء فی الذی تبدی لنا، قال:فعند ذلک ناجی أیوب ربّه عز و جل:رب ابتلیتنی بهذه البلیة و أنت تعلم إنّه لم یعرض لی أمران قط إلاّ لزمت أخشنهما علی بدنی،و لم آکل أکلة قط إلاّ و علی خوانی یتیم،فلو أن لی منک مقعد الخصم لأدلیت بحجتی (2)قال:

فعرضت سحابة فنطق فیها ناطق فقال:یا أیوب أدل بحجتک،قال:فشد علیه مأزره و جثا علی رکبتیه و قال:ابتلیتنی و أنت تعلم إنّه لم یعرض لی أمران قط إلاّ لزمت أخشنهما علی بدنی،و لم آکل أکلة من طعام إلاّ و علی خوانی یتیم،قال:

فقیل له:یا أیوب من حبب إلیک الطاعة؟قال:فأخذ کفا من تراب فوضعه فی فیه ثم قال:أنت یا ربّ. (3)

و نستوحی من هذه الروایة عدة حقائق:

أ-إنّ شکر أیوب کان عظیما فامتحنه اللّه سبحانه بأعظم البلاء لیعرف الناس أن الشکر لیس عند الرضاء فی منطق الأنبیاء،بل و أیضا عند البلاء،و إنّ أیوب و سلیمان فی الشکر سواء.
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1- 1) الی هنا ینقطع الحدیث المأثور عن کتاب علل الشرائع عن أبی بصیر،و یستمر بعدئذ حدیث آخر مشابه له مأثور فی الإمام موسی بن جعفر علیه السلام .انظر المصدر. 

2- 2) ادلی لحجته:طرحها و أصبح بها 

3- 3) المصدر/ص 447-448. 




ب-إن حکمة النبوة تتنافی مع التغییر،و لذلک فان اللّه لا یدع أنبیاءه علیهم السلام یتعرضون للشماتة بل یستجیب دعاءهم.

ج-إنّ أیوب ذلک العبد الصابر و ذلک النبی الکریم عند اللّه،تاب الی ربه فور ما صدر منه ما یبدو أنه نوع من الفخر بعلمه،بالرغم من إنّ صبره و شکره و اجتهاده کان کلّ ذلک عظیما غایة العظمة.


صبر الأنبیاء:

[85] وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا الْکِفْلِ کُلٌّ مِنَ الصّٰابِرِینَ یذکر اللّه سبحانه إدریس و ذا الکفل و إسماعیل علیه السلام معا بالرغم من إن ترتیبهم الزمنی کان هکذا:إدریس ثم إسماعیل فذا الکفل،و ذلک لکی یبیّن صفة یجب أن نقتدی بهم منها و هی صفة(الصبر).

لقد صبر إدریس علی دعوة قومه فلم یستجب له إلاّ قلیل حتی رفعه اللّه إلیه.

أما إسماعیل فقد ابتلاه اللّه حین أمر والده بأن یترکه و أمه بواد غیر ذی زرع عند بیت اللّه الحرام،فذاق العطش و الغربة،و کان فیهما صابرا،حتی إذا بلغ أشده، أمر والده بذبحه فأسلم للّه صابرا محتسبا.

و أما ذا الکفل فقد کان مرسلا الی قومه یتبع شریعة داود علیه السلام و قد کفل مجموعة من الأنبیاء یقال:إنهم سبعون،فأطلقهم و بقی مسجونا فی بئر عمیقة وضع علی رأسها صخرة کبیرة،و ظل صابرا،الی أن أهلک اللّه الطاغوت فأطلق سراحه بعد ذلک.
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[86] وَ أَدْخَلْنٰاهُمْ فِی رَحْمَتِنٰا إِنَّهُمْ مِنَ الصّٰالِحِینَ فلأنهم کانوا من الصالحین أدخلهم اللّه فی رحمته،و نحن أیضا یجب أن نصبح من الصابرین الصالحین حتی یدخلنا اللّه معهم.


دعاء یونس:

[87] وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغٰاضِباً إن کلمة«ذا النون»تعنی لغویا صاحب الحوت و هی تشیر الی نبینا یونس بن متی علیه السلام ،و قصته تلخص فی أنه دعا علی قومه حیث لم یستجیبوا للرسالة و ذلک قبل أن یکون وقت الدعاء علیهم،ثمّ خرج من قریته التی تضم حوالی(120)ألف شخص و هاجر عنها و هو یحسب أنّه خرج من ضیق قومه حیث ابتعد عن الذین أصروا علی عدم قبول دعوته،رغم إنّه بذل فی إقناعهم جهودا کبیرة،و لکنه انتقل من مکان ضیق الی ما هو أضیق منه،فی بطن الحوت،الذی ابتلعه فمکث هناک و هو فی حالة کرب شدیدة.

فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ أی اعتقد أنه سیتجه الی الحریة،بینما کان یتجه الی السجن الرهیب.

ذهب الی شاطئ البحر حیث جاءت سفینة فرکب فیها،و إذا بحوت ضخم یهاجم السفینة لیبتلعها،فقال أهل السفینة دعونا نقترع فنأخذ واحدا من رکاب السفینة و نلقی به الی الحوت فیترک السفینة تواصل رحلتها،و هکذا فعلوا فوقعت القرعة علیه کما قال ربّنا سبحانه:« فَسٰاهَمَ فَکٰانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ »(الصافات141/).
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لما اقترعوا ثلاث مرات خرج اسم یونس فیها جمیعا،و هذا کان من تقدیر اللّه سبحانه،لسجن نبیه عبرة لنا،فالقی فی البحر حیث یسارع ذلک الحوت الی ابتلاعه و غاص به فی الأعماق فأصبح یونس فی ظلمات متراکمة،و هنا أدرک خطأه فأخذ یستغفر ربه و یناجیه،تائبا معتذرا معترفا بکمال اللّه تعالی و بنقصانه هو:

فَنٰادیٰ فِی الظُّلُمٰاتِ أَنْ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنْتَ إن الأنبیاء معصومون،و لکنهم یشعرون أمام اللّه سبحانه بالذنب و التقصیر، و حتی عبادتهم لا یعتبرونها عبادة لفرط إیمانهم باللّه،و تجلی نور اللّه فی أفئدتهم، و یعتبرون عبادتهم نوعا من التقصیر بحق اللّه،لأنها بالتالی عبادات بشر ضعفاء عاجزین لذلک یقول:

سبحانک أنت النزیه المقدس،أما نحن فبشر نتصف بالنقص و الجهل و العجز.

إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّٰالِمِینَ لأننی من البشر،و أنا شخصیا أتحمل مسئولیة خطئی و لا أحمله ربّی أو الأقدار.

[88] فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ وَ نَجَّیْنٰاهُ مِنَ الْغَمِّ وَ کَذٰلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ إن کلمة« نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ »تعطینا الأمل بأننا مهما فرّطنا فی جنب اللّه فان باب الاستغفار مفتوح أمامنا،و رحمة اللّه قابلة لأن تسعنا فلا داعی للیأس و القنوط.
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دعاء زکریا:

[89] وَ زَکَرِیّٰا إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ رَبِّ لاٰ تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوٰارِثِینَ یقول:یا ربّ أنت الإله،و أنت الوارث،و لکنی أحتاج الی من یرثنی، و زکریا علیه السلام لم یکن یطلب من اللّه وارثا یرث أموره المادیة،إنّما کان یطلب وارثا یرث رسالته،حسبما یبدو لی.

[90] فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ وَ وَهَبْنٰا لَهُ یَحْییٰ وَ أَصْلَحْنٰا لَهُ زَوْجَهُ أی جعلنا له أسرة مثالیة.

فیحیی کان نبیا منذ الطفولة،و زکریا الذی قضی عمرا فی تبلیغ الرسالة و الدعوة إلیها،و کان شیخ المرسلین و کانت زوجته صالحة،فکوّنوا جمیعا تلک الاسرة المتکاملة.

إِنَّهُمْ کٰانُوا یُسٰارِعُونَ فِی الْخَیْرٰاتِ هذه الأسرة قامت علی أساس المسارعة فی الخیرات،و إنّ کلّ تجمع یدور حول محور معین،و ذلک المحور یعتبر روح التجمع،و الاسرة الفاضلة هی الأسرة التی تتجمع و تتعاون و یندفع أفرادها الی أعمال الخیر التی تعود علیهم و علی مجتمعهم بالازدهار و التقدم.

وَ یَدْعُونَنٰا رَغَباً وَ رَهَباً و الصفة الاخری لهذه الأسرة هی المزید من التوجه الی اللّه سبحانه،و العمل
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بمنهجه،و التمسک بروح العبادة و جوهر العبادة،و لبّ الإیمان و هو الدعاء،لأنه حبل متصل بین المرء و ربّه.

و إذا خافوا من شیء دعوا اللّه،و إذا أرادوا شیئا دعوا اللّه، و لذلک

جاء فی محتوی الحدیث الذی یخاطب به اللّه موسی:«ادعنی لملح طعامک ».

وَ کٰانُوا لَنٰا خٰاشِعِینَ الخشوع:هو صدق التوجه الی اللّه،و عمیق المعرفة بالنفس و عجزها و تقصیرها.


مریم نموذج المرأة الفاضلة:

[91] وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَهٰا فَنَفَخْنٰا فِیهٰا مِنْ رُوحِنٰا إن اللّه قد خلق لکلّ الأجیال و لکلّ الأفراد و لکلّ الطبقات،و لکلّ الحالات البشریة نموذجا یقتدی به،و من النماذج المطلوبة فی کلّ زمان و خصوصا فی وقتنا الحاضر،«المرأة القدوة»و کانت تلک المرأة القدوة هی(مریم بنت عمران)علیها السلام.

لقد اعتصمت من الرذیلة فأعطاها اللّه سبحانه عیسی،و ذلک بعد أن نفخ جبرئیل فی جیبها فحملت من دون أن یمسها بشر.

وَ جَعَلْنٰاهٰا وَ ابْنَهٰا آیَةً لِلْعٰالَمِینَ أن تحمل امرأة عذراء لم تتزوج و لم یمسها أیّ بشر،و تلد طفلا سویا-معجزة عظیمة-جعلها اللّه للنّاس فی جمیع الأجیال آیة دالة علی هیمنته علی الکون و تدبیره المباشر لما یجری فیه من أحداث.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 92 الی 104]


اشارة

إِنَّ هٰذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ (92) وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ کُلٌّ إِلَیْنٰا رٰاجِعُونَ (93) فَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ اَلصّٰالِحٰاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلاٰ کُفْرٰانَ لِسَعْیِهِ وَ إِنّٰا لَهُ کٰاتِبُونَ (94) وَ حَرٰامٌ عَلیٰ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا أَنَّهُمْ لاٰ یَرْجِعُونَ (95) حَتّٰی إِذٰا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَ مَأْجُوجُ وَ هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ (96) وَ اِقْتَرَبَ اَلْوَعْدُ اَلْحَقُّ فَإِذٰا هِیَ شٰاخِصَةٌ أَبْصٰارُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا یٰا وَیْلَنٰا قَدْ کُنّٰا فِی غَفْلَةٍ مِنْ هٰذٰا بَلْ کُنّٰا ظٰالِمِینَ (97) إِنَّکُمْ وَ مٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَهٰا وٰارِدُونَ (98) لَوْ کٰانَ هٰؤُلاٰءِ آلِهَةً مٰا وَرَدُوهٰا وَ کُلٌّ فِیهٰا خٰالِدُونَ (99) لَهُمْ فِیهٰا زَفِیرٌ وَ هُمْ فِیهٰا لاٰ یَسْمَعُونَ (100) إِنَّ اَلَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا اَلْحُسْنیٰ أُولٰئِکَ عَنْهٰا مُبْعَدُونَ (101) لاٰ یَسْمَعُونَ حَسِیسَهٰا وَ هُمْ فِی مَا اِشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خٰالِدُونَ (102) لاٰ یَحْزُنُهُمُ اَلْفَزَعُ اَلْأَکْبَرُ وَ تَتَلَقّٰاهُمُ اَلْمَلاٰئِکَةُ هٰذٰا یَوْمُکُمُ اَلَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (103) یَوْمَ نَطْوِی اَلسَّمٰاءَ کَطَیِّ اَلسِّجِلِّ لِلْکُتُبِ کَمٰا بَدَأْنٰا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ وَعْداً عَلَیْنٰا إِنّٰا کُنّٰا فٰاعِلِینَ (104)





اللغة

96[حدب]:أی مرتفع من الأرض-کالجبال و الآکام..

97[شاخصة]:الشاخصة هی العین التی لا تطرف من شدّة الهول.
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98[حصب]:الحصب کل حجر یرمی به،و لذا قیل للأحجار الصغیرة حصباء.

102[حسیسها]:صوتها الذی یحسّ به.

104[السّجلّ]:السجل هو ما یسجّل فیه.
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الجزاء مصیر حتمی


هدی من الآیات:

تذکرنا الآیات بالجزاء،و إنّ کلّ قریة أهلکت جزاء لأفعالها فی الدنیا،ستعود الی الآخرة لتلقی جزاءها العادل،متی؟حین تجیء أشراط الساعة،فتفتح السبل أمام اجتیاح أقوام«یأجوج و مأجوج»حیث یتدفقون من کلّ حدب کالسیل، هنالک یقترب البعث ذلک الوعد الحق،فتظل أبصار الکفار شاخصة من هول القیامة،و هم یقولون:قد کنا فی غفلة عن هذا«ثمّ یعترفون بمسؤولیتهم عن هذه الغفلة التی شملتهم بالرغم من النذر المتواترة»فهم کانوا ظالمین.و یأتیهم الجواب:

إن جزاءکم الیوم أن تنبذوا فی نار جهنم،أنتم و الآلهة التی زعمتم أنها تشفع لکم،و تخلصکم من الجزاء.

ثمّ تقول:إن کانت تلک آلهة فعلا إذا ما دخلت النار!بلی الکل فی النار خالدا فیها،لهم فیها زفیر من شدة العذاب و هم فیها لا یسمعون.
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بینما الذین هداهم اللّه بعیدون عنها،الی درجة أنهم لا یسمعون حتی حسیسها،و هم فیما اشتهت أنفسهم خالدون! لا یخشون من الفزع الأکبر،حیث تتلقاهم الملائکة بالبشری و الترحاب قائلة:

هٰذٰا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ .

و فی ذلک الیوم الرهیب یطوی الربّ السماء،کما یطوی الکتاب الأوراق، کذلک یعید اللّه الخلق کما بدأه،إنّه وعد اللّه الذی ألزم به نفسه سبحانه.


وحدة الرسالات و الأنبیاء


بینات من الآیات:

[92]بالرغم من ان الناس یختلفون فی انتماءاتهم،و ولائهم-کلّ یدعی انتماء لرسول و ولاء لإمام-فان المهم فی الملأ الأعلی،لیست هذه الانتماءات النظریة و الولاءات الصوریة،و انما المهم هو العمل الصالح الذی یکون خالصا لوجه اللّه سبحانه و تعالی،تحت ظل الانتماء و الولاء المشروع.إنّ العمل هو الذی یفرق بین أخوین،کما یجمع بین رجلین غریبین،یختلف کلّ شیء فی حیاتهما باستثناء (العمل الصالح).

فالصبر یجمع بین إسماعیل و إدریس و ذی الکفل-کما بینّا فی الدرس السابق-بالرغم من إنّ إدریس فی بلد آخر،و ربما فی عصر ما قبل التاریخ المکتوب، بینما ذو الکفل کان فی عصر متأخر،و فی بلد ثان.

و یعود القرآن الی التأکید علی فکرة المسؤولیة،و تحطیم الأصنام النفسیة،التی تحول دون إیمان الإنسان بمسؤولیته،و من تلک الأصنام(صنم الطائفیة).
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بعض الناس یتهربون من مسئولیاتهم فی الحیاة،اعتقادا بأن دینهم الذی یلتزمون به و یتمسکون بعقائده أفضل من دین الآخرین و من عقائدهم،و أن نبیّهم أفضل من سائر الأنبیاء،و أن إمامهم أفضل من سائر الأئمة، و یحسبون أن ذلک یغنیهم عن العمل،و عن تحمل مسئولیتهم الجدّیة فی الحیاة،و یأتی القرآن،لیهدم هذه العقدة النفسیة،و یبین بأن الأنبیاء هم أمة واحدة و یشکلون القدوة الحسنة للبشریة.فاذن،لا مجال هناک لإیجاد خلاف بین الأنبیاء،لکی نقول:إنّا ننتمی الی هذا فنحن أفضل منکم.کلاّ!إنّ الذی ینتمی الی محمد صلی الله علیه و آله ینتمی الی عیسی علیه السلام و موسی علیه السلام و إبراهیم علیه السلام و إدریس علیه السلام و نوح علیه السلام ،و جمیع الأنبیاء و الصدیقین علیهم الصلاة و السلام،و من ینتمی إلیهم صادقا فهو ینتمی الی محمد صلی الله علیه و آله ،و الانتماء الحقیقی هو العمل الصالح،لذلک یربط القرآن بین فکرة وحدة الأنبیاء و فکرة الجزاء،و فور ما یحدثنا عن وحدة الأنبیاء،یقول اللّه تعالی:

إِنَّ هٰذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ و یحدثنا فی آیات تالیة عن الآخرة،و عن أشراط الساعة،لان الاقتصار علی الولاء النظری الجامد إنّما هو صنمیة یجب أن تحطم فی نفوس البشر لکی لا یلجأ إلیها الإنسان خشیة تحمله المسؤولیة،ذلک لأن القرآن یعالج الفکرة الخاطئة بأمرین:

أولا:یکشف القرآن الحکیم زیف الفکرة التی یعتمد علیها البشر،و یبرّر بها لا مسئولیته،و لا جدّیته فی الحیاة.

فمثلا یقول:إن الهروب الی ظل التفرقة الطائفیة و المذهبیة،للتخلص من ثقل المسؤولیة خطأ،ذلک لان الرسالات الالهیة إنّما هی واحدة.
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ثانیا:یقتلع الجذر النفسی الذی تعتمد علیه هذه الفکرة.

لما ذا یهرب الإنسان الی ظل الطائفیة،و المذهبیة؟و لما ذا یرید أن یفرق بین اللّه و رسله؟لأنه لم یستوعب حقیقة الجزاء بصورة جدّیة.

فاذا عرف الإنسان:إنّ عمله سوف یجازی علیه جزاء حقیقیا مؤکدا و إنه لا یستطیع أن یهرب من جدّیة الحیاة و تحمل مسئولیاتها فانه لا یبرر تقاعسه بهذه الأفکار الخاطئة،و هکذا استخدم السیاق القرآنی هذین الاسلوبین کما سوف نری.

و الآیة تدعو الی وحدة الأمة الإسلامیة،أما ما نراه الیوم من تعدد الدول الإسلامیة و تعدد الأنظمة الحاکمة فیها فهو خلاف المنهج القرآنی القویم و هو السر فی تخلفنا و شقائنا.

وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ بدل أن یقول القرآن و تقطعوا رسالاتهم قال: وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ ،لعلّه لکی یوضح بأنّه حتی و لو اختلف الناس فی الدین،فان الدین لا یختلف لأنه واحد، و عند ما یتقطع الناس أمرهم،و یختلفون فی الرسالات و الرسل،انطلاقا من أهوائهم و مصالحهم المادیة فی الدنیا،فهذا سیضعهم أمام مسئولیة خطیرة بین یدی اللّه سبحانه و تعالی یوم القیامة.

کُلٌّ إِلَیْنٰا رٰاجِعُونَ الجمیع یعودون إلینا،و لکن لا نقیسهم بأمرهم،إنّما نقیسهم بأمرنا(أی برسالاتنا)و رسالاتنا واحدة،و حکمنا واحد.
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[94]و حینما یقول الإنسان:أنا مسلم،نسأله أولا:ما هو عملک؟،أو یقول:أنا أنتمی الی السید المسیح علیه السلام ،نقول له:المسیح یجازی بعمله و أنت تجازی بعملک وحدک.

فَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصّٰالِحٰاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلاٰ کُفْرٰانَ لِسَعْیِهِ اعمل أیّ شیء من الصالحات قلیلا کان أو کثیرا فانک ستراه و ستشکر علی سعیک،و تعطی علیه الجزاء المناسب،إن کنت مؤمنا.

وَ إِنّٰا لَهُ کٰاتِبُونَ ما دام القلم بید اللّه،و السجل بیده،فهو لا ینسی عملک،فلا تقل:إن هذا العمل لا أحد یعلم به،فما الفائدة من القیام به؟،و نجد فی کلمة«من الصالحات»إشارة الی إن علی الإنسان أن لا یستصغر أیّ عمل یکون فیه خیر، لأنّ أعمال الخیر الصغیرة عند ما تتجمع فانها ستکون أعمالا عظیمة،یظهر أثرها فی المجتمع علی المدی القریب أو البعید.

دع هذا الاحساس ینمو عندک:بأن اللّه یراقبک و یسجل کلّ کبیرة و صغیرة من أعمالک الحسنة،آنئذ تندفع الی العمل بروح عالیة و أمل مشرق.

[95] وَ حَرٰامٌ عَلیٰ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا أَنَّهُمْ لاٰ یَرْجِعُونَ إن تلک القری(أی الأمم و المجتمعات التی یدمّرها اللّه بسبب کفرها و أعمالها المنحرفة)لن تعود الی الحیاة أبدا،و هذا ما یؤیده حدیث منقول عن الامام أبی جعفر الباقر علیه السلام حول القیامة الصغری (1)،و هناک معنی آخر للآیة الکریمة قاله بعض

ص:377





1- 1) راجع تفسیر نور الثقلین/ج 3-ص 460. 




المفسرین:

إن القریة التی تهلک تعود الی الجزاء،و هذا المعنی یفهم من سائر الآیات القرآنیة أیضا،فتکون الآیة مشیرة الی أنّ هناک ساعتی هلاک للأمم الظالمة:ساعة خاصة بها،و ساعة للکون کله،و هی الساعة العظمی و القیامة الکبری.




نهایة الحضارات:

[96] حَتّٰی إِذٰا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَ مَأْجُوجُ وَ هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ أی إنّ الطریق أمام یأجوج و مأجوج قد انفتح،فیندفعون مسرعین من الأماکن المرتفعة لیغزوا بلدان العالم-أما ذلک السد الذی ذکره القرآن فی سورة الکهف- فیکون آنذاک قد أنهار،و یأجوج و مأجوج الذین هم رمز الخراب یکونون قد جاؤوا، یقول بعض علماء الحضارة:بأن الحضارة أشبه ما تکون بشجرة إذا مرّ علیها الزمان تتسوّس من داخلها و لکنها تبقی قائمة الی أن یأتی من الخارج من یقوم بتحریکها حرکة بسیطة فتقع علی الأرض،و هکذا الحضارات یعیث بداخلها الفساد و لکنها تبقی الی أن تأتی موجة بربریة من أطرافها فتقضی علیها قضاء نهائیا،و هذه نهایة کلّ الحضارات فی التاریخ.

و لعلّ هذه الآیة تلمح الی إنّ نهایة الحضارات البشریة تجری هکذا،باعتبار إنّ یأجوج و مأجوج قوم برابرة همجیون،یهجمون علی هذه المجتمعات و ینهونها.

و یبدو إنّه قبل قیام الساعة ستکون هناک موجة بربریة،و إنّ اللّه سبحانه شاء أن ینهی حیاة الإنسان بید الإنسان نفسه،أو لیس الظالم سیفه ینتقم به،و ینتقم منه.
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الوعد الحقّ:

[97] وَ اقْتَرَبَ الْوَعْدُ الْحَقُّ إذا جاء هؤلاء فاعلم بأن الساعة باتت قریبة،و إذا جاءت الساعة فالإنسان لا یعرف ما ذا یعمل،انه یفقد إرادته و یسیطر علیه الخوف،و تری عینه قد وقفت فی اتجاه محدد لا تتحول عنه یمنة أو یسرة من هول الموقف و شدة الرعب،لذا یقول القرآن:

فَإِذٰا هِیَ شٰاخِصَةٌ أَبْصٰارُ الَّذِینَ کَفَرُوا یٰا وَیْلَنٰا قَدْ کُنّٰا فِی غَفْلَةٍ مِنْ هٰذٰا تری هؤلاء یقولون:إنهم کانوا غافلین عن هذا،و لکنهم سرعان ما یتذکرون إن غفلتهم کانت منهم أنفسهم،و لذلک لا تکون مبررة لرفع المسؤولیة عنهم، فقالوا:

بَلْ کُنّٰا ظٰالِمِینَ [98]و هذه الأصنام التی تعبد من دون اللّه،و یعتقد الإنسان انها تکفیه المسؤولیة،هی و الذین یعبدونها سوف یصبحون و قود جهنم،و یخلدون فیها مهانین، فکیف تعبد أیها الإنسان هذا الصنم الذی ینبذ فی الجحیم،و یحترق فی النار،و تعتقد أنه سوف ینصرک من دون اللّه؟! إِنَّکُمْ وَ مٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَهٰا وٰارِدُونَ [99] لَوْ کٰانَ هٰؤُلاٰءِ آلِهَةً مٰا وَرَدُوهٰا
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لأنّ الآلهة لا یعقل أن تدخل جهنم.

وَ کُلٌّ فِیهٰا خٰالِدُونَ الذین عبدوا و الذین عبدوا من دون اللّه راضین بذلک.

و الولاءات التی یعتقد الإنسان انها تکفیه مسئولیته فی الحیاة نوعان:

1-الولاء للصالحین و لکن بصورة خاطئة اتخاذ هذا الولاء بدیلا عن العمل، فمن یوالی رسول اللّه محمد صلی الله علیه و آله و لا یعمل بسنته و تعالیمه،فانه لن یستفید شیئا من ولائه.

2-الولاءات المنحرفة من أساسها،کالولاء لرئیس العشیرة،لرئیس التجمع، للطاغوت،لصاحب المال،لصاحب الجاه،من دون تقوی.

هذه الولاءات خاطئة من أساسها،لأنّ اللّه سبحانه لم یأذن للإنسان باتباع أحد،إلاّ أولئک الذین عینهم فی القرآن الکریم أو عرفهم عبر بصائر الذکر الحکیم.

[100] لَهُمْ فِیهٰا زَفِیرٌ وَ هُمْ فِیهٰا لاٰ یَسْمَعُونَ إنّهم لا یملکون سوی الصراخ،و لکنهم من شدة العذاب و الألم لا یسمعون صراخ بعضهم.


الذین سبقت لهم الحسنی:

[101]إن المؤمنین الصادقین بعیدون عن نار جهنم،و هم فی شغل فاکهون یتنعمون فی الجنة،بینما هناک أناس یحترقون بالنیران الملتهبة،و قد صمّت آذانهم
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من شدة زفیرها حتی فقدت حاسة السمع،تلک النعمة العظیمة التی لم یشکروا اللّه علیها فی الدنیا و لم یستعملوها فی طاعته.

إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنیٰ أُولٰئِکَ عَنْهٰا مُبْعَدُونَ و الحسنی هی الرسالة الحسنة..الفکرة الحسنة..السیرة الحسنة..و هؤلاء وفقهم اللّه لها فی الدنیا،و بالتالی فهم مبعدون عن نار جهنم فی الآخرة.

[102] لاٰ یَسْمَعُونَ حَسِیسَهٰا وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خٰالِدُونَ من نعیم مقیم و حور و ولدان.

[103] لاٰ یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ وَ تَتَلَقّٰاهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ هٰذٰا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ فی الآیات القرآنیة تأکید علی هذه الفکرة:إنّ الإنسان فی الآخرة ینعم بألوان النعم،و هذا یکفیه جزاء لأعماله الصالحات و لکن اللّه یعطیه نعمة ثانیة،بأن یرسل الیه الملائکة لیستقبلوه أحسن استقبال و ینقلوا له شکر اللّه علی أعماله و سلامه علیه،و هذا تکریم معنوی عظیم.

[104] یَوْمَ نَطْوِی السَّمٰاءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ السجل:هو الغلاف،و الکتب:هی الأوراق المکتوبة،فالغلاف یجمع الأوراق المکتوبة و بعد فتح الغلاف تنتشر الأوراق،هکذا یطوی اللّه السماوات فتنتهی الدنیا و تقوم الساعة و یأتی یوم الحساب.
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هکذا تکون عظمة الساعة،و لکن مع ذلک یعطی اللّه السکینة و البشری للمؤمنین.

و لعل الآیة تشیر أیضا الی فکرة أخری هی:

إنّ إفناء السماوات و الأرض و إعادة خلقها عند اللّه هو من السهولة مثل الذی یغلق فیها أحدنا کتابا ثمّ یفتحه مرة أخری،و هذا المثال إنّما هو لتقریب الأمر الی أذهاننا لا علی سبیل المطابقة.

إنّ تصور هیمنة اللّه سبحانه علی الکون یجعلنا أقرب الی واقعیات الحیاة، و بالتالی الی جدّیة الحیاة و مسئولیاتنا فیها.

کَمٰا بَدَأْنٰا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ وَعْداً عَلَیْنٰا إِنّٰا کُنّٰا فٰاعِلِینَ هذه الآیة تشیر الی فکرة علمیة و هی أن بدایة الخلق دلیل علی نهایته،و هذه البدایة و تلک النهایة شاهدان یکشفان طبیعة و تفاصیل عودة الخلق،لأنّ الخلیقة و تطوراتها تسیر علی سنة واحدة لو فهم الإنسان تطبیقها علی ظاهرة فانه سیفهم تطبیقها علی بقیة الظواهر.


کلمة أخیرة:

إن المشکلة النفسیة هی الأساس،و من دون معالجتها سوف تستمر الأفکار الباطلة عند الفرد،هکذا تجد القرآن فی آخر سورة الأنبیاء یذکرنا بالیوم الآخر و یصور لنا مشاهده،و یثیر فینا قوة الخیال،و هی قوة هامة عند البشر،و علی الإنسان أن یستفید منها فی تربیة ذاته،فیقول للإنسان تصور وقوفک أمام اللّه،و تصور لحظة
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قیام الساعة،و تصور حینما ینفتح الطریق أمام یأجوج و مأجوج؟!کلّ ذلک لتهتز نفسیة الإنسان،و یلین قلبه،و یکون مستعدا لإصلاح قناعاته،و إسقاط حجب التبریر عن نفسه.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 105 الی 112]


اشارة

وَ لَقَدْ کَتَبْنٰا فِی اَلزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ اَلذِّکْرِ أَنَّ اَلْأَرْضَ یَرِثُهٰا عِبٰادِیَ اَلصّٰالِحُونَ (105) إِنَّ فِی هٰذٰا لَبَلاٰغاً لِقَوْمٍ عٰابِدِینَ (106) وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ رَحْمَةً لِلْعٰالَمِینَ (107) قُلْ إِنَّمٰا یُوحیٰ إِلَیَّ أَنَّمٰا إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (108) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ آذَنْتُکُمْ عَلیٰ سَوٰاءٍ وَ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ مٰا تُوعَدُونَ (109) إِنَّهُ یَعْلَمُ اَلْجَهْرَ مِنَ اَلْقَوْلِ وَ یَعْلَمُ مٰا تَکْتُمُونَ (110) وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَةٌ لَکُمْ وَ مَتٰاعٌ إِلیٰ حِینٍ (111) قٰالَ رَبِّ اُحْکُمْ بِالْحَقِّ وَ رَبُّنَا اَلرَّحْمٰنُ اَلْمُسْتَعٰانُ عَلیٰ مٰا تَصِفُونَ (112)





اللغة

106[لبلاغا]:أی کفایة فی البلوغ إلی القصد و هو الحق.

109[آذنتکم]:أعلمتکم.

[و إن أدری]:أی و ما أدری.
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رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ


هدی من الآیات:

لأن الإنسان مسئول عن أفعاله،فقد منّ اللّه علی الصالحین من عباده بوراثة الأرض،هکذا کتب فی الزبور من بعد الذکر.

بهذا الأمل العظیم یبدأ الدرس الأخیر من سورة الأنبیاء التی حفلت ببیان کرامة اللّه للمرسلین علیه السلام و استجابة دعائهم و نجاتهم من قومهم الظالمین.

و یکفی هذا الحدیث بلاغا للعابدین.

إن رسالة اللّه الی النبی محمد صلی الله علیه و آله رحمة للعالمین(لا لقوم أو عصر)،و هذه الرسالة ذات اتجاه واحد،یتلخص فی عبادة الربّ الواحد،و هی رسالة الإسلام.

أمّا إذا تولوا فأنذرهم و أنبئهم-یا رسول اللّه-إنی لا أدری متی یصیبکم ما أنذرتکم به عاجلا أم آجلا،و هکذا تتجلی مسئولیة المجتمع عن أفعاله،و لا أحد
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یقدر علی الهروب منها الی ظل الکتمان إذ اللّه سبحانه محیط علما بما یجهرون و ما یکتمون من أقوالهم،(فیعلم مدی کذبهم فی ادعاءاتهم التبریریة).

و هم یعتمدون علی ما أوتوا من إمکانات،و لکنها فتنة و بلاء،و هی موجودة إلی حین.

و یلجأ الرسول الی کهف القدرة الالهیة لیحکم بالحقّ،و ربنا المستعان علی تبریراتهم و دعایاتهم.


بینات من الآیات:


اشارة

[105]یبشر اللّه عباده الصالحین،بأنهم هم الذین یرثون الأرض و ما علیها، ثمّ یقول:إنّ هذا إبلاغ لأولئک الذین عبدوا اللّه و سلّموا أمورهم لربهم،ما هی العلاقة بین الآیتین؟ الواقع لیست الحقیقة غامضة،بل لها دلائل و شواهد عدة،و لکن الإنسان عادة یصاب بعقدة أو عقیدة فاسدة،أو غفلة مطبقة،و علیه أن یبذل المزید من الجهد لإصلاح نفسه من عقدها و عقائدها الفاسدة،و کذلک من غفلتها.

إنّک متی ما خلّصت نفسک من عقدها و عقائدها الفاسدة،و أیقظتها من غفلتها،آنئذ یمکننا أن نحکم بأنک فهمت الحقیقة،و لیس ذلک فحسب، بل إنّ الحقیقة صارت بالغة الوضوح فی نفسک.

و یسمی اللّه سبحانه قوله: أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُهٰا عِبٰادِیَ الصّٰالِحُونَ بلاغا، لأنّ الإنسان بعد ما یصفّی نفسه من رواسب العقد و العقائد الفاسدة،و یوقظها من غفلتها،یکون مستعدا لتلقی هذه الحقیقة و هی وراثة الصالحین الأرض جمیعا،
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کیف؟ لأنّ الحیاة مبنیة علی أساس الصلاح،و لیس علی أساس الفساد،فلو کان الکون فاسدا لتحطم و زال.

ثمّ نتساءل ما هی علاقة هذا الأمر بحدیثنا فی قوله: عِبٰادِیَ الصّٰالِحُونَ ؟ الإنسان الصالح هو الذی یسیر وفق سنن اللّه،و لا بدّ أن یسیر منسجما مع مسیرة الکون،و لا بدّ أن یلتقیها فی یوم من الأیام،أما الإنسان الفاسد الذی لا یسیر وفق سننه،فانه من الطبیعی أن یفترق مع مسیرة الکون،و تکون بینهما هوة تتسع مع الزمن،و الذی یسیر وفق برامج الحقّ لا بدّ أن یلتقی مع الکون،أما الذی یسیر وفق أهوائه فانه سوف یکون إمّا وبالا علی الکون فینشر فیه فسادا،أو یکون الکون وبالا علیه فیهلکه أو یدمره.

إنّ سنن اللّه فی الکون تطبق شئنا أم أبینا،و إن من یسیر وفقها لا بدّ أن یلتقی معها،بینما الذی یسیر ضدها لا بدّ أن ینتهی،و عنوان هذه السنن هو الصلاح،و قد بنی الکون علی الصلاح،و الصالحون من عباد اللّه هم الذین یرثون الأرض،لأنهم یطبقون سنن اللّه فیها.

وَ لَقَدْ کَتَبْنٰا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُهٰا عِبٰادِیَ الصّٰالِحُونَ ما هو الزبور و الذکر،و لما ذا خصهما الرب بالذکر،أو لیست هذه سنة إلهیة نوهت بها رسالات اللّه جمیعا؟ بلی،و لذلک احتمل بعض المفسرین أن یکون الذکر هنا هو القرآن بینما الزبور
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کلّ کتاب هبط قبله،فیکون إذا معنی(من بعد)الذکر ما یساوی قولنا بالاضافة الی القرآن.

و لکننا نستظهر من لفظة الزبور نفس معناها عند ما استخدمت فی موردین، و أید بها کتاب داود.

بینما نستوحی من آیة سبقت فی هذه السورة:إن الذکر یطلق علی التوراة، و یبقی السؤال إذا بما ذا اختص داود علیه السلام من بعد موسی علیه السلام بهذه البشری؟ و الجواب-کما یبدو لی-:

إنّ اللّه أنقذ بنی إسرائیل،ذلک القوم المستضعف من سلطة فرعون،و علی ید النبی موسی علیه السلام ،و أورثهم أرض الظالمین.

کما أعطی لداود حکما و هیّأ له أسباب القدرة،فکان من المناسب أن یذکرهما،بأن وراثة کلّ الأرض تکون للصالحین:أولا لکی یکون ما تحقق فعلا علی عهدهما شاهدا علی ما یتحقق فی المستقبل جریا علی نهج القرآن فی الارتقاء بالقارئ من الحقائق المشهودة الحاضرة،الی الغیب الأوسع مدی،و ثانیا و لیعلم کلّ مؤمن بأن اللّه سوف یورث الأرض للصالحین من عباده کما فعل فی عهد داود و موسی،فیکون ذلک أملا یبعثه الی المزید من النشاط،و بصیرة کونیة لمعرفة حرکة الکائنات التی تنتهی الی وراثة الأرض جمیعا.

هکذا نستوحی من الآیة فکرتین:

أولا:إن کلّ مجموعة مؤمنة تعبد اللّه بحقّ،و تکون صالحة،تستحق أن ترث أرضها.
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ثانیا:إن کلّ الأرض سوف تسعد بحکومة عادلة،إلهیة،و هذه هی التی نجدها فیما یسمی ب(مزامیر داود)و الذی بالرغم من وجود تحریفات فی کتب العهدین حفظت لنا الکثیر من حقائق الوحی و وصایا الأنبیاء،فاننا نقرأ فی بعضها ما ترجمته:

«إن اللّه یعلم أیّام الصالحین،و سیکون میراثهم أبدیا». (1)

و لذلک جاءت النصوص الإسلامیة عن الرسول صلی اللّه علیه و آله تتری و تبشر بأنه لو لم یبق من الدنیا إلاّ یوم واحد لطوّل اللّه ذلک الیوم حتی یبعث رجلا من أهل البیت یملأ الأرض قسطا و عدلا کما ملئت ظلما و جورا.

و

جاء فی حدیث مأثور عن الامام أبو جعفر علیه السلام فی تفسیر هذه الآیة :هم أصحاب المهدی فی آخر الزمان. (2)


الصلاح بین تخلفنا و تقدم الغرب:

الصلاح مطیة التقدم،ذلک لأنه یعنی التوافق بین عمل الإنسان و سنن الخلائق،و نتساءل:إذا لما ذا تخلفنا و تقدم الغرب الکافر،هل هم صالحون فعلا؟ نقول بلی إنهم قد اکتشفوا بعض سنن اللّه و عملوا بها مثل(السعی-النظام- التخطیط-العطاء)فتقدموا علینا.

إلاّ إنّهم لا یملکون خلفیة عقائدیة صحیحة و بالتالی إطارا سلیما لنشاطهم،
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و لم یهتدوا الی الصراط القویم،فکانوا کمن یجدّ السیر علی غیر الطریق الصحیح فتراه یرکض،و یملک من العزیمة علی السیر،و وسائل التحرک ما یساعده علی الوصول الی الهدف،إلاّ إنّه أضل الطریق فلا یغنیه السعی و النظام و التخطیط و العطاء شیئا.

هؤلاء(الغرب)حققوا جزء من الشرط الثانی دون الشرط الأول و الأهم لوراثة الأرض و هو عبادة اللّه،فلذلک لن یکونوا المبشرین بوراثة الأرض،لأنهم لیسوا عباد اللّه الصالحین،بلی انهم یملکون من الصلاح نسبة یجزیهم اللّه علیها بتقدمهم المحدود و الموقت فی الدنیا،و عندنا-نحن المسلمین-نسبة من الفساد نتخلف بسببها فی الدنیا.

إذا لا بدّ من تطبیق کلّ الدین حتی نکون صالحین،و کلّ الدین هو الذی یجعلنا نتعایش مع سنن الکون و نبشر بوراثة الأرض بقدر تسخیرها فی سبیل اللّه.

[106] إِنَّ فِی هٰذٰا لَبَلاٰغاً لِقَوْمٍ عٰابِدِینَ إذا لم یکن الإنسان عابدا فإنه لن یصل إلی الحقیقة.

[107] وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ رَحْمَةً لِلْعٰالَمِینَ إن الصیغة العامة لرسالات اللّه جمیعا،و رسالة الإسلام بالذات،هی الرحمة، لأنها تهدی الناس الی نعم اللّه،و الطریق القویم الی الانتفاع بها،و النهج السلیم لبلوغ الأهداف السامیة،و لذلک

جاء فی الحدیث عن الرسول إنه قال: «إنّما أنا رحمة مهداة. » (1)
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و تتمیز رسالة نبینا الأکرم صلی الله علیه و آله بأنها رحمة للعالمین جمیعا سواء الأبیض أو الأسود،العربی و الأعجمی،و الفقیر و الغنی،و الرجال و النساء،و أنها-کما السحب الهطول،کما أشعة الشمس،کما سائر نعم اللّه-تشمل الجمیع بلا استثناء.

و لأنها رحمة للعالمین،فان اللّه سبحانه و تعالی یریدها تسود العالم جمیعا حتی تکون وراثة الأرض کلّ الأرض للصالحین التابعین لهذه الرحمة..و هذه بشری لا بدّ أن یسعی کلّ مؤمن لتحقیقها.

و هناک تفسیر آخر لهذه الآیة جاء به الأثر الشریف و هو:إنّ الرسل من قبل سیدنا محمد صلی الله علیه و آله بعثوا بالتصریح فاذا کذب الواحد منهم أنزل اللّه علی قومه العذاب،بینما بعث نبینا بالتعریض فلا یأخذ اللّه أهل الأرض فی عهده بالبلاء الماحق،و یدلّ علی ذلک ما

جاء فی حدیث عن أمیر المؤمنین علیه السلام وجهه الی بعض الزنادقة:و أما قوله لنبیه وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ رَحْمَةً لِلْعٰالَمِینَ و انک تری أهل المال المخالفة للایمان و من یجری مجراهم من الکفار مقیمین علی کفرهم الی هذه الغایة، و انه لو کان رحمة علیهم لاهتدوا جمیعا و نجوا من عذاب السعیر،قال:فان اللّه تبارک اسمه إنّما عنی بذلک انه جعله سبیلا لإنظار أهل هذه الدار،لأنّ الأنبیاء قبله بعثوا بالتصریح لا بالتعریض،و کان النبی صلی الله علیه و آله منهم إذا صدع بأمر اللّه و أجابه قومه سلموا و سلم أهل دارهم من سائر الخلیقة،و ان خالفوه هلکوا و هلک أهل دارهم بالآفة التی کانت بینهم یتوعدهم بها و یتخوفهم حلولها و نزولها بساحتهم،من خسف أو قذف أو رجف أو ریح أو زلزلة و غیر ذلک من أصناف العذاب الذی هلکت به الأمم الخالیة،إنّ اللّه علم من نبینا و من الحجج فی الأرض الصبر علی ما لم یطق من تقدمهم من الأنبیاء الصبر علی مثله، فبعثه اللّه
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بالتعریض لا بالتصریح،و أثبت حجة اللّه تعریضا لا تصریحا. (1)

[108]لما ذا کانت رسالات اللّه رحمة،و ما هو جوهر هذه الرحمة الالهیة؟ إنّ جوهر الرحمة الدعوة الی توحید اللّه،و نبذ الشرکاء من دونه،ذلک لأن تحرر الإنسان من عبادة الهوی،و تمرده علی الضغوط،و خلاصه من نیر الطغاة و المستکبرین،و ارتفاعه الی مستوی(عبادة اللّه وحده)هو قمة الاستقلال و الحریة و الکرامة.

إنّ حب الاستقلال و الحریة و الکرامة غریزة فطریة عجنت بها طینة البشر، و لکن لم یتخلص الناس عملیا من الظلم و الاستعباد،لماذا؟ لأنّ البشر بحاجة الی من یوقظ هذه الفطرة و یثیرها و یبعثها و یعطیه عزمة إرادة و منهج عمل و ضیاء أمل،و لیس ذلک إلاّ عند الرسل،فهم و من سار علی نهجهم من عباد اللّه الصالحین یحررون-بإذن اللّه-البشر من القهر و الاستعمار و سیطرة الأقویاء.

قُلْ إِنَّمٰا یُوحیٰ إِلَیَّ أَنَّمٰا إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ إنّها دعوة بالغة الصراحة الی الاستقلال و الحریة و الکرامة،و انها لعهد بین الرسول و من أرسل إلیهم بأنه لا یرید استعبادهم،بل تحریرهم،و لکنه یطالبهم بالتسلیم للحقّ لکی ینجیهم من عبودیة الباطل.

[109]و لا یطالبهم الرسول بأجر،و لا یدعوهم لمصلحة عنده انما یمنّ اللّه علیهم إذ ینذرهم بعذاب عظیم هم غافلون عنه و یقطع عذرهم بالجهد لهم بالإنذار،و هو
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سواء معهم فی انه مخاطب أیضا بالإنذار کما ان القریب و البعید منهم شرّع سواء.

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ آذَنْتُکُمْ عَلیٰ سَوٰاءٍ وَ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ مٰا تُوعَدُونَ إیذان شامل لکلّ الناس و إنذار مبین من اللّه رب العالمین لا دخل للرسول بتفاصیله،فهو أیضا لا یدری متی یأمر اللّه بالعذاب،و إذا لم یکن رسول اللّه حامل الإنذار یدری فمن-یأتری-یدری؟لا أحد،و لقد قرأنا فی سورة طه قوله:« إِنَّ السّٰاعَةَ آتِیَةٌ أَکٰادُ أُخْفِیهٰا لِتُجْزیٰ کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا تَسْعیٰ »،فجاءت الروایة تفسیر الآیة:أکاد أخفیها من نفسی لان اللّه لم یحدد للساعة وقتا.

یا هول المفاجأة،الساعة آتیة بما فیها من فظائع الهول،و عظائم الأحداث،و لا یعرف أحد متی!! إنّ إخفاء علم الساعة أبلغ أثرا لکی تحسس الإنسان بالمسؤولیة،فلو حدد اللّه میقات الساعة أو میقات الموت،لتکاسل الإنسان عن واجبه متعللا بأنه سیتوب قبیل موته،مثلما قال عمر بن سعد عند ما أراد قتل الحسین علیه السلام،و بعد أن عرضت علیه السلطة الأمویة:(ملک الری)إن هو قتل الحسین علیه السلام ،قال و هو یناجی نفسه و یحاول تبریر قراره الاجرامی:

و و اللّه لا أدری و إنی لحائر أفکر فی أمری علی خطرین

أ أترک ملک الریّ و الریّ منیتی أم أرجع مأثوما بقتل حسین

حسین ابن عمی و الحوادث جمّة ولی فی الریّ قرّة عین

یقولون:إنّ اللّه خالق جنّة و نار و تعذیب و غل یدین

فإن صدقوا فیما یقولون إننی أتوب إلی الرحمن من سنتین
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و إن إله الکون یغفر زلتّی و إن کنت فیها أرذل الثقلین

و إن کذّبوا فزنا بدنیا عظیمة و ملک عظیم دائم الحجلین

إنّ اللّه سبحانه ینسف هذه الفکرة بإخفاء الساعة،فمن یقول إنک تعیش الی سنتین حتی تتقرب فیها الی اللّه.

و هکذا

نقرأ فی وصیة أمیر المؤمنین علی ابن أبی طالب لابنه الحسن(علیهما السلام) :

«...و اعلم یا بنی إنک إنّما خلقت للآخرة لا للدنیا و للفناء لا للبقاء، و للموت لا للحیاة و انک فی منزل قلعة-أی لا یدری ساکنه متی ینتقل عنه-و دار بلغة-أی یؤخذ منه الکفایة للآخرة-و طریق الی الآخرة،و انک طرید الموت الذی لا ینجوها ربه،و لا یفوته طالبه،و لا بدّ انه مدرکه،فکن منه علی حذر أن یدرکک و أنت علی حال سیئة،قد کنت تحدث نفسک منها بالتوبة،فیحول بینک و بین ذلک،فاذا أنت قد أهلکت نفسک. » (1)إنّ وفاة الإنسان کما وفاة المجتمعات غیر معلومة،و هکذا الساعة.

[110]و بإزاء جهلنا نحن البشر بیوم الحسرة و ساعة قیام الناس للحساب یعلم اللّه ما ظهر منا و ما بطن.

إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ مِنَ الْقَوْلِ وَ یَعْلَمُ مٰا تَکْتُمُونَ و لعلّ الإنسان یخفی غیر ما یقول،و یبرر جرائمه بشتی الاسالیب،فاللّه محیط علما بما یکتمه و لذلک علیه ألاّ یظن انه یخدع ربه أو یلتف علی قوانینه و یتهرب من

ص:394
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مسئولیاته الشرعیة إنّما علیه أن یطهّر قلبه من الأفکار الباطلة،و وساوس الشیطان و تسولات النفس الأمارة بالسوء.

[111]أما نعم الحیاة التی یرفل بها الظالمون المستکبرون الیوم،و یحسبون انها تخلدهم،بل یزعم بعضهم انها دلیل رضا اللّه عنهم،فانها قد تکون فتنة و بلاء و لعلّ متاعها قلیل و الی أمد قریب.

وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَةٌ لَکُمْ وَ مَتٰاعٌ إِلیٰ حِینٍ [112]الحقّ محور خلق الکائنات و قد أمهل الرب برحمته عباده،فلا یأخذهم بما یکسبون الیوم،و لو أخذهم لما ترک علی ظهر الأرض من دابة.

بید ان الحقّ بالتالی مقیاس أعمال الناس و میزان جزائهم،إلیه یعودون آجلا أم عاجلا.

قٰالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ وَ رَبُّنَا الرَّحْمٰنُ الْمُسْتَعٰانُ عَلیٰ مٰا تَصِفُونَ باللّه الرحمن یستعین الرسول و من یسیر علی نهجه علی الأقاویل الباطلة، و التبریرات الزائفة و الحجج الواهیة.

و نستوحی من الآیة فکرتین:

1-إنّ اللّه یحکم بالحقّ،استجابة لدعاء الرسول،حیث جاء فی الأثر إنه صلی الله علیه و آله کان یدعو بهذا الدعاء کلما خاض معرکة ضد المشرکین،مما یدل بأن علی الإنسان ألاّ یتکاسل عن الجدّ و الجهاد ثمّ یکتفی بالدعاء..و العکس غیر صحیح أیضا فلا یصح أن یعتمد الإنسان علی عمله فلا یدعو ربّه.
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2-و هو الذی یرزق عباده الصالحین-إذا دعوه-نورا یمشون به بین الناس، و یمیزون به الحقّ عن الأباطیل التی یصفها الکفار،و یعطیهم قوة لردّها،و مقاومة الاعلام المضلل الذی یدعم الطغاة و الکفرة.
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