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الفقه

موسوعة استدلالیة فی الفقه الإسلامی

آیة الله العظمی

السید محمد الحسینی الشیرازی

دام ظله

کتاب الصلاة

الجزء السادس

دار العلوم

بیروت لبنان
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الطبعة الثانیة

1408 ه_ _ 1988م

مُنقّحة ومصحّحة مع تخریج المصادر

دار العلوم _ طباعة. نشر. توزیع.

العنوان: حارة حریک، بئر العبد، مقابل البنک اللبنانی الفرنسی
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کتاب الصلاة


اشارة

کتاب الصلاة

الجزء السادس
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بسم الله الرحمن الرحیم

الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام علی أشرف خلقه سیدنا محمد وعلی آله الطیبین الطاهرین، واللعنة الدائمة علی أعدائهم إلی قیام یوم الدین.
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فصل فی سائر أقسام السجود


مسألة ٢١ سجود الشکر

مسألة _ 21 _ یستحب السجود للشکر لتجدد نعمة أو دفع نقمة أو تذکرهما مما کان سابقا، أو للتوفیق لأداء فریضة أو نافلة أو فعل خیر ولو مثل الصلح بین اثنین.

{مسألة _ 21 _ یستحب السجود للشکر لتجدد نعمة أو دفع نقمة أو تذکرهما مما کان سابقاً، أو للتوفیق لأداء فریضة أو نافلة أو فعل خیر ولو مثل الصلح بین اثنین} وکذا یستحب لبشارة وللتوفیق بترک معصیة أو ترک مکروه أو ما أشبه ذلک، ویدل علی ذلک فی الجملة الإجماعات ومتواتر الروایات:

کصحیحة عبد الرحمن بن الحجاج، عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال: «من سجد سجدة الشکر لنعمة وهو متوضئ کتب الله له بها عشر صلوات ومحا عنه عشر خطایا عظام»((1)): وفی بعض النسخ بإسقاط لفظ «النعمة».

وخبر ذریح المحاربی قال: قال أبو عبد الله (علیه السلام): «أیما مؤمن سجد سجدة الشکر لنعمة فی غیر صلاة کتب الله بها عشر حسنات ومحا عنه عشر سیئات ورفع له عشر درجات فی الجنان»((2)).

وموثقة عبد الله بن مسکان، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إن رسول الله کان فی سفر یسیر علی ناقة له إذ نزل فسجد خمس سجدات، فلما رکب قالوا: یا رسول الله إنا رأیناک صنعت شیئاً لم تصنعه؟ فقال: نعم استقبلنی جبرئیل فبشرنی ببشارات من الله عز وجل فسجدت لله شکراً لکل بشری سجدة»((3)).
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1- الوسائل: ج4 ص1070 _ الباب 1 من أبواب سجدتی الشکر ح1

2- الوسائل: ج4 ص1082 _ الباب 7 من أبواب سجدتی الشکر ح7

3- الوسائل: ج4 ص1080 _ الباب 7 من أبواب سجدتی الشکر ح1




فقد روی عن بعض الأئمة (علیهم السلام) أنه کان إذا صالح بین اثنین أتی بسجدة الشکر، ویکفی فی هذا السجود مجرد وضع الجبهة مع النیة،

وخبر أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «بینا رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) یسیر مع بعض أصحابه فی بعض طرق المدینة إذ ثنی رجله عن دابته ثم خر ساجداً فأطال فی سجوده ثم رفع رأسه فعاد ثم رکب، فقال له أصحابه: یا رسول الله رأیناک ثنیت رجلک عن دابتک ثم سجدت فأطلت السجود؟ فقال (صلی الله علیه وآله وسلم): إن جبرئیل (علیه السلام) أتانی فأقرأنی السلام من ربی وبشرنی أنه لم یخزنی فی أمتی فلم یکن مال فاتصدق به ولا مملوک فأعتقه فأحببت أن أشکر ربی عز وجل»((1)). إلی غیرها من الروایات الکثیرة.

{فقد روی عن بعض الأئمة (علیهم السلام) أنه کان إذا صالح بین اثنین أتی بسجدة الشکر} فعن کتاب العلل، عن الباقر (علیه السلام) قال: «إن أبی علی بن الحسین (علیهما السلام) ما ذکر نعمة الله علیه إلاّ سجد، ولا قرأ آیة من کتاب الله عزوجل فیها سجود إلاّ سجد ولا رفع الله عنه سوءً یخشاه أو کید کائد إلاّ سجد، ولا فرغ من صلاة مفروضة إلاّ سجد، ولا وفق لإصلاح بین اثنین إلاّ سجد، وکان أثر السجود فی جمیع مواضع سجوده فسمی السجاد لذلک»((2)).

{ویکفی فی هذا السجود مجرد وضع الجبهة} لأنه بدونه لا یسمی سجوداً، وسیأتی الکلام فی وضع الخد {مع النیة} لأنه عبادة فلا یتحقق بدونها، فإن الأعمال بالنیات((3)).
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1- أمالی الصدوق: ص411 _ المجلس السادس والسبعون ح6

2- علل الشرائع: ص232 _ الباب 166 من الجزء الأول ح1

3- الوسائل: ج1 ص34 الباب5 من أبواب مقدمة العبادات ح10




نعم یعتبر فیه إباحة المکان، ولا یشترط فیه الذکر، وإن کان یستحب أن یقول: «شکراً لله» أو «شکراً شکراً» و«عفواً عفواً» مائة مرة، أو ثلاث مرات، ویکفی مرة واحدة أیضاً.

{نعم یعتبر فیه إباحة المکان} لما تقدم فی سجود التلاوة، وکذلک إباحة اللباس الذی یکون السجود تصرفاً فیه {ولا یشترط فیه الذکر} لإطلاق أدلته.

{وإن کان یستحب أن یقول: «شکراً لله» أو «شکراً شکراً» و«عفواً عفواً» مائة مرة، أو ثلاث مرات، ویکفی مرة واحدة أیضاً}، ففی روایة ابن أبی الضحاک: «ثم یصلی _ أی الرضا (علیه السلام) _ الظهر فإذا سلم سبح الله وحمده وکبره وهلّله ما شاء الله، ثم سجد سجدة الشکر یقول فیها مائة شکراً لله»((1)).

وفی روایة سلیمان بن حفص المروزی قال: «کتبت إلی أبی الحسن موسی بن جعفر (علیهما السلام) فی سجدة الشکر، فکتب إلیّ: قل فی سجدة الشکر مائة مرة شکراً شکراً وإن شئت عفواً عفواً»((2)).

والظاهر أن المراد مائة مرة «شکراً»، وذکر «شکراً» الثانی فی الروایة للتاکید، لا أنه مائة مرة یقول «شکراً شکراً» حتی یکون مأتی شکر، وکذلک بالنسبة إلی «عفواً».

وفی روایة العلل والعیون، عن الرضا (علیه السلام) قال: «السجدة بعد الفریضة شکراً لله تعالی ذکره علی ما وفق له العبد من أداء فرائضه، وأدنی ما یجزی فیها من القول أن یقال: شکراً لله شکراً لله شکراً لله ثلاث مرات، قلت: فما معنی قوله شکراً لله؟
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1- الوسائل: ج3 ص39 _ الباب 13 من أبواب أعداد القرائض ح24

2- الوسائل: ج4 ص1079 _ الباب 6 من أبواب سجدتی الشکر ح2




ویجوز الاقتصار علی سجدة واحدة، ویستحب مرتان، ویتحقق التعدد بالفصل بینهما بتعفیر الخدین أو الجبینین أو الجمیع مقدماً للأیمن منهما علی الأیسر، ثمَّ وضع الجبهة ثانیاً،

قال یقول هذه السجدة منی شکراً لله عز وجل علی ما وفقنی له من خدمته وأداء فرضه [فرائضه] والشکر موجب للزیادة فإن کان فی الصلاة تقصیر لم تتم بالنوافل تم بهذه السجدة»((1))، وأما المرة الواحدة فلأطلاقات أدلة سجدة الشکر.

{ویجوز الاقتصار علی سجدة واحدة} للإطلاق {ویستحب مرتان} بأن یرفع رأسه ثم یضعه ثانیاً وإن لم یرفع باقی مساجده ولم یجلس {ویتحقق التعدد بالفصل بینهما بتعفیر الخدین أو الجبینین أو الجمیع} بأن یعفر الخد والجبین وذلک أفضل {مقدماً للأیمن منهما علی الأیسر ثم وضع الجبهة ثانیا} ففی الرضوی (علیه السلام): «ولا تدع التعفیر ولا سجدة الشکر فی سفر ولا حضر»((2)).

وفی روایة إسحاق بن عمار قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «کان موسی بن عمران (علیه السلام) إذا صلی لم ینفتل حتی یلصق خده الأیمن بالأرض وخده الأیسر بالأرض»((3)).

وفی حدیث أبی جعفر (علیه السلام): أوحی الله تبارک وتعالی إلی موسی بن عمران (علیه السلام) أتدری لم اصطفیتک بکلامی دون خلقی؟ فقال موسی (علیه السلام): لا یا رب، قال یا موسی إنی قلبت عبادی بطاً وظهراً فلم أجد فیهم أحداً أذل نفساً
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1- علل الشرائع: ص360 _ الباب 79 من الجزء الثانی ح1. ما بین المعقوفین من عیون أخبار الرضا: ج1 ص219 _ الباب 28 ح27

2- فقه الرضا: ص9 س 6

3- الوسائل: ج4 ص1075 _ الباب 3 من أبواب سجدتی الشکر ح2




لی منک یا موسی إنک إذا صلیت وضعت خدیک علی التراب»((1)).

وفی حدیث آخر لإسحاق، عن الصادق (علیه السلام): «وکان موسی (علیه السلام) إذا صلی لم ینفتل حتی یلصق خده الأیمن بالأرض والأیسر»((2)).

وعن المنذر بن جارود قال: لما قدم علی (علیه السلام) البصرة نزل الموضع المعروف بالزاویة وصلی أربع رکعات وعفر خدیه علی التراب وخالط ذلک دموعه، إلی غیرها من الروایات((3)).

ثم إن هذه الروایات وغیرها یستفاد منها تعفیر الخدین مقدماً الأیسر علی الأیمن. أما تعفیر الجبین فقد أشکل فیه بعض الفقهاء بأنه لا دلیل علیه، لکن یمکن استفادته من روایة «علائم المؤمن»، فإن المراد بالجبین فیها، إما مطلق الجبهة الشاملة للجبین أیضاً أو خصوص الجبین وکفی بها دلیلا، بالإضافة إلی التسامح بفتوی الفقیه، أما تقدیم الجبین الأیمن علی الأیسر فبالمناط من تعفیر الخدین، أو لما ورد من أن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) کان یبدأ فی کل شیء بمیامنه. وقد تقدم فی بعض مباحث الکتاب الأحادیث المرتبطة بذلک.

ثم الظاهر تحقق الاستحباب بوضع الخد والجبین علی مطلق الأشیاء وإن لم یصح السجود علیه، لإطلاق الأدلة هنا، وما تقدم فی باب سجود الصلاة لا یقید المقام.

نعم لا شک أن الأفضل ما یصح السجود علیه، وأفضل من ذلک مطلق الأرض، وأفضل منها التراب، کما تقدم وجهه فی باب مستحبات السجود، ثم إنه یشترط فی
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1- الفقیه: ج1 ص219 _ الباب 47 فی سجدة الشکر ح9

2- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص452 _ الباب 25 من أبواب التعقیب ح9

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص354 _ الباب 3 من أبواب سجدة الشکر ح4




ویستحب فیه افتراش الذراعین، وإلصاق الجؤجؤ والصدر والبطن بالأرض، ویستحب أیضاً أن یمسح موضع سجوده بیده ثمّ إمرارها علی وجهه ومقادیم بدنه

هذه السجدة النیة لأنها عبادة، وعدم کون المسجد واللباس مغصوباً، وعدم کونه مورثاً للهتک مثل عین العذرة، والأفضل أن یکون بحیث یصدق السجود وإن کان دون ذلک أیضاً فیه فضل کما یظهر من الروایات الآتیة فی المسألة 22.

{ویستحب فیه افتراش الذراعین، وإلصاق الجؤجؤ} الجؤجؤ کهدهد: الصدر، علی ما فی القاموس وغیره، والظاهر أنه أعالی الصدر قرب النحر ولذا عطف علیه بقوله: {والصدر والبطن بالأرض} ففی روایة عبد الرحمن قال رأیت أبا الحسن الثالث (علیه السلام) سجد سجدتی الشکر فافترش ذراعیه والصق جؤجؤه وصدره وبطنه فی الأرض فسألته عن ذلک؟ فقال (علیه السلام): «کذا یجب»((1))، وفی نسخة «کذا نحب»((2)).

وعن ابن أبی عمیر فی الصحیح، عن جعفر بن علی قال: {رأیت أبا الحسن الثالث (علیه السلام) وقد سجد بعد الصلاة فبسط ذراعیه علی الأرض وألصق جؤجؤه بالأرض فی دعائه}((3)).

{ویستحب أیضاً أن یمسح موضع سجوده بیده ثم إمرارها علی وجهه ومقادیم بدنه} خصوصاً للمهموم، ویدل علیه خبر جمیل، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «أوحی الله تعالی إلی موسی بن عمران: أتدری لم انتجبتک من خلقی اصطفتیک بکلامی؟ فقال (علیه السلام): لا یا رب، فاوحی الله: إنی اطلعت إلی الأرض فلم أجد
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1- الوسائل: ج4 ص1076 _ الباب 4 من أبواب سجدتی الشکر ح2

2- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص450 _ الباب 25 من أبواب التعقیب ح2

3- الوسائل: ج4 ص1076 _ الباب 4 من أبواب سجدتی الشکر ح3




مثل خبر عبد الله بن جندب قال: سألت أبا الحسن الماضی (علیه السلام) عما أقول فی سجدة الشکر فقد أختلف أصحابنا فیه؟ فقال (علیه السلام): «قل وأنت ساجد: اللهم إنی أشهدک وأشهد ملائکتک وأنبیاءک وجمیع خلقک أنک أنت الله ربی، والإسلام دینی، ومحمداً نبیی، وعلیاً والحسن والحسین

علیها أشد تواضعاً لی منک، فخرّ موسی (علیه السلام) ساجداً وعفّر خدیه فی التراب تذللاً منه لربه عز وجل، فأوحی الله الیه: ارفع رأسک وامر یدک علی موضع سجودک وامسح بها وجهک وما نالته من بدنک أمان من کل سقم وداء وآفة وعاهة»((1)).

وفی المقنعة: یضع باطن کفه الأیمن موضع سجوده، ثم یرفعها فیمسح بها وجهه من قصاص شعر رأسه إلی صدغیه، ثم یمرها إلی باقی وجهه ویمرها علی صدره، فإن ذلک سنة وفیه شفاء إن شاء الله تعالی((2)).

وفی روایة عبد الحمید أنه یدفع الهم وذکر دعاءً((3)).

ویدل علی بعض ما تقدم بعض الروایات، {مثل خبر عبد الله بن جندب قال: سألت أبا الحسن الماضی (علیه السلام) عما أقول فی سجدة الشکر فقد اختلف أصحابنا فیه؟ فقال (علیه السلام): قل وأنت ساجد((4)): اللهم إنی أشهدک وأشهد ملائکتک وأنبیاءک وجمیع خلفک أنک أنت الله ربی والإسلام دینی، ومحمداً نبیی، وعلیاً والحسن والحسین}

ص:13





1- الوسائل: ج4 ص1077 _ الباب 5 من أبواب سجدتی الشکر ح3

2- المقنعة: ص17 س 11

3- الوسائل: ج4 ص1077 _ الباب 5 من أبواب سجدتی الشکر ح1

4- کما فی جامع أحادیث الشیعة، وفی الوسائل: عن موسی بن جعفر أنه قال: «تقول فی سجدة الشکر...»




وعلی بن الحسین ومحمد بن علی وجعفر بن محمد وموسی بن جعفر وعلی بن موسی ومحمد بن علی وعلی بن محمد والحسن بن علی والحجة بن الحسن بن علی أئمتی بهم أتولی ومن أعدائهم أتبرء، اللهم إنی أنشدک دم المظلوم _ ثلاثا _ اللهم إنی أنشدک بإیوائک علی نفسک لأعدائک لتهلکنهم بأیدینا وأیدی المؤمنین، اللهم إنی أنشدک بإیوائک علی نفسک لأولیائک لتظفرنهم بعدوک وعدوهم، أن تصلی علی محمد وعلی المستحفظین من آل محمد _ ثلاثا _ وتقول: اللهم إنی أسألک الیسر بعد

{وعلی بن الحسین ومحمد بن علی وجعفر بن محمد وموسی بن جعفر وعلی بن موسی ومحمد بن علی وعلی بن محمد والحسن بن علی والحجة بن الحسن بن علی((1)) أئمتی، بهم أتولی ومن أعدائهم((2)) أتبرء، اللهم إنی أنشدک دم المظلوم _ ثلاثاً _ اللهم إنی انشدک بإیوائک علی نفسک لأعدائک لتهلکنهم بأیدینا وأیدی المؤمنین((3))، اللهم إنی أنشدک بإیوائک علی نفسک((4)) لأولیائک لتظفرنهم بعدوک وعدوهم أن تصلی علی محمد وعلی المستحفظین من آل محمد _ ثلاثاً _((5)) وتقول: اللهم إنی أسألک الیسر بعد}
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1- کذا فی الوسائل

2- فی الجامع: «ومن عدوهم»

3- کذا فی الوسائل

4- فی الجامع: «لنفسک»

5- کذا فی الوسائل




العسر _ ثلاثا _ ثمَّ ضع خدک الأیمن علی الأرض وتقول: یا کهفی حین تعیینی المذاهب، وتضیق علیّ الأرض بما رحبت، یا بارئ خلقی رحمة ربی کنتَ عن خلقی غنیاً، صل علی محمد وعلی المستحفظین من آل محمد _ ثلاثا _ ثمَّ تضع خدک الأیسر علی الأرض وتقول: یا مذل کل جبار، ویا معز کل ذلیل، قدر عزتک بلغ مجهودی، ثلاثا، ثمَّ تقول: یا حنان یا منان یا کاشف الکرب العظام، ثمّ تعود للسجود وتقول مائة مرة: شکرا شکرا، ثمّ تسأل حاجتک إن شاء الله تعالی.

العسر _ ثلاثا _ ثم ضع خدک((1)) الأیمن علی الأرض وتقول: یا کهفی((2)) حین تعیینی المذاهب وتضیق علیّ الأرض بما رحبت، ویا باریء خلقی رحمةً بی وکنتَ عن((3)) خلقی غنیاً، صل علی محمد وعلی المستحفظین من آل محمد _ ثلاثا _ ثم تضع((4)) خدک الأیسر علی الأرض((5)) وتقول: یا مذل کل جبار ویا معز کل ذلیل، قدر عزتک بلغ((6)) مجهودی _ ثلاثا _ ثم تقول: یا حنان یا منان یا کاشف الکرب العظام((7)) ثم تعود للسجود وتقول مائة مرة: شکراً شکراً، ثم تسأل حاجتک إن شاء الله تعالی}((8)).
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1- فی الوسائل: «ثم تضع»

2- فی الجامع: «کان حین...»

3- فی الجامع: «وکان عن خلقی»

4- فی الجامع: «...من آل محمد ثم ضع...»

5- فی الجامع: «خدک الأیسر وتقول...»

6- فی الجامع: «بلغ بی مجهودی»، وفی الوسائل: «بلغ مجهودی، فرج عنی...»

7- کذا فی الجامع

8- الوسائل: ج4 ص1078 _ الباب 6 من أبواب سجدتی الشکر ح1. وجامع أحادیث الشیعة: ج5 ص466 _ الباب 25 من أبواب التعقیب ح51




أقول: یحتمل أن یراد بأنشدک دم المظلوم، معنی القسم، وحذف فیه حرف الجر، أی أنشدک بدم الحسین (علیه السلام) أو کل مظلوم بأن یراد به الجنس، وأن یراد به الطلب کما ذکره الحدائق وغیره، أی أسألک بحقک أن تأخذ بدم المظلوم، وقوله (علیه السلام): فی الأول ثلاثا، ظاهره أن یقول: «اللهم إنی أنشدک دم المظلوم» ثلاث مرات، لا أن یقول کل الدعاء من أوله، کما یستحب أن یقرأ جملة من الأدعیة الأخری الواردة فی الروایات.

فعن ابن بزیع والجعفری عن الرضا (علیه السلام) أنه قال: «من دعا فی سجدة الشکر بهذا کان کالرامی مع رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) یوم بدر» الی أن قال: «اللهم العن قتلة أمیر المؤمنین (علیه السلام) وقتلة الحسین بن علی (علیه السلام) ابن بنت رسول الله (صلی الله علیه وآله) اللهم زدهما عذاباً فوق العذاب، وهواناً فوق هوان، وذلاً فوق ذل، وخزیاً فوق خزی، اللهم دعّهما فی النار دعّا وأرکسهما فی ألیم عذابک رکساً، اللهم احشرهما وأتباعهما إلی جهنم زمراً، اللهم فرّق جمعهم وشتت أمرهم وخالف بین کلمتهم وبدّد جماعتهم والعن ائمتهم واقتل قادتهم وسادتهم وکبراءهم، والعن رؤساءهم واکسر رایتهم وألق البأس بینهم ولا تبق منهم دیاراً، اللهم العن أبا جهل والولید لعناً یتلو بعضه بعضا ویتبع بعضه بعضاً، الخ((1)).

وعن أبی عبد الله الصادق (علیه السلام) _ فی روایة المفضل _ قال: «إذا قام العبد نصف اللیل بین یدی ربه جل جلاله فصلی له أربع رکعات فی جوف اللیل المظلم ثم سجد سجدة الشکر بعد فراغه فقال: ما شاء الله، ما شاء الله، مائة مرة ناداه الله جل جلاله من فوق
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص469 _ الباب 25 من أبواب التعقیب ح59




والأحوط وضع الجبهة فی هذه السجدة أیضاً علی ما یصح السجود علیه ووضع سائر المساجد علی الأرض، ولا بأس بالتکبیر قبلها وبعدها لا بقصد الخصوصیة والورود.

عرشه عبدی إلی کم تقول ما شاء الله ما شاء الله أنا ربک وإلیّ المشیئة وقد شئت قضاء حاجتک فسلنی ما شئت»، إلی غیرها من الروایات الکثیرة((1)).

{والأحوط} الأولی {وضع الجبهة فی هذه السجدة أیضاً علی ما یصح السجود علیه} لما تقدم فی سجدة التلاوة، لکنه لیس بلازم لما عرفت من عدم الدلیل علی ذلک، فالإطلاقات محکمة {ووضع سائر المساجد علی الأرض} والاحتیاط فی هذا أضعف، کما عرفت وجهه هناک {ولا بأس بالتکبیر قبلها وبعدها} من باب أنه ذکر مطلق، وإلاّ لم أجد دلیلاً علی ذلک، فلا فرق بین أن یکبر، أو یهلل، أو یمجد أو غیرها {لا بقصد الخصوصیة والورود} ولذا کان ترک ذکره أولی.

نعم عن الشهید فی الذکری استحباب التکبیر للرفع، لکنه قال فی مصباح الفقیه: لم یعرف مستنده((2)).

أقول: لعله نظره بسجدة التلاوة.
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص462 _ الباب 25 من أبواب التعقیب ح41

2- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص365 س 11





مسألة ٢٢ کیفیة سجود الشکر الاضطراری

مسألة _ 22 _ إذا وجد سبب سجود الشکر، وکان له مانع من السجود علی الأرض فلیومی برأسه ویضع خده علی کفه، فعن الصادق (علیه السلام): «إذا ذکر أحدکم نعمة لله عز وجل فلیضع خده علی التراب شکراً لله، وإن کان راکبا فلینزل فلیضع خده علی التراب، وإن لم یکن یقدر علی النزول للشهرة فلیضع خده علی قربوسه، فإن لم یقدر فلیضع خده علی کفه ثمّ لیحمد الله علی ما أنعم علیه

{مسألة _ 22 _ إذا وجد سبب سجود الشکر} ولو تذکر نعمة أو دفع نقمة أو ما أشبه {وکان له مانع من السجود علی الأرض} ولو التقیة أو تغییر الناس أو ما أشبه {فلیومی برأسه ویضع خده علی کفه فعن الصادق (علیه السلام) فیما رواه یونس بن عمار قال (علیه السلام): {إذا ذکر أحدکم نعمة لله عز وجل فلیضع خده علی التراب شکراً لله، وإن کان راکبا فلینزل فلیضع خده علی التراب، وإن لم یکن یقدر علی النزول للشهرة فلیضع خده علی قربوسه، فإن لم یقدر فلیضع خده علی کفه ثم لیحمد الله علی ما أنعم علیه}((1)) وکان المصنف عرف من النص عدم الخصوصیة لتذکر النعمة ولذا عممه، ولا یبعد ما استظهره.

ویؤیده ما رواه إسحاق بن عمار قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «إذا ذکرت نعمة الله علیک وکنت فی موضع لا یراک أحد فألصق خدک بالأرض، وإذا کنت فی ملأ من الناس فضع یدک علی أسفل بطنک وأخر ظهرک ولیکن تواضعاً لله فإن ذلک أحب، وتری أن ذلک غمز وجدته فی أسفل بطنک»((2)).
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1- الوسائل: ج4 ص1081 _ الباب 7 من أبواب سجدتی الشکر ح3

2- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص478 _ الباب 27 من أبواب التعقیب ح19




ویظهر من هذا الخبر تحقق السجود بوضع الخد فقط من دون الجبهة.

{ویظهر من هذا الخبر تحقق السجود بوضع الخد من دون الجبهة} أو أنه نوع من التواضع المحبوب لا أنه سجدة، ولا منافاة بین استحباب وضع الجبهة سجوداً واستحباب وضع الخد تواضعاً.
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مسألة ٢٣ استحباب السجود فی نفسه

مسألة _ 23 _ یستحب السجود بقصد التذلل أو التعظیم لله تعالی

{مسألة _ 23 _ یستحب السجود بقصد التذلل أو التعظیم لله تعالی} وإن لم تکن لتلاوة أو شکر، وذلک لجملة من الروایات المطلقة الدالة علیه.

فعن الوشا قال: سمعت الرضا (علیه السلام) یقول: «أقرب ما یکون العبد من الله وهو ساجد وذلک قوله عز وجل: I��وَاسْجُدْ وَاقْتَرِبْI��((1))»((2)).

وفی الفقیه، عن الصادق (علیه السلام) قال: «أقرب ما یکون العبد إلی الله عز وجل وهو ساجد، قال الله تعالی: I��وَاسْجُدْ وَاقْتَرِبْI��»((3)).

وعن سعید بن زید قال: سمعت النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) یقول: وأقبل علی أسامة بن زید  _ إلی أن قال صلی الله علیه وآله وسلم _ : «یا أسامة علیک بالسجود فإنه أقرب ما یکون العبد من ربه إذا کان ساجداً وما من عبد سجد لله سجدة إلا کتب الله له بها حسنة ومحا عنه بها سیئة ورفع له بها درجة وباهی به ملائکته»((4)).

وعن الفقیه قال: «أتی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) رجل فقال: ادع الله لی أن یدخلنی الجنة؟ فقال (صلی الله علیه وآله وسلم) له: «اعنی بکثرة السجود»((5)).

وفی روایة الصادق (علیه السلام)، أنه جاء رجل إلی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) فقال: یا رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) کثرت ذنوبی وضعف عملی؟ فقال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «أکثر السجود فإنه یحط الذنوب کما تحط
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1- سورة العلق: الآیة 9

2- الوسائل: ج4 ص979 _ الباب 23 من أبواب السجود ح5

3- الفقیه: ج1 ص134 _ الباب 30 فی فضل الصلاة ح7

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص330 _ الباب 18 من أبواب السجود ح17

5- الفقیه: ج1 ص135 _ الباب 30 فی فضل الصلاة ح14




بل من حیث هو راجح وعبادة، بل من أعظم العبادات وآکدها، بل ما عبد الله بمثله، وما من عمل أشد علی إبلیس من أن یری ابن آدم ساجداً، لأنه أُمر بالسجود فعصی، وهذا أُمر به فأطاع ونجی

الریح ورق الشجر»((1)). إلی غیرها من الروایات المتواترة.

{بل من حیث هو راجح وعبادة} وإن لم یقصد الخضوع والتذلل لشمول الإطلاق له، ومن المعلوم أن کون السجود خضوعاً لا یلازم قصده وإن حصل بفعله.

{بل من أعظم العبادات وآکدها} ففی روایة فضل بن شاذان، قال (علیه السلام): «إن العبادة العظمی هی الرکوع والسجود»((2)).

وفی روایة سماعة، قال (علیه السلام): «فإن أقرب ما یکون العبد إلی ربه وهو ساجد»((3)).

وفی روایة ابن یسار: «فإن أقرب ما یکون العبد إلی الله وهو ساجد».

{بل ما عُبد الله بمثله} فعن الراوندی فی دعواته عن الصادق (علیه السلام) أنه قال: «السجود منتهی العبادة من بنی آدم»((4)).

{وما من عمل أشد علی ابلیس من أن یری ابن آدم ساجداً، لأنه أمر بالسجود فعصی، وهذا أمر به فأطاع ونجی} فعن معاویة ابن عمار قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «إن العبد إذا أطال السجود حیث لا یراه أحد، قال الشیطان
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1- أمالی الصدوق: ص404 _ المجلس الخامس والسبعون ح11

2- عیون أخبار الرضا: ج2 ص102 _ الباب 34 ح1

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص328 _ الباب 14 من أبواب السجود ح1

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص329 _ الباب 18 من أبواب السجود ح6




وأقرب ما یکون العبد إلی الله وهو ساجد، وإنه سنة الأوابین، ویستحب إطالته فقد سجد آدم ثلاثة أیام بلیالها

واویلاه أطاعوا وعصیتُ وسجدوا وأبیتُ»((1)).

وفی حدیث آخر عن أبی أسامة، عنه (علیه السلام): «وعلیکم بطول الرکوع والسجود، فإن أحدکم إذا أطال الرکوع والسجود هتف إبلیس من خلفه وقال: واویلاه أطاع وعصیتُ وسجد وأبیتُ»((2)). إلی غیرهما.

{وأقرب ما یکون العبد إلی الله وهو ساجد} قرباً شرفیاً، فإنه سبحانه منزه عن الزمان والمکان، وقد تقدم ما یدل علی ذلک.

{وأنه سنة الأوابین} التائبون إلی الله کثیراً کلما صرفهم صارف إلی الدنیا _ ولو کان حلالاً _ رجعوا إلی الله سبحانه، فعن أبی بصیر قال: قال أبو عبد الله (علیه السلام): «یا أبا محمد علیکم بالورع والاجتهاد وصدق الحدیث وأداء الأمانة وحسن الصحابة لمن صحبکم وطول السجود فإن ذلک من سنن الأوابین». وقال سمعته یقول: «الأوابون هم التوابون»((3)).

{ویستحب إطالته فقد سجد آدم ثلاثة أیام بلیالیها} ولا غرابة فی ذلک حتی مع الغض عن الإعجاز، إذ ثبت علمیاً أن النفس قویة بحیث تتمکن أن تتصرف فی البدن.

فعن جابر، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «إن الله حین أهبط آدم إلی الأرض أمره أن یحرث بیده فیأکل من کدّه بعد
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1- الوسائل: ج4 ص980 _ الباب 23 من أبواب السجود ح8

2- المحاسن: ص18 _ کتاب الأشکال والقرائن ح50

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص330 _ الباب 18 من أبواب السجود ح11




وسجد علی بن الحسین (علیه السلام) علی حجارة خشنة حتی أحصی علیه ألف مرة «لا إله إلا الله حقاً حقاً، لا إله إلا الله تعبداً ورقاً، لا إله إلا الله إیماناً وتصدیقاً»، وکان الصادق (علیه السلام) یسجد السجدة حتی یقال: إنه راقد، وکان موسی بن جعفر (علیه السلام) یسجد کل یوم بعد طلوع الشمس إلی وقت الزوال.

الجنة ونعیمها فلبث یجأر ویبکی علی الجنة مأتی سنة ثم إنه سجد لله سجدة فلم یرفع رأسه ثلاثة أیام ولیالیها»((1)).

{وسجد علی بن الحسین (علیه السلام) علی حجارة خشنة حتی أحصی علیه ألف مرة «لا إله إلا الله حقاً حقاً، لا إله إلا الله تعبداً ورقاً، لا إله إلا الله إیماناً وتصدیقاً»، وکان الصادق (علیه السلام) یسجد السجدة حتی یقال: إنه راقد} لطولها {وکان موسی بن جعفر (علیه السلام) یسجد کل یوم بعد طلوع الشمس إلی وقت الزوال} وبعد صلاة العصر إلی وقت الغروب کما تقدم، وکان علی المصنف أن یذکر استحباب سجدة الشکر بعد الفریضة والنافلة کما ذکرها آخرون، بل علیه الإجماعات المتواترة ووردت بذلک جملة من الروایات:

ففی الصحیح عن مرازم، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «سجدة الشکر واجبة علی کل مسلم تتم بها صلاتک وترضی بها ربک وتعجب الملائکة منک»((2)). إلی آخر الحدیث.

وفی خبر المفضل، عن الصادق (علیه السلام) قال: «إذا قام العبد نصف
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص330 _ الباب 18 من أبواب السجود ح16

2- الوسائل: ج4 ص1071 _ الباب 1 من أبواب سجدتی الشکر ح5




اللیل بین یدی ربّه فصلی له أربع رکعات فی جوف اللیل المظلم ثم سجد سجدة الشکر بعد فراغه فقال: ما شاء الله مائة مرة، ناداه الله جل جلاله من فوق عرشه: عبدی إلی کم تقول ما شاء الله، أنا ربک وإلی المشیئة وقد شئتُ قضاء حاجتک فسلنی ما شئت»((1)). مما یدل علی استحبابها بعد النافلة، إلی غیرهما من الروایات الکثیرة، فمن شاء الاطلاع علیها فلیرجع إلی الوسائل والمستدرک وجامع أحادیث الشیعة فی باب سجدتی الشکر.
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1- الوسائل: ج4 ص1071 _ الباب 1 من أبواب سجدتی الشکر ح4





مسألة ٢٤ حرمة السجود لغیر لله تعالی

مسألة _ 24 _ یحرم السجود لغیر الله تعالی فإنه غایة الخضوع فیختص بمن هو فی غایة الکبریاء والعظمة، وسجدة الملائکة لم تکن لآدم (علیه السلام) بل کان قبلة لهم، کما أن سجدة یعقوب (علیه السلام) وولده لم تکن لیوسف (علیه السلام) بل لله تعالی شکراً، حیث رأوا ما أعطاه الله من الملک.

{مسألة _ 24 _ یحرم السجود لغیر الله تعالی} إجماعاً قطعیاً وضرورة {فإنه غایة الخضوع فیختص بمن هو فی غایة الکبریاء والعظمة} هذه العلة اعتباریة، إذ الخضوع من حق الله سبحانه، فله أن یمنحه لمن یشاء فلا دلیل عقلی فی المسألة، وإنما الدلیل شرعی محض، ولذا لا مانع من أن یجوز السجود لغیر الله سبحانه بإجازته تعالی.

{وسجدة الملائکة لم تکن لآدم (علیه السلام) بل کان قبلة لهم، کما أن سجدة یعقوب (علیه السلام) وولده لم تکن لیوسف (علیه السلام) بل لله تعالی شکراً، حیث رأوا ما اعطاه الله من الملک} اقول: ظاهر الایتین الشریفتین أن السجود کان لادم ویوسف، حیث قال تعالی: I��فَقَعُوا لَهُ ساجِدینَI��((1)) وقال سبحانه: I��وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداًI��((2)) وظاهر اللام کون السجدة له، مثل: «سجد لله» بخلاف ما إذا کانا کالقبلة، حیث کان اللازم أن یقول: «سجداً إلیه» مثل سجد إلی القبلة، لا سجد للقبلة.

نعم یصح ذلک مجازاً، فإن حروف الجر تقوم بعضها مقام بعض، ویظهر من بعض الروایات أن السجود کان له، لا إلیه، مثل ما رواه الاحتجاج فی أسئلة الزندیق الذی سأل أبا عبد الله (علیه السلام) عن مسائل کثیرة _ الی أن قال _: أفیصلح السجود لغیر الله؟
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1- سورة الحجر: الآیة 29

2- سورة یوسف: الآیة 100




قال (علیه السلام): «لا». قال: فیکف أمر الله الملائکة السجود لآدم؟ فقال: «إن من یسجد بأمر الله فقد سجد لله، فکان سجوده لله إن کان عن أمر الله»((1)).

لکن اللازم تأویل هذه الروایات بما لا ینافی الروایات الکثیرة الظاهرة فی کون السجود کان لله سبحانه، ففی تفسیر العسکری (علیه السلام): «ولم یکن سجودهم _ أی الملائکة _ لآدم (علیه السلام) إنما کان آدم قبلة لهم یسجدون نحوه لله عز وجل، وکان بذلک معظماً مبجلا له، ولا ینبغی لاحد أن یسجد لأحد من دون الله ویخضع له کخضوعه لله ویعظمه بالسجود له کتعظیمه لله، ولو أمرت أحداً أن یسجد هکذا لغیر الله لأمرت ضعفاء شیعتنا وسائر المکلفین من متنعمینا أن یسجدوا لمن توسط فی علوم علی (علیه السلام) وصی رسول الله (صلی الله علیه وآله) ومحض وداد خیر خلق الله علی بعد محمد رسول الله (صلی الله علیه وآله)((2)).

وعن العیون، عن الإمام أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) _ الی أن قال: _ «إن الله تبارک وتعالی خلق آدم (علیه السلام) فأودعنا صلبه وأمر الملائکة بالسجود له تعظیماً لنا وإکراماً، وکان سجودهم لله عز وجل عبودیة، ولآدم (علیه السلام) إکراماً وطاعة لکوننا فی صلبه»((3)).

وفی روایة الاحتجاج، عن الکاظم (علیه السلام) بسنده إلی علی (علیه السلام) فی أجوبة أسئلة الیهودی، قال (علیه السلام): «فإن سجودهم له (علیه السلام) لم یکن سجود طاعة أنهم
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص289 _ الباب 23 من أبواب السجود ح4

2- الوسائل: ج4 ص986 _ الباب 27 من أبواب السجود ح7

3- عیون أخبار الرضا: ج1 ص205 _ الباب 26 ح22




عبدوا آدم من دون الله عز وجل، ولکن اعترافاً لآدم بالفضیلة ورحمة من الله له»((1)).

وعن الحسن بن علی بن شعبة، عن أبی الحسن الثالث (علیه السلام) قال: «إن السجود من الملائکة لم یکن لآدم (علیه السلام) وإنما کان ذلک طاعة لله ومحبة منهم لآدم (علیه السلام)»((2)).

وسأل یحیی بن أکثم موسی، عن مسائل فعرضها علی أبی الحسن (علیه السلام) فکان أحدها: أخبرنی عن قول الله تعالی: ورفع أبویه علی العرش وَخَرُّوا لَهُ سُجَّداً((3)) سجدوا یعقوب وولده لیوسف وهم أنبیاء؟ فأجاب أبو الحسن (علیه السلام): «أما سجود یعقوب وولده لیوسف فإنه لم یکن لیوسف وإنما کان ذلک من یعقوب وولده طاعة لله وتحیة لیوسف، کما کان السجود من الملائکة لآدم، ولم یکن لآدم، إنما کان ذلک منهم طاعة لله وتحیة لآدم، فسجد یعقوب وولده ویوسف معهم شکراً لله لاجتماع شملهم، ألا تری أنه یقول فی شکره ذلک الوقت: رَبِّ قَدْ آتَیْتَنی مِنَ الْمُلْک((4)) الآیة» إلی غیرها من الروایات((5)).

وکیف کان فهذا العمل أیضاً لا یجوز بأن یسجد الإنسان إلی زید مثلاً شکراً لله تعالی، وتعظیماً لزید لأن الله لم یجوز ذلک فإن إطلاقات عدم جواز السجود لغیر الله تعالی شامل لکلا القسمین، ففی زیارة الحسین (علیه السلام) التی علّمها الصادق (علیه السلام)
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1- الاحتجاج: ج1 ص314 ط النجف

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص331 _ الباب 21 من أبواب السجود ح8

3- سورة یوسف: الآیة 100

4- سورة یوسف: الآیة 101

5- الوسائل: ج4 ص986 _ الباب 27 من أبواب السجود ح6




فما یفعله سواد الشیعة من صورة السجود عند قبر أمیر المؤمنین علیه السلام وغیره من الأئمة علیهم السلام مشکل، إلا أن یقصدوا به سجدة الشکر، لتوفیق الله تعالی لهم لإدراک الزیارة، نعم لا یبعد جواز تقبیل العتبة الشریفة.

لصفوان: «لأن الصلاة والرکوع والسجود لا یکون إلا لک»((1)).

وفی روایة عبد الرحمن، عن الصادق (علیه السلام): «أن بعیراً مرّ علی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) فبرک بین یدیه ورغا، فقال له عمر: یا رسول الله  أیسجد لک هذا الجمل؟ فإن سجد لک فنحن أحق أن نفعل، فقال (صلی الله علیه وآله وسلم): لا، بل اسجدوا لله»((2)).

إلی غیرهما من الروایات، فإن أطلاقها شامل لکلا القسمین.

{فما یفعله سواد الشیعة من صورة السجود عند قبر أمیر المؤمنین (علیه السلام) وغیره من الأئمة علیهم السلام} لیس سجدة للإمام ولا إلی الإمام، نعم إذا قصد الإنسان أحد الأمرین فهو {مشکل}، لما عرفت {إلا أن یقصدوا به سجدة الشکر، لتوفیق الله تعالی لهم لإدراک الزیارة}، فعمومات أدلة سجود الشکر تشمله.

{نعم لا یبعد جواز تقبیل العتبة الشریفة} لأنه لیس بسجدة، کما سبق.

وقد وردت به روایات جمعت فی کتاب {إزالة الوسوسة عن تقبیل الأعتاب المقدسة}.

أما روایة المقدادی الواردة فی أبواب زیارة مسجد الکوفة من أن أبا حمزة قال: {فانکببت علی قدمیه _ أی قدمی الإمام السجاد علیه السلام _ أقبلهما، فرفع رأسی بیده فقال: «لا یا أبا حمزة إنما یکون السجود لله عزوجل»((3)).

فالروایة ضعیفة السند، غیر
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص331 _ الباب 21 من أبواب السجود ح6

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص331 _ الباب 21 من أبواب السجود ح5

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص234 _ الباب 35 من أبواب أحکام المساجد ح12




واضحة الدلالة، إذ الظاهر من ذیله أنه کان یضع جبهته أیضاً، معارضة بروایة أخری منه منقولة فی مزاری الشهید والمشهدی، قال أبو حمزة: {فانکببت علی یدیه أقبلهما فنزع یده منی}((1)). هذا مع الغض عن أنه معارض بالروایات الدالة علی جواز تقبیل الرجل حیث وردت تقبیل الناس لرجل الرسول  (صلی الله علیه وآله) ووضع الحسین (علیه السلام) وجهه علی رجل فاطمة {علیها السلام}، وتقبیل القاسم (علیه السلام) رجل الحسین (علیه السلام)، إلی غیرها، ولعل المصنف لم یفت جزماً بالجواز لملاحظة روایة أبی حمزة المتقدمة.
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص235 _ الباب 37 من أبواب أحکام المساجد ح4
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فصل فی التشهد


واجبات التشهد

فصل

فی التشهد

وهو واجب

{فصل

فی التشهد}

وهو تفعّل من الشهادة وهی کما فی القاموس الخبر القاطع، فکأن باب التفعل زاد الشهادة معنی التأکید کما هو مبناهم من أن زیادة المبنی تدل علی زیادة المعنی.

{وهو واجب} بلا إشکال ولا خلاف، بل عن الخلاف والأمالی والغنیة والمعتبر والتذکرة وجامع المقاصد ومجمع البرهان والمدارک والمفاتیح وکشف اللثام الإجماع علیه، وعن المنتهی أنه مذهب أهل البیت (علیهم السلام)، وفی المستند أنه ضروری المذهب.

وکیف کان، فیدل علیه متواتر الروایات قولاً وعملاً، والعمل حجة علی الوجوب، لقوله (صلی الله علیه وآله): «صلوا کما رأیتمونی أصلی»((1)). وستأتی جملة من الروایات الدالة علی ذلک.

نعم فی جملة من الروایات ما ینافی ذلک، مثل موثقة زرارة قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): الرجل یحدث بعد ما یرفع رأسه من السجود الأخیر؟ فقال
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1- عوالی اللئالی: ج3 ص85 ذیل ح76




(علیه السلام): «قد تمت صلاته وإنما التشهد سُنّة فی الصلاة فیتوضأ ویجلس مکانه أو مکاناً نظیفاً فیتشهد»((1)).

وخبر ابن مسکان، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: سئل عن رجل صلی الفریضة فلما رفع رأسه من السجدة الثانیة من الرابعة أحدث؟ فقال (علیه السلام): «أما صلاته فقد مضت وأما التشهد فسنة فی الصلاة فیتوضأ ولیعد إلی مجلسه أو مکان نظیف فلیتشهد»((2)).

وصحیحة محمد بن مسلم، عن أحدهما (علیهما السلام) فی الرجل یفرغ من صلاته وقد نسی التشهد حتی ینصرف، فقال (علیه السلام): «إن کان قریباً رجع إلی مکانه فتشهد وإلا طلب مکانا نظیفاً فتشهد فیه». وقال: «إنما التشهد سنة فی الصلاة»((3)). فإن هذه الروایات تدل علی أن التشهد سنة، وعلی أن الحدث قبله لا یضر، واللازم إما حملها علی التقیة لأن کثیراً من العامة کالشافعی وغیره یقولون بعدم وجوب التشهد الأول، وآخرین منهم کأبی حنیفة ومالک والثوری والأوزاعی یقولون بعدم وجوب الثانی أیضاً، أو حملها علی إرادة أن التشهد سنة الرسول (صلی الله علیه وآله) وإن کان واجباً ولیس من فرض الله تعالی، أو رد علمها إلی أهلها، وسیأتی فی بحث نواقض الصلاة ما له نفع فی المقام.

أما الالتزام بعدم نقض الحدث المتخلل فی الأثناء کما عن الصدوق وبعض آخر، وسیأتی الکلام فیه إن شاء الله، فهو شاذ لا یمکن الالتزام به.
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1- الوسائل: ج4 ص1001 _ الباب 13 من أبواب التشهد ح2

2- الوسائل: ج4 ص1002 _ الباب 13 من أبواب التشهد ح3

3- الوسائل: ج4 ص995 _ الباب 7 من أبواب التشهد ح2




فی الثنائیة مرة بعد رفع الرأس من السجدة الأخیرة من الرکعة الثانیة، وفی الثلاثیة والرباعیة مرتین، الأولی کما ذکر، والثانیة بعد رفع الرأس من السجدة الثانیة فی الرکعة الأخیرة، وهو واجب غیر رکن، فلو ترکه عمداً بطلت الصلاة وسهواً أتی به ما لم یرکع

{فی الثنائیة مرة بعد رفع الرأس من السجدة الأخیرة من الرکعة الثانیة، وفی الثلاثیة والرباعیة مرتین} المرة {الأولی کما ذکر، والثانیة بعد رفع الرأس من السجدة الثانیة فی الرکعة الأخیرة} بلا إشکال ولا خلاف، بل إجماعاً وضرورةً، وستأتی النصوص المتواترة الدالة علی کلا الأمرین.

{وهو واجب} للأدلة الخاصة المذکورة {غیر رکن} إذ لا دلیل علی کونه رکناً، بل حدیث «لا تعاد»((1)) وغیره ینفی رکنیته.

{فلو ترکه عمداً بطلت الصلاة} کما تبطل الصلاة بترک کل جزء عمداً، لأنه لم یکن امتثالا، فالبطلان علی القاعدة الأولیة، هذا بالإضافة إلی الإجماع علی البطلان بالترک له عمداً، {وسهواً أتی به ما لم یرکع} إن تذکره قبل الرکوع بلا إشکال ولا خلاف، بل عن غیر واحد الإجماع علیه، ویدل علی ذلک بعض الروایات:

مثل صحیح الحلبی، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «إذا قمت فی الرکعتین من الظهر ومن غیرهما ولم تتشهد فذکرت ذلک فی الرکعة الثالثة قبل أن ترکع فاجلس وتشهد وقم فأتم صلاتک، وإن لم تذکر حتی ترکع فامض فی صلاتک حتی تفرغ فإذا فرغت فاسجد سجدتی السهو»((2)).

ص:33





1- الخصال: ص284 باب الخمسة ح35

2- الوسائل: ج4 ص998 _ الباب 9 من أبواب التشهد ح3




وقضاه بعد الصلاة إن تذکر بعد الدخول فی الرکوع مع سجدتی السهو، وواجباته سبعة:

الأول: الشهادتان.

{وقضاه بعد الصلاة إن تذکر بعد الدخول فی الرکوع} بلا إشکال ولا خلاف {مع سجدتی السهو} کما سیأتی الکلام فی کل ذلک فی مبحث الخلل إن شاء الله تعالی.

{وواجباته سبعة: الأول الشهادتان} کما هو المشهور، بل عن المبسوط وجامع المقاصد وشرح القواعد نفی الخلاف فیه، وعن الخلاف والغنیة والذکری والتذکرة الإجماع علیه، وفی المستند بالإجماع المحقق، لکن عن الجعفی فی الفاخر أنه تکفی شهادة واحدة فی التشهد الأول، وعن الصدوق فی المقنع أنه قال: أدنی ما یجزی فی التشهد الشهادتان، أو قول بسم الله وبالله((1))، ویدل علی المشهور ما رواه الکافی، عن سورة بن کلیب قال: سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن أدنی ما یجزی من التشهد؟ فقال (علیه السلام): الشهادتان((2)).

وصحیحة محمد بن مسلم قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام)، التشهد فی الصلاة؟ قال: «مرتین». قلت: وکیف مرتین؟ قال (علیه السلام): «إذا استویت جالساً فقل: اشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، ثم تنصرف». قال: قلت قول العبد التحیات لله والصلوات الطیبات لله؟ فقال: «هذا اللطف من الدعاء یلطف العبد ربه»((3)).

وموثق عبد الملک، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «التشهد فی الرکعتین
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1- کما فی المستمسک: ج6 ص435

2- الکافی: ج3 ص337 _ باب التشهد ح3

3- الوسائل: ج4 ص992 _ الباب 4 من أبواب التشهد ح4




الاولتین الحمد لله، أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، اللهم صل علی محمد وآل محمد وتقبل شفاعته وارفع درجته»((1)). وهذا وإن کان فی التشهد الأول لکنه یأتی فی التشهد الثانی بعدم القول بالفصل.

بل وخبر یعقوب بن شعیب المروی فی التهذیب، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «التشهد فی کتاب علی شفع»((2)). بناءً علی ظهوره فی الشهادتین.

وروایة الدعائم، عن جعفر بن محمد (علیهما السلام) أنه کان یقول فی التشهد الأول بعد الرکعتین الأولیین من الظهر والعصر والمغرب والعشاء: «بسم الله وبالله والأسماء الحسنی کلها لله، أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، اللهم صل علی محمد نبیک وتقبل شفاعته فی أمته وصل علی أهل بیته»((3)).

وفی الفقیه: «فإذا رفعت رأسک من السجدة الثانیة فتشهد وقل: بسم الله وبالله والحمد لله والأسماء الحسنی کلها لله، أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، أرسله بالحق بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة»((4)).

وفیه أیضاً: «فإذا صلیت الرکعة الرابعة فتشهد وقل فی تشهدک: بسم الله وبالله والحمد لله والأسماء الحسنی کلها لله، أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله» الخ((5)).
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1- الوسائل: ج4 ص989 _ الباب 3 من أبواب التشهد ح1

2- التهذیب: ج2 ص102 _ الباب 8 فی کیفیة الصلاة ح148

3- دعائم الإسلام: ج1 ص164 فی ذکر صفات الصلاة

4- الفقیه: ج1 ص209 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ذیل ح29

5- الفقیه: ج1 ص209 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ذیل ح29




ومثل ما ذکره الصدوق فی التشهدین ذکره فقه الرضا (علیه السلام)((1))، وفی المقنع الذی هو متون الروایات قال: «فإذا صلیت الرکعة الرابعة فتشهد وقل: بسم الله وبالله والأسماء الحسنی کلها لله، أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله» الخ((2)).

وفی الرضوی (علیه السلام): «وأدنی ما یجزی فی التشهد الشهادتان»((3)).

وفی کتاب علی بن ابراهیم الذی هو متون الروایات: «وأقل ما یجب من التشهد أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله»((4)).

وعن أحمد بن محمد بن أبی نصر قال: قلت لأبی الحسن (علیه السلام): جعلت فداک التشهد الذی فی الثانیة یجزی أن أقوله فی الرکعة الرابعة؟ قال (علیه السلام): «نعم»((5)).

وفی روایة عمار: أن قال تعالی له (صلی الله علیه وآله وسلم): ارفع رأسک _ أی من السجود _ ثبتک الله، واشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله»((6)) الحدیث.

وفی روایة سماعة: «ویجلس قدر ما یقول: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله»((7)). إلی غیرها من الروایات.

ص:36





1- فقه الرضا: ص8 س 16

2- المقنع: ص8 س 17

3- فقه الرضا: ص9 س 6

4- البحار: ج82 ص289 ح20

5- الوسائل: ج4 ص992 _ الباب 4 من أبواب التشهد ح3

6- الوسائل: ج4 ص682 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح11

7- الوسائل: ج5 ص458 _ الباب 56 من أبواب صلاة الجماعة ح2




استدل الجعفی لما ذهب إلیه بصحیح زرارة قال: قلت لأبی جعفر (علیه السلام): ما یجزی من القول فی التشهد فی الرکعتین الأولتین؟ قال (علیه السلام): «أن تقول: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له». قلت: فما یجزی فی الرکعتین الأخیرتین؟ فقال (علیه السلام): «الشهادتان»((1)).

وأجاب المشهور عن هذه الروایة بأمور:

الأول: إنها محمولة علی التقیة، کما عن الذکری.

الثانی: إنها شاذة معارضة لمتواتر الروایات والإجماعات، فاللازم رد علمها إلی أهلها.

الثالث: إن المراد عدم لزوم الزیادات المتعارفة فی التشهدات الطویلة، فالمراد الکفایة عن الشهادتین، مثل قوله (صلی الله علیه وآله): «قولوا لا إله إلا الله تفلحوا».

وأما الصدوق فقد استدل له بموثقة عمار، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إن نسی الرجل التشهد فی الصلاة فذکر أنه قال: بسم الله فقط، فقد جازت صلاته وإن لم یذکر أعادة الصلاة»((2)).

وخبر علی بن جعفر، عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: سألته عن رجل ترک التشهد حتی سلم؟ قال: «إن ذکرها قبل أن یسلم فلیتشهد وعلیه سجدتا السهو، وإن ذکر أنه قال: أشهد أن لا إله إلا الله أو بسم الله، أجزأه فی صلاته، وإن لم یتکلم بقلیل ولا کثیر حتی سلم أعاد الصلاة»((3)).
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1- الوسائل: ج4 ص991 _ الباب 4 من أبواب التشهد ح1

2- الوسائل: ج4 ص996 _ الباب 7 من أبواب التشهد ح7

3- الوسائل: ج4 ص996 _ الباب 7 من أبواب التشهد ح8




وصحیح الفضلاء، عن أبی عبد الله (علیه السلام) فی حدیث: «بسم الله وبالله، لا إله إلا الله، والأسماء الحسنی کلها لله»((1)).

وفیه: إن الخبرین الأولین واردان فی ناسی التشهد فلا ربط لهما بما نحن فیه من جواز الاکتفاء عمداً کما أفتی به الصدوق، والخبر الثالث هو فی عداد الأخبار الدالة علی الاکتفاء فی التشهد بأی ذکر کان، ومثل خبر بکر بن حبیب قال: سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن التشهد؟ فقال: «لو کان یقولون واجباً علی الناس هلکوا، إنما کان یقولون أیسر ما یعلمون إذا حمدت الله أجزء عنک»((2)).

وخبره الآخر، قلت لأبی جعفر (علیه السلام): أی شیء أقول فی التشهد والقنوت؟ فقال (علیه السلام): «بأحسن ما علمت فإنه لو کان موقوتا لهلک الناس»((3)).

وخبر حبیب، عن أبی جعفر (علیه السلام) یقول: «إذا جلس الرجل للتشهد فحمد الله أجزأه»((4)).

وخبر الدعائم: روینا عن جعفر بن محمد (علیهما السلام) عن آبائه فی التشهد وجوهاً کثیرة، دل ذلک علی أن لیس فیه شیء موقت لا یجزی غیره، والذی ذکرناه منها حسن إن شاء الله((5)).

وفی روایة ابن اذینة فی صلاة المعراج: «فلما ذهب لیقوم قیل یا محمد {صلی الله
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1- الوسائل: ج4 ص680 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح10

2- الوسائل: ج4 ص993 _ الباب 5 من أبواب التشهد ح3

3- الوسائل: ج4 ص993 _ الباب 5 من أبواب التشهد ح1

4- الوسائل: ج4 ص993 _ الباب 5 من أبواب التشهد ح2

5- دعائم الإسلام: ج1 ص165 فی ذکر صفات الصلاة




علیه وآله وسلم} اجلس فجلس، فأوحی الله إلیه، یا محمد: إذا ما أنعمت علیک فسم باسمی، فألهم أن قال: بسم الله وبالله ولا إله إلا الله، والاسماء الحسنی کلها لله، ثم أوحی الله الیه: یا محمد صلّ علی نفسک وعلی أهل بیتک، فقال: صلی الله علیّ وعلی أهل بیتی»((1)). فإن ظاهره أنه التشهد الذی قرأه الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم).

وخبر یعقوب بن شعیب المروی فی الکافی، قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): أقرأ فی التشهد ما طاب لله وما خبث فلغیره؟ فقال: «هکذا کان یقول علی (علیه السلام)»((2)).

بل وجملة من الروایات الأخر الدالة علی أنه لیس بشیء مفروض، مثل روایة علی بن جعفر (علیه السلام): رجل یخطیء فی التشهد والقنوت _ الی أن قال: _ ولیس فی القنوت سهو ولا فی التشهد»((3)).

وروایة ابن شإذان: «فإن قال: فلم جعل التشهد بعد الرکعتین؟ قیل: لأنه کما قدم قبل الرکوع والسجود من الأذان والدعاء والقراءة کذلک أیضاً أخر بعدها التشهد والتحمید والدعاء»((4)). إلی غیرها من الروایات.

وهذه الأخبار قد أجاب عنها الذکری بعد أن حمل بعضها علی التقیة، وتبعه فی المدارک وذلک لموافقتها لأکثر العامة، وأجاب عن بعضها الفقیه الهمدانی بأن المراد بها نفی اعتبار خصوصیة التحیات والأذکار والأدعیة الطویلة التی یشق علی
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1- الکافی: ج3 ص486 _ باب النوادر ح1

2- الکافی: ج3 ص337 _ باب التشهد فی الرکعتین ح4

3- قرب الإسناد: ص94

4- عیون أخبار الرضا: ج2 ص107 _ الباب 34 ح1




الثانی: الصلاة علی محمد وآل محمد

عامة العباد حفظها، لا الشهادة بالواحدانیة والرسالة التی یعرفها کل مسلم ویتوقف علیها صدق اسم التشهد((1)).

وأجاب أخرون عنها بأنها شاذة مخالفة للمشهور وللسیرة القولیة والعملیة القطعیة، فاللازم ردّ علمها إلی أهلها، کما تعرض رابع إلی المناقشة فی السند أو فی الدلالة فی جملة منها، لکن الظاهر أن الموجب لعدم العمل بها إعراض المشهور وإلاّ فصحة السند فی جملة منها وصراحة الدلالة توجب الجمع الدلالی المقتضی لصحة کل ذکر، وهو مقدم علی الحمل علی التقیة التی لا مجال لها مع عرفیة الجمع الدلالی، بالإضافة إلی أن بعضها یبعد فیها التقیة، وما ذکره الفقیه الهمدانی خلاف الظاهر فهو وطرحها سواء، فکأنه «ره» حاول أن یذکر اسماً غیر الطرح الذی یمکن أن لا یکون لائقاً بالأخبار الواردة عنهم (علیهم السلام).

ثم اللازم فی الشهادتین هو الأسلوب المتعارف من تقدیم الشهادة بالواحدانیة علی الشهادة بالرسالة، کما یلزم أن یکون بالأسلوب المتعارف، فلو قال: شهادتی وحدانیة الله مثلا، لم یصح، لأنه غیر الأسلوب الوارد فی النص والفتوی.

{الثانی: الصلاة علی محمد وآل محمد} کما هو المشهور، بل عن الناصریات والمبسوط والخلاف والغنیة والمعتبر والمنتهی والتذکرة والذکری وکنز العرفان وجمل القاضی والحبل المتین وغیرها دعوی عدم الخلاف أو الإجماع علیه _ کما حکی عنهم _ وفی الجواهر قال: بلا خلاف محقق فیه((2))، خلاف للمحکی
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1- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص366 س 34

2- الجواهر: ج10 ص253




عن الصدوق فلم یذکر فی شیء من کتبه الصلاة فی شیء من التشهدین، وکأنه لذا لم یدع المستند الإجماع ونحوه، بل قال: إن وجوبها علی الأظهر الأشهر((1))، وعن والد الصدوق أنه لم یذکر الصلاة فی التشهد الأول فی کتابة الرسالة. وعن ابن الجنید الاجتزاء بها فی أحدهما، وعن إشارة السبق الاجتزاء بالصلاة علی النبی بدون الآل، وکل هذه الأقوال ضعیفة مرمیة بالشذوذ.

وکیف کان فیدل علی المشهور الأخبار الکثیرة الواردة، کصحیح أبی بصیر وزرارة، عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال: من تمام الصوم إعطاء الزکاة، کما أن الصلاة علی النبی من تمام الصلاة، ومن صام ولم یؤدها فلا صوم له إذا ترکها متعمداً، ومن صلی ولم یصل علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) وترک ذلک متعمداً فلا صلاة له، إن الله تعالی بدأ بها قبل الصلاة فقال تعالی: I��قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی وَذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی((2))I��((3)).

ونحوه صحیح أبی بصیر، عن زرارة، عن أبی عبد الله (علیه السلام).

وبما عن زرارة وأبی بصیر قالا فی حدیث: قال أبو عبد الله (علیه السلام): إن الصلاة علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) من تمام الصلاة إذا ترکها متعمدا فلا صلاة له إذا ترک الصلاة علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم)»((4)).

وموثق الأحول، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «التشهد فی الرکعتین الأولتین
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1- المستند: ج1 ص378 س 14

2- سورة الأعلی: الآیة 13 _ 15

3- الوسائل: ج4 ص999 _ الباب 10 من أبواب التشهد ح2

4- الوسائل: ج4 ص999 _ الباب 10 من أبواب التشهد ح1




الحمد لله أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، اللهم صل علی محمد وآل محمد وتقبّل شفاعته وارفع درجته»((1)).

وما رواه الدعائم، من ذکر الصلاة فی التشهد کما تقدم، وذکر الصلاة فی روایة أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام) الطویلة، قال (علیه السلام): «إذا جلست فی الرکعة الثانیة فقل: بسم الله وبالله والحمد لله وخیر الأسماء لله، أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأن محمداً عبده ورسوله أرسله بالحق بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة، أشهد أنک نعم الرب، وأن محمداً نعم الرسول، اللهم صل علی محمد وآل محمد» _ الحدیث((2)).

وکذا ذکر فی فقه الرضا (علیه السلام)((3)).

وما رواه محمد بن هارون عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا صلی أحدکم فی صلاته یسلک بصلاته غیر سبیل الجنة»((4)).

بل وظاهر روایة جابر الجعفی قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «إذا صلی أحدکم فنسی أن یذکر محمداً وآله فی صلاته سلکه بصلاته غیر سبیل الجنة ولا تقبل صلاته، إلا أن یذکر فیها محمداً وآل محمد»((5)) فإن ذکر آل محمد قرینة علی إرادة الصلوات لا مطلق الشهادة، والمراد منسی الترک مثل إنا نسیناکم کما نَسیتُمْ لِقاءَ
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1- الوسائل: ج4 ص989 _ الباب 3 من أبواب التشهد ح1

2- الوسائل: ج4 ص989 _ الباب 3 من أبواب التشهد ح2

3- فقه الرضا: ص8 س 14 _ 19

4- الوسائل: ج4 ص999 _ الباب 10 من أبواب التشهد ح3

5- مستدرک الوسائل: ج1 ص334 _ الباب 7 من أبواب التسلیم ح1




یَوْمِکُمْ، هذا إِنَّا نَسیناکُمْ((1)) وما رواه الدیلمی، عن النبی (صلی الله علیه وآله) قال: «من صلی ولم یذکر الصلاة علیّ وعلی آلی سلک به غیر طریق الجنة»((2)) _ الحدیث.

وما فی تفسیر العسکری قال: «إذا قعد للتشهد الأول والتشهد الثانی قال الله تعالی: یا ملائکتی قد قضی خدمتی وعبادتی وقعد یثنی علی ویصلی علی محمد نبیی لأثنین علیه»((3)) _ الحدیث.

وقد تقدم فی روایة ابن أذینة: «ثم أوحی الله إلیه: یا محمد صلّ علی نفسک وعلی أهل بیتک. فقال (صلی الله علیه وآله وسلم): صلی الله علیّ وعلی أهل بیتی»((4)).

وفی روایة عمار: _ بعد الشهادتین _ «اللهم صل علی محمد وآل محمد»((5)).

وفی روایة سماعة: «ویجلس قدر ما یقول: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله صلی الله علیه وآله»((6)). وقد أشکل علی هذه الروایات بأمور:

الأول: ضعف الدلالة فی بعضها، مثل اشتمال الروایتین الأولتین علی التشبیه فالتفکیک بین المشبه والمشبه به بالحمل علی متمم الذات ومتمم الکمال غیر ظاهر، فاللازم حملهما علی متمم الکمال، ومثل ذکر الصلوات فی عداد المستحبات الأخر. وفیه: إن اللازم الأخذ بالظاهر فی کل فقرة فقرة کما هو دیدنهم فی تقطیع الدلالة.
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1- سورة السجدة: الآیة 14

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص334 _ الباب 7 من أبواب التسلیم ح3

3- جامع أحادیث الشیعة: ج4 ص23 _ الباب 1 من أبواب فضل الصلاة ح73

4- الکافی: ج3 ص486 باب النوادر ح1

5- الوسائل: ج4 ص682 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح11

6- جامع أحادیث الشیعة: ج6 ص530 _ الباب 59 من أبواب صلاة الجماعة ح2




الثانی: ضعف السند فی جملة منها، وفیه: إن ذلک غیر ضار بعد حجیة السند فی جملة منها، والعمل الموجب لجبر السند حتی إذا کان السند ضعیفاً.

الثالث: إن الجمع الدلالی بین هذه الأخبار والأخبار الدالة علی کفایة الشهادتین یقتضی حمل هذه علی الاستحباب، وفیه: إن مقتضی الجمع حمل المطلق علی المقید، وعلی هذا فجعل العمدة فی المسألة الإجماع المحکی عن جمع المعتضد بنفی الخلاف عن آخرین _ کما فی المستمسک _ لا وجه له، ومما تقدم ظهر وجه کلام الصدوق، إذ لم یذکر فی جملة من الروایات الصلوات، وفیه: ما تقدم من أن مقتضی الجمع بین المطلق والمقید حمل المطلق علیه.

لا یقال: الروایات الخالیة عن الصلوات فی مقام التحدید فلا إطلاق لها، مثل صحیحة زرارة، السائل عما یجزی من القول فی التشهد الأول حیث قال (علیه السلام): «أن تقول أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له»، وفی الجواب عما یجزی فی الأخیرتین قال (علیه السلام): «الشهادتان»((1)). إلی غیرهما.

لأنه یقال: الصلوات جزء من الشهادة الثانیة ومن مکملاتها، فلیس المراد الإجزاء بدونها، بل الإجزاء فی مقابل الأدعیة المستحبة الواردة فی التشهد. ومنه یعلم الجواب عن کلام والد الصدوق الذی لعله اعتمد علی بعض تلک الروایات، مع الإیراد علیه بأنه لا وجه للفرق بین التشهدین، أما ابن الجنید فکأنه استند إلی أن الدلیل إنما دل علی وجوب الصلوات والواجب یأتی بإتیانها فی أحد التشهدین فلا وجه لوجوبهما فی کلیهما، ومنه أن الظاهر من الأدلة أن الصلاة جزء التشهد، فاللازم إتیانها فی کلیهما، أما وجه کلام إشارة السبق، فکأنه إطلاق بعض الروایات
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1- الوسائل: ج4 ص991 _ الباب 4 من أبواب التشهد ح1




ویجزی علی الأقوی أن یقول: أشهد أن لا إله إلا الله، وأشهد أن محمداً رسول الله

السابقة، مثل روایة محمد بن هارون، لکن سائر الروایات الناصة بالآل توجب تقییدها، وقد اعترض علیه الجواهر بأنه معلوم البطلان فی مذهب الشیعة، وأنه ینسب إلی بعض العامة، ویؤید الروایات الخاصة فی المقام الروایات العامة التی تدل علی أنه إذا لم یذکر الآل مع النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) کان من البتراء المنهی عنها.

{ویجزی علی الأقوی أن یقول: أشهد أن لا إله إلا الله، وأشهد أن محمداً رسول الله} کما عن الأکثر، بل قیل إنه المشهور، أو اللازم أن یقول: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، کما عن الشهید فی البیان وغیره، أو اللازم أن یأتی ب_ «محمداً عبده ورسوله» فی الثانیة مع الاکتفاء ب_ «أشهد أن لا إله إلا الله» فی الأولی کما عن المفید فی المقنعة.

استدل المشهور بمطلقات الشهادتین، مثل صحیحة زرارة، قلت: فما یجزی من التشهد فی الرکعتین الأخیرتین؟ قال: «الشهادتان».

وصحیحة الفضلاء: «إذا فرغ الرجل من الشهادتین فقد مضت صلاته»((1)).

وفی روایة ابن الجهم، عن رجل صلی الظهر والعصر فأحدث حین جلس فی الرابعة؟ قال (علیه السلام): إن کان قال: «أشهد أن لا إله إلا الله، وأن محمداً رسول الله، فلا یعید، وإن کان لم یتشهد قبل أن یحدث فلیعد»((2)).
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص333 _ الباب 1 من أبواب التشهد والتسلیم ح14

2- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص344 _ الباب 4 من أبواب التشهد والتسلیم ح1




وفی روایة إسحاق: «وأشهد أن لا إله إلا الله، وأن محمداً رسول الله»((1)).

وفی الرضوی: «أدنی ما یجزی فی التشهد الشهادتان»((2)).

وأشکل علی مطلقات الشهادتین بأنها مقیدة بما ورد من الصیغة المفصلة، وعلی روایة ابن الجهم بأنها مشتملة علی ما لا یقول به المشهور من صحة الصلاة مع الحدث بعد الشهادتین، وعلی روایة إسحاق بضعف السند، لکن الظاهر أن الإشکالات المذکورة غیر واردة، إذ اللازم حمل الروایات المشتملة علی الصیغة المفصلة علی استحباب الزوائد التی فیها، بقرینة الروایات المتعددة الدالة علی أنه لیس فی التشهد شیء مؤقت، فهنا طوائف ثلاث حالها حال ما إذا قال المولی تارة: اعط الفقیر شیئاً، وقال تارة: اعطه دیناراً، وقال ثالثة: لا قدر خاص للصدقة، حیث إنه یوجب حمل الدینار علی أحد الأفراد، أو علی الاستحباب فی قبال الأقل من الدینار، واشتمال روایة ابن الجهم علی ما لا یقال به لا یضر بسائر فقراته کما حقق فی محله، وضعف السند فی روایة إسحاق یجبره العمل، ومنه یعلم أن لزوم الصیغة الکاملة تبعاً لجملة من الروایات الدالة علیه.

مثل صحیحة محمد بن مسلم قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام) التشهد فی الصلوات؟ قال: «مرتین». قال: فقلت کیف مرتین؟ قال: «إذا استویت جالساً فقل أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله»((3)).
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1- الوسائل: ج4 ص682 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح11

2- فقه الرضا: ص9 س 6

3- الوسائل: ج4 ص992 _ الباب 4 من أبواب التشهد ح4




وموثقة الأحول، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «التشهد فی الرکعتین الأولتین: الحمد لله، اشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، اللهم صل علی محمد وآل محمد وتقبّل شفاعته وارفع درجته»((1)).

ومضمرة سماعة: «یجلس قدر ما یقول: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله»((2)).

وصحیحة زرارة، قلت لأبی جعفر (علیه السلام): ما یجزی من القول فی التشهد فی الرکعتین الأولتین؟ قال: «أن تقول: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له»((3)). غیر تام، إذ قد عرفت أن وجه الجمع هو حملها علی أنها إحدی الصیغ، مع إشکالات أخر فی هذه الروایات من قبیل عدم ذکر الصلوات فی بعضها، وعدم ذکر الشهادة الثانیة فی بعضها، واشتمال بعضها علی المستحبات الخارجة عن التشهد الواجب، وإن کانت هذه الإشکالات یمکن دفعها بتقیید الأولی منها بما دل علی لزوم الصلوات، والثانیة بما دل علی لزوم الشهادة الثانیة، والثالثة بأن دلیل استحباب الزیادات یوجب حملها علی الاستحباب، بخلاف نفس الشهادتین، فإن عدم الدلیل علی استحباب الزیادة یوجب القول بأن کلتا الشهادتین واجبة.

وأما المفید فلم یظهر له وجه إلا أن یقال إنه ذکر الصیغة المذکورة من باب أنها إحدی الصیغ لا أنه «ره» قصد الخصوصیة.

بقی شیء، وهو أن ظاهر الشهادة، عدم الاحتیاج إلی لفظ «الشهادة» یقال: شهد فلان إذا قال ما علمه وإن لم یقل لفظ
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1- الوسائل: ج4 ص989 _ الباب 3 من أبواب التشهد ح1

2- جامع أحادیث الشیعة: ج6 ص530 _ الباب 59 من أبواب صلاة الجماعة ح2

3- الوسائل: ج4 ص991 _ الباب 4 من أبواب التشهد ح1




«أشهد» ونحوه فإذا قال الکافر مثلاً: «لا إله إلا الله، محمد رسول الله» صدق عرفاً أنه شهد الشهادتین، وعلیه فإطلاقات وجوب الشهادتین فی التشهد تقتضی کفایة أن یتلفظ باللفظین المذکورین بدون الإتیان بلفظ «أشهد» وکذا یکفی أن یقول: «شهادتی» أو «شهدت» أو ما أشبه قائلاً له بقصد الإنشاء. لکن الظاهر قیام الإجماع علی عدم کفایة ذلک، بالاضافة إلی أن روایات کلا الجانبین اشتملت علی لفظ «أشهد».

نعم أفتی العلامة فی محکی القواعد بکفایة عطف الشهادة الثانیة بدون لفظ الشهادة، وکأنه أخذ بالإطلاق وبروایة المعراج التی رواها إسحاق: «اشهد أن لا إله إلا الله، وأن محمداً رسول الله» وبموثقة أبی بصیر ولفظها کما فی المستند: «إذا جلست فی الرکعة الثانیة فقل: بسم الله وبالله، والحمد لله وخیر الأسماء لله، أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأن محمداً عبده ورسوله» الخ((1))، وأشکل علی الإطلاق بأنه مقید بما ذکر فیه لفظ الشهادة، وبروایة المعراج بضعف السند، وبالموثقة بأن نسخها مختلفة، ففی بعضها ذکر الشهادة فی الثانیة، وفی بعضها عدم ذکرها، لکن الظاهر أن النسخة الصحیحة بدون ذکرها، ویدل علی ذلک أن الکتب المعتبرة التی رأیناها أو نقلوا عنها، سواء منها ما ذکر لفظ الروایة، أو التی أشار إلیها، وقال إنها بدون لفظ الشهادة فی الشهادة الثانیة، أمثال الحدائق، والجواهر فی باب القواطع، والمستند، والوافی، والاستبصار، ومصباح الفقیه، والمستمسک، ذکروها بدون لفظ الشهادة، فلا اعتبار ببعض نسخ الوسائل أو غیرها عن ذکر لفظ الشهادة، فالظاهر أنه غلط، ولذا لم یذکرها فی کتاب جامع أحادیث الشیعة المقید بالصحة فیما یکتب وقد رواها عن التهذیب، أما مصباح الفقیه أن الاستبصار هو الأصل
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1- المستند: ج1 ص379 س 7




اللهم صل علی محمد وآل محمد.

فی نقل هذه الروایة فراجع، وکیف کان فالاحتیاط یقتضی الإتیان بلفظ الشهادة، وإن کان مقتضی الأصل عدم لزومه، ثم یأتی بعد الشهادتین بلفظ {اللهم صل علی محمد وآل محمد} کما عن غیر واحد أن اللازم الإتیان به بهذه الصیغة، بل نسب إلی الأکثر أو الأشهر کما عن الذکری، أو المشهور کما عن المفاتیح، ولکن ذهب آخرون کالمفید فی المقنعة وسلار فی المراسم والعلامة فی نهایة الأحکام _ کما حکی عن ظاهرهم _ التخییر بین هذه الصیغة وبین «صلی الله علیه وآله وسلم» بل عن العلامة أنه بعد أن حکم بوجوب «اللهم صل علی محمد وآل محمد» قال: ولو قال «صلی الله علی محمد وآله»، أو قال: «صلی الله علیه وآله» أو «صلی الله علی رسوله وآله» فالأقرب الإجزاء((1)).

استدل للقول الأول: بورود هذه الصیغة فی جملة من الروایات التی تقدمت فی الثانی من واجبات التشهد.

واستدل للقول الثانی: بالإطلاقات وبجملة من الروایات الواردة بغیر تلک الصیغة، ففی روایة ابن أذینة: «صلی الله علیّ وعلی أهل بیتی»((2)).

وفی روایة سماعة: «صلی الله علیه وآله»((3)). وکذلک فی روایة الحسن بن جهم، لکن لا یمکن الاعتماد علی غیر الإطلاقات، إذ روایة المعراج لم تذکر فیها الشهادتان، وروایتا سماعة والحسن اختلفت النسخ فی ذکر الصلوات فیهما،
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1- کما فی الجواهر: ج10 ص264

2- الکافی: ج3 ص486 باب النوادر ح1

3- جامع أحادیث الشیعة: ج6 ص530 _ الباب 59 من أبواب صلاة الجماعة ح2




ففی بعض النسخ أثبتها، وفی بعض النسخ لم یذکرها، ومن المحتمل أن ما لم یثبتها قد سقطت الصلوات منها غلطا، کما أن من المحتمل أن ما أثبتها کان من آداب الکتابة لا أنها من متن الحدیث.

فلم یبق إلا الإطلاقات، وفی ترجیحها علی ما ذکر فیه الصلوات بلفظ: «اللهم صلی علی محمد وآل محمد» کما یظهر من المستمسک ونسبه إلی ظاهر کثیر وصریح بعض، أو ترجیح ما ذکر فیه الصیغة الخاصة علی الإطلاق کما یظهر من مصباح الفقیه حیث قال((1)): فالقول باعتبار الصیغة الخاصة مع أنه الأحوط لا یخلو عن قوة، احتمالان.

والأقرب إلی الاحتیاط الثانی، وإلی الفهم العرفی الأول، حیث إن المطلق والمقید فی المقام بنظرهم مثل المطلق والمقید فی باب استحباب الصلوات کلما ذکر الرسول (صلی الله علیه وآله)، فإنه ورد فیه مطلقات، وورد فیه الصیغة الخاصة فی الأدعیة الواردة فی الصحیفة وغیرها، فکما یری العرف فی باب الصلاة المستحبة أن الصیغة الخاصة من باب أحد المصادیق، یری هنا ذلک أیضاً، ولو بمعونة الاستیناس الذهنی وهو أن المقصود الصلوات علی الرسول (صلی الله علیه وآله)، لا کیفیة خاصة، ثم الظاهر لزوم تقدیم الشهادة الأولی علی الثانیة وتقدیمهما علی الصلوات.

وتقدیم محمد (صلی الله علیه وآله) فی الصلوات علی آله، وهل یکفی الإتیان بضمیر المخاطب للرسول أو لفظ آخر، أو یجوز الإتیان بضمیر الآل، مثلا یقول: اللهم صل علی أحمد وذویه، أو صلی الله علیک یا رسول الله وعلی من أمرت بالصلاة علیه، الظاهر لا، لأنه
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1- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص372 س 29




خلاف النص والإجماع وفهم المناط الشامل لمثل هذه الأمور فی غایة البعد.

بقی أمران:

الأول: أنه لا خلاف ولا اشکال فی أنه لا تتم الصلاة علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) إلا بالصلاة علی الآل، بل عن العلامة وغیره الإجماع علیه، ویدل علیه متواتر الروایات الواردة عن طرق الخاصة والعامة، أما عن طرقهم فعن کعب الأحبار أنه قال للنبی (صلی الله علیه وآله وسلم) عند نزول I��یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَسَلِّمُوا تَسْلیماًI��((1)) قد عرفنا السلام علیک، فکیف الصلاة؟ قال: «اللهم صل علی محمد وآل محمد»((2)).

وعن ابن حجر فی صواعقه، أنه روی عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه قال: «لا تصلوا علیّ الصلاة البتراء»، فقالوا: وما الصلاة البتراء؟ فقال: «تقولون اللهم صل علی محمد وتمسکون، بل قولوا: اللهم صل علی محمد وآل محمد»((3)). إلی غیرهما.

وأما عن طرقنا، فعن العیون أنه قال الرضا (علیه السلام) فی مجلس المأمون: «وقد علم المعاندون منهم أنه لما نزلت الآیة قیل یا رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قد عرفنا التسلیم علیک فکیف الصلاة علیک؟ قال: «تقولون: اللهم صل علی محمد وآل محمد، کما صلیت علی ابراهیم وآل إبراهیم إنک حمید مجید، فهل بینکم معاشر الناس فی هذا خلاف»؟ قالوا: لا، قال المأمون: هذا لا خلاف فیه اصلا وعلیه إجماع الأمة((4)).
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1- سورة الأحزاب: الآیة 56

2- سنن أبی داود: ج1 ص147 کما فی الجواهر ج10 ص261

3- الصواعق المحرقة: ص146

4- عیون أخبار الرضا: ج1 ص185 _ الباب 23 ح1




وعن أبان، عن أبی جعفر (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام) قال: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله): «من صلی علیّ ولم یصل علی آلی لم یجد ریح الجنة، وإن ریحها لیوجد من مسیرة خمسمائة عام»((1)).

وعن ابن سنان قال: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) لأمیر المؤمنین (علیه السلام): ألا أبشرک» إلی أن قال: «وإذا صلی علیّ ولم یتبع بالصلاة علی أهل بیتی کان بینها وبین السماوات سبعون حجاباً، ویقول الله تبارک وتعالی: لا لبیک ولا سعدیک، یا ملائکتی لا تصعدوا دعاءه إلا أن یلحق بالنبی عترته، فلا یزال محجوباً حتی یلحق بی أهل بیتی»((2)). إلی غیرها من الروایات الکثیرة.

والظاهر أنه یکفی أن یقول: «العترة» ونحوها مکان «الآل» فی الصلوات المستحبة، للمناط، وللروایة الأخیرة، کما أنه یصح أن یسمیهم بأسمائهم (علیهم السلام) فإن الظاهر أن المقصود بالآل المعصومون منهم لا کلهم.

وإن کان لا یبعد دخول غیرهم (علیهم السلام) من أخیار الآل فی إطلاقه، ولا فرق فی الصلوات المستحبة أن یقول: {علی محمد وآله الصلاة}، أو یقدم الصلاة، أو یوسطها، وفی کل حالة أن یکون هناک فاصل کان یقول: {اللهم صلّ وسلّم وزد وبارک علی محمد وآل محمد}، أو بدون فاصل، کل ذلک للإطلاق، أما ما زاد فی بعض الألسنة من عدم الفصل ب_ «علی» بین محمد وآله، فلا أساس له، کما أنکره السید نعمة الله الجزائری فی بعض کتبه، ویدل علیه ورود الصلاة مع لفظ «علی» علی «الآل» فی
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1- الوسائل: ج4 ص1219 _ الباب 42 من أبواب الذکر ح7

2- الوسائل: ج4 ص1220 _ الباب 42 من أبواب الذکر ح10




بعض الأدعیة الواردة عنهم (علیهم السلام).

الثانی: المشهور بین العلماء عدم وجوب الصلاة علی محمد وآل محمد عند ذکره (صلی الله علیه وآله وسلم)، وإنما یستحب استحباباً مؤکداً، بل عن المعتبر والمنتهی الإجماع علیه، خلافاً لجمع حکی عنهم القول بالوجوب أمثال ابن بابویه وصاحب کنز العرفان والشیخ البهائی فی مفتاح الفلاح، وصاحبی الوسائل والحدائق، والمولی المازندرانی والشیخ عبد الله البحرانی وغیرهم، ویدل علی المشهور خلو کثیر من الأدعیة والأخبار والخطب الواردة عنهم (علیهم السلام) من الصلوات بعد ذکره (صلی الله علیه وآله وسلم)، بل لو کان واجباً کان اللازم ذکر الصلوات فی القرآن الکریم عند ذکر اسمی أحمد ومحمد (صلی الله علیه وآله وسلم)، فإنه تعلیم لا ینبغی ترکه وإن لم یکن واجباً علیه تعالی.

وهذا إن لم یکن دلیلاً کان مؤیداً لعدم الوجوب، کما یدل علی المشهور أیضاً عدم اشتهاره بین المسلمین قدیماً وحدیثاً، ولو کان مثله واجباً لکان من الضروریات، کیف وقد عرفت ادعاء الفاضلین علی سعة اطلاعهما الإجماع علی عدم الوجوب، بل لم ینقل قول بالوجوب عن المتقدمین إلاّ عن ابن بابویة فقط.

أما القائل بالوجوب، فقد استدل بالأوامر الواردة فی الروایات:

مثل صحیحة زرارة الواردة فی الأذان: «وصل علی النبی کلما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک فی الأذان أو غیره»((1)).

وروایة أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال رسول الله (صلی الله علیه وآله):
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1- الوسائل: ج4 ص669 _ الباب 42 من أبواب الإذان والإقامة ح1




من ذکرت عنده فنسی أن یصلی علیّ خطّأ الله به طریق الجنة»((1)) إلی غیرهما من الروایات، لکن لابد وأن تحمل هذه الروایات علی الاستحباب.

أما روایة {خطّأ طریق الجنة} فاللازم حملها علی الذی لا یعتنی بالرسول (صلی الله علیه وآله وسلم) وإلا فکیف یترکها المعصومون (علیهم السلام) عند ذکره (صلی الله علیه وآله وسلم) وهذه فاطمة {علیها السلام} بنته (صلی الله علیه وآله وسلم) لم تصل عند إنشادها:

«مإذا علی من شم تربت أحمد           أن لا یشم مدی الزمان غوالیا((2)).

علی ما فی الکتب، إذ لو کانت صلت لذکروها، وهذا علی أمیر المؤمنین (علیه السلام) لم یصل عند قوله: «السلام علیک یا رسول الله» عند دفنه للصدیقة الطاهرة {علیها السلام}((3))، بل والمسلمون کان یسلمون علی الرسول (صلی الله علیه وآله) حیاً ومیتاً ولم یعهد عنهم الصلاة علیه بعد السلام علیه بأن یقولوا _ مثلاً _: «السلام علیک یا رسول الله صلی الله علیه وآله وسلم» بل ما ذکرناه هو محمل الروایات الواردة بأن من لم یصل علیه (صلی الله علیه وآله) عند ذکره یکون أجفی الناس أو أبخل الناس، بالإضافة إلی دلالة أمثال هذه الروایات علی الکراهة.

ففی روایة، عنه (صلی الله علیه وآله): «البخیل کل البخیل الذی إذا ذُکرت عنده لم یصل علی»((4)).
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1- الوسائل: ج4 ص1217 _ الباب 42 من أبواب الذکر ح1

2- دیوان الإمام علی علیه السلام: ص105 قافیة الیاء

3- البحار: ج43 ص193

4- الوسائل: ج4 ص1221 _ الباب 42 من أبواب الذکر ح14




وفی روایة أخری، قال (صلی الله علیه وآله): «أجفی الناس رجل ذکرت بین یدیه فلم یصل علی»((1)). إلی غیرهما من الروایات.

ثم الظاهر من الاطلاقات أن المستحب الصلاة عند ذکر أی اسمه (صلی الله علیه وآله وسلم)، أو لقبه أو کنیته، بل والضمیر الراجع إلیه، وهذا هو المحکی عن الکاشانی والبهائی «ره» وإن تردد الثانی فی ضمیره، لکن لا وجه للتردد، إذ یصدق عرفاً أنه (صلی الله علیه وآله وسلم) ذُکر عنده، کما فی النص، والقول بالانصراف لا وجه له، ألا تری أنه لو ذکر إنسان ضمیر إنسان ثم أشار إلیه بمدح أو ذم یصدق أنه مدحه أو ذمه، بل لا یبعد شمول الإطلاقات للإشارة إلیه (صلی الله علیه وآله وسلم) بلفظ أو نظیر لفظ کما لو قال «هذا» مشیراً إلیه (صلی الله علیه وآله وسلم) أو أشار إلیه (صلی الله علیه وآله وسلم) بیده. ولا شک فی شمول الإطلاق لإشارة الأخرس، أما لو کتب اسمه (صلی الله علیه وآله وسلم) فهل یشمله الإطلاق؟ لا یبعد ذلک، ولو لم نقل بشمول الإطلاق فالظاهر شمول المناط له، ویظهر من مصباح الفقیه أنه قائل بالإطلاق، قال: إنه دائر مدار جریان ذکره (صلی الله علیه وآله) فی البین وهو صادق مهما جری ذکره بأی عبارة یکون.((2)) انتهی.

ومنه یظهر أیضاً أنه لو ذکر بلغة أخری جری الحکم، أما لو قیل بالنسبة کما لو أشار إلی مسلم وقال إنه محمدی، فهل یجری الحکم من الإطلاق أم لا، لأنه ذکر المنسوب لا المنسوب إلیه، الظاهر الأول، ومما تقدم یظهر أن تفصیل صاحب الحدائق
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1- الوسائل: ج4 ص1222 _ الباب 42 من أبواب الذکر ح18

2- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص370 س 6




بین الاسم العلمی وغیره محل نظر، ولا فرق أن یأتی ذکره فی الصلاة أو الدعاء أو القرآن أو الشعر أو غیرها، أما التفکر فیه فالظاهر عدم شمول الإطلاقات له، والظاهر أنه لا یکفی فی التلفظ الإشارة إلی الصلوات کان یقول: «ص» أو «صلم» لأنه خلاف المنصرف من الصلوات.

نعم لا باس به فی الکتابة، لأنه إشارة إلی الصلوات، فکأنه کتب الصلوات الکاملة.

ومما تقدم یظهر استحباب الصلوات لمثل «طه» و«یس» ونحوهما، والمستحب إنما هی إذا قصد بالمذکور نفسه (صلی الله علیه وآله وسلم).

أما لو قال: محمد مثلاً وأراد غیره، لم تستجب لأنه یصدق أنه لم یذکره، ولو قال: اللهم صل علی محمد وآل محمد، لم یستحب الصلاة لأجل ذکره فی الصلاة، لانصراف الأدلة عنه، کما أنه لو کرر الاسم، فالظاهر أنه لو جاء بالاسمین مثلاً تباعاً کفت صلاة واحدة، ولا تحتاج إلی التکرر، لصدق أنه صلی عند ما ذکر (صلی الله علیه وآله وسلم) عنده. وإن کان کل ذکر بعیداً عن الذکر الآخر بحیث یتوقف الصدق علی المتکرر احتاج إلی التکرر، وإن ذهب بعض الأعاظم إلی وجوب التکرر مطلقاً لاحتیاج کل سبب إلی مسبب مستقل، والصلاة المتقدمة لا تکفی للاسم المتأخر، لأن الذکر له سببیة.

ولا فرق فی الذاکر بین کونه مسلماً أو غیر مسلم، ذکر (صلی الله علیه وآله وسلم) عن جدّ أو هزل، أو کان الذکر صادراً عن حیوان أو آلة کالمسجلة أو غیرها، وذلک للإطلاق، ولو لم یصلّ فی وقت الذکر فهل تستحب بعد ذلک أداءً أو قضاءً، احتمالات، وإن لم یبعد فوات الوقت، لأن المنصرف الصلاة فوراً. والظاهر أنه لا فرق بین أن یأتی بالصلاة بصیغة الخطاب، بأن یقول:

ص:56





الثالث: الجلوس بمقدار الذکر المذکور.

صلی الله علیک یا رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) أو بصیغة الضمیر الغائب، مثل صلی الله علیه وآله، أو بالاسم الظاهر مثل: اللهم صل علی محمد وآل محمد. وهل یکفی سائر اللغات التی هی مطابقة للصلاة مثل أن یقول فی الفارسیة: «درود بر پیغمبر وآل پیغمبر» أو تلزم العربیة لا یبعد الأول، وإن کان الأحوط الثانی.

وهذه الصلاة لا تشترط بطهارة الجسم أو اللباس أو النفس، فتأتی حتی من الجنب والحائض.

وهل یکفی أن یقول: اللهم صل علی آل محمد، ویقصد محمداً وآله، لتعارف ذکر الآل مراداً به الشخص وآله، مثل: I��وَآلَ إِبْراهیمَ وَآلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمینَI��((1)) وI��أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِI��((2)) المنصرف من الأدلة عدم کفایته.

ولا یشمل دلیل الاستحباب من رأی صورة الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم) حقیقة کانت الصورة، لو فرض إمکانه الخارجی، أو خیالیة لانصراف الأدلة عن مثله، ومثله لو رأی ذکره فی الخط، ومن الأفضل أن یتم الصلاة بالسلام للآیة الکریمة وغیرها، ولو قال: أصلی علی محمد وآله، وأراد الإنشاء کفی، ولو أراد الإخبار لم یکف، لانصراف الدلیل إلی الإنشاء.

{الثالث: الجلوس بمقدار الذکر المذکور} بلا إشکال ولا خلاف، بل عن الغنیة والمنتهی والمدارک وکشف اللثام وغیرها الإجماع علیه، وذلک لتواتر الروایات به.

مثل صحیح زرارة: «إنما التشهد فی الجلوس ولیس المقعی بجالس»((3)).
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1- سورة آل عمران: الآیة 33

2- سورة غافر: الآیة 46

3- الوسائل: ج4 ص987 _ الباب 1 من أبواب التشهد ح1




الرابع: الطمأنینة فیه.

وصحیح ابن مسلم: «إذا استویت جالساً»((1)).

وموثق أبی بصیر: «إذا جلست فی الرکعة الثانیة فقل» إلی أن قال: «فإذا جلست فی الرابعة قلت»((2)).

وما ورد فی الناسی أنه: «إن ذکر قبل أن یرکع فلیجلس»((3)).

وفی روایة حبیب: «إذا جلس الرجل للتشهد»((4)).

وفی روایة العسکری: «إذا قعد للتشهد الأول والتشهد الثانی»((5)).

وفی روایة ابن أذینة: «قیل یا محمد اجلس فجلس»((6)).

وفی روایة حماد: «وهو جالس فی التشهد»((7)). إلی غیرها من الروایات.

وهذا الجلوس لیس رکناً، فإذا نسی فقال التشهد عن قیام أو لم یقله أصلاً، لم یضر لحدیث «لا تعاد»((8)).

{الرابع: الطمانینة فیه} بلا إشکال ولا خلاف، وقد ادعی جمع کجامع المقاصد والمفاتیح وکشف الحق ومجمع البرهان وغیرهم عدم الخلاف، أو الإجماع فی المسألة، وقد تقدم الکلام فیه فی الخامس من واجبات السجود.

ص:58





1- الوسائل: ج4 ص992 _ الباب 4 من أبواب التشهد ح4

2- الوسائل: ج4 ص989 _ الباب 3 من أبواب التشهد ح2

3- الوسائل: ج4 ص995 _ الباب 7 من أبواب التشهد ح3

4- الوسائل: ج4 ص993 _ الباب 5 من أبواب التشهد ح2

5- جامع أحادیث الشیعة: ج4 ص23 _ الباب 1 من أبواب فضل الصلاة ح73

6- الکافی: ج3 ص486 _ باب النوادر ح1

7- الوسائل: ج4 ص675 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح2

8- الوسائل: ج4 ص683 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح14




الخامس: الترتیب بتقدیم الشهادة الأولی علی الثانیة، وهما علی الصلاة علی محمد وآل محمد کما ذکر.

{الخامس: الترتیب بتقدیم الشهادة الأولی علی الثانیة} بلا إشکال ولا خلاف، کما یظهر من إرسالهم له إرسال المسلّمات، وفی الجواهر: لعلّه ظاهر الجمیع، ویدل علیه الروایات الواردة فی ذکر التشهد، بالإضافة إلی انصراف لفظ الشهادتین الوارد فی الأخبار إلی الترتیب المعهود، فاحتمال أن الواجب هو التلفظ بالشهادتین، وهو یؤدی بالترتیب وبخلاف الترتیب، ممنوع وإن کان یجوز ذلک بالنسبة إلی شهادتی الإسلام کما إذا قال: أشهد أن محمداً رسول الله وأشهد أن لا إله إلا الله، إلا أن ما نحن فیه لا یقاس بذلک، إذ الواجب فی باب الإسلام الاعتراف، وهو حاصل بأیة کیفیة، بخلاف ما نحن فیه، إذ الواجب طریقة خاصة، فحاله حال الإذان حیث لا یصح تقدیم شهادة الرسالة علی شهادة التوحید، ومثله شهادتا باب صلاة الأموات.

{وهما علی الصلاة علی محمد وآل محمد} وذلک لأنه الترتیب الوارد فی النص الذی ورد فی الفتوی أیضاً، ومنه یعرف حال تقدیم محمد علی آل محمد أیضاً، وما عن المفید من کفایة أن یقول: {وأن محمد صلی الله علیه وآله عبده ورسوله} ضعیف، کما استضعفه الجواهر أیضاً، وما فی المستمسک: من أن المخرج عن الإطلاقات غیر المتعرضة لموضع الصلاة هو الإجماع، غیر تام، إذ ورد فی النص مکان الصلاة، ففی أخبار الأحول وأبی بصیر والدعائم وفقه الرضا وغیرها تقدیم الشهادتین علی الصلاة، فاللازم أن یأتی {کما ذکر}، بل الترتیب هو ظاهر کل من ذکر صورة التشهد علی سبیل الوظیفة من المتقدمین کالشیخ وابن طاووس أو المتأخرین.
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السادس: المولاة بین الفقرات والکلمات والحروف، بحیث لا یخرج عن الصدق.

السابع: المحافظة علی تأدیتها علی الوجه الصحیح العربی فی الحرکات والسکنات وأداء الحروف والکلمات.

{السادس: الموالاة بین الفقرات والکلمات والحروف، بحیث لا یخرج عن الصدق} کما تقدم فی مبحث القراءة، وفی مبحث ذکر الرکوع.

{السابع: المحافظة علی تأدیتها علی الوجه الصحیح العربی فی الحرکات والسکنات وأداء الحروف والکلمات} کما سبق أیضاً، وعلیه فلا تکفی الترجمة إلا للعاجز.
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مسألة ١ وجوب إجراء الشهادتین والصلاة بالألفاظ المتعارفة

مسألة _ 1 _ لا بد من ذکر الشهادتین والصلاة بألفاظها المتعارفة، فلا یجزی غیرها وإن أفاد معناها، مثل ما إذا قال بدل «أشهد»: أعلم، أو أقر أو أعترف، وهکذا فی غیره.

{مسألة _ 1 _ لابد من ذکر الشهادتین والصلاة بألفاظها المتعارفة} الواردة فی النص والفتوی، لأنه مقتضی توقیفیة العبادة، وفی المستمسک بلا خلاف ظاهر، وقد عرفت أن الإطلاقات منصرفة إلی المتعارف أو مقیدة به.

{فلا یجزی غیرها، وإن أفاد معناها، مثل ما إذا قال بدل «أشهد»: أعلم، أو أقر، أو أعترف، وهکذا فی غیره کما إذا قال: وأشهد أن لا رب إلا الله، أو لا إله إلا خالق الکون، أو قال: أشهد أن أحمد، أو ما أشبه ذلک.
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مسألة ٢ الجلوس المجزی فی التشهد

مسألة _ 2 _ یجزی الجلوس فیه بأی کیفیة کان ولو إقعاءً وإن کان الأحوط ترکه.

{مسألة _ 2 _ یجزی الجلوس فیه بأی کیفیة کان} بلا إشکال ولا خلاف، لأن النص والفتوی مطلقان فی وجوب الجلوس الشامل لکل أقسامه.

{ولو إقعاءً وإن کان الأحوط ترکه} وقد تقدم الکلام فی ذلک، فراجع.
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مسألة ٣ من لا یعلم ذکر التشهد

مسألة _ 3 _ من لا یعلم الذکر یجب علیه التعلم، وقبله یتبع غیره فیلقنه، ولو عجز ولم یکن من یلقنه أو کان الوقت ضیقاً أتی بما یقدر ویترجم الباقی،

{مسألة _ 3 _ من لا یعلم الذکر یجب علیه التعلم} لوجوب تعلّم الواجب المطلق، وقد تقدم الکلام فی ذلک فی باب القراءة وغیرها {وقبله} أی قبل أن یتعلم سواء لم یتعلم عمداً أو بدون عمد {یتبع غیره فیلقّنه} لأنه قادر علی الامتثال بهذه الکیفیة، فهو واجب علیه بحکم العقل الذی یلزم الامتثال للقادر علیه.

{ولو عجز ولم یکن من یلقّنه أو کان الوقت ضیقاً أتی بما یقدر} إن کان ما یقدر شیئاً معتداً به، لا مثل أن یعرف فقط کلمة «لام» من «لا إله إلا الله» إذ لا دلیل علی وجوب الإتیان بذلک، أما إذا کان ما یقدر معتداً به، فالدلیل علی وجوب الإتیان هو قاعدة المیسور، مثلاً إذا عرف أن یقول: «أشهد» قاله ویترجم الباقی، لأنه أیضاً میسور فیشمله دلیله، هذا وربما یستدل لذلک بشمول أدلة وجوب الشهادتین علی مثل الترجمة، وهو غیر بعید، إذ المستفاد عرفاً من أمثال المقام أن الواجب من باب تعدد المطلوب، فإذا قدر وجبت العربیة، وإذا لم یقدر وجبت الترجمة، فالقول بأن الإطلاق مقید بالنصوص المبینة للکیفیة، أو بالانصراف إلی الصورة العربیة، فلا إطلاق فی البین یشمل المقام، فی غیر محله، بل لعله یشمله خبر مسعدة بن صدقة قال: سمعت جعفراً (علیه السلام) یقول: «إنک قد تری من المحرم من العجم لا یراد منه ما یراد منه من العالم الفصیح»((1))، وکذلک الأخرس فی القراءة فی الصلاة والتشهد وما أشبه ذلک، فهذا بمنزلة العجم والمحرم لا یراد منه ما یراد
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1- الوسائل: ج4 ص802 _ الباب 59 من أبواب القراءة فی الصلاة ح2




وإن لم یعلم شیئا یأتی بترجمة الکل، وإن لم یعلم یأتی بسائر الأذکار بقدره،

من العاقل المتکلم الفصیح، فإن الخبر بنصه أو بمناطه یشمل المقام.

{وإن لم یعلم شیئاً یأتی بترجمة الکل} لدلیل المیسور المتقدم، ثم إن دار الأمر بین الملحون وبین الترجمة، فإن کان اللحن یخرج الشهادة عن حقیقتها مثل أن یقول: «أسند» عوض «أشهد» فالظاهر أن الترجمة مقدمة، إذ الغلط لا یسمی میسوراً حینئذ، وإن لم یخرج اللحن الکلام عن حقیقته مثل أن یقول: «أسهد» فاللحن مقدم، إذ هذا أقرب المیسورین عرفاً، ودلیل المیسور کما یدل علی أصل المیسور یدل علی أقرب المیسورین أو المیسورات، ویؤیده ما ورد من أن «سین بلال عند الله شین»((1)) ومن هذا یعلم أن إطلاق المستمسک تقدیم الملحون لا وجه له، اللهم إلا أن یرید القسم الثانی من الملحون، ثم الظاهر تقدم العربیة المکسرة علی غیرها وإن کانت هی لغة أخری أیضاً لأنها أقرب المیسورات عرفاً، أما سائر اللغات فالظاهر عدم الفرق بینها فی کونها فی درجة واحدة.

{وإن لم یعلم} حتی الترجمة {یأتی بسائر الأذکار بقدره} وذلک لدلیل المیسور، فإن المستفاد من الأدلة أن الأذکار الواجبة فی الصلاة إنما هی من باب تعدد المطلوب، فإذا تعذر الشیء الواجب بالأصالة قام غیره مقامه، ویدل علیه صحیح عبد الله بن سنان قال أبو عبد الله (علیه السلام): «إن الله فرض من الصلاة الرکوع والسجود، ألا تری لو أن رجلاً دخل فی الإسلام لا یحسن أن یقرأ القرآن أجزئه أن یکبر ویسبح ویصلی»((2))
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1- عدة الداعی: ص21 _ الباب الأول

2- الوسائل: ج4 ص735 _ الباب 3 من أبواب القراءة فی الصلاة ح1




والأولی التحمید أن کان یحسنه.

فإن الظاهر من الروایة أنه من باب التمثیل لا أن القرآن له خصوصیة فی ذلک، بل یمکن أن یستفاد الحکم المذکور من قوله تعالی: I��وَأَقِمِ الصَّلاةَ لِذِکْریI��((1)) حیث إن أصل التشریع إنما هو لأجل الذکر.

{والأولی التحمید لمن کان یحسنه} بل هو الذی أفتی به جماعة، وذلک لخبر بکر بن حبیب المروی عن الکافی والتهذیب والاستبصار، قال: سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن التشهد؟ فقال (علیه السلام): «لو کان کما یقولون واجباً علی الناس هلکوا، إنما کان القوم یقولون أیسر ما یعلمون، إذا حمدت الله أجزأ عنک»((2)).

ومثله خبر الخثعمی المروی عن الباقر (علیه السلام): «إذا جلس الرجل للتشهد فحمد الله وأثنی علیه أجزأه»((3)).

وهناک روایة ثانیة وثالثة عن بکر بن حبیب قریبة من روایته الأولی((4))، وإنما حملها المصنف هی الأولویة، إذ لا دلالة من الروایات المذکورة علی لزوم الحمد.

یبقی الکلام فی تقدیم الترجمة علی الحمد ونحوه، بینما مقتضی القاعدة تقدیم الثانی لدلالة الروایة المعتبرة علیه، ولذا کان الأحوط ذلک، وعلیه فالواجب أولاً التشهد المعروف، وبعده التحمید ونحوه، ثم یأتی دور الترجمة.

ص:65





1- سورة طه: الآیة 14

2- الکافی: ج3 ص337 _ باب التشهد فی الرکعتین ح1. التهذیب: ج2 ص101 _ الباب 8 فی کیفیة الصلاة ح146 وفیه: (أجزأک). الاستبصار: ج1 ص342 _ الباب 195 فی وجوب التشهد ح5 وفیه: (أجزأک)

3- الاستبصار: ج1 ص341 _ الباب 195 فی وجوب التشهد ح3

4- الوسائل: ج4 ص993 _ الباب 5 من أبواب التشهد ح1. مستدرک الوسائل: ج1 ص333 _ الباب 4 من أبواب التشهد ح1




وإلا فالأحوط الجلوس قدره مع الإخطار بالبال إن أمکن.

{وإلا فالأحوط الجلوس قدره مع الإخطار بالبال إن أمکن} کما عن کشف اللثام والمقاصد العلیة والروض والموجز الحادی وغیرهم، واستدل له بأن الواجب أمران الجلوس والذکر، فإذا لم یمکن الذکر وجب الجلوس، کما أنه إذا لم یمکن الجلوس حال الذکر وجب الذکر حال القیام أو غیره، وذلک لعطف الذکر علی الجلوس، مثل صحیح الحلبی: «فاجلس وتشهد وقم»((1)) وغیره، واحتمال أن یکون الجلوس قیداً للذکر، فإذا سقط بالتعذر سقط الجلوس خلاف ظاهر العطف، ویؤیده قوله: «بحول الله وقوته أقوم وأقعد وأرکع وأسجد»((2)). کما فی النص، فإن ظاهر ذلک أن کلا من الأمور الأربعة مطلوبة فی نفسها، فإن الجلوس بخدمة المولی نوع خضوع وتعبد مثل القیام والرکوع والسجود، ولذا أفتوا بوجوب الثلاثة لمن لم یقدر علی الذکر والقراءة، هذا وکأنه «ره» احتاط لأجل أصالة عدم الوجوب، والاحتمال الذی ذکرناه.

ثم إنه ربما یقال بوجوب الإشارة إلی الشهادتین لمن لا یعرف، کوجوبها علی الاخرس للمناط، ولأنها المیسور فلا یسقط بالمعسور، ولو دار الأمر بین الجلوس المجرد والذکر المجرد لا یبعد تقدیم الثانی، لأنه أهم فی نظر المتشرعة، بل لا یبعد أنه لأجله شرع الجلوس، وأما توجیه ذلک بدوران الأمر بین التخیییر والتعیین، ففیه إنه لا دلیل علی تقدیم التعیین فی موارد الدوران.
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1- الوسائل: ج4 ص998 _ الباب 9 من أبواب التشهد ح3

2- کالمروی فی الوسائل: ج4 ص966 _ الباب 13 من أبواب السجود





مسألة ٤ مستحبات التشهد

مسألة _ 4 _ یستحب فی التشهد أمور:

الأول: أن یجلس الرجل متورکاً علی نحو ما مر فی الجلوس بین السجدتین.

الثانی: أن یقول قبل الشروع فی الذکر: «الحمد لله». أو یقول: «بسم الله وبالله والحمد لله وخیر الأسماء لله» أو «الأسماء الحسنی کلها لله».

{مسألة _ 4 _ یستحب فی التشهد أمور: الأول: أن یجلس الرجل متورکاً علی نحو ما مر فی الجلوس بین السجدتین} وقد تقدم الکلام فی ذلک فی تلک المسألة، وقد دل النص والإجماع علیه فی المقام.

ففی صحیح زرارة: «وإذا قعدت فی تشهدک فألصق رکبتیک بالأرض وفرّج بینهما شیئاً ولیکن ظاهر قدمک الیسری علی الأرض وظاهر قدمک الیمنی علی باطن قدمک الیسری وألیتاک علی الأرض ((1)) وأطراف إبهامک الیمنی علی الأرض» إلی غیره من الروایات.

{الثانی: أن یقول قبل الشروع فی الذکر «الحمد لله»} کما فی موثق الأحول، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «التشهد فی الرکعتین الأولتین الحمد لله أشهد أن لا إلا الله» _ الحدیث((2)).

{أو یقول: بسم الله وبالله والحمد لله وخیر الأسماء لله} کما یأتی فی موثقة أبی بصیر الآتیة فی المستحب السابع {أو الأسماء الحسنی کلها لله} کما تقدم فی خبر الدعائم المذکور فی الواجب الأول من واجبات التشهد فیقول: «بسم الله وبالله والأسماء الحسنی کلها لله»((3)). ومثله المروی عن الرضوی((4)) بل عن البحار والذکری
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1- الوسائل: ج4 ص675 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح3

2- التهذیب: ج2 ص92 _ الباب 8 فی کیفیة الصلاة ح112

3- دعائم الإسلام: ج1 ص164 فی ذکر صفات الصلاة

4- فقه الرضا: ص8 س 14




الثالث: أن یجعل یدیه علی فخذیه منضمة الأصابع.

الرابع: أن یکون نظره إلی حجره.

الخامس: أن یقول بعد قوله: «وأشهد أن محمداً عبده ورسوله»: «أرسله بالحق بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة، وأشهد أن ربی نعم الرب، وأن محمداً نعم الرسول

والفوائد الملیة نسبته إلی الأکثر((1)).

{الثالث: أن یجعل یدیه علی فخذیه منضمة الأصابع} لتسامح أدلة السنن بعد فتوی الفقهاء بذلک، وقد تقدم الکلام فیه فی العشرین من مستحبات السجود، فراجع((2)).

{الرابع: أن یکون نظره إلی حجره} علی المشهور للرضوی: «ویکون بصرک وقت السجود إلی أنفک وبین السجدتین فی حجرک»، وکذلک فی وقت التشهد. وقد تقدم فی السابع من مستحبات السجود، وأما ما عن المنتهی من التعلیل بقوله: لئلا یشتغل قلبه عن عبادة الله تعالی، فکأنه أراد بذلک أنه خشوع، وقد قال تعالی: I��الَّذینَ هُمْ فی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَI��((3))، فإن النظر إلی هنا وهناک وغمض العین ینافیان الخشوع.

{الخامس: أن یقول بعد قوله: «وأشهد أن محمداً عبده ورسوله»:  «أرسله بالحق بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة»} کما تقدم فی الواجب الأول من واجبات التشهد فی روایة الفقیه.

{وأشهد أن ربی نعم الرب، وأن محمداً نعم الرسول} لعله أخذه من موثقة
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1- فقه الرضا: ص8 س 6

2- کما فی المستمسک: ج6 ص448

3- سورة المؤمنون: الآیة 2




ثمَّ یقول: اللهم صل إلخ.

السادس: أن یقول بعد الصلاة: «وتقبل شفاعته وارفع درجته» فی التشهد الأول، بل فی الثانی أیضاً،

أبی بصیر الآتیة عن الصادق (علیه السلام)، فی التشهد الطویل إلی أن قال: «وأشهد أن لا إله ألا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، أرسله بالحق بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة»((1)). قال فی المستمسک: وکأنه فی المتن أخذه من مجموع النصوص((2)).

{ثم یقول:} أی یأتی بصلوات التشهد: {اللهم صلّ الخ} وکأن المصنف فهم من الموثقة استحباب کل فقرة، لکن یستشکل علیه حینئذ أن المستحبات تکون أکثر مما ذکره.

{السادس: أن یقول بعد الصلاة: «وتقبّل شفاعته وارفع درجته»} کما فی موثقتی الأحول وأبی بصیر، والمراد بقبول شفاعته _ مع أنه (صلی الله علیه وآله) مقبول الشفاعة، قبل أن یدعو الداعی _ المزید من القبول، أو أن بهذه الأدعیة وغیرها استحق النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) الشفاعة العظمی، أما رفع الدرجة فلا إشکال فی أن الله سبحانه له مزید من الدرجات فیرفع درجات النبی (صلی الله علیه وآله) أکثر فأکثر بکل دعاء، هذا {فی التشهد الأول} بلا إشکال {بل فی الثانی أیضاً} لوحدة المناط وللتسامح بالفتوی.

ولخبر إسحاق الحاکی لصلاة النبی (صلی الله علیه وآله) رکعتین فی المعراج
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1- الوسائل: ج4 ص989 _ الباب 3 من أبواب التشهد ح2

2- المستمسک: ج6 ص448




وإن کان الأولی عدم قصد الخصوصیة فی الثانی.

السابع: أن یقول فی التشهد الأول والثانی ما فی موثقة أبی بصیر وهی قوله (علیه السلام): «إذا جلست فی الرکعة الثانیة فقل: بسم الله وبالله والحمد لله وخیر الأسماء لله، أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأن محمداً عبده ورسوله، أرسله بالحق بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة

حیث نقل هکذا: «اللهم تقبّل شفاعته _ فی أمته: خ ل _ وارفع درجته»((1))، وحیث إنه لا فرق بین الثنائیة وغیرها _ حسب الفهم العرفی _ ینسحب الحکم إلی الثلاثیة والرباعیة أیضاً.

{وإن کان الأولی عدم قصد الخصوصیة فی الثانی} إذ لم یرد بذلک نص صریح، لکن ما ذکرناه کاف فی قصد الخصوصیة کما لا یخفی.

{السابع: أن یقول فی التشهد الأول والثانی ما فی موثقة أبی بصیر} المرویة فی التهذیب عن أبی عبد الله (علیه السلام) {وهی قوله (علیه السلام): «إذا جلست فی الرکعة الثانیة فقل: بسم الله وبالله} أی أبدأ باسم الله وأستعین بالله، أو بالعکس، أو ما أشبه ذلک.

{والحمد لله وخیر الأسماء لله} فلیس لله أسماء سیئة تنبئ عن صفات سیئة.

{أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأن محمداً عبده ورسوله، أرسله بالحق بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة} تأکید لقصر عمر الدنیا، أو أنه لا نبی بعده
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1- الوسائل: ج4 ص682 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح11




أشهد أنک نعم الرب، وأن محمداً نعم الرسول، اللهم صل علی محمد وآل محمد، وتقبّل شفاعته فی أمته، وارفع درجته، ثمَّ تحمد الله مرتین أو ثلاثاً، ثمَّ تقوم، فإذا جلست فی الرابعة قلت: بسم الله وبالله والحمد لله وخیر الأسماء لله، أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، أرسله بالحق بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة، أشهد أنک نعم الرب، وأن محمداً نعم الرسول، التحیات لله

إلی یوم الساعة.

{أشهد أنک نعم الرب، وأن محمداً نعم الرسول} نعم صفة توضیح لا إخراج، إذ لا رسول ولا رب بئس، أو المراد مقابل الأرباب والرسل المزیفة.

{اللهم صل علی محمد وآل محمد، وتقبّل شفاعته فی أمته} هذا لا ینافی أن یکون له (صلی الله علیه وآله وسلم) شفاعة فی سائر الأمم، إذ إثبات الشیء لا ینفی ما عداه.

{وارفع درجته، ثم تحمد الله مرتین أو ثلاثا، ثم تقوم، فإذا جلست فی الرابعة قلت: بسم الله وبالله والحمد لله وخیر الأسماء لله، أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله} ولعل المجیء بذکر العبد لإفادة إبطال قول أهل الکتاب الذین جعلوا أبناءهم أولاداً لله تعالی، أو المراد العبد الحقیقی الذی لا یبعد أن یکون غایة مراتب کمال الإنسان.

{أرسله بالحق بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة} و: خ ل {أشهد أنک نعم الرب، وأن محمداً نعم الرسول، التحیات لله} أصل التحیة أن یقول له «حییت» فدعاء له
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والصلوات الطاهرات الطیبات الزاکیات الغادیات الرائحات السابغات الناعمات لله، ما طاب وزکی وطهر وخلص وصفی فلله، وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، أرسله بالحق بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة، أشهد أن ربی نعم الرب، وأن محمداً نعم الرسول، وأشهد أن الساعة آتیة لا ریب فیها، وأن الله یبعث من فی القبور

بطول البقاء، ثم استعملت فی مطلق احترام الطرف {والصلوات الطاهرات الطیبات} أی العطف النظیف عن أدران الأطماع والریاء وما أشبه، فإن الصلاة لغة بمعنی العطف.

{الزاکیات} أی النامیات، فکأن المتکلم یرید استمرار عطفه إلی الله سبحانه {الغادیات} خ ل {الرائحات} أی فی الغدو والرواح: صباحاً وعصراً {السابغات} کنایة عن الکثرة {الناعمات} کنایة عن لطف الصلوات فإن الناعم یکون ألطف لله {ما طاب} فلم یخبث، {وزکی} فلم ینته {وطهر} فلم ینجس {وخلص وصفی} فلم یشبه الریاء ونحوه {فلله} سبحانه، وهذه الجملة یمکن أن تکون إخباراً ویمکن أن تکون إنشاءً، وإن کان الثانی أقرب.

{وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله أرسله بالحق} أی إرسالا بالحق، فبالحق تأکید، أو الباء بمعنی المعیة أی مع الکتاب الذی هو حق، فهو تأسیس {بشیراً ونذیراً بین یدی الساعة، أشهد أن ربی نعم الرب، وأن محمداً نعم الرسول، وأشهد أن الساعة آتیة لا ریب فیها، وأن الله یبعث من فی القبور}
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«و»: {خ ل} الحمد لله الذی هدانا لهذا وما کنا لنهتدی لو لا أن هدانا الله، الحمد لله رب العالمین، اللهم صل علی محمد وعلی آل محمد، وبارک علی محمد و «علی» {خ ل} آل محمد، وسلّم علی محمد وعلی آل محمد، وترحم علی محمد وعلی آل محمد، کما صلیت وبارکت وترحمت علی إبراهیم وآل إبراهیم إنک حمید مجید، اللهم صل علی محمد وعلی آل محمد، واغفر لنا ولإخواننا الذین سبقونا بالإیمان، ولا تجعل فی قلوبنا غلا

قبر کل إنسان هو موضع جسمه، بحراً کان أو براً أو جواً، فالمراد به العام، لا کل من فی باطن الأرض فقط {«و»} خ ل {الحمد لله الذی هدانا لهذا} الاعتقاد الذی ذکرته {وما کنا لنهتدی لو لا أن هدانا الله، الحمد لله رب العالمین، اللهم صل علی محمد وآل محمد، وبارک علی محمد و«علی»} خ ل {آل محمد، وسلّم علی محمد وعلی آل محمد، وترحم علی محمد وعلی آل محمد} العطف والثبات والسلامة والرحمة أمور تختلف بعضها عن بعض، والمراد بالثبات: البرکة، إما ثبات الدین أو الذریة أو الخیر أو ما أشبه ذلک، والسلامة عن مشاکل الدنیا حیاً ومیتاً ومشاکل الآخرة.

{کما صلیتَ وبارکتَ وترحمتَ علی إبراهیم وعلی آل إبراهیم إنک حمید} محمود الأفعال والصفات {مجید} ذو مجد وارتفاع {اللهم صل علی محمد وعلی آل محمد واغفر لنا ولإخواننا الذین سبقونا بالإیمان، ولا تجعل فی قلوبنا غلاً} عداوة، کأنها تغل القلب وتقیده بنصب إنسان آخر فلا ینفک القلب عن ذلک.
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للذین آمنوا، ربنا إنک رؤف رحیم، اللهم صل علی محمد وآل محمد، وامنن علیّ بالجنة، وعافنی من النار، اللهم صل محمد وآل محمد واغفر للمؤمنین والمؤمنات، ولمن دخل بیتی مؤمناً ولا تزد الظالمین إلاّ تبارا، ثمّ قل: السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، السلام علی أنبیاء الله ورسله، السلام علی جبرئیل ومیکائیل والملائکة المقربین، السلام علی محمد بن عبد الله خاتم النبیین لا نبی بعده،

{للذین آمنوا، ربنا إنک رؤف رحیم، اللهم صل علی محمد وآل محمد وامنن علیّ بالجنة، وعافنی من النار} لعل الرأفة فی الباطن، والرحم عملی، فالمراد حب الله للإنسان وعمل الرحم به.

{اللهم صل علی محمد وآل محمد واغفر للمؤمنین والمؤمنات، ولمن دخل بیتی مؤمناً} کأن المراد غفرانه تعالی الخاص لمن جمعه وإیاه البیت، والمراد بالبیت الصلة القریبة.

{ولا تزد الظالمین إلاّ تباراً} أی هلاکاً فلا تعطهم زیادة فی البقاء {ثم قل: السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، السلام علی أنبیاء الله ورسله، السلام علی جبرئیل ومیکائیل والملائکة المقربین} قرباً معنویاً إلی الله سبحانه {السلام علی محمد بن عبد الله خاتم النبیین، لا نبی بعده} کأنه تاکید لئلا یزعم أن المراد أنه زینة النبیین، وإذا کانت الصیغة النهائیة لتعالیم السماء إلی الأرض نزلت بإرسال محمد (صلی الله علیه وآله وسلم) لم یکن وجه لمجیء رسول آخر، فلا یمکن أن یقال: _ کما زعمه
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والسلام علینا وعلی عباد الله الصالحین ثمّ تسلّم.

الثامن: أن یسبح سبعاً بعد التشهد الأول بأن یقول: سبحان الله، سبحان الله سبعاً، ثمّ یقوم.

القادیانی الذی ادعی النبوة کذبا وزوراً _ أن کل فیض الله سبحانه عام وفی کل زمان فلماذا لا تکون النبوة کذلک، ومنه یظهر جواب أنه لما ذا لم یکن الأئمة (علیهم السلام) أنبیاء، فإنهم شراح ومبینو نفس تلک الصیغة، وکونهم اثنی عشر، لأنه ینتهی الشرح والبیان القولی والعملی الموجب للأسوة بهذا القدر، فالزیادة بلا فائدة، والنقیصة خلل وثلمة، ومحل تفصیل الکلام کتب الکلام.

{والسلام علینا وعلی عباد الله الصالحین} دعاء بالسلامة من شر الدنیا وشر الآخرة {ثم تسلّم}((1)) بما یأتی فی مبحث السلام إن شاء الله تعالی، وهناک عبارات أخر، فی الفقیه وفلاح السائل ومصباح الشیخ والمقنع وفقه الرضا (علیه السلام)، من أرادها فلیرجع إلی کتب الروایات.

{الثامن: أن یسبح سبعاً بعد التشهد الأول، بأن یقول: سبحان الله، سبحان الله، سبعاً ثم یقوم} لما فی خبر عمر بن حریث قال لی أبو عبد الله (علیه السلام): «قل فی الرکعتین الأولتین، قبل أن تنهض سبحان الله سبحان الله سبع مرات»((2))، والمراد سبع «سبحان الله» لا سبع مرات «سبحان الله سبحان الله» کما هو الظاهر.
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1- التهذیب: ج2 ص99 _ الباب 8 فی کیفیة الصلاة ح141

2- الوسائل: ج4 ص1000 _ الباب 11 من أبواب التشهد ح1




التاسع: أن یقول: بحول الله وقوته حین القیام عن التشهد الأول.

العاشر: أن تضم المرأة فخذیها حال الجلوس للتشهد.

{التاسع: أن یقول بحول الله وقوته حین القیام عن التشهد الأول} بلا اشکال لجملة من الروایات، وقد تقدم فی السادس والعشرین من مستحبات السجود.

{العاشر: أن تضم المرأة فخذیها حال الجلوس للتشهد} کما تقدم فی المورد الثامن والعشرین من مستحبات السجود.

الحادی عشر: أن یقرأ فی التشهد: «ما طاب فلله وما خبث لغیره» أو ما أشبه ذلک، لروایة یعقوب بن شعیب، قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): أقرء فی التشهد «ما طاب فلله وما خبث فلغیره»؟ فقال: «هکذا کان یقول علی (علیه السلام)». کذا فی الکافی((1)).

وعن معانی الأخبار عن الهاشمی قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام)، ما معنی قول المصلی فی تشهده: «لله ما طاب وطهر، وما خبث فلغیره»؟ قال (علیه السلام): «ما طاب وطهر کسب الحلال من الرزق، وما خبث فالربا»((2)).

وعن عبد الرحمان بن سیابة، قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): وما خبث فلغیره؟ قال فقال: «وما خبث فلا یقبله الله». قال: قلت له ثانیة: وما خبث فلغیره؟ قال: فقال: «وما خبث فلا یقبله الله». قال: فقلت له ثالثة: وما خبث فلغیره؟ قال: فقال: «وما خبث فلا یقبله الله»((3)).
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1- الکافی: ج3 ص337 _ باب التشهد فی الرکعتین ح4

2- معانی الأخبار: ص175 باب معنی قول المصلی فی تشهده... ح1

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص333 _ الباب 2 من أبواب التشهد ح7




وإن کان المحتمل أن یراد به ما فی روایة فقه الرضا (علیه السلام) لا أنه مستحب مستقل.
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مسألة ٥ کره الإقعاء حال التشهد

مسألة _ 5 _ یکره الإقعاء حال التشهد علی نحو ما مر فی الجلوس بین السجدتین، بل الأحوط ترکه کما عرفت.

{مسألة _ 5 _ یکره الإقعاء حال التشهد علی نحو ما مر فی الجلوس بین السجدتین، بل الأحوط ترکه کما عرفت} بعد انتهاء مستحبات السجود فی المسألة الأولی.

وهل یکره الإقعاء فی صلاة الجالس؟ احتمالان: من المناط ومن عدم الدلیل ولا یبعد الأول.
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فصل فی التسلیم


واجبات التسلیم

فصل

فی التسلیم

وهو واجب علی الأقوی وجزء من الصلاة

{فصل

فی التسلیم}

وهو واجب علی الأقوی وجزء من الصلاة} قال فی المستند: {التسلیم واجب فی الصلاة علی الأصح، وفاقا للسید فی الناصریات والمحمدیة والعمانی والراوندی والدیلمی وصاحب الفاخر وأبی الصلاح وأبی زهرة والبشری والمعتبر والوسیلة والشرائع والنافع والمنتهی والتبصرة والمهذب والتنقیح والإیضاح لفخر المحققین واللمعة والدروس والمعتمد لوالدی العلامة والحدائق وغیرها، وهو مختار أکثر مشایخنا المعاصرین، بل قال من تأخر إنه الأشهر، وعن الأمالی إنه من دین الإمامیة الذی یجب الإقرار به، ونسبه والدی فی المعتمد إلی أکثر الطبقة الثالثة}((1))، انتهی.

وکذا فی الجواهر نسبه إلی کثیرین، وفی مصباح الفقیه إنه نسب القول بالاستحباب إلی المشهور.
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1- المستند: ج1 ص380 س 14




أقول: هذا بالنسبة إلی وجوبه، وبالنسبة إلی جزئیته قال المستند: صرح بعض مشایخنا بالجزئیة، وقال: إنه الأشهر، بل ذکر دعوی الناصریات والفاضل المقداد والمدارک والمنتهی الإجماع علیه، وبهذا القول صرح السید فی الناصریات بل قال برکنیته((1)) _ انتهی.

ثم نسب المستند عدم وجوب السلام إلی جماعة کالشیخین والقاضی والحلی والفاضل فی القواعد والتذکرة والنهایة وتهذیب النفس والمحقق الثانی فی شرح القواعد والمحقق الأردبیلی والمدارک والذخیرة والکفایة، بل جمهور المتأخرین کما قیل، بل هو المشهور، کما یظهر من تهذیب النفس وظاهر الجمل والعقود التردد، ثم قال المستند: واختار والدی فی المعتمد عدم الجزئیة ونسبه إلی الأکثر ونقله فی الدروس من بعضهم، ونقل عن قواعد الشهید والفاخر والبشری والمحدث الکاشانی والحر العاملی وصاحب الحدائق وهو الأظهر((2)) _ انتهی.

والحاصل: إن بعضهم ذهب إلی الجزئیة والوجوب، وبعضهم ذهب إلی عدم الجزئیة وعدم الوجوب، وهناک قول ثالث یقول: بالوجوب وعدم الجزئیة، فیجوز وقوعه حال وجود موانع الصلاة وفقد شرائطها اختیاراً کما عن الجعفی وابن جمهور والبهائی والمفاتیح وآخرین، والظاهر هو ما اختاره المصنف لدلالة الروایات الکثیرة علیه، مثل الروایات الدالة علی أن تحلیل الصلاة التسلیم.

ففی الکافی، عن القداح، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: قال رسول الله
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1- المستند: ج1 ص381 س 21

2- المستند: ج1 ص381 س 22




(صلی الله علیه وآله وسلم): «افتتاح الصلاة الوضوء وتحریمها التکبیر وتحلیلها التسلیم»((1)).

وعن الفقیه مرسلا، قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): «افتتاح الصلاة الوضوء وتحریمها التکبیر وتحلیلها التسلیم» ((2)).

وعن الهدایة((3)) والتهذیب((4)) مرسلا نحوه.

وفی الصحیح، عن فضل بن شاذان، عن الرضا (علیه السلام): «إنما جعل التسلیم تحلیل الصلاة ولم یجعل بدلها تکبیراً وتسبیحاً أو ضربا آخر لأنه لما کان الدخول فی الصلاة تحریم الکلام للمخلوقین والتوجه إلی الخالق کان تحلیلها کلام المخلوقین والانتقال عنها _ وإنما یبدء المخلوقون _ وابتداء المخلوقین فی الکلام أولاً بالتسلیم»((5)).

وعن المفضل بن عمر قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن العلة التی من أجلها وجب التسلیم فی الصلاة؟ قال: «لأنه تحلیل الصلاة» _ إلی أن قال _ قلت: فلم صار تحلیل الصلاة التسلیم؟ قال: «لأنه تحیة الملکین، وفی إقامة الصلاة بحدودها ورکوعها وسجودها وتسلیمها سلامة العبد من النار»((6)).
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1- الکافی: ج3 ص69 باب النوادر ح2

2- الفقیه: ج1 ص23 _ الباب 5 فی افتتاح الصلاة ح1

3- الجوامع الفقهیة، کتاب الهدایة: ص52 س 4

4- کما فی نسخة الوسائل: ج4 ص1005 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ذیل ح8

5- الوسائل: ج4 ص1005 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح10

6- الوسائل: ج4 ص1005 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح11




وعن الفضل بن شاذان، عن الرضا (علیه السلام)، فی کتابه إلی المأمون: «ولا یجوز أن تقول فی التشهد الأول: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین، لأن تحلیل الصلاة التسلیم، فإذا قلت هذا فقد سلمت»((1)).

وعن الأعمش، عن جعفر بن محمد (علیهما السلام) قال: «لا یقال فی التشهد الأول: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین، لأن تحلیل الصلاة هو التسلیم، وإذا قلت هذا فقد سلمت»((2)).

وعن الهاشمی قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن معنی التسلیم فی الصلاة؟ قال: «التسلیم علامة الأمن وتحلیل الصلاة». قلت: وکیف ذلک جعلت فداک؟ قال: «کان الناس فیما مضی إذا سلم علیهم وارد أمنوا شره، وکانوا إذا ردوا علیه أمن شرهم، وإن لم یسلم لم یأمنوه وإن لم یردوا علی المسلّم لم یأمنهم، وذلک خلق فی العرب فجعل التسلیم علامة للخروج من الصلاة وتحلیلاً للکلام وأمناً من أن یدخل فی الصلاة ما یفسدها، والسلام اسم من أسماء الله عز وجل وهو واقع من المصلی علی ملکی الله الموکلین»((3)).

وعن أبی حازم قال: سئل علی بن الحسین (علیهما السلام) ما افتتاح الصلاة؟ قال: «التکبیر»، قال: ما تحلیلها؟ قال: «التسلیم»((4)).

وهذه الأخبار تدل علی کلا الأمرین أی وجوب السلام، وکونه جزءاً، کما
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1- الوسائل: ج4 ص1001 _ الباب 12 من أبواب التشهد ح3

2- الوسائل: ج4 ص1279 _ الباب 29 من أبواب قواطع الصلاة ح2

3- الوسائل: ج4 ص1006 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح13

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص335 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح1




یدل قوله (علیه السلام) «تحریمها التکبیر» علی کلا الأمرین، فلا وجه لاحتمال أن یکون واجباً غیر جزء، أو جزءاً غیر واجب بأن یکون جزءاً ندبیاً، وقد أشکل علی هذه الروایات بأمور:

الأول: ضعف السند، وفیه: إن تواترها واعتماد أعاظم الفقهاء علیها جابر لضعفها، بالإضافة إلی وجود الصحیح والمعتبر فی ضمنها.

الثانی: عدم الدلالة علی الحصر الکلی، إذ قد یکون الخبر أعم من المبتدأ مطلقا، وقد یکون أعم من وجه، فلا دلالة فی هذه الأخبار علی انحصار التحلیل فی السلام، وإذ لم یکن المحلل منحصرا فی السلام فلا دلیل علی کونه جزءاً، إذ الجزء یلازم المهیة فلا یمکن انفکاکها عنه.

وفیه: أولاً: إن ظاهر إردافه بالتکبیر دلیل علی الانحصار.

وثانیا: إن الأخبار فی مقام بیان المهیة، وفی مثله لا یکون الخبر أعم من وجه، کما إذا قال: الصلاة کذا وکذا، والصوم کذا وکذا، فحال المقام حال ما إذا قال أول الحج الإحرام وآخره الرمی، فإن ظاهره أنه بیان للمهیة التی لا تتحقق إلا بهما.

وثالثا: إنا لو فرضنا أن القضیة مهملة، فإن المهملة فی قوة الجزئیة، والجزئی نقیض للسالبة الکلیة، فلا یمکن للمدارک ونحوه أن یدعوا أن آخر الصلاة التشهد، ویجوز إتیان المنافی بعد التشهد، إذ لازم ذلک أن لا یکون السلام محللا أصلا، فإنه قد حلت المنافیات بعد التشهد.

الثالث: لزم حملها علی تقدیر الدلالة _ علی الاستحباب بقرینة الروایات
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الآتیة الدالة علی عدم البأس بالناقص قبل التسلیم، فالسلام یحلل المنع التنزیهی الذی کان قبله، فهو علی تقدیر جزئیته جزء استحبابی من قبیل القنوت وما أشبه. وفیه: ما سیأتی من أن تلک الروایات لا تقدر علی مقاومة هذه.

ثم إن فی المقام أخبار أخر تدل علی أن آخر الصلاة التسلیم، مثل روایة الکلینی {رحمه الله} عن علی بن أسباط، عنهم (علیهم السلام) قال: «فیما وعظ الله به عیسی (علیه السلام)  _ إلی أن قال _ فی صفة صلاة سید المرسلین: یفتتح بالتکبیر ویختم بالتسلیم»((1)).

وروایته أیضاً، عن أبی بصیر قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول فی رجل صلی الصبح فلما جلس فی الرکعتین قبل أن یتشهد رعف، قال (علیه السلام): «فلیخرج ولیغسل أنفه ثم لیرجع فلیتم صلاته، فإن آخر الصلاة التسلیم».

ثم إنه لا ینافی الخروج للصلاة إذا لم یستلزم فعلاً کثیراً، ولو نوقش فی ذلک لا مانع من العمل ببعض الروایة دون بعض کما قرر فی محله((2)).

وصحیحة الحلبی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) فی الرجل یکون خلف الإمام فیطیل الإمام التشهد؟ قال (علیه السلام): «یسلم من خلفه ویمضی فی حاجته»((3)).

وفی روایة ابن أذینة، فقیل: یا محمد صل علیهم؟ _ أی أمر بذلک فی أخر الصلاة، وضمیر علیهم عائد علی صفوف الملائکة _ فقال (علیه السلام): «السلام
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1- الکافی: ج8 ص140 ح103

2- الوسائل: ج4 ص1004 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح4

3- الوسائل: ج4 ص1004 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح6




علیکم ورحمة الله وبرکاته _ إلی أن قال: _ فمن أجل ذلک کان السلام واحدة تجاه القبلة»((1)).

وفی روایة عمار: «یتشهد وهو قائم ثم یسلم»((2)).

وفی روایة مسعدة: «فإذا قضیت الصلاة بعد أن تسلم وأنت جالس فانصب فی الدعاء»((3)).

وفی روایة أبی بصیر: «فإن آخر الصلاة التسلیم»((4)). إلی غیرها من الروایات الکثیرة الدالة علی أن آخر الصلاة التسلیم، والمشتملة علی الأمر بالتسلیم الظاهر فی الوجوب والجزئیة، أما الوجوب فلأنه ظاهر الأمر، وأما الجزئیة فلوحدة السیاق بینه وبین سائر الأجزاء فی تلک الأخبار، هذا بالإضافة إلی الأسوة بعد کونه (صلی الله علیه وآله وسلم) کان یسلم بعد التشهد. فإنه بضمیمة «صلوا کما رأیتمونی أصلی»((5)) تدل علی الوجوب.

ثم إن القائلین بالوجوب والجزئیة استدلوا بأدلة أخر اعتباریة أغلبها لا تخلو عن مناقشة، فمن أراد الاطلاع علیها یرجع إلی الجواهر ومصباح الفقیه وغیرهما.

استدل القائلون بکون السلام ندباً بجملة من الروایات الدالة علی الانصراف
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1- الکافی: ج3 ص486 باب النوادر ح1

2- الوسائل: ج3 ص440 _ الباب 15 من أبواب مکان المصلی ح4

3- الوسائل: ج4 ص1015 _ الباب 1 من أبواب التعقیب ح7

4- الوسائل: ج4 ص1004 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح4

5- عوالی اللئالی: ج3 ص85 ص76




بعد التشهد، مثل صحیحة محمد بن مسلم، قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): التشهد فی الصلاة؟ قال: «مرتین». قلت: کیف مرتین؟ قال: «إذا استویت جالساً فقل: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله ثم تنصرف»((1)).

وصحیحة علی بن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یصلی خلف الإمام فیطول الإمام بالتشهد فیأخذ الرجل البول أو یتخوف علی شیء یفوت أو یعرض له وجع کیف یصنع؟ قال: «یتشهد هو فینصرف ویدع الإمام»((2)).

وصحیحة زرارة ومحمد بن مسلم والفضیل، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «إذا فرغ من الشهادتین فقد مضت صلاته، فإن کان مستعجلا فی أمر یخاف أن یفوته فسلم وانصرف أجزءه»((3)).

وهذه الأخبار لا تدل علی أن التسلیم لیس جزءاً إذ الانصراف فی اصطلاح الروایات هو التسلیم کما یدل علی ذلک خبر کهمس، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: سألته عن الرکعتین الأولتین إذا جلست للتشهد فقلت وأنا جالس: السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، انصراف هو؟ قال (علیه السلام): «لا إذا قلت: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین فهو الانصراف»((4)).

وصحیحة الحلبی قال: قال أبو عبد الله (علیه السلام): «کلما ذکرت الله عز وجل
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1- الوسائل: ج4 ص992 _ الباب 4 من أبواب التشهد ح4

2- الوسائل: ج5 ص464 _ الباب 64 من أبواب صلاة الجماعة ح2

3- الوسائل: ج4 ص1004 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح5

4- الوسائل: ج4 ص1012 _ الباب 4 من أبواب التعقیب ح2




به والنبی (صلی الله علیه وآله وسلم) فهو فی الصلاة، وإن قلت: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین فقد انصرفت»((1)).

وصحیحة محمد بن مسلم: «إذا انصرفت من الصلاة فانصرف عن یمینک»((2)).

ونحوها موثقة سماعة((3)).

هذا بالإضافة إلی أن صحیحة علی بن جعفر مختلفة، فعن الفقیه وموضع التهذیب روایتها هکذا: «ویسلم وینصرف»((4)).

أما الإشکال علی تلک الروایات بخلوها عن ذکر الصلوات فلا یخلو من نظر، إذ الصلوات لا تحتاج إلی الذکر بعد کونها من توابع التشهد الثانی، أما قوله (علیه السلام) فی صحیحة الفضلاء «مضت» فالمراد به معظم الصلاة، بقرینة أن الإمام (علیه السلام) ولو کان مستعجلا فهو علی خلاف مطلوبهم أدل، بل ینبغی أن تذکر الصحیحة فی عداد أخبار القائلین بالوجوب.

واستدل القائلون بندبیة السلام: بجملة أخری من الروایات الدالة علی عدم بطلان الصلاة بإیجاد المنافی قبل السلام، مثل روایة الحسن بن الجهم قال: سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن رجل صلی الظهر والعصر فأحدث حین جلس فی الرابعة؟ فقال: «إن کان قال أشهد لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله فلا یعید، وإن
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1- الوسائل: ج4 ص1012 _ الباب 4 من أبواب التعقیب ح1

2- الوسائل: ج4 ص1009 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح13

3- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح10

4- الفقیه: ج1 ص261 _ الباب 56 فی الجماعة ح101. التهذیب: ج3 ص283 الباب 25 فی فضل المساجد ح62




کان لم یتشهد قبل أن یحدت فلیعد»((1)).

وصحیحة زرارة، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یصلی ثم یجلس فیحدث قبل أن یسلم؟ قال (علیه السلام): «تمت صلاته، وإن کان مع إمام فوجد فی بطنه أذی فسلم فی نفسه وقام فقد تمت صلاته»((2)).

وصحیحته الأخری، عنه (علیه السلام) أیضاً، فی الرجل یحدث بعد أن یرفع رأسه فی السجدة الأخیرة وقبل أن یتشهد؟ قال: «ینصرف فیتوضأ فإن شاء رجع إلی المسجد، وإن شاء ففی بیته، وإن شاء حیث قعد فیتشهد ثم یسلم، وإن کان الحدث بعد الشهادتین فقد مضت صلاته»((3)).

وحسنة الحلبی: «إذا التفت فی صلاة مکتوبة من غیر فراغ فأعد الصلاة إذا کان الالتفات فاحشاً وإن کنت قد تشهدت فلا تعد»((4)).

وموثقة غالب بن عثمان، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یصلی المکتوبة فینقضی صلاته ویتشهد ثم ینام قبل أن یسلم؟ قال: «قد تمت صلاته وإن کان رعافاً غسله ثم رجع فسلم»((5)).

وقد أورد علی هذه الروایات بأمور:

الأول: إنها موافقة للعامة فلا یمکن العمل بها.
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1- الوسائل: ج4 ص1241 _ الباب 1 من أبواب قواطع الصلاة ح6

2- الوسائل: ج4 ص1011 _ الباب 3 من أبواب التسلیم ح2

3- الوسائل: ج4 ص1001 _ الباب 13 من أبواب التشهد ح1

4- الوسائل: ج4 ص1248 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح2

5- الوسائل: ج4 ص1012 _ الباب 3 من أبواب التعقیب ح6




الثانی: إنها أخص من روایات لزوم السلام، لأنها تدل علی صحة الصلاة علی تقدیر عروض الحدث ونحوه قبل التسلیم اضطراراً أو سهواً، أو تلک تدل علی لزوم التسلیم وعدم فصل الحدث، فلا یتمکن القائل بعدم جزئیة السلام للصلاة مطلقا أن یستدل بهذه الأخبار، فانه من الاستدلال للعام بالخاص.

الثالث: إن المراد بالسلام الصیغة الأخیرة، فقد قال الذکری((1)) والمدارک((2)): إن المعروف بین الخاصة والعامة إرادة الصیغة الثانیة من التسلیم، یعلم ذلک من تتبع الأحادیث والتصانیف، حیث یذکر فیها ألفاظ السلام المستحبة ثم یقال ویسلم، قال الجواهر: ویؤیده تصفح النصوص وکتب الأساطین من قدماء الأصحاب المشرف للفقیه علی القطع باندراج الصیغة الأولی فی التشهد، واختصاص اسم التسلیم بالصیغة الثانیة، فینصرف حینئذ إطلاق هذه النصوص إلی ما تعارف فعله فی التشهد الذی یطال فیه عادة((3))، انتهی.

أقول: وما ذکره هؤلاء الأعلام قریب جداً، ففی موثقة أبی بصیر الطویلة المرویة عن أبی عبد الله (علیه السلام): «ثم قل: السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، السلام علی أنبیاء الله ورسله، السلام علی جبرئیل ومیکائیل والملائکة المقربین، السلام علی محمد بن عبد الله خاتم النبیین لا نبی بعده، والسلام علینا وعلی عباد لله الصالحین، ثم تسلم»((4)).
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1- الذکری: ص207 س 16

2- المدارک: ص177 س 6

3- الجواهر: ج10 ص299

4- الوسائل: ج4 ص989 الباب 3 من أبواب التشهد ح2




وفی روایة الفقیه: «فإذا صلیت الرکعة الرابعة فتشهد، وقل فی تشهدک بسم الله وبالله _ إلی أن قال: _ السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، السلام علی محمد بن عبد الله، صلی الله علیه وآله وسلم خاتم النبیین. السلام علی الائمة الراشدین المهدیین، السلام علی جمیع أنبیاء الله ورسله وملائکته، السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین»((1))، مما یدل علی أن جمیع ذلک من التشهد.

وقال ابن طاووس فی فلاح السائل: یقول فی تشهد الفریضة: بسم الله وبالله _ إلی أن قال: _ السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، السلام علی جمیع أنبیاء الله وملائکته ورسله، السلام علی الأئمة الهادین المهدیین، السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین»((2)).

وقال الشیخ فی المصباح: فإذا جلست للتشهد فی الرابعة علی ما وصفناه قلت: بسم الله وبالله» وذکر مثله بتفاوت یسیر((3)).

وفی فقه الرضا (علیه السلام): «فإذا صلیت الرکعة الرابعة فقل من تشهدک: بسم الله وبالله _ إلی أن قال: _ السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، السلام علیک وعلی أهل بیتک الطیبین، السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین، ثم سلم((4)).

واستدل القائلون بعدم الوجوب: بموثقة یونس بن یعقوب، قال: قلت لأبی
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1- الفقیه: ج1 ص209 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ح29

2- فلاح السائل: ص162

3- مصباح المتهجد: ص44 فی آداب صلاة الظهر

4- فقه الرضا: ص8 س 16




الحسن (علیه السلام): صلیت بقوم صلاة فقعدت للتشهد ثم قمت فنسیت أن أسلم علیهم، فقالوا: ما سلمت علینا، فقال (علیه السلام): «ألم تسلم وأنت جالس»، قلت: بلی. قال (علیه السلام): «فلا بأس علیک، ولو نسیت حین قالوا لک ذلک استقبلهم بوجهک وقلت السلام علیکم»((1))، بتقریب أنه نسی «السلام علیکم» وتکلم، ومع ذلک قال الإمام (علیه السلام) بصحة صلاته.

وبصحیحة معاویة بن عمار، قال (علیه السلام): «إذا فرغت من طوافک فأت مقام إبراهیم فصل رکعتین واجعله إماماً واقرأ فی الأولی منهما: سورة التوحید قل هو الله أحد، وفی الثانیة قل یا أیها الکافرون، ثم تشهد واحمد الله واثن علیه وصل علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أن یتقبل منک»((2)) فإنه لم یذکر السلام.

ویرد علیها: أما الموثقة فالظاهر منها لزوم السلام علیکم، بالاضافة إلی السلام علینا، والکلام السهوی لا بأس به، فهی علی خلاف مطلوبهم أدل.

وأما الصحیحة فهی لیست فی مقام البیان، ولذا لم تذکر الرکوع والسجود، فالمراد بالتشهد ما یقرأ فی حالة الجلوس مقابل ما یقرأ فی حالة القیام، ولذا لم یذکر الحمد أیضاً.

ومنه یعرف الجواب عن صحیحة زرارة الواردة فی الشک بین الاثنتین والأربع قال (علیه السلام): «یرکع رکعتین وأربع سجدات وهو قائم بفاتحة الکتاب ویتشهد ولا شیء علیه»((3)).

واستدل القائل بالوجوب وعدم الجزئیة، فقد استدل بالجمع بین
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1- الوسائل: ج4 ص1011 _ الباب 3 من أبواب التسلیم ح5

2- الوسائل: ج9 ص479 _ الباب 71 من أبواب الطواف ح3

3- الوسائل: ج5 ص323 _ الباب 11 من أبواب الخلل ح3




فیجب فیه جمیع ما یشترط فیها من الاستقبال وستر العورة والطهارة وغیرها

النصوص الآمرة به، وبین النصوص الدالة علی الفراغ من الصلاة قبل التسلیم، مثل صحیح عبد الله بن أبی یعفور، عن أبی عبد الله (علیه السلام) فیمن نسی التشهد الأول فقال (علیه السلام): «یتم صلاته ثم یسلم»((1)).

وصحیح سلیمان بن خالد، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «وإن لم یذکر حتی یرکع فلیتم صلاته حتی إذا فرغ فلیسلم»((2)).

وصحیح زرارة: «وإن کان الحدث بعد الشهادتین فقد مضت صلاته»((3)).

وصحیحه الآخر: فیمن یجلس فیحدث قبل أن یسلم؟ قال: «تمت صلاته»((4)).

إلی غیرها من الروایات المتقدمة الدالة علی صحة الصلاة مع وقوع المنافی قبل السلام.

وفیه: ما عرفت سابقا من تقدم روایات الجزئیة علی أمثال هذه الروایات، لأنها بین ما لا تدل وبین ما تحمل علی التقیة، فما أختاره المصنف من القول بالوجوب والجزئیة هو الاقوی الذی علیه المحققون من المتأخرین.

وإذا کان السلام جزءاً واجباً {فیجب فیه جمیع ما یشترط فیها من الاستقبال وستر العورة والطهارة وغیرها}
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1- الوسائل: ج4 ص995 _ الباب 7 من أبواب التشهد ح4

2- الوسائل: ج4 ص995 _ الباب 7 من أبواب التشهد ح3

3- الوسائل: ج4 ص1001 _ الباب 13 من أبواب التشهد ح1

4- الوسائل: ج4 ص1001 _ الباب 13 من أبواب التشهد ح2




ومخرج منها ومحلل للمنافیات المحرمة بتکبیرة الإحرام.

ولیس رکناً، فترکه عمداً مبطل لا سهواً، فلو سها عنه وتذکر بعد إتیان شی ء من المنافیات عمداً وسهواً أو بعد فوات الموالاة لا یجب تدارکه.

حیث إن أدلة تلک الشرائط شاملة لکل أجزاء الصلاة التی منها السلام {ومخرج منها} لفرض أنه آخر الأجزاء، ولقوله (علیه السلام): «وتحلیلها التسلیم»((1))، {و} لذا فهو {محلل للمنافیات المحرمة بتکبیرة الإحرام} ونسبة التحلیل إلیه مجاز، إذ المحلل إجازة الشارع لها فی کل وقت باستثناء حالة الصلاة، وإطلاق کونه محللا لا ینافی حلیتها فی حالة الصلاة التی لا یجب إتمامها کالنافلة، إذ المراد أنها لا تجتمع مع الصلاة، لا أنها محرمة حالة الصلاة، أو کونها محرمة باعتبار بعض الصلوات، ونسبت إلی الکل من باب علاقة الکل والجزء.

{ولیس رکنا} لأصالة عدم الرکنیة بعد عدم الدلیل علی کونه رکناً {فترکه عمداً مبطل} لأنه مقتضی کونه جزءاً، فبدونه لا یحصل الامتثال {لا سهواً، فلو سها عنه وتذکر بعد إتیان شیء من المنافیات عمداً وسهواً} کالحدث، لا مثل التکلم الذی هو مناف عمداً لا سهواً {أو بعد فوات الموالاة} مما یوجب عدم إمکان التصاق السلام ببقیة الأجزاء المتقدمة.

{لا یجب تدارکه} وصحت صلاته، کما اختاره جملة من شراح الشرائع، وقواه الشیخ المرتضی {رحمه الله} واستدل لذلک بأمور:

الأول: حدیث «لا تعاد» فإنه یشمل کل الأجزاء والشرائط ما عدا الخمسة
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1- الوسائل: ج4 ص1003 _ الباب 1 من أبواب التسلیم




المذکورة، إلا ما خرج بدلیل خاص مثل ترک النیة أو تکبیرة الإحرام أو عدم الإتیان بشیء إلا الرکوع والسجود، حیث إن الموجب للإعادة فی هذه الصورة الثلاث أنه لم یأت أصلاً بالصلاة، وحدیث «لا تعاد» موضوعه من أتی بالصلاة، إلا أنه زاد أو نقص فیها.

الثانی: الروایات المتقدمة الدالة علی عدم بطلان الصلاة بالحدث قبل التسلیم.

الثالث: ما دل علی عدم بطلان الصلاة بالحدث قبل التشهد، مثل صحیحة زرارة: فی الرجل یحدث بعد أن یرفع رأسه من السجدة الأخیرة وقبل أن یتشهد؟ قال (علیه السلام): ینصرف ویتوضأ فإن شاء رجع إلی المسجد، وإن شاء ففی بیته وإن شاء حیث شاء قعد فیتشهد ثم یسلم وإن کان الحدث بعد الشهادتین فقد مضت صلاته»((1)).

أقول: أی لا یحتاج إلی القضاء للسلام.

وخبر عبید بن زرارة، قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): الرجل یحدث بعد ما یرفع رأسه من السجود الأخیر؟ قال (علیه السلام): «تمت صلاته، وإنما التشهد سنة فی الصلاة فیتوضأ ویجلس مکانه أو مکاناً نظیفا فیتشهد»((2)).

فإنه إذا لم یبطل الحدث قبل التشهد لم یکن مبطلا قبل السلام بالفحوی.

وأورد علی الأول بأن المبطل هو وقوع الحدث فی أثناء الصلاة، کما یقتضیه قوله (علیه السلام): «تحلیلها التسلیم»، لا نسیان السلام حیث یتمسک للصحة بحدیث «لا تعاد»
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1- الوسائل: ج4 ص1001 _ الباب 13 من أبواب التشهد ح1

2- الوسائل: ج4 ص1001 _ الباب 13 من أبواب التشهد ح2




وفیه: إن العرف لا یشک فی أنه نسی السلام، ولا یقال إنه أحدث فی أثناء الصلاة، وکذلک فی کل مرکب نسی جزءه الأخیر، وعلیه یحکم حدیث «لا تعاد» بصحة صلاته، حیث إنه لم یترک منها إلا التسلیم الذی لیس هو من الأرکان، وعلیه یکون کما ذکره الفقیه الهمدانی من أن الصلاة المطلوبة من ناسی التسلیم هی الصلاة المترکبة ما عدا السلام((1))، وقد حصل الفراغ منها ورفع الحدیث بعدها.

وعلی الثانی بأنه قد فسرت تلک الأحادیث بوقوع الحدث قبل السلام الأخیر، وبالسلام الأول یخرج من الصلاة، فلا ربط لتلک الروایات بما نحن فیه.

وعلی الثالث: بأنه مبنی علی القول بمضمون الروایتین فی موردهما وهو أول الکلام، وحیث تقدم الکلام فی روایات الحدث قبل السلام، وسیأتی الکلام فی روایات الحدث قبل التشهد لا نطیل المقام، ویکفی فی الاستدلال علی مختار المتن حدیث «لا تعاد»، وعلیه فما اختاره الشرائع من البطلان، وتبعه المستمسک وبعض آخر محل نظر، وإن کان الاحتیاط یقتضی إعادة الصلاة.

ثم إن عدم وجوب تدارک السلام لا ینافی دلیل «من فاتته فریضة»، إذ ظاهر الدلیل الفرائض التی لها شخصیة مستقلة، ولیس السلام کذلک، فالأصل عدم الوجوب، وما تقدم من قوله (علیه السلام) بالتسلیم علی القوم، یراد به السلام المستحب کما لا یخفی.

نعم لا بأس بقضاء السلام لصحیحة زرارة السابقة: «قعد فتشهد ثم یسلم»، لکن
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1- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص544 س 21




نعم علیه سجدتا السهو للنقصان بترکه، وإن تذکر قبل ذلک أتی به ولا شی ء علیه إلا إذا تکلم فیجب علیه سجدتا السهو.

ویجب فیه الجلوس

حیث إن الظاهر أنه مع التشهد یؤتی به قضاءً لا وحده کان عدم وجوب قضائه أقرب، وإن کان الإتیان به أحوط.

{نعم علیه سجدتا السهو للنقصان بترکه} بناءً علی وجوبها لکل زیادة ونقیصة کما سیأتی الکلام فیه فی مبحث الخلل إن شاء الله تعالی.

{وإن تذکر قبل ذلک أتی به} لعموم أدلة السلام ولا موجب لسقوطه بعد أن لم یأت بالمنافی {ولا شیء علیه} إذ لم یأت بشیء یوجب سجدة السهو ونحوها {إلا إذا تکلم} کلاماً قلیلاً لا یوجب فوات الموالاة.

{فیجب علیه سجدتا السهو} لما یأتی فی بحث الخلل من وجوبها للکلام فی أثناء الصلاة، والمفروض أن کلامه فی أثنائها، إذ لم تفت مدة توجب عدم صدق کونه فی أثناء الصلاة.

لا یقال: ما هو الفرق بین الحدث الواقع قبل السلام، حیث قلتم إنه ولیس فی الأثناء، بل هو سهو عن السلام، وبین ما نحن فیه حیث تقولون إنه فی الأثناء لیس سهواً عن السلام فیأتی به.

لأنه یقال: إن الحدث یوجب عدم لحوق السلام بالصلاة فلا یجب السلام، ویشمله حدیث «لا تعاد»، بخلاف الکلام فإنه لا یوجب عدم لحوق السلام، فحیث إن محل السلام باق یجب الإتیان به.

{ویجب فیه الجلوس} بلا خلاف ولا إشکال، بل إجماعاً کما یظهر من إرسالهم

ص:96





وکونه مطمئناً وله صیغتان، هما: «السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین»، و«السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته» والواجب إحداهما.

له إرسال المسلمات ویدل علیه السیرة القطعیة، بل الأسوة لأن ظاهر الأخبار أنهم (علیهم السلام) کانوا یأتون بها فی حال الجلوس، فإن المنصرف عنها کون الإتیان به کالإتیان بالتشهد {وکونه مطمئناً} کأنه لفحوی الاطمینان فی أجزاء الصلاة بعد کون السلام جزءاً _ کما سبق _ وقد تقدم دلیل الاطمینان فی أجزاء الصلاة.

نعم لا اطمینان بالنسبة إلی «بحول الله» للدلیل.

{وله صیغتان هما: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین، والسلام علیکم ورحمة الله وبرکاته والواجب إحداهما} کما عن المحقق فی کتبه الثلاثة والشهید فی الألفیة واللمعة والدروس والفاضل فی القواعد وتهذیب النفس والنهایة والإرشاد والمنتهی والتذکرة وغیرها والروض والروضة، بل هو محتمل کل من أطلق التسلیم کالخلاف والجمل والعقود والناصریات.

وعن المهذب والنکت دعوی الشهرة علیه، کذا فی المستند، وفی کلام بعضهم نسبته إلی المتأخرین، خلافا لما عن الجامع من وجوب السلام علینا فقط، ولما عن الشیخ فی النهایة والصدوق والحلی والسید والحلبی والمدارک، وظاهر شرح القواعد والمعتمد من وجوب السلام علیکم، بل نسبه بعض إلی المشهور، وعن الدروس إن علیه الموجبین، وعن البیان((1)): إن السلام علینا لم یوجبه أحد من القدماء ویلزم وجوب السلام علیکم.

وهناک قول رابع محکی عن ابن طاوس فی کتابه البشری((2)) وهو أن المخرج
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1- البیان: ص94 الثامن

2- کما فی الذکری: ص208 س7




السلام علینا، وإن وجب الإتیان بالسلام علیکم.

والأقوی هو ما اختاره المصنف للجمع بین طائفتین من الروایات:

الطائفة الأولی: ما دل علی الخروج بالسلام علینا.

کصحیح الحلبی، قال أبو عبد الله (علیه السلام): «کلما ذکرت الله عز وجل به والنبی فهو من الصلاة، وإن قلت: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین فقد انصرفت»((1)).

وموثقة أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «إذا کنت إماما فإنما التسلیم أن تسلّم علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) وتقول: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین، فإذا قلت ذلک فقد انقطعت الصلاة، ثم تؤذن القوم فتقول وأنت مستقبل القبلة: السلام علیکم، وکذلک إذا کنت وحدک تقول السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین»((2)).

وموثقه الآخر: «إذا نسی الرجل أن یسلم فإذا ولی وجهه عن القبلة وقال السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین فقد فرغ من صلاته»((3)).

وخبر أبی کهمس، عن أبی عبد الله (علیه السلام)، سألته عن الرکعتین الأولتین إذا جلست فیهما للتشهد فقلت وأنا جالس: السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته انصراف هو؟ قال (علیه السلام): «لا، ولکن إذا قلت السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین فهو الانصراف»((4)).

وخبر الأعمش، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «لا یقال فی التشهد الأول
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1- الوسائل: ج4 ص1012 الباب 4 من أبواب التعقب ح1

2- الوسائل: ج4 ص1008 الباب 2 من أبواب التسلیم ح8

3- الوسائل: ج4 ص1010 الباب 3 من أبواب التسلیم ح1

4- الوسائل: ج4 ص1012 _ الباب 4 من أبواب التعقیب ح2




السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین، لأن تحلیل الصلاة هو التسلیم، فإذا قلت: هذا فقد سلمت»((1)).

بل وروایة ثعلبة ابن میسرة، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «شیئان یفسد بهما الناس صلواتهم قول الرجل تبارک اسمک وتعالی جدک، وإنما هو شیء قالته الجن فحکی الله عنهم، وقول الرجل السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین»((2)).

یعنی فی التشهد الأول.

وعن الفقیه مرسلا، عن الصادق (علیه السلام) قال: «أفسد ابن مسعود علی الناس صلاتهم _ إلی أن قال _ ویقول: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین»((3)).

أقول: الظاهر إن الإمام (علیه السلام) لم ینکر أصل صحة «تعالی جدک» إذ معنی الجد الحظ، وإنما أنکر أن یکون من الصلاة، فقوله فیها ناسباً له إلی الشرع بصورة واردة تشریع محرم موجب للبطلان، فلا یقال: إنه ثناء علی الله فیشمله صحیح الحلبی المتقدم «کلما ذکرت الله».

والطائفة الثانیة: ما دل بالخروج بالسلام علیکم.

ففی روایة أبی بکر الحضرمی، عن الصادق (علیه السلام)، إنی أصلی بقوم، قال (علیه السلام): «سلم واحدة ولا تلتفت، قل السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته السلام علیکم»((4)).

وخبر ابن أبی یعفور قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن تسلیم الإمام وهو
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1- الوسائل: ج4 ص1279 _ الباب 29 من أبواب قواطع الصلاة ح2

2- الوسائل: ج4 ص1000 _ الباب 12 من أبواب التشهد ح1

3- الفقیه: ج1 ص261 _ الباب 56 فی الجماعة ح100

4- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح9




مستقبل القبلة؟ قال: «یقول السلام علیکم»((1)).

وفی موثقة یونس، قال (علیه السلام): «وإن نسیت استقبلتهم بوجهک، فقلت السلام علیکم»((2))

وخبر الدعائم، عن الصادق (علیه السلام) قال: «إذا قضیت التشهد فسلم عن یمینک، وعن شمالک تقول: السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته».((3))

وکذا یدل علی ذلک الأخبار المتقدمة فی أول الفصل التی ذکرناها شاهداً لکلام الجواهر، حیث أنها ذکرت السلام علینا جزءاً من التشهد وقالت بعد ذلک ثم تسلم، أو نحو ذلک فراجعها.

ولا یخفی أن هذه الأخبار لا تنافی ذکر السلام علینا قبل السلام علیکم، فإن ظاهر هذه الروایات، بل صریح بعضها اعتبر السلام علیکم السلام المخرج، فإذا کان مع السلام علینا کان مستحبا وإلا کان واجبا، فإنه مقتضی الجمع بین الطائفة الأولی التی اکتفت بالسلام علینا، وبین هذه الطائفة التی جعلت السلام علیکم مخرجاً صریحاً کخبر أبی بکر حیث لم تذکر السلام علینا، وخبر الدعائم، أو ظاهراً، بل ویدل علی ذلک ما ورد فی الموثق من أن التسلیم إذن بضمیمة روایة أبی بصیر الإذن هو السلام علیکم.

أما یحیی بن سعید الذی اقتصر علی الصیغة الاولی _ فی جامعه _ فکأنه استدل بالطائفة الأولی غیر آبه بالطائفة الثانیة، وأما من جعله الصغیة الثانیة فکأنه استدل
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1- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح11

2- الوسائل: ج4 ص1011 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح5

3- دعائم الإِسلام: ج1 ص165 فی ذکر صفات الصلاة




فإن قدم الصیغة الأولی کانت الثانیة مستحبة.

بانصراف السلام فی المطلقات إلیها، وبما دل علی أن السلام علینا من أجزاء التشهد، کما تقدم فی الأخبار التی ذکرناها شاهداً لکلام الجواهر.

وفیه: إن الانصراف بعد صراحة الروایات لو لم یکن ممنوعاً، فاللازم حمله إلی أنه أحد شقی التخییر، وما دل علی أن السلام علینا من أجزاء التشهد لا ینافی کفایته فی التسلیمة إذا ذکره وحده بقرینة الطائفة الأولی من الأخبار.

وقد أتعب المسند نفسه فی إثبات القول الثالث بعد أن اختاره، لکن فی استفادة ذلک من الأخبار نظر کما عرفت.

وأما قول البشری فکأنه جمع بین الطائفة الأولی الدالة علی أن السلام علینا مخرج، وبین الأوامر بالتسلیم الظاهرة فی الوجوب، کما فی الأخبار التی ذکرناها مؤیدة للجواهر، وفیه: إن بعض الأخبار اکتفت بالسلام علینا مما ظاهره عدم لزوم غیره، وبعض الأخبار اکتفت بالسلام علیکم مما ظاهره عدم لزوم غیره، فالجمع بینهما بالقول بالتخییر کما عرفت، أما السلام علیک أیها النبی فسیأتی أنه من المستحبات.

{فإن قدم الصیغة الأولی کانت الثانیة مستحبة} کما هو المشهور، وذلک لأنه مقتضی ما تقدم من کونهما واجبین علی نحو التخییر، فإنه إذا أتی بأولهما لم یکن وجه لوجوب الثانی، خلافاً لما تقدم عن البشری من احتمال أنها واجبة وإن کان الخروج بالأولی، وقد عرفت الإشکال علیه، لکن ربما یقال إنه لو أتی بهما کان المجموع واجباً وإن جاز الاقتصار علی إحداهما، وذلک لأن الواجب طبیعة السلام المتحققة بکل من الأقل والأکثر، فحال المقام حال ما إذا قال المولی: خط خطا، فإنه إن خط بقدر ذراع أو بقدر نصف ذراع کان کل ما خط واجباً، فإن کون کل الذراع واجباً لا ینافی أنه لو خط نصف الذراع کان ممتثلا لأمر المولی، وقد تقدم
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فی بحث التسبیحات الأربع أنه لا فرق فی ما ذکرناه بین المتصل کالخط، والمنفصل کالتسبیحات.

هذا وربما أشکل علی کون الثانیة مستحبة جزءاً فیما إذا أتی بالأولی، إذ ظاهر الروایات الدالة علی حصول الفراغ بالأولی کما تقدم فی الطائفة الأولی من الأخبار، أن الأولی هی خاتمة الصلاة، وعلیه فالثانیة مستحبة فی خارج الصلاة، ویؤیده بل یدل علیه قوله (علیه السلام) فی ذیل خبر أبی بصیر المتقدم: «فإذا قلت ذلک فقد انقطعت الصلاة، ثم تؤذن القوم وتقول وأنت مستقبل القبلة: السلام علیکم»((1)).

فإن ظاهره أنه خرج عن الصلاة بالسلام علینا، وإنما السلام علیکم إیذان للقوم بالخروج عن الصلاة، لکن هذا الاستظهار غیر وجیه، إذ ظاهر أغلب الروایات کروایة أبی بصیر ونحوها أن الثانیة جزء، ولا مانع بین مفهوم الجزئیة وبین کون الجزء بعد کل الواجبات أو قبلها، فإن معنی الجزئیة مدخلیة هذا الشیء فی الأثر المطلوب _ لا مدخلیته علی نحو الشرط _ والمدخلیة إن کانت لذات الأثر کان جزءاً واجباً، وإن کانت لکمال الأثر کان جزءاً مستحبا، ولا یهم بعد ذلک أن المؤثر فی الکمال قبل الأجزاء الواجبة أو فی أثنائها أو بعدها، أما ما استشهد به عن ذیل روایة أبی بصیر فالجمع بینه وبین تلک الظهورات یقتضی أحد شیئین:

إما کون المراد بانقطعت الصلاة انقطاع الأجزاء الواجبة منها. وإما کون المراد بالسلام الوارد فی هذا الخبر مستحباً خارجیاً مخصوصاً بالإمام، کسلام شخص خارجی منصوب لحکایة أفعال الإمام لإعلام المأمومین، فلا ینافی ذلک جزئیة السلام الوارد فی خبر أبی بصیر وغیره الذی لا یختص استحبابه بالإمام.
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1- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح8




بمعنی کونها جزءاً مستحباً لا خارجاً، وإن قدم الثانیة اقتصر علیها.

وأما السلام علیک أیها النبی، فلیس من صیغ السلام، بل هو من توابع التشهد

وهذا الاحتمال الثانی هو الذی ذکره الفقیه الهمدانی وإن کان الأول أقرب {بمعنی کونها جزءاً مستحباً}، والإشکال فی جزئیة المستحبات کما فی المستمسک لا وجه له، وقد تقدم الکلام فی ذلک، {لا خارجاً} عن الصلاة، وإن کان بعد تمام الواجبات کما عرفت تقریره.

{وإن قدم الثانیة اقتصر علیها} فلا یأتی بالأولی بعدها، کما اعترف به جماعة، إذ الأدلة دلت علی أن مکان الأولی قبل الثانیة، فإن أتی بالثانیة فقد فات محل الأولی، لکن ظاهر الشرائع والشهید فی اللمعة وبعض آخر بقاء الاستحباب، وکانه لإطلاقات السلام علینا المحکمة علی ما دل علی تقدیمه علی السلام علیکم، وأشکل فی ذلک الفقیه الهمدانی والمستمسک، إلاّ أن یستدل له بفتوی الفقیه من باب المسامحة.

أقول: أو یأتی به برجاء المطلوبیة.

{وأما السلام علیک أیها النبی، فلیس من صیغ السلام، بل هو من توابع التشهد} کما یظهر من جملة من الأخبار التی ذکرناها فی أول الفصل تأییداً للجواهر.

نعم ظاهر موثقة أبی بصیر: «إذا کنت إماما فإنما التسلیم أن تسلم علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) وتقول: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین»((1)).

وروایة أبی بکر الحضرمی قال: «سلم واحدة ولا تلتفت قل: السلام علیک
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1- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح8




ولیس واجباً، بل هو مستحب.

أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، السلام علیکم»((1)) أنه من السلام. ولعله حیث لم یکن واجباً صح أن یعد جزءاً مستحباً من کل منهما.

{ولیس واجباً، بل هو مستحب} کما هو المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، خلافا للجعفی فی الفاخر وکنز العرفان من القول أو المیل إلی وجوبه، وعن البیان أن قول الفاخر مسبوق بالإجماع وملحوق به((2)). وحکی عن العلامة الإجماع علی استحبابه، وخلافاً للمحکی عن الراوندی حیث جعله السلام المخرج.

وکیف کان، فقد استدل لعدم الوجوب بالاضافة إلی الأصل والإجماع: بالروایات الخالیة عنه مما یدل علی أن ما ذکر فیه فإنما هو علی سبیل الاستحباب.

مثل ما رواه محمد بن مسلم، عن الصادق (علیه السلام): «تقول: أشهد أن لا إله إلاّ الله وحده لا شریک له، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله، ثم تنصرف»((3)).

والانصراف کما تقدم عبارة عن أحد الصیغتین.

والمقنع: «فتشهد وقل _ إلی أن قال: _ وأشهد أن لا إله إلاّ الله وحده لا شریک له، وأن محمداً عبده ورسوله، وأشهد أن الله نعم الرب، وأشهد أن محمداً نعم الرسول، ثم اثن علی ربک بما قدرت علیه من الثناء المحسن ثم سلم»((4))، والتسلیم منصرف إلی إحداهما کما فی موثقة أبی بصیر المتقدمة وغیرها من بعض الروایات المتقدمة عند قول المصنف وله صیغتان.

أما القائل بوجوبه فقد استدل بجملة من الروایات الآمرة به، مثل روایة
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1- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح9

2- البیان: ص95 تنبیه

3- الوسائل: ج4 ص992 _ الباب 4 من أبواب التشهد ح4

4- الجوامع الفقهیة، کتاب المقنع: ص8 س17




وإن کان الأحوط عدم ترکه لوجود القائل بوجوبه،

الحضرمی، «قل: السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، السلام علیکم».

وموثقة أبی بصیر: «إذا کنت إماماً فإنما التسلیم أن تسلم علی النبی وتقول: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین».

والروایات الذاکرة لذلک فی بیان التشهد کما تقدم جملة منها.

وفیه: إن هذه الروایات محمولة علی الاستحباب.

قال فی مصباح الفقیه: إن القول بوجوبه مع مخالفته للإجماع کما صرح به غیر واحد محجوج بما تقدم من النصوص والفتاوی ومعاقد الإجماعات علی عدم وجوب غیر الشهادتین والصلاة علی النبی والتسلیم الذی یتوقف علیه الخروج من الصلاة المعلوم نصاً وفتویً تحققه بدون التسلیم علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم)((1)) انتهی.

ویزید علی الرواندی أن قوله خلاف ظواهر النصوص الدالة علی أنه من التشهد _ کما تقدم جملة منها _ مثل قوله (علیه السلام): «ثم تسلم».

ومثل صحیح الحلبی، قال أبو عبد الله (علیه السلام): «کل ما ذکرت الله عز وجل به والنبی (صلی الله علیه وآله وسلم) فهو من الصلاة، وإن قلت: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین فقد انصرفت»((2)).

ویدل أیضاً علی عدم وجوبه خلو بعض الروایات عنه، کما فی روایة المعراج وغیرها، فالقول المشهور هو المتعین.

{وإن کان الأحوط عدم ترکه لوجود القائل بوجوبه} کما تقدم، والظاهر أنه یأتی بالصیغة المذکورة لا بسائر الوجوه، مثل السلام علی محمد رسول الله، أو ما
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1- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص379 س18

2- الوسائل: ج4 ص1012 _ الباب 4 من أبواب التعقیب ح1




ویکفی فی الصیغة الثانیة «السلام علیکم» بحذف قوله: «ورحمة الله وبرکاته» وإن کان الأحوط ذکره.

أشبه لتعین الصیغة فی النص والفتوی، وإن کان المحتمل الکفایة من جهة قرب احتمال أنه لتتمیم الصلوات، حیث قال سبحانه: I��یا أیها الَّذینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَسَلِّمُوا تَسْلیماًI��((1))، لکن بناءً علی هذا یصح أن یقول: اللهم صل وسلم علی محمد وآل محمد، وهو خلاف ظواهر الأدلة.

وکیف کان، فاللازم أن یقصد بالنبی محمداً (صلی الله علیه وآله وسلم)، لا نبیاً آخر، کما هو کذلک فی باب الشهادة الثانیة والصلوات، فإذا قصد محمداً آخر لم یصح، فإذا قصد ذلک بالنسبة إلی الشهادة أبطل أیضاً، وإذا قصد ذلک بالنسبة إلی الصلوات لمن یستحق لم یبطل لکنه لم یأت بواجب الصلوات علی الرسول، إذ الدعاء للمؤمن جائز فی الصلاة.

{ویکفی فی الصیغة الثانیة «السلام علیکم» بحذف قوله: ورحمة الله وبرکاته} کما عن الأکثر.

{وإن کان الأحوط ذکره} کما أفتی بذلک ابن زهرة والشرائع والنافع وفوائد الشرائع والبیان والتنقیح والمسالک وغیرها.

وهناک قول ثالث بوجوب «ورحمة الله» دون «برکاته» کما عن أبی الصلاح.

استدل للقول الأول: بالإضافة إلی الأصل وعموم أدلة التسلیم الشامل لذلک بدون زیادة علیه، بجملة من الروایات:

مثل روایة الحضرمی: «قل السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، السلام علیکم».
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1- سورة الأحزاب: الآیة 56




وخبر ابن أبی یعفور: «تقول وأنت مستقبل القبلة: السلام علیکم»((1)).

وموثقة یونس: «ولو نسیت استقبلتهم بوجهک فقلت السلام علیکم»((2)).

وخبر أبی بصیر: «ثم تؤذن القوم فتقول وأنت مستقبل القبلة: السلام علیکم»((3)).

واستدل للقول الثالث، بصحیح علی بن جعفر (علیه السلام): رأیت أخوتی موسی وإسحاق ومحمداً بنی جعفر (علیهم السلام) یسلمون فی الصلاة عن الیمین والشمال، السلام علیکم ورحمة الله، السلام علیکم ورحمة الله»((4)).

وخبر الدعائم، عن الصادق (علیه السلام) قال: «إذا قضیت التشهد فسلم عن یمینک وعن شمالک تقول: السلام علیکم ورحمة الله، السلام علیکم ورحمة الله»((5)).

کذا رواه فی مصباح الفقیه((6))، لکن فی جامع أحادیث الشیعة رواه بزیادة: «وبرکاته»((7)).

کما أنه استدل للقول الثانی: بروایة الدعائم وبصحیحة المعراج، أنه (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته»((8)).

لکن الظاهر عدم مقاومة هذه النصوص لأدلة القول الأول، إذ مع ضعف الدعائم لا دلالة فی الصحیحین علی الوجوب، فإنهما حکایة فعل، وحمل السلام
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1- الوسائل: ج4 ص1009 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح11

2- الوسائل: ج4 ص1011 _ الباب 3 من أبواب التسلیم ح5

3- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح8

4- الوسائل: ج4 ص1007 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح2

5- دعائم الإسلام: ج1 ص165 فی ذکر صفات الصلاة. وفیه: «رحمة الله وبرکاته»

6- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص382 س1

7- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص348 _ الباب 5 من أبواب التشهد والتسلیم ح4

8- الوسائل: ج4 ص680 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح10




بل الأحوط الجمع بین الصیغتین بالترتیب المذکور، ویجب فیه المحافظة علی أداء الحروف والکلمات علی النهج الصحیح مع العربیة والموالاة، والأقوی عدم کفایة قوله سلام علیکم بحذف الألف واللام.

علیکم فی أخبار المشهور علی أنه إشارة إلی السلام إلی وبرکاته، أو إلی ورحمة الله، مثل ما یقال اقرأ «قل هو الله» ویراد به إلی آخر السورة، خلاف الظاهر، ویؤیده تعارف الاکتفاء ب_ «السلام علیکم» فی التسلیم علی الجماعة، ولذا اختار المستند ومصباح الفقیه والمستمسک وغیرهم القول المشهور.

{بل الأحوط الجمع بین الصیغتین بالترتیب المذکور} بتقدیم الأولی علی الثانیة، وذلک لاشتماله جملة من الأدلة علیهما بالترتیب.

{ویجب فیه المحافظة علی أداء الحروف والکلمات علی النهج الصحیح مع العربیة والموالاة} لما سبق فی القراءة وفی ذکر الرکوع والسجود وغیرها.

{والأقوی عدم کفایة قوله سلام علیکم بحذف الألف واللام} لأن الصیغة الواردة فی الأخبار هی هذه الصیغة باللام، خلافا للمحکی عن المحقق والعلامة والشهید فی بعض کتبهم حیث اکتفوا بسلام علیکم، واستدلوا لذلک بأمور:

الأول: إن السلام یتحقق بدون ال التعریف.

الثانی: إن التنوین عوض اللام.

الثالث: إنه ورد فی القرآن الحکیم بدون اللام.

الرابع: ما رواه التذکرة من أن علیاً (علیه السلام) کان یقول سلام علیکم عن یمینه وشماله((1)).
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1- التذکرة: ج1 ص127 س27




الخامس: أصالة عدم وجوبه.

وفی الکل ما لا یخفی، بعد ورود النص مع اللام، أما ما رواه التذکرة فهو غیر معلوم، بل المروی عنه _ (علیه السلام) کما عن المعتبر _ حکایة التعریف عنه، ولو تمت الاستدلالات المذکورة _ باستثناء الدلیل الرابع _ لکان اللازم کفایة «سلاماً» أو (السلام علی الجمع)، أو ما أشبه ذلک، فقد استعمل فی القرآن (سلاماً)، کما أن «الجمع» یقوم مقام «کم».

ومما تقدم یظهر أنه لا یصح أن یقول: «السلام لکم» أو «علیکم السلام» وإن کان المعنی واحداً، نعم الظاهر صحة أن یوصل «السلام» بما قبله مما یوجب حذف اللام، کما أنه إذا جاء بإحدی الصیغتین صحیحاً کان له أن یتلفظ بالصیغة الأخری کیف شاء.

أما بالنسبة إلی ما إذا أتی بالأولی صحیحة فلا إشکال، لأنه خرج بها عن الصلاة فسواء لم یقل الثانیة أو قالها علی غیر الکیفیة الواردة لم یضر.

وأما بالنسبة إلی ما إذا أتی بالأولی علی غیر الصحیحة الواردة، کما لو قال: «علینا السلام وعلی عباد الله الصالحین» مثلا، ففیه احتمالان، من أنه نوع من الدعاء الجائز فی الصلاة. فأی فرق بین أن یقول: رحمة الله علینا وعلی عباد الله الصالحین، وبین أن یقول: «علینا السلام»، ومن الأخبار الدالة علی بطلان الصلاة بإتیان السلام فی التشهد الأول الذی ظاهرها إبطاله لها مطلق، وإن قصد الدعاء، فما لم یخرج من الصلاة لم یحق له أن یأتی بالسلام، ولذا لا یجوز أن یقول فی أثناء الصلاة لإنسان «السلام علیک» وإن قصد الدعاء، أو یقول: (سلام الله علیک).

أما ورود «السلام علیک أیها النبی» قبل الإتیان بالصیغة فهو من باب دلیل خاص.
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نعم ظاهر الشیخ المرتضی (رحمه الله) أنه لا یبطل أحد الصیغتین الصلاة إذا جاء بها فی أثناء الصلاة، قال: وإن ذکر إحدی الصیغتین فی أثناء الصلاة، فإن قصد الدعاء فالظاهر عدم الإبطال _ إلی أن قال _ مع احتمال الإبطال مطلقا لإطلاق الروایات((1))، انتهی.

أقول: قد عرفت أن الأقرب هو ما ذکره من الاحتمال، وقد أطال الفقیه الهمدانی حول ذلک، فمن شاء التفصیل فلیرجع إلیه، ثم الظاهر إن فی الصیغة الأولی یلزم إکمالها، فلو قال: «السلام علینا» فقط لم یکف لأن النصوص کلها اشتملت علی الصیغة الکاملة.

نعم جعل (نجاة العباد) الأصح الاجتزاء الکامل، وکأنه لصدق التسلیم علیه، فیشمله إطلاقات أدلة التسلیم، وفیه: إنه لا مجال للأخذ بالإطلاق فی قبال النصوص الصریحة.
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1- کتاب الصلاة، للأنصاری: ص185 س6





مسألة ١ ما لو أتی ببعض المنافیات قبل السلام

مسألة _ 1 _ لو أحدث أو أتی ببعض المنافیات الأخر قبل السلام بطلت الصلاة.

نعم لو کان ذلک بعد نسیانه، بأن اعتقد خروجه من الصلاة لم تبطل، والفرق أن مع الأول یصدق الحدث فی الأثناء، ومع الثانی لا یصدق، لأن المفروض أنه ترک نسیاناً جزءاً غیر رکنی فیکون الحدث خارج الصلاة.

{مسألة _ 1 _ لو أحدث أو أتی ببعض المنافیات الأخر قبل السلام} عمداً {بطلت الصلاة} لإطلاق أدلة کونها منافیات، بضمیمة ما تقدم من أن السلام جزء، وقد ظهر مما تقدم أن المراد السلام الواجب، فلو أتی بالسلام علینا ثم أحدث لم یبطل، لأنه قد انتهت الصلاة.

{نعم لو کان ذلک بعد نسیانه، بأن اعتقد خروجه من الصلاة} أو نسی أو غفل أنه فی الصلاة {لم تبطل} کما دل علی ذلک النص والفتوی، وقد تقدم بعض النصوص، وإطلاقها وإن کان یشمل الحدث العمدی إلاّ أن الانصراف والإجماع أوجبا تقییده بغیر العمد.

{والفرق أن مع الأول} أی العمد {یصدق الحدث} ونحوه {فی الأثناء} فإطلاق أدلة مبطلیة المنافی یشمل المقام {ومع الثانی} أی النسیان ونحوه {لا یصدق، لأن المفروض أنه ترک نسیاناً جزءاً غیر رکنی فیکون الحدث خارج الصلاة} وقد تقدم الکلام فی ذلک.
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مسألة ٢ عدم اشتراط نیة الخروج من الصلاة فی السلام

مسألة _ 2 _ لا یشترط فیه نیة الخروج من الصلاة بل هو مخرج قهراً، وإن قصد عدم الخروج

{مسألة _ 2 _ لا یشترط فیه نیة الخروج من الصلاة}، فی المسألة أقوال ثلاثة:

الأول: لزوم قصد الخروج، واستدل لذلک بقوله (صلی الله علیه وآله وسلم): «إنما الأعمال بالنیات»((1))، کما عن غایة المرام.

وفیه: إن الحدیث إنما یدل علی وجوب قصد السلام، بأن لا یأتی به بدون القصد، لا أنه یدل علی لزوم قصد کونه مخرجاً.

{بل هو} مثل تکبیرة الإحرام فالواجب قصدها، لا قصد أنها دخول، فإن الدخول والشروع والتوسط فی مثل الرکوع والسجود لا دلیل علی لزوم قصدها، وإلا لزم قصد کون الرکوع والسجود متوسطا أیضاً، وذلک ما لا یقول به أحد.

الثانی: إنه {مخرج قهراً، وإن قصد عدم الخروج} کما أختاره المصنف، واستدل له بأنه لما قصد السلام وقع الخروج سواء قصده أو قصد خلافه، وبجملة من الأخبار:

مثل حسن میسرة: «شیئان یفسد علی الناس صلاتهم، قول الرجل: تبارک اسمک وتعالی جدک ولا اله غیرک، وإنما هو شیء قالته الجن بجهالة فحکی الله تعالی عنهم، وقول الرجل: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین»((2))، ومثله غیره، کما تقدم نقل الحدیثین.

ومن المعلوم أن العامة الذین کانوا یسلمون فی التشهد الأول لم یکونوا یقصدون الخروج من الصلاة، فیظهر من ذلک أن السلام یوجب الخروج، وإن قصد
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1- الوسائل: ج1 ص34 _ الباب 5 من أبواب مقدمة العبادات ح10

2- الوسائل: ج4 ص1000 _ الباب 12 من أبواب التشهد ح1




بل لو قصد ذلک فالأحوط إعادة الصلاة.

عدم الخروج فإن العامة کانوا یقصدون أنهم بعدُ فی الصلاة حین تسلیمهم، فیدل علی أن قصد عدم الخروج لا یضر بکون السلام مخرجاً، کما استدل لهذا القول بإطلاقات أن تحلیل الصلاة بالتسلیم، فإن إطلاقها یقتضی کونه محللا وإن قصد عدم الخروج به.

القول الثالث: عدم قصد عدم الخروج، {بل لو قصد عدم الخروج، فالأحوط إعادة الصلاة} لأن قصد عدم الخروج معناه قصد عدم الامتثال، فیکون السلام المأتی به غیر السلام الذی جعل محللاً، فیکون مثل ما إذا أتی بالسلام أو غیره من الکلام فی أثناء الصلاة موجباً للبطلان.

إذ إنه قبل السلام المحلل یکون داخلاً بعدُ فی الصلاة، ویظهر هذا القول من الفقیه الهمدانی وهو الأقوی، وقال فی المستمسک: لو کان قصد عدم الخروج راجعاً إلی عدم قصد الأمر بطل لفوات التقرب((1)).
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1- المستمسک: ج6 ص472





مسألة ٣ وجوب تعلم السلام

مسألة _ 3 _ یجب تعلم السلام علی نحو ما مر فی التشهد، وقبله یجب متابعة الملقن إن کان، وإلا اکتفی بالترجمة، وإن عجز فبالقلب ینویه مع الإشارة بالید علی الأحوط، والأخرس یخطر ألفاظه بالبال ویشیر إلیها بالید أو غیرها.

{مسألة _ 3 _ یجب تعلّم مسائل السلام علی نحو ما مر فی التشهد} لوحدة الدلیل فی المقامین وهو وجوب الامتثال المقتضی لتحصیل مقدماته التی منها التعلم {وقبله} أی قبل أن یتعلم {یجب متابعة الملقن إن کان} یمکن متابعته {وإلاّ اکتفی بالترجمة} لدلیل المیسور {وإن عجز} عن الترجمة.

{فبالقلب ینویه} لأنه کان واجباً فی حال التمکن، ولا وجه لسقوطه فی حال عدم التمکن.

{مع الإشارة بالید علی الأحوط} والظاهر أن الإشارة بالرأس قائمة مقام الإشارة بالید، فإنهما مظهران یقومان مقام مظهریة اللسان فی حال تعذره.

{والأخرس یخطر ألفاظه بالبال ویشیر إلیها بالید أو غیرها} وحیث تقدم الکلام فی کل ذلک لا داعی لإعادته، ولا یخفی أن المراد بالأخرس مطلق من لا یتمکن من الکلام ولو کان لمرض فی لسانه أو ما أشبه.
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مسألة ٤ التورک فی الجلوس حال السلام

مسألة _ 4 _ یستحب التورک فی الجلوس حاله علی نحو ما مر، ووضع الیدین علی الفخذین، ویکره الإقعاء.

{مسألة _ 4 _ یستحب التورک فی الجلوس حاله} أی حال السلام {علی نحو ما مر، ووضع الیدین علی الفخذین، ویکره الإقعاء}، ویستحب کون النظر إلی الحِجر، کل ذلک لأن العرف فهم من تشریع هذه الأمور فی حالة التشهد تشریعها حالة السلام أیضاً، لوحدة الملاک فیهما، ولتبعیة السلام للتشهد حسب الفهم العرفی، ولو کانت لهما کیفیتان لزم التنبیه، فعدم التنبیه دلیل العدم.
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مسألة ٥ ما لا یقصد، وما یخطر بالبال فی السلام

مسألة _ 5 _ الأحوط أن لا یقصد بالتسلیم التحیة حقیقة.

{مسالة _ 5 _ الأحوط أن لا یقصد بالتسلیم التحیة حقیقة}. الصور المتصورة فی المسألة أربعة:

الأول: أن یقصد التحیة علی نحو تحیة بعضنا لبعض حین الملاقاة.

الثانی: أن یقصد الدعاء بأن یکون مقصوده أن یطلب من الله سلامة هذا الإنسان مثلا.

الثالث: أن یقصد الدعاء، لا من الله تعالی، فإن من ینکر وجود الله مثلا، یطلب سلامة صدیقه، وهو إظهار لما فی النفس من رجاء سلامة الصدیق.

الرابع: أن لا یقصد شیئاً، بل یقرأ السلام، کما یقرأ القرآن وهو لا یفهم معناه.

ثم إن الأول علی نحوین، لأنه قد یقصد تحیة من قصد الله تحیته، وقد یقصد تحیة إنسان خارجی ابتداءاً أو رداً، کما إذا جاءه زید فی أثناء الصلاة، وسلم علیه فأجابه المصلی أو سلم المصلی علیه فأجابه زید مثلا، ویأتی هذان النوعان فی قسمی الدعاء أیضاً.

أما الأول: فالأقرب أنه یصح أن یقصد التحیة بمن أراد الله تحیته، بل هو ظاهر الروایات، وفی نجاة العباد الجزم بعدم جوازه، وفیه لم یستبعد البطلان للنهی عن ابتداء التحیة فی الصلاة، ولأصالة عدم التداخل، ولأنه من کلام الآدمیین، وفی الکل ما لا یخفی، فإن ما دل علی التسلیم بعنوان التحیة مقید للنهی عن ابتداء التحیة فی الصلاة وللنهی عن کلام الآدمیین فیها _ کما ذکره المستمسک _ ولا ربط للمقام بموضوع التداخل.

کما أن الأقوی بطلان الصلاة إذا قصد غیر ما قصده الله سبحانه، بأن سلم بذلک علی زید أو أجابه بعد أن سلم علیه _ مثلا _ إذ هو من کلام الآدمی فی أثناء الصلاة.

وأما
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الثانی، أی أن یقصد الدعاء من الله تعالی، فالظاهر أنه لا یوجب البطلان، لکنه لا یکفی عن السلام، إذ ظاهر الأدلة أن الموضوع سلام التحیة لاسلام الدعاء، لکن الدعاء فی أثناء الصلاة جائز.

ولا فرق فی عدم بطلان الصلاة بالدعاء بین أن یقصد دعاء من قصد الله تحیته أو غیره لإطلاق أدلة الدعاء.

نعم یستشکل ذلک بالنسبة إلی السلام علیکم إذ کان یقصد الإنسان الخارجی، لا مثل الملائکة ونحوها، إذ الدعاء بصیغة الخطاب مشکل فی أثناء الصلاة، کأن یقول لإنسان یمر أمامه: هداک الله، أو أعطاک الله ولداً، وسیأتی فی بحث الکلام فی أثناء الصلاة ما ینفع المقام.

وأما الثالث: فهو مشکل بنحویه، إذ المنصرف من الدعاء الجائز الدعاء إلی الله سبحانه، لا هذا النحو من الدعاء.

وأما الرابع: فالظاهر أنه جائز ویتحقق به السلام، إذ لا دلیل علی اعتبار القصد للأصل، بل السیرة القطعیة بین غیر الفاقهین لمعانی الصلاة وهم أکثریة المسلمین فی أکثریة الأزمنة عدم فهم معانی الصلاة وإنما هو یقرئون کسائر قراءاتهم للقرآن والأدعیة.

وقد ادعی فی الجواهر عدم الخلاف فی عدم وجوب نوع هذا القصد، فضلا عن خصوصیات المقصود، للأصل وإطلاق الأدلة وعموم بعضها والسیرة المستمره فی سائر الأعصار والأمصار من العلماء والعوام التی تشرف الفقیه علی القطع بالعدم، خصوصاً فی مثل هذا الحکم الذی تعم به البلوی والبلیة، وکلامه متین، فإنه لو وجب القصد لوجب التنبیه علیه.
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بأن یقصد السلام علی الإمام أو المأمومین أو الملکین

فإن أکثر المسلمین الذین لا یفهمون اللغة العربیة غیر متوجهین إلی معنی الألفاظ فکیف یقصدونها، ولا یرد علیه إشکال المستمسک بأنه لم یظهر بعد التأمل ما یوجب عدم اعتبار القصد أصلا ولو إجمالا أن الواجب مجرد التلفظ باللفظ الخاص. انتهی((1)).

فإنک قد عرفت أن الأصل والإطلاق والسیرة وغیرها تکفی دلیلا لما اختاره، وکأنه لذا قال الفقیه الهمدانی: المعنی لا یجب قصده فی مقام إطاعة الأمر بالتسلیم، ولکنه ملحوظ لدی الأمر فی طلبه کما فی الشهادتین وغیرهما من الأذکار المعتبرة فی الصلاة((2)).

وعلی ما ذکرناه یصح قصد التحیة {بأن یقصد السلام علی الإمام أو المأمومین أو الملکین} ففی روایة عبد الله بن المفضل الهاشمی، عن الصادق (علیه السلام): «والسلام اسم من أسماء الله عز وجل وهو واقع من المصلی علی ملکی الله الموکلین»((3)).

وفی روایة المفضل، عنه (علیه السلام) قلت: فلم صار تحلیل الصلاة التسلیم؟ قال: «لأنه تحیة الملکین»((4)).

وفی روایة ابن أذینة، فقیل: یا محمد (صلی الله علیه وآله وسلم) صل علیهم  _ أی علی صفوف الملائکة، فی آخر الصلاة _ فقال: «السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته»((5)).
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1- المستمسک: ج6 ص475

2- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص383 س18

3- الوسائل: ج4 ص1006 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح13

4- الوسائل: ج4 ص1005 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح11

5- الکافی: ج3 ص486 _ باب النوادر ح1




نعم لا بأس بإخطار ذلک بالبال، فالمنفرد یخطر بباله الملکین الکاتبین حین السلام الثانی

وفی روایة أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا کنت إماما فإنما التسلیم علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) وتقول: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین، فإذا قلت ذلک فقد انقطعت الصلاة، ثم تؤذن القوم فتقول وأنت مستقبل القبلة: السلام علیکم _ ورحمة الله وبرکاته. کما فی الاستبصار((1))، خ ل _ وکذلک إذا کنت وحدک تقول السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین، مثل ما سلمت وأنت إمام، فإذا کنت فی جماعة فقل مثل ما قلت وسلم علی من علی یمینک وشمالک، فإن لم یکن علی شمالک أحد فسلم علی الذین علی یمینک ولا تدع التسلیم علی یمینک، وإن لم یکن علی شمالک أحد»((2)).

وفی کتاب المقنع الذی هو متون النصوص: «وإن کنت خلف إمام تأتم به فتسلم تجاه القبلة واحداً رداً علی الإمام، وتسلم عن یمینک واحدة، وعلی یسارک واحدة»((3)). وستأتی روایة المفضل الدالة علی ذلک أیضاً.

{نعم لا بأس} عند المصنف الذی یستشکل فی قصد التحیة بالسلام {بإخطار ذلک بالبال} لکنه لا أساس لهذا، إذ الإخطار بالبال لا دلیل علیه ولا فائدة فیه.

{فالمنفرد یخطر بباله الملکین الکاتبین حین السلام الثانی} لأن الظاهر من الروایات المتقدمة، وما یأتی أن السلام الثانی هو محور هذا الکلام، أما السلام الأول _ أی
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1- الاستبصار: ج1 ص347 _ الباب 199 فی کیفیة التسلیم ح5

2- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح8

3- الجوامع الفقهیة، کتاب المقنع: ص8 س22




والإمام یخطرهما مع المأمومین، والمأموم یخطرهم مع الإمام، وفی السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین یخطر بباله الأنبیاء والأئمة والحفظة علیهم السلام.

السلام علینا _ فهو تحیة لنفس المصلی، وغیره کما سیأتی، ویصح أن یخطر بباله صفوف الملائکة الذین یصلون خلفه إذا أذن وأقام، حیث إنه یصلی خلفه الملائکة کما یدل علیه ما تقدم من روایة ابن أذینة.

{والإمام یخطرهما} أو یخطرهم جمیعاً {مع المأمومین} کما فی روایة أبی بصیر المتقدمة وغیرها.

{والمأموم یخطرهم مع الإمام} کما یدل علیه خبر المفضل الآتی، وروایة المقنع وغیرها، والظاهر أن الشهید فی الذکری أشعر إلی هذه الروایة حیث قال: إن المأموم یقصد بأول التسلیمتین الرد علی الإمام، فیحتمل أن یکون علی سبیل الوجوب، لعموم قوله تعالی I��وَإذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّةٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أو رُدُّوها� ((1)) ((2)).

وما فی الجواهر من أنه غریب من مثل الشهید، محل نظر، إذ أیة غرابة بعد دلالة الدلیل علی أنه تحیة، وأنه رد علی الإمام. نعم لا یمکن الالتزام بالوجوب لضعف دلیله.

{وفی السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین یخطر بباله الأنبیاء والأئمة والحفظة علیهم السلام} بل الظاهر أنه علی عمومه، فیشمل کل عباد الله الصالحین من البشر والجن والملک، إذ لا دلیل علی خصوصیة من ذکره، ومنه یظهر أن قول المستمسک: کأنه مأخوذ من نفس الجملة((3)) محل تأمل، إذ نفس الجملة لا تدل علی خصوص من ذکر، بل علی الأعم کما ذکرنا.
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1- سورة النساء: الآیة 86

2- الذکری: ص208 س35

3- المستمسک: ج6 ص477





مسألة ٦ مستحبات التسلیم

مسألة _ 6 _ یستحب للمنفرد والإمام الإیماء بالتسلیم الأخیر إلی عینیه بمؤخر عینه أو بأنفه أو غیرهما علی وجه لا ینافی الاستقبال

{مسألة _ 6 _ یستحب للمنفرد والإمام الإیماء بالتسلیم الأخیر إلی عینیه} أفاد المصنف بهذا الکلام أمرین:

الأول: إن الإمام والمنفرد یسلمان تسلیمة واحدة.

الثانی: إن الإشارة بالتسلیم تکون إلی الیمین.

{بمؤخر عینه أو بأنفه أو غیرهما علی وجه لا ینافی الاستقبال}، أما الأمر الأول: فلا شک أن التسلیم الأخیر واجب إذا لم یسلم قبله «السلام علینا»، کما تقدم الکلام فی ذلک، فلیس المراد استحباب السلام الأخیر، بل استحباب کونه إلی الیمین.

أما کونه سلاماً واحداً للمنفرد، بمعنی أنه لا یستحب له سلام ثان أو ثالث، ففی الجواهر أنه لا خلاف أجده فیه((1))، وفی المدارک قال: أما اکتفاء المنفرد بالتسلیمة الواحدة إلی القبلة _ فهو مذهب الأصحاب((2)).

قال فی مصباح الفقیه _ بعد نقله عبارة المدارک _ : فکأنه أراد بهذه العبارة دعوی الإجماع علی اکتفائه بها فی تأدیة ما هو المسنون فی حقه، وإلا فلا شبهة فی جواز الاکتفاء بتسلیمة واحدة مطلقا، سواء کانت إلی القبلة أو إلی الیمین أو إلی الشمال.((3)) _ انتهی.

أقول: أما استحباب السلام الواحد للمنفرد، فیدل علیه صحیحة عبد الحمید بن عواض، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إن کنت تؤم قوماً أجزأک تسلیمة واحدة
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1- الجواهر: ج10 ص331

2- المدارک: ص177 س18

3- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص383 س26




عن یمینک، وإن کنت مع إمام فتسلیمتین، وإن کنت وحدک فواحدة مستقبل القبلة»((1)).

وخبر أبی بصیر، قال أبو عبد الله (علیه السلام): «إذا کنت وحدک فسلم تسلیمة واحدة عن یمینک»((2)).

بل ومطلقات التسلیمة الواحدة، مثل ما رواه زرارة ومحمد بن مسلم ومعمر بن یحیی وإسماعیل، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «یسلم تسلیمة واحدة إماماً کان أو غیره»((3)).

وسیأتی فی روایة المفضل دلالة علی ذلک، لکن لا بد من حمل هذه الأخبار علی أنه أحد فردی الفضل، فیجوز التعدد أیضاً.

ففی صحیحة علی بن جعفر (علیه السلام) قال: «رأیت أخوتی موسی وإسحاق ومحمد بن جعفر (علیهم السلام) یسلمون فی الصلاة عن الیمین، وعن الشمال: السلام علیکم ورحمة الله، السلام علیکم ورحمة الله»((4)). فإن ظاهر الروایة حکایة ما جرت علیه سیرتهم (علیهم السلام) فی الصلاة، لا أنه حکایة بعض الأحوال مثل کونهم مأمومین.

وروایة الدعائم، عن جعفر بن محمد (علیه السلام) قال: «إذا قضیت التشهد فسلم عن یمینک وعن شمالک، تقول: السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته، السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته»((5)).
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1- الوسائل: ج4 ص1007 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح3

2- الوسائل: ج4 ص1009 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح12

3- الوسائل: ج4 ص1007 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح5

4- الوسائل: ج4 ص1007 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح2

5- دعائم الإسلام: ج1 ص165 فی ذکر صفات الصلاة




فإن الجمع بین الطائفتین یقتضی الفضل فی کلیهما، ویدل علیه الرضوی قال (علیه السلام): «ثم سلم عن یمینک، وإن شئت یمینا وشمالا، وإن شئت تجاه القبلة»((1)).

فإن ظاهره إن لکل من الأقسام جهة استحباب، وما ادعی قبلاً من الإجماع علی عدم الاستحباب لا یمکن الاعتماد علیه قی قبال هذه الروایات التی أقل ما یقال فیها إنها ممکن العمل من باب التسامح، ولذا قال الفقیه الهمدانی: وحیث إن الحکم استحبابی لا مانع عن توجیه الأخبار بما ذکر، والالتزام باستحباب کل من هذه الکیفیات التی تضمنتها النصوص، وکون المکلف مخیراً فی تعیین أیها أحب، بل یکفی فی إثبات ذلک نفس عبارة الفقه الرضوی مع قطع النظر عن کونها شاهدة للجمع بین النصوص بعد البناء علی المسامحة فی أدلة السنن.((2)) _ انتهی.

وأما استحباب السلام الواحد للإمام، ففی المستند قال: الإمام یسلم بالتسلیمة الأخیرة مرة واحدة لا یستحب له الزیادة بالإجماع کما فی الخلاف وتهذیب النفس والتذکرة للأصل والأخبار.((3)) _ انتهی.

أقول: یدل علی ذلک جملة من الروایات:

مثل صحیحة أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا کنت فی صف فسلّم تسلیمة عن یمینک وتسلیمة عن یسارک، لأن علی یسارک من یسلم علیک، وإذا کنت إماماً فسلم تسلیمة وأنت مستقبل القبلة»((4)).
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1- فقه الرضا: ص8 س26

2- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص383 _ السطر الأخیر

3- المستند: ج1 ص484 س14

4- الوسائل: ج4 ص1007 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح1




وخبر أبی بکر الحضرمی، قال: قلت له: إنی أصلی بقوم؟ فقال (علیه السلام): «سلم واحدة ولا تلتفت، قل: السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته، السلام علیکم»((1)).

وخبر عبد الله بن یعفور قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن تسلیم الإمام وهو مستقبل القبلة؟ قال: «یقول السلام علیکم»((2)).

وخبر أبی بصیر: «إذا کنت إماماً فإنما التسلیم _ إلی أن قال _ ثم تؤذن القوم فتقول وأنت مستقبل القبلة: السلام علیکم»((3)).

وصحیحة عبد الحمید المتقدمة: «إذا کنت تؤم قوماً أجزأک تسلیمة واحدة عن یمینک»((4)).

بل وخبر الخصال، عن أنس: إن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) کان یسلم تسلیمة واحدة.

وحدیث الکاهلی، قال: صلی بنا أبو عبد الله (علیه السلام) _ إلی أن قال: _ وقنت فی الفجر وسلم واحدة مما یلی القبلة((5)).

وخبر منصور بن حازم، قال أبو عبد الله (علیه السلام): «الإمام یسلم تسلیمة واحدة، ومن وراءه یسلم اثنتین، فإن لم یکن عن شماله أحد سلم واحدة»((6)).
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1- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح9

2- الوسائل: ج4 ص1009 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح11

3- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح8

4- الخصال: ص32 باب الواحد ح113

5- الوسائل: ج4 ص1010 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح17

6- الاستبصار: ج1 ص346 _ الباب 199 فی کیفیة التسلیم ح2




وما تقدم من روایة الفضلاء الأربعة: یسلم تسلیمة واحدة إماماً کان أو غیره((1)).

وروایة المعراج: «ومن أجل ذلک کان السلام مرة واحدة تجاه القبلة»((2)).

أقول: وجه دلالتها أن الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم) صلی جماعة بصفوف الملائکة، ولا معارض لهذه الأخبار إلاّ ما یتوهم من دلالة صحیحة عبد الحمید علی استحباب أکثر من السلام الواحد حیث قال: «أجزأک تسلیمة واحدة»، لکن لابد من حملها علی أن المراد أجزأک فی مقام الکمال، أی لا یحتاج فی أداء الوظیفة إلی أکثر من ذلک کما یحتاج المأموم.

هذا تمام الکلام بالنسبة إلی الأمر الأول.

أما الأمر الثانی وهو الأشارة بالتسلیم، أما فی الإمام ففی المستند((3)) یسلم بالتسلیمة الأخیرة مرة واحدة _ إلی أن قال: _ حال کونه مستقبل القبلة، ونقل أنه بدون الإیماء عن الجمل والعقود والمبسوط، ومحتمل الخلاف إلاّ أن فی الانتصار والنهایة والوسیلة والغنیة والسرائر والشرائع والنافع والمنتهی والتذکرة وتهذیب النفس واللمعة والدروس، بل أکثر کتب القوم، بل علیه إجماع الفرقة صریحاً فی الانتصار، وظاهراً فی تهذیب النفس، استحباب السلام للإمام إلی الیمین بأن یمیل إلیه بصفحة الوجه قلیلاً، قال وهو الأظهر، ثم قال: والمنفرد کالإمام فی العدد والاستقبال والإیماء والجهة إجماعاً. انتهی((4)).
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1- الاستبصار: ج1 ص346 _ الباب 199 فی کیفیة التسلیم ح4

2- الوسائل: ج4 ص1007 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح3

3- المستند: ج1 ص384 س14

4- المستند: ج1 ص384 س29




أقول: یدل علی الإیماء إلی الیمین فی الإمام صحیحة عبد الحمید: «إذا کنت إمام قوم أجزأک تسلیمة واحدة عن یمینک». بل هو الظاهر من روایة أبی بصیر المتقدمة: »إذا کنت إماماً  _ إلی قوله _ فإذا کنت فی جماعة فقل مثل ما قلت وسلم علی من علی یمینک وشمالک، فإن لم یکن علی شمالک أحد فسلم علی الذین علی یمینک، ولا تدع التسلیم علی یمینک إن لم یکن علی شمالک أحد».

فإن ظاهر «سلم علی» التوجه بالسلام، لا مجرد السلام، وهو ظاهر روایة الدعائم: «فسلم عن یمینک وعن شمالک». إلی غیرها من الروایات التی تقدمت جملة منها، وما ذکره المصنف من أنه «یومی» إلخ استفاده من الإطلاق، فإن السلام علی الیمین یشمل کل ذلک، بل یشمل السلام بکل الوجه، إلاّ أنهم خصوه بالإیماء ببعض الوجه، للإجماع علی عدم إرادة صرف الوجه کله إلی الیمین، کما نقل الإجماع المستند.

بل فی روایة العلل التصریح بذلک، قال: «فلم لا یکون الإیماء فی التسلیم بالوجه کله، ولکن یکون بالأنف لمن صلی وحده، وبالیمین لمن یصلی بقوم» الحدیث.

وبهذا تعرف أنه لا منافاة بین کون السلام إلی القبلة، وکونه إلی الیمین والیسار، وإن کان لا یخلو عن نوع تأمل.

أما ما ذکره المصنف من کونه علی الیمین فقط، فهو خلاف الروایات الدالة علی الیمین وعلی الشمال، ومما ذکرناه فی إیماء الإمام تعرف إیماء المنفرد، لما عرفت من النص والإجماع علی اتحاد حکمهما، ویدل علی الحکم فی المنفرد ما رواه ابن جعفر عن أخوته الثلاثة (علیهم السلام)، وإطلاق روایة الدعائم المتقدمة
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والرضوی: «ثم سلم عن یمینک وإن شئت یمینا وشمالا وإن شئت تجاه القبلة»((1)). إلی غیرها.

وحیث إن الأمر علی سبیل الاستحباب فلا منافاة بین ما یدل علی أن السلام علی الیمین، وبین ما دل علی أن السلام إلی کلیهما، وإن کان الیمین آکد، ومنه یعلم عدم منافاة ما ذکرناه لخبر المفضل قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) لأی علة یسلم علی الیمین ولا یسلم علی الیسار؟ قال (علیه السلام): «لأن الملک الموکل یکتب الحسنات علی الیمین، والذی یکتب السیئات علی الیسار، والصلاة حسنات ولیس فیها سیئات، فلهذا یسلم علی الیمین دون الیسار» قلت: فلم لا یقال السلام علیک، والملک علی الیمین واحد، ولکن یقال: السلام علیکم؟ قال (علیه السلام): «لیکون قد سلم علیه وعلی من علی الیسار، وفضل صاحب الیمین بالإیماء إلیه»، قلت: فلم لا یکون الإیماء فی التسلیم بالوجه کله ولکن کان بالأنف لمن یصلی وحده وبالعین لمن یصلی بقوم؟ قال (علیه السلام): «لأن مقعد الملکین فی ابن آدم الشدقین وصاحب الیمین علی الشدق الأیمن وتسلیم المصلی علیه لیثبت له صلاته فی صحیفته».

قلت: فلم یسلم المأموم ثلاثا؟ قال: «تکون واحدة رداً علی الإمام، وتکون علیه وعلی ملکیه، وتکون الثانیة علی یمینه والملکین الموکلین به، وتکون الثالثة علی من علی یساره والملکین الموکلین به، ومن لم یکن علی یساره أحد لم یسلم علی یساره إلاّ أن تکون یمینه علی حائط ویساره إلی من صلی معه خلف الإمام فیسلم علی یساره». قلت: فیسلم الإمام علی من یقع؟ قال (علیه السلام): «علی ملکیه والمأمومین یقول لملکیه:
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1- فقه الرضا: ص8 س26




وأما المأموم فإن لم یکن علی یساره أحد فکذلک، وإن کان علی یساره بعض المأمومین فیأتی بتسلیمة أخری مومیا إلی یساره

اکتبا سلامة صلاتی مما یفسدها، ویقول لمن خلفه: سلمتم وأمنتم من عذاب الله»((1)).

وما فی هذه الروایة هو ظاهر الصدوق (رحمه الله) فی الفقیه والمقنع.

ثم إن ما ذکره المصنف بقوله: علی وجه لا ینافی الاستقبال، إنما هو لوجوب الاستقبال فی الصلاة إذ کان السلام الواجب.

أما إذا قال قبل ذلک: «السلام علینا» فعدم المنافاة مستحب، لما دل علی الاستقبال فی السلام، لکن روایات السلام مستقبل القبلة تساوق روایات السلام علی الیمین والیسار، فلا دلیل علی ترجیح أحدهما علی الآخر، إلاّ روایة العلل، وفی صلاحیتها لصرف روایات الیمین والشمال عن إطلاقاتها تأمل.

{وأما المأموم فإن لم یکن علی یساره أحد فکذلک} یؤمی بالتسلیم الأخیر إلی یمینه، {وإن کان علی یساره بعض المأمومین فیأتی بتسلیمة أخری مومیاً إلی یساره} هذا هو المشهور.

بل ادعی الإجماع علی تسلیمه اثنتین إذا کان علی یساره أحد، وادعی الشهرة علی عدم التسلیم إلی الیسار، إذا لم یکن علی یساره أحد، خلافا لظاهر جملة من الفقهاء کالنافع وغیره حیث قالوا باستحباب التسلیمتین له مطلقاً کان علی یساره أحد أم لا، وللصدوقین حیث قالا باستحباب التسلیم إلی الیسار إذا کان علی الیسار حائط، وقال الشهید: لا بأس بانباعهما لأنهما جلیلان لا یقولان إلاّ عن ثبت((2))، ورده المستند
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1- علل الشرائع: ص359 _ الباب 77 من الجزء الثانی ح1

2- الذکری: ص208 س33




بأنه حسن لو لا معارضته للنص الدال علی عدم الاستحباب حینئذ((1)).

وفیه: إن التسامح بفتوی الفقیه خصوصاً مثل الصدوقین، یوجب حمل النص علی عدم تأکد الاستحباب، خصوصاً وإن فی النصوص أمثال هذه الأمور بکثرة.

وکیف کان، فالظاهر لدینا هو القول الثانی، وهو إطلاق استحباب التسلیمتین، لجملة من الروایات المطلقة التی لا تقید بسائر الروایات المقیدة، لأنه لا تقیید فی المستحبات، وحاول الفقیه الهمدانی التقیید ببیان غیر خال من الإشکال، فراجع کلامه.

وکیف کان فیدل علی الإطلاق: إطلاق روایة الدعائم، عن الصادق (علیه السلام) قال: «فإذا قضیت التشهد فسلم عن یمینک وعن شمالک»((2))، إلی غیرها مما تقدم فی استحباب تسلیمتین للمنفرد.

وروایة عبد الحمید: «وإن کنت مع إمام فتسلیمتین»((3)).

استدل المشهور بصحیحة أبی بصیر: «إذا کنت فی صف فسلم تسلیمة عن یمینک وتسلیمة عن یسارک، لأن علی یسارک من یسلم علیک»((4)).

وخبره: «فإذا کنت فی جماعة فقل مثل ما قلت، وسلم علی من علی یمینک وشمالک، فإذا لم یکن علی شمالک أحد فسلم علی الذی علی یمینک، ولا تدع التسلیم علی
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1- المستند: ص385 س8

2- دعائم الإسلام: ج1 ص165 فی ذکر صفات الصلاة

3- الوسائل: ج4 ص1007 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح3

4- الوسائل: ج4 ص1007 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح1




ویحتمل استحباب تسلیم آخر للمأموم بقصد الإمام

یمینک إن لم یکن علی شمالک أحد»((1)).

وصحیح منصور: «الإمام یسلم واحدة، ومن وراءه یسلم اثنتین، فإن لم یکن علی شماله أحد یسلم واحدة»((2)).

وخبر عنبسة: عن الرجل یقوم فی الصف خلف الإمام ولیس علی یساره أحد کیف یسلم؟ قال: «یسلم تسلیمة واحدة عن یمینه»((3)). إلی غیرها.

ثم إنه یسلم علی الیمین وإن لم یکن علی یمینه أحد، لخبر علی بن جعفر، عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: سألته عن تسلیم الرجل خلف الإمام فی الصلاة کیف؟ قال: «تسلیمة واحدة عن یمینک إذا کان علی یمینک أحداً ولم یکن»((4)). وقریب منه ما عن المقنع.

وعلیه فإذا کان علی یساره وحده إنسان سلم اثنتین.

ثم الظاهر أنه یستحب للمأموم سلام ثالث، کما ذکره الصدوق ومال إلیه المعتمد واستجوده بعض آخر، وذلک لروایة العلل، قلت: فلم یسلم المأموم ثلاثا؟ قال (علیه السلام): «یکون واحدة رداً علی الإمام، ویکون علیه وعلی ملکیه، ویکون الثانیة علی من علی یمینه والملکین الموکلین به، ویکون الثالثة علی من علی یساره وملکیه الموکلین به»((5)).

ولذا قال المصنف: {ویحتمل استحباب تسلیم آخر للمأموم بقصد الإمام
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1- الوسائل: ج4 ص1008 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح8

2- الوسائل: ج4 ص1007 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح4

3- الاستبصار: ج1 ص346 _ الباب 199 فی کیفیة التسلیم ح3

4- الوسائل: ج4 ص1010 _ الباب 2 من أبواب التسلیم ح16

5- علل الشرائع: ص359 _ الباب 77 من الجزء الثانی ح1




فیکون ثلاث مرات.

فیکون ثلاث مرات} ولا یخفی أن عدم ذکر المشهور لهذا السلام لا یکون سبباً للقول بعدم الاستحباب، لأنه لا أقل من استحبابه للتسامح.
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مسألة ٧ دخول الوقت أثناء السلام الأول وبعده

مسألة _ 7 _ قد مر سابقاً فی الأوقات أنه إذا شرع فی الصلاة قبل الوقت ودخل علیه وهو فی الصلاة صحت صلاته، وإن کان قبل السلام أو فی أثنائه، فإذا أتی بالسلام الأول ودخل علیه الوقت فی أثنائه تصح صلاته، وأما إذا دخل بعده قبل السلام الثانی أو فی أثنائه ففیه إشکال، وإن کان یمکن القول بالصحة، لأنه وإن کان یکفی الأول فی الخروج

{مسألة _ 7 _ قد مر سابقاً فی الأوقات أنه إذا شرع فی الصلاة قبل الوقت} فی الصلوات الموقتة من غیر عمد {ودخل علیه وهو فی الصلاة صحت صلاته، وإن کان قبل السلام أو فی أثنائه} لإطلاق الأدلة الشاملة لأثناء السلام.

{فإذا أتی بالسلام الأول ودخل علیه الوقت فی أثنائه تصح صلاته} لما تقدم من أن السلام جزء من الصلاة.

نعم عند من لا یراه جزءاً یجب بطلان الصلاة لأنها وقعت بجمیعها خارج الوقت.

{وأما إذا دخل} الوقت {بعده قبل السلام الثانی أو فی أثنائه ففیه إشکال} لأنه لیس جزءاً حینئذ فلم یقع شیء من الصلاة داخل الوقت، بل وحتی لو قلنا بأنه جزء مستحب بناءً علی ما اختاره المستمسک من أن الأجزاء المندوبة لیست أجزاءً للمهیة ولا للفرد المأمور به، وإنما هی أمور مستحبة فی الواجب، مصلحتها من سنخ المصلحة الصلاتیة ومن مراتبها((1)).

{وإن کان یمکن القول بالصحة لأنه وإن کان یکفی} السلام {الأول فی الخروج
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1- المستمسک: ج6 ص281




عن الصلاة، لکن علی فرض الإتیان بالصیغتین یکون الثانی أیضاً جزءاً فیصدق دخول الوقت فی الأثناء فالأحوط إعادة الصلاة مع ذلک.

عن الصلاة، لکن علی فرض الإتیان بالصیغتین یکون الثانی أیضاً جزءاً} واجباً، کما احتملناه سابقا، فیکون المجموع سلاماً مأموراً به، مثل ما إذا قرأ ثلاث تسبیحات حیث إنها تکون واجبة، وإن صح أن یقرأ واحدة _ کما تقدم فی باب التسبیحات الأربع _ أو جزءاً مستحباً، وعلی کل فهو من الصلاة.

وقد عرفت الإشکال من کلام المستمسک سابقاً، فإنه خلاف ظاهر النص والفتوی، وما استدل له من دلیل عقلی محل منع کما سبق.

وإذا کان السلام جزءاً {فیصدق دخول الوقت فی الأثناء ف_} لا وجه للإشکال فی الصحة وإن کان {الأحوط إعادة الصلاة مع ذلک} لما عرفت.
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فصل فی الترتیب


اشارة

فصل

فی الترتیب

یجب الإتیان بأفعال الصلاة علی حسب ما عرفت من الترتیب، بأن یقدم تکبیرة الإحرام علی القراءة، والقراءة علی الرکوع وهکذا، فلو خالف عمداً بطل ما أتی به مقدماً، وأبطل من جهة لزوم الزیادة، سواء کان ذلک فی الأفعال أو الأقوال

{فصل

فی الترتیب}

{یجب الإتیان بأفعال الصلاة علی حسب ما عرفت من الترتیب، بأن یقدم تکبیرة الإحرام علی القراءة، والقراءة علی الرکوع} مقدماً الحمد علی السورة.

{وهکذا، فلو خالف عمداً بطل} لأنه لم یأت بالمأمور به، وذلک یوجب بقاء الأمر علی حاله.

أما أنه {ما أتی به مقدماً} فواضح لأنه لم یکن هناک مکانه، {و} أما أنه {أبطل} الصلاة ف_ {من جهة لزوم الزیادة} لأن الزیادة العمدیة مبطلة کما حقق فی محله.

{سواء کان ذلک فی الأفعال أو الأقوال} کان قدم السورة علی الحمد أو قدم
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وفی الأرکان أو غیرها وإن کان سهواً، فإن کان فی الأرکان بأن قدم رکناً علی رکن، کما إذا قدم السجدتین علی الرکوع فکذلک، وإن قدم رکناً علی غیر الرکن کما إذا قدم الرکوع علی القراءة أو قدم غیر الرکن علی الرکن کما إذا قدم التشهد علی السجدتین، أو قدم غیر الأرکان بعضها علی بعض، کما إذا قدم السورة _ مثلا _ علی الحمد فلا تبطل الصلاة إذا کان سهواً، وحینئذ فإن أمکن التدارک بالعود بأن لم یستلزم زیادة رکن وجب

ذکر الرکوع بعنوان أنه ذکر الرکوع علی الرکوع.

نعم لو ذکره بعنوان مطلق الذکر لم یبطل وهو خارج عن موضوع الکلام، لأنه لم یأت بالزیادة، فإن مطلق الذکر جائز بل مستحب فی الجملة فی مطلق الصلاة.

{وفی الأرکان أو غیرها} کأن قدم السجود علی الرکوع {وإن کان سهواً فإن کان فی الأرکان بأن قدم رکناً علی رکن، کما إذا قدم السجدتین علی الرکوع فکذلک} یکون موجباً للبطلان، لأنه من زیادة الرکن ونقیصة الرکن، والزیادة والنقیصة فی الأرکان مبطلة مطلقاً کما حقق فی محله.

{وإن قدم رکناً علی غیر الرکن، کما إذا قدم الرکوع علی القراءة، أو قدم غیر الرکن علی الرکن، کما إذا قدم التشهد علی السجدتین، أو قدم غیر الأرکان بعضها علی بعض، کما إذا قدم السورة مثلا علی الحمد}، أو کان المقدم ما کان متأخراً بمرتبتین، کما إذا قدم السلام علی السجدتین {فلا تبطل الصلاة إذا کان سهواً} لحدیث «لا تعاد» وغیره {وحینئذ فإن أمکن التدارک بالعود بأن لم یستلزم زیادة رکن وجب} لأن محله باق
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وإلا فلا.

نعم یجب علیه سجدتان لکل زیادة أو نقیصة تلزم من ذلک

فیشمله دلیل التکلیف به {وإلا} بأن استلزم التدارک زیادة الرکن {فلا} مکان للمتدارک بل یحرم ذلک، لأنه إبطال للفریضة عمداً، بناءً علی حرمة إبطال الفریضة عمداً.

{نعم یجب علیه سجدتان لکل زیادة أو نقیصة تلزم من ذلک} لوجوبهما لکل زیادة ونقیصة، وسیأتی الکلام فی هذه المباحث فی فصل الخلل إن شاء الله تعالی.
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مسألة ١ مخالفة الترتیب سهوا وقهرا

مسألة _ 1 _ إذا خالف الترتیب فی الرکعات سهواً، کأن أتی بالرکعة الثالثة فی محل الثانیة، بأن تخیل بعد الرکعة الأولی أن ما قام إلیه ثالثة، فأتی بالتسبیحات الأربع ورکع وسجد وقام إلی الثالثة، وتخیل أنها ثانیة فأتی بالقراءة والقنوت، لم تبطل صلاته، بل یکون ما قصده ثالثة ثانیة، وما قصده ثانیة ثالثة قهراً، وکذا لو سجد الأولی بقصد الثانیة والثانیة بقصد الأولی.

{مسألة _ 1 _ إذا خالف الترتیب فی الرکعات سهواً، کأن أتی بالرکعة الثالثة فی محل الثانیة، بأن تخیل بعد الرکعة الأولی أن ما قام إلیه ثالثة، فأتی بالتسبیحات الأربع ورکع وسجد وقام إلی الثالثة وتخیل أنها ثانیة فأتی بالقراءة والقنوت لم تبطل صلاته} فإنه لا وجه للبطلان، إذ قصد أعداد الرکعات لیس دخیلا فی حقائقها فحالها حال أیام صیام شهر رمضان، فإنه لو قصد الیوم ثانیا اشتباها، وبالعکس لا یوجب خللا فی الصوم، وکذا قصد أشواط الطواف وأیام الاعتکاف.

{بل یکون ما قصده ثالثة ثانیة، وما قصده ثانیة ثالثة قهراً} وکذا فی سائر أمثلة اشتباه الرکعات.

{وکذا لو سجد الأولی بقصد الثانیة، والثانیة بقصد الأولی} أو قصد السجدتین أو الرکوع أنها من الأولی وکانت واقعاً من غیرها.

نعم تجب سجدتا السهو لکل زیادة أو نقیصة إذا قلنا بوجوبه لهما.
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فصل فی الموالاة


اشارة

فصل

فی الموالاة

قد عرفت سابقاً وجوب الموالاة فی کل من القراءة والتکبیر والتسبیح والأذکار بالنسبة إلی الآیات والکلمات والحروف، وأنه لو ترکها عمداً علی وجه یوجب محو الاسم بطلت الصلاة، بخلاف ما إذا کان سهواً، فإنها لا تبطل الصلاة، وإن بطلت تلک الآیة أو الکلمة فتجب إعادتها.

{فصل

فی الموالاة}

{قد عرفت سابقاً} فی المسائل المرتبطة بالقراءة وغیرها {وجوب الموالاة فی کل من القراءة والتکبیر والتسبیح والأذکار} موالاة {بالنسبة إلی الآیات والکلمات والحروف} وإن الثالثة أضیق من الثانیة، وهی من الأولی {وأنه لو ترکها عمداً علی وجه یوجب محو الاسم} عرفا {بطلت الصلاة} لأنها تکون حینئذ زیادة عمدیة {بخلاف ما إذا کان سهواً، فإنها لا تبطل الصلاة، وإن بطلت تلک الآیة أو الکلمة فتجب إعادتها} وأحیاناً تجب إعادة الکلمة أو الآیة قبلها أیضاً حتی تحصل الموالاة بین
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نعم إذا أوجب فوات الموالاة فیها محو اسم الصلاة بطلت، وکذا إذا کان ذلک فی تکبیرة الإحرام، فإن فوات الموالاة فیها سهواً بمنزلة نسیانها، وکذا

الکلمة أو الآیة السابقة واللاحقة.

{نعم إذا أوجب فوات الموالاة فیها محو اسم الصلاة بطلت} وإن کان ذلک سهواً، ولا ینافی ذلک حدیث «لا تعاد»، حیث إنه لیس من المستثنی، لأن محو اسم الصلاة یوجب انتفاء الموضوع، مثل عدم النیة أو عدم تکبیرة الإحرام فإنهما مبطلان من جهة عدم تحقق الصلاة، وإن لم یکونا داخلین فی المستثنی.

ثم لا یخفی أن الموالاة وهکذا الترتیب، لیسا واجبین زیادة علی سائر الواجبات، بل معنی وجوب قراءة الحمد _ مثلا _ هو ذلک، کما أن معنی وجوب التکبیر ثم الحمد ثم السورة مثلا هو وجوب الترتیب.

 {وکذا إذا کان ذلک} فوت الموالاة {فی تکبیر الإحرام، فإن فوات الموالاة فیها سهوا} فضلا عن العمد {بمنزلة نسیانها} أی نسیان تکبیرة الإحرام، لأن فوات الموالاة بین حروفها أو کلماتها توجب بطلانها، فیکون بمنزلة ما لو ترکها رأسا، ویجب حینئذ استینافها.

ولو قال بمنزلة ترکها کان أولی، هذا ولکن یمکن الإشکال فی ما لو ترک الموالاة سهواً فی حروف «أکبر» فإن تکراره بحیث لم یفت وصله ب_ «الله» یوجب الصحة، إذ لا وجه للبطلان إلاّ توهم زیادة «أکبر» باطل بین (الله) و(أکبر)، ولا دلیل علی أن السهو فی الزیاده فی مثل ذلک بعد صدق التکبیر علی طرفی الباطل _ یوجب البطلان.

نعم إذا کان ذلک عمداً، کان من الزیادة العمدیة الموجبة للبطلان.
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فی السلام فإنه بمنزلة عدم الإتیان به، فإذا تذکر ذلک ومع ذلک أتی بالمنافی، بطلت صلاته

{وکذا فی السلام} الواجب {فإنه بمنزلة عدم الإتیان به} ویأتی فیه الإشکال المتقدم فی تکبیرة الإحرام {فإذا تذکر ذلک} أی تذکر فوات الموالاة {ومع ذلک أتی بالمنافی} فإن کان وقت السلام فات فلا إشکال، إذ یشمله حدیث «لا تعاد»((1))، فإن الإنسان إذا نسی السلام وتذکر بعد فوات الموالاة کان الحکم صحة الصلاة، ومثله ما لو کان فوت الموالاة فی نفس السلام، إذ فوت الموالاة فیه لیس بأکثر من ترکه رأساً سهواً، وإن لم یکن وقت السلام فات.

{بطلت صلاته} فإنه إذا أتی بالمنافی بعد ما تذکر أنه قد ترک الموالاة فی السلام _ وکان وقت السلام باقیاً _ کان مکلفاً بإتیان السلام، فإذا لم یأت بالسلام وأتی بالمنافی کان المنافی واقعاً فی أثناء الصلاة عمداً فتبطل، ولا مجال لحدیث «لا تعاد»، لأنه من ترک السلام عمداً، والحدیث لا یشمل العمد.

والحاصل: إن الصور خمس، لأنه إذا ترک الموالاة بین أجزاء السلام فإنه إما أن یکون الترک عمداً فتبطل الصلاة، أو یکون الترک سهواً، وحین کان الترک سهواً إما أن لا یتذکر فتصح الصلاة، وأما أن یتذکر، والتذکر إما بعد أن فعل المنافی فتصح الصلاة، أو قبل أن فعل المنافی وحینئذ إن سلم صحت الصلاة، وإن جاء بالمنافی قبل أن یسلم بطلت الصلاة، ووجه الکل واضح مما قدمناه.
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1- الوسائل: ج4 ص683 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح14




وکما تجب الموالاة فی المذکورات تجب فی أفعال الصلاة، بمعنی عدم الفصل بینها علی وجه یوجب محو صورة الصلاة، سواء کان عمدا أو سهوا مع حصول المحو المذکور، بخلاف ما إذا لم یحصل المحو المذکور فإنه لا یوجب البطلان.

{وکما تجب الموالاة فی المذکورات تجب فی أفعال الصلاة، بمعنی عدم الفصل بینها علی وجه یوجب محو صورة الصلاة} عند عرف المتشرعة الذین تلقوا کیفیة الصلاة عن الشارع یداً بید، وقد قال (صلی الله علیه وآله وسلم): «صلوا کما رأیتمونی أصلی»((1))، فإذا لم یأت بالموالاة وأوجب ذلک محو صورة الصلاة بطلت، سواء کان ذلک عمداً أو سهواً، وحدیث «لا تعاد» لا یشمل السهو لما عرفت فی الفرع السابق أنه یدل علی صحة الصلاة مع وجود الاسم، أما مع انتفاء الاسم فلا صلاة حتی یقال بصحتها، بل کان من باب السالبة بانتفاء الموضوع، مثل عدم النیة وعدم تکبیرة الإحرام.

ولذا قال المصنف: {سواء کان عمداً أو سهواً مع حصول المحو المذکور} فإنه لم یأت بالصلاة، فدلیل وجوبها یقتضی إتیانها ثانیا.

{بخلاف ما إذا لم یحصل المحو المذکور فإنه لا یوجب البطلان} بل یجب أن یأتی بالفعل اللاحق الذی فصل بینه وبین الفعل السابق فصلا قلیلا لم یوجب محو الصورة، ولذا یکون الفصل بالقدر المذکور جائزاً وإن صدر عمداً.
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1- عوالی اللئالی: ج3 ص85 ح76





مسألة ١ تطویل الرکوع وما أشبه لا یعد من المحو

مسألة _ 1 _ تطویل الرکوع أو السجود أو إکثار الأذکار أو قراءة السور الطوال لا تعد من المحو فلا إشکال فیها.

{مسألة _ 1 _ تطویل الرکوع أو السجود أو إکثار الأذکار أو قراءة السور الطوال لا تعد من المحو فلا إشکال فیها} إذ الدلیل إنما دل علی مبطلیة أمور خاصة، کالحدث والتکلم والضحک ونحوها، وإنما یقال ببطلان ما کان یمحو صورة الصلاة، لأنه خلاف الصورة المتلقاة من الشرع، ولیس المقام منه، بالإضافة إلی ما ورد عنهم (علیهم السلام) من قراءتهم للسور الطوال وتکثیر أذکارهم فی السجود وإطالتهم (علیهم السلام) للرکوع وأدعیتهم الطوال فی الصلاة مثل التشهد الطویل وغیره، وقد تقدم بعض ذلک، ویأتی بعضه الآخر، وتفصیل الکلام فی ذلک فی بحث الفعل الکثیر فراجع.

لکنک قد عرفت فی مبحث القراءة الإشکال فی السورة الطویلة إذا کانت موجبة لخروج الوقت، وکذا یکون الحکم بالنسبة إلی التطویل فی سائر الأمور.
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مسألة ٢ مراعاة الموالاة العرفیة

مسألة _ 2 _ الأحوط مراعاة الموالاة العرفیة بمعنی متابعة الأفعال بلا فصل، وإن لم یمح معه صورة الصلاة، وإن کان الأقوی عدم وجوبها، وکذا فی القراءة والأذکار.

{مسألة _ 2 _ الأحوط مراعاة الموالاة العرفیة، بمعنی متابعة الأفعال بلا فصل وإن لم یمح معه} أی مع الفصل {صورة الصلاة}، وذلک لأنه الکیفیة المتلقاة من الشارع فی باب الصلاة یداً بید، ولأن المنصرف من أدلة التکالیف خصوص صورة الموالاة، وللشک فی الصحة إذا لم تحصل الموالاة العرفیة.

{وإن کان الأقوی عدم وجوبها} لأصل البراءة الحاکمة علی أصل الاشتغال، وکونها الصورة المتلقاة من الشرع لا یدل علی لزوم ذلک، بل اللازم الموالاة الشرعیة التی إذا لم تحصل لم یسم مصلیاً فی نظر المتشرعة، والانصراف ممنوع.

{وکذا فی القراءة والأذکار} لوحدة الدلیل فی الجمیع، فلا فرق بین الأفعال وغیرها من هذه الجهة.
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مسألة ٣ ما لو نذر الموالاة

مسألة _ 3 _ لو نذر الموالاة بالمعنی المذکور فالظاهر انعقاد نذره لرجحانها ولو من باب الاحتیاط، فلو خالف عمداً عصی، لکن الأظهر عدم بطلان صلاته.

{مسألة _ 3 _ لو نذر الموالاة بالمعنی المذکور} غیر الواجب شرعاً {فالظاهر انعقاد نذره} وذلک {لرجحانها ولو من باب الاحتیاط} فإن الاحتیاط راجح عقلاً وشرعاً.

{فلو خالف عمداً عصی، لکن الأظهر عدم بطلان صلاته} لما تقدم فی مسألة نذر سورة معینة بأن النذر لا یکون مشرعاً، فإنه لا یوجب تقیید الأحکام الشرعیة المطلقة، وإنما یوجب إیجاب متعلقه فسائر الأفراد تسقط عن الفردیة، فإذا جاء بها صحت فرداً، وإن کان ترکه للمنذور یوجب عصیاناً وحنثاً، تنظیر المستمسک لذلک بما لو نذر أن یتصدق بشاة معینة علی زید، فتصدق بها علی عمرو، محل منع.
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فصل فی القنوت


اشارة

فصل

فی القنوت

{فصل

فی القنوت}

القنوت معناه لغة الخضوع، وما ذکره القاموس وغیره معانی للقنوت إنما هی أفراد للخضوع، کما أن قول بعض المفسرین إنّ I��کانَتْ مِنَ الْقانِتینَI��((1)) بمعنی الطاعة، وI��قُومُوا لِلَّهِ قانِتینَI��((2)) بمعنی السکون، وI��أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِI��((3)) بمعنی القیام، خال عن الوجه، فإن المنصرف من الکل هو الخضوع کما لا یخفی، وما فی بعض الروایات من تفسیر القنوت إنما یراد به مصادیق الخضوع.

ففی المروی عن تفسیر العیاشی: «قانتین أی مطیعین راغبین»((4)).

وفی روایته الأخری: «مقبلین علی الصلاة محافظین لأوقاتها»((5)).

ونحو ذلک ما عن تفسیر القمی((6))، وعن المجمع((7)) فی تفسیرها، عن الصادق (علیه
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1- سورة التحریم: الآیة 12

2- سورة البقرة: الآیة 238

3- سورة الزمر: الآیة 9

4- تفسیر العیاشی: ج1 ص127 ذیل ح416

5- المصدر: ح418

6- تفسیر القمی: ج1 ص79

7- مجمع البیان: ج2 ص343




وهو مستحب

السلام): «أی داعین فی الصلاة حال القیام».

{وهو مستحب} علی المشهور، بل عن الانتصار والناصریات والسرائر والمنتهی والتذکرة الإجماع علی استحبابه.

نعم عن الفقیه والمقنع والهدایة والعمانی _ علی أحد النقلین عنه _ والبهائی وبعض علماء البحرین القول بوجوبه.

ویدل علی أصل رجحانه الذی لا خلاف فیه إطلاقا جملة من الروایات((1)):

مثل ما رواه زرارة، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «القنوت فی کل الصلوات».

وعن محمد بن مسلم، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «القنوت فی کل رکعتین، التطوع والفریضة»((2)).

وعن الحارث بن المغیرة قال: قال أبو عبد الله (علیه السلام): «اقنت فی کل رکعتین، فریضة أو نافلة قبل الرکوع»((3)).

وعن عبد الرحمن بن الحجاج، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: سألته عن القنوت؟ فقال: «فی کل فریضة ونافلة»((4)). إلی غیرها من الروایات الکثیرة.

ویدل علی عدم وجوبه: صحیحة البزنطی، عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال: قال أبو جعفر (علیه السلام) فی القنوت: «إن شئت فاقنت، وإن شئت فلا تقنت» قال
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1- الوسائل: ج4 ص895 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح1

2- الوسائل: ج4 ص896 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح2

3- الوسائل: ج4 ص897 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح9

4- الوسائل: ج4 ص897 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح8




أبو الحسن (علیه السلام): «وإذا کانت التقیة فلا تقنت، وأنا أتقلد هذا»((1)).

قوله: «وأنا أتقلد هذا» یحتمل أن یکون من کلام الراوی، أو أن یکون من کلام الرضا (علیه السلام)، فهذه الصحیحة تدل علی عدم وجوب القنوت، ولا یضر الروایة _ کما ذکرناها _ روایتهما عن موضع عن التهذیب((2)) والاستبصار((3)) «فی الفجر»، لأنه بدل قوله «فی القنوت»، وروایتها بطریق آخر «القنوت فی الفجر»((4))، لأنه لا قائل بالتفصیل بین الفجر وغیره، مع احتمال تعدد الروایة.

وروایة عبد الملک بن عمر، قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن القنوت قبل الرکوع أو بعده؟ قال (علیه السلام): «لا قبله ولا بعده»((5)).

وروایته الأخری قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): قنوت الجمعة فی الرکعة الأولی قبل الرکوع، وفی الثانیة بعد الرکوع؟ فقال (علیه السلام) لی: «لا قبل ولا بعد»((6)). فإن أصالة عدم التقیة توجب حملهما علی عدم الوجوب.

والموثقة المضمرة لسماعة قال: سألته (علیه السلام) عن القنوت فی الجمعة؟ قال (علیه السلام): «أما الإمام فعلیه القنوت فی الرکعة الأولی بعد ما یفرغ من القراءة قبل أن یرکع، وفی الثانیة بعد ما یرفع رأسه من الرکوع قبل السجود، وإنما صلاة الجمعة مع الإمام رکعتان، فمن صلی من غیر إمام وحده فهی أربع رکعات بمنزلة الظهر
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1- الوسائل: ج4 ص901 _ الباب 4 من أبواب القنوت ح1

2- التهذیب: ج2 ص161 _ الباب 9 فی تفصیل الصلاة ح92

3- الاستبصار: ج1 ص345 _ الباب 197 فی قضاء القنوت ح7

4- الوسائل: ج4 ص902 _ الباب 4 من أبواب القنوت ذیل ح1

5- الوسائل: ج4 ص902 _ الباب 4 من أبواب القنوت ح2

6- الوسائل: ج4 ص904 _ الباب 5 من أبواب القنوت ح9




فمن شاء قنت فی الرکعة الثانیة قبل أن یرکع، وإن شاء لم یقنت وذلک إذا صلی وحده»((1)).

فإن هذه الروایة صریحة فی جواز عدم الإتیان بالقنوت للظهر، والحال أن القائل بالوجوب لا یفرق بینها وبین غیرها، فتدل الموثقة علی جواز الترک مطلقا، لعدم القول بالفصل.

ثم إن لجواز ترکه مؤیدات، مثل الروایات التی تدل علی اختصاص القنوت ببعض الصلاة.

مثل روایة زرارة، عن الباقر (علیه السلام) قال: «القنوت فی کل الصلوات»((2)). قال محمد بن مسلم فذکرت ذلک لأبی عبد الله (علیه السلام) فقال: «أما ما لا یشک فیه جهر فیه بالقراءة»((3)).

وربما یحمل هذه الروایة علی التقیة، بقرینة روایة أبی بصیر قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن القنوت؟ فقال: «فیما تجهر فیه بالقراءة». قال: فقلت: إنی سألت أباک (علیه السلام) عن ذلک؟ فقال فی الخمس کلها، فقال: «رحم الله أبی إن أصحاب أبی أتوه فسألوه فأخبرهم بالحق ثم أتونی شکاکها فأفتیتهم بالتقیة»((4)). فإنه لا ینافی أن تکون الفتوی صادرة تارة عن التقیة، وتارة عن عدم تأکد الاستحباب، إذ إفتاء مثل أبی بصیر ومحمد بن مسلم بالتقیة بعید جداً فی مثل المقام.

ص:150





1- جامع أحادیث الشیعة: ج6 ص127 _ الباب 5 من أبواب صلاة الجمعة ح1

2- الوسائل: ج4 ص899 _ الباب 2 من أبواب القنوت ح4

3- الوسائل: ج4 ص899 _ الباب 2 من أبواب القنوت ح5

4- الوسائل: ج4 ص897 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح10




ففی ما رواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن القنوت فی الصلاة الخمس جمیعاً؟ فقال: «اقنت فیهن جمیعاً»، قال: فسألت أبا عبد الله (علیه السلام) بعد ذلک عن القنوت؟ فقال لی: «أما ما جهرت فیه فلا تشک»((1)).

وروایة الأشعری، عن الرضا (علیه السلام) قال: سألته عن القنوت هل یقنت فی الصلوات کلها أم فیما یجهر فیه بالقراءة؟ قال (علیه السلام): «لیس القنوت إلاّ فی الغداة والجمعة والوتر والمغرب»((2)). إلی غیرها من الروایات.

ومثل بعض العلل الظاهر فی کونه استحبابا، کما فی روایة المفضل، عن الرضا (علیه السلام): «وإنما جعل الدعاء فی الرکعة الأولی قبل القراءة، وجعل القنوت فی الثانیة بعد القراءة لأنه أحب أن یفتتح قیامه لربه وعبادته بالتحمید والتقدیس والرغبة والرهبة، ویختمه بمثل ذلک، لیکون عند القیام فی القنوت طول فأحری أن یدرک المدرک الرکوع فلا تفوته الرکعة فی الجماعة»((3)). فإن مقابلته المستحب وتعلیله بإدراک المأموم من أظهر الشواهد فی استحبابه.

ومثل ما رواه وهب بن عبد ربه، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «من ترک القنوت رغبة عنه فلا صلاة له»((4)).

وخبره الآخر عنه (علیه السلام) قال: «القنوت فی الجمعة والعشاء والعتمة والوتر
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1- الوسائل: ج4 ص896 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح7

2- الوسائل: ج4 ص899 _ الباب 2 من أبواب القنوت ح6

3- الوسائل: ج4 ص896 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح5

4- الوسائل: ج4 ص897 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح11




والغداة فمن ترک القنوت رغبة عنه فلا صلاة له»((1)).

فإن الظاهر منهما أنه لو لم یکن الترک رغبة عنه لم یکن به بأس، وهذا هو معنی الاستحباب، وکأنه (علیه السلام) أراد التعرض بالعامة الذین نفروا عن القنوت، کما یدل علیه ما رواه جماعة، عن العسکری (علیه السلام): «إن الله تعالی أوحی إلی رسوله بعشر خصال _ إلی أن قال: _ والقنوت فی ثانی کل رکعتین _ إلی أن قال: _ ن المخالفین جعلوا آمین بعد ولا الضالین عوضاً عن القنوت»((2)) إلی غیرها من المؤیدات.

أما القائل بالوجوب فقد استدل بإطلاق الأمر به فی جملة من الروایات:

مثل روایة الحارث، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «اقنت فی کل رکعتین فریضة أو نافلة قبل الرکوع»((3))، وبالأسوة حیث ورد علی البراءِ بن عازب قال: کان رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) لا یصلی مکتوبة إلاّ قنت فیها ((4))، بضمیمة «صلوا کما رأیتمونی أصلی»((5))، وبمواظبة الأئمة (علیهم السلام) التی یستشعر منها الوجوب.

فعن صفوان الجمال قال: صلیت خلف أبی عبد الله (علیه السلام) أیاماً فکان یقنت فی کل صلاة یجهر فیها أو لا یجهر فیها((6)).

وبجملة أخری من الروایات ظاهرة فی الوجوب، مثل موثق عمار، عن
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1- الوسائل: ج4 ص898 _ الباب 2 من أبواب القنوت ح2

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص317 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح1

3- الوسائل: ج4 ص897 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح9

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص317 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح5

5- عوالی اللئالی: ج3 ص85 ح76

6- الوسائل: ج4 ص896 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح3




فی جمیع الفرائض الیومیة ونوافلها، بل فی جمیع النوافل

أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إن نسی الرجل القنوت فی شیء من الصلاة حتی یرکع فقد جاز صلاته ولیس علیه شیء، ولیس له أن یدعه متعمداً»((1)).

وخبر الأعمش فی حدیث شرائع الدین، عن الصادق (علیه السلام) قال: «القنوت فی جمیع الصلوات سنة واجبة فی الرکعة الثانیة قبل الرکوع وبعد القراءة»((2)).

وما رواه الهدایة، عن الصادق (علیه السلام) قال: «ومن ترک القنوت متعمداً فلا صلاة له»((3)).

وروایة الفضل، عن الرضا (علیه السلام) _ فیما کتبه للمأمون _ : «والقنوت سنة واجبة فی الغداة، والظهر والعصر والمغرب والعشاء الآخرة»((4)). إلی غیرها من الروایات.

وفیه بالإضافة إلی ضعف السند فی بعض الروایات المذکورة وضعف الدلالة فی بعض، إذ عمل الإمام (علیه السلام) أعم من الوجوب _ کما فی روایة صفوان _ أن اللازم حمل الأخبار علی الاستحباب بقرینة ما تقدم من الروایات.

وقوله (علیه السلام): «سنة واجبة» یراد بها التأکید، لا أنها سنة الرسول الواجبة فی قبال فرض الله تعالی.

ثم إن استحباب القنوت إنما هو {فی جمیع الفرائض الیومیة ونوافلها، بل فی جمیع النوافل} یومیة کانت أو غیرها، بلا إشکال ولا خلاف، بل إجماعاً کما عن
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1- الوسائل: ج4 ص914 _ الباب 15 من أبواب القنوت ح3

2- الوسائل: ج4 ص896 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح6

3- الجوامع الفقهیة، کتاب الهدایة: ص51 س29

4- الوسائل: ج4 ص896 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح4




حتی صلاة الشفع علی الأقوی، ویتأکد فی الجهریة من الفرائض خصوصاً فی الصبح والوتر والجمعة

المعتبر والمنتهی والتذکرة وغیرها کما یدل علیه جملة من الروایات المتقدمة {حتی صلاة الشفع علی الأقوی} کما تقدم فی المسألة الأولی من فصل أعداد الفرائض ونوافلها فراجع.

{ویتأکد فی الجهریة من الفرائض} کما ذکره غیر واحد، وذلک لجملة من الروایات المتقدمة الناصة علی الجهریة المحمولة علی التأکد، جمعاً بینها وبین ما دل علی أن القنوت فی کل الصلوات((1))، ومعنی ما تقدم من موثقة أبی بصیر: «إن أصحاب أبی أتوه فسألوه فأخبرهم بالحق ثم أتونی شکاکا فأفتیتهم بالتقیة»((2))، إن الإمام أراد أن یضطرب عمل الشیعة حتی لا یعرفوا، فإذا رأی المخالفون أن بعضهم یقنت فی کل الصلوات وبعضهم یقنت فی الجهریة خاصة لم یعرف من هم الشیعة منهم.

{خصوصاً فی الصبح والوتر والجمعة} لصحیحة سعد، عن الرضا (علیه السلام): سألته عن القنوت هل یقنت فی الصلاة کلها أم فیما یجهر فیه بالقراءة؟ فقال (علیه السلام): «لیس القنوت إلاّ فی الغداة والجمعة والوتر والمغرب»((3)).

وفی روایة وهب، عن الصادق (علیه السلام) قال: «القنوت فی الجمعة والعشاء والعتمة والوتر والغداة، فمن ترک القنوت رغبة عنه فلا صلاة له»((4)).
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1- الوسائل: ج4 ص895 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح1

2- الوسائل: ج4 ص897 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح10

3- الوسائل: ج4 ص899 _ الباب 2 من أبواب القنوت ح6

4- الوسائل: ج4 ص898 _ الباب 2 من أبواب القنوت ح2




بل الأحوط عدم ترکه فی الجهریة بل فی مطلق الفرائض

وفی الرضوی: «اقنت فی أربع صلوات: الفجر والمغرب والعتمة وصلاة الجمعة»((1)).

وروایة ابن سنان، عن الصادق (علیه السلام) قال: «القنوت فی المغرب فی الرکعة الثانیة، وفی العشاء والغداة مثل ذلک، وفی الوتر فی الرکعة الثالثة»((2)).

وعن ابن بزیع، عن الرضا (علیه السلام) قال: سألته عن القنوت فی الفجر والوتر؟ قال (علیه السلام): «قبل الرکوع»((3)).

وعن یونس قال: سألت الصادق (علیه السلام) عن القنوت فی أی الصلوات أقنت؟ فقال (علیه السلام): «لا تقنت إلاّ فی الفجر»((4)).

أقول: یظهر عن اختلاف هذه الروایات إرادتهم (علیهم السلام) إلقاء الاختلاف بین الشیعة لئلا یعرفوا، کما قال (علیه السلام): «أنا خالفت بینهم»((5))، فلا تدل هذه الروایات علی تأکد استحباب ما ذکره المصنف لاحتمال صدور الروایة للاختلاف لا لتأکد الاستحباب، فتأمل.

{بل الأحوط عدم ترکه فی الجهریة} لفتوی بعض بالوجوب فیها، ودلالة بعض الروایات علیه، لکن قد عرفت أن الأدلة والشهرة تقضی الاستحباب مطلقا.

{بل فی مطلق الفرائض} لدلالة بعض الروایات علی ذلک، مثل روایة الفضل،
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1- فقه الرضا: ص8 س32

2- الوسائل: ج4 ص900 _ الباب 3 من أبواب القنوت ح2

3- الوسائل: ج4 ص901 _ الباب 3 من أبواب القنوت ح7

4- الوسائل: ج4 ص899 _ الباب 2 من أبواب القنوت ح7

5- عدة الأصول: ج1 ص343




والقول بوجوبه فی الفرائض أو فی خصوص الجهریة منها ضعیف، وهو فی کل صلاة مرة قبل الرکوع من الرکعة الثانیة

عن الرضا (علیه السلام): «والقنوت سنة واجبة فی الغداة والظهر والعصر والمغرب والعشاء»((1)).

ولعل مراد المصنف الیومیة، أو لأن المستحبة ترکه فیها لا یضر، أو لسحب مناط الیومیة إلی سائر الفرائض، وإلا لم أجد دلیلا یدل علی ذکر الفرائض لیشمل أمثال الطواف وما أشبه.

{والقول بوجوبه فی الفرائض أو فی خصوص الجهریة منها ضعیف} لدلالة النصوص المؤیدة بالشهرة علی خلافهما.

أما المنذورة والمعادة جماعة فملحق بأصلهما فی التأکد وعدم التأکد {وهو فی کل صلاة مرة قبل الرکوع من الرکعة الثانیة} بعد القراءة بالإجماع المحکی عن الخلاف والغنیة والتذکرة والمنتهی والذکری والمفاتیح وغیرهم، وفی المستند بلا خلاف یعرف بل بالإجماع المحقق((2))، لکن عن المعتبر یمکن القول بالتخییر وإن کان تقدیمه علی الرکوع أفضل، واستحسنه الشهید الثانی فی الروضة، ویدل علی المشهور متواتر الروایات:

ففی صحیحة معاویة ابن عمار، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «ما أعرف قنوتا إلاّ قبل الرکوع»((3)).

ص:156





1- الوسائل: ج4 ص896 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح4

2- المستند: ج1 ص387 س9

3- الوسائل: ج4 ص901 _ الباب 3 من أبواب القنوت ح6




وخبر الأعمش، عن الصادق (علیه السلام) قال: «والقنوت فی جمیع الصلوات سنة واجبة فی الرکعة الثانیة قبل الرکوع وبعد القراءة»((1)).

وروایة تحف العقول، عن الرضا (علیه السلام) قال: «کل القنوت قبل الرکوع وبعد القراءة»((2)).

وموثقة أبی بصیر _ فی قنوت الجمعة _ قال (علیه السلام): «کل قنوت قبل الرکوع إلاّ الجمعة»((3)).

وموثقة سماعة قال: سألته عن القنوت فی أی صلاة هو؟ فقال (علیه السلام): «کل شیء یجهر فیه بالقراءة فیه قنوت، والقنوت قبل الرکوع وبعد القراءة»((4)).

وخبر یعقوب بن یقطین قال: سألت عبداً صالحاً (علیه السلام)، عن القنوت فی الوتر والفجر وما یجهر فیه قبل الرکوع أو بعده؟ فقال: «قبل الرکوع حین تفرغ من قراءتک»((5)).

وخبر ابن بزیع، عن الرضا (علیه السلام) قال: سألته عن القنوت فی الفجر والوتر؟ قال (علیه السلام): «قبل الرکوع»((6)). إلی غیرها من الروایات.

أما المعتبر الذی قال بالتخییر، فقد استدل بما عن إسماعیل الجعفی ومعمر بن
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1- الوسائل: ج4 ص896 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح6

2- تحف العقول: ص308 فی رسالة جوامع الشریعة

3- الوسائل: ج4 ص904 _ الباب 5 من أبواب القنوت ح12

4- الوسائل: ج4 ص900 _ الباب 3 من أبواب القنوت ح3

5- الوسائل: ج4 ص901 _ الباب 3 من أبواب القنوت ح5

6- الوسائل: ج4 ص901 _ الباب 3 من أبواب القنوت ح7




وقبل الرکوع فی صلاة الوتر

یحیی، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «القنوت قبل الرکوع شئت أو إن شئت فبعده»((1)).

والمشهور أجابوا عن هذه الروایة بأمور:

الأول: احتمال تصحیف «شئت» وأن أصله «نسیت»، وفیه: إن الاحتمال لا یقاوم النقل.

الثانی: إسقاط هذا الخبر لصراحة خبر معاویة حیث قال (علیه السلام): «لا أعرف». وفیه: إن العرف یجمع بینهما بأنه ترک الأفضل.

الثالث: احتمال التقیة فی خبر المعتبر، وفیه: إن التقیة خلاف الأصل.

الرابع: إسقاط الخبر لإعراض المشهور عنه حتی أن ناقله وهو الشیخ لم یعمل به.

أقول: لا إشکال فی أن الأحوط ترک القنوت بعد الرکوع {وقبل الرکوع فی صلاة الوتر} بلا إشکال ولا خلاف بل إجماعاً.

ویدل علیه الإطلاقات، وکأنه أشار بهذا إلی خلاف المحقق والعلامة والشهیدین (رحمهم الله) حیث قالوا باستحباب قنوت ثان فی الوتر بعد الرکوع، ومستندهم فی ذلک ما روی عن أبی الحسن (علیه السلام)((2))، أنه کان إذا رفع رأسه من أخر رکعة الوتر قال: «هذا مقام من حسناته نعمة منک». إلی آخر الدعاء.

وأشکل علیهم المحقق الأردبیلی وتبعه المتأخرون من أن الدعاء لا یسمی
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1- الوسائل: ج4 ص900 _ الباب 3 من أبواب القنوت ح4

2- الکافی: ج3 ص325 _ باب السجود والتسبیح ح16




إلا فی صلاة العیدین ففیها فی الرکعة الأولی خمس مرات وفی الثانیة أربع مرات، وإلا فی صلاة الآیات ففیها مرتان، مرة قبل الرکوع الخامس، ومرة قبل الرکوع العاشر، بل لا یبعد استحباب خمسة قنوتات فیها فی کل زوج من الرکوعات

قنوتا اصطلاحاً وإلا کان القنوت قبل القراءة فی الرکعة الأولی وفی سائر مواضع الصلاة حیث وردت فیها أدعیة خاصة، قال جمع من الفقهاء: وإشکاله فی محله فإن المستحب بعد الرکوع دعاء لا قنوت فیه رفع ید وسائر ما یکون للقنوت من الآداب، بل نص بعض الروایات بأن القنوت فی الوتر قبل الرکوع ینفی بظاهره أن یکون قنوت بعد الرکوع، کروایة یعقوب بن یقطین المتقدمة، وروایة ابن بزیع وغیرهما.

أقول: لکن الظاهر استحباب القنوت کما ذکروه، لما رواه الدعائم، عن الصادق (علیه السلام) أنه قال فی قنوت الوتر بعد الرکوع فی الثالثة: «وترفع یدیک وتبسطهما وترفع باطنهما دون وجهک وتدعو»((1)).

{إلا فی صلاة العیدین} کما یأتی الکلام فیه إن شاء الله تعالی.

{ففیها فی الرکعة الأولی خمس مرات، وفی الثانیة أربع مرات} فمجموع القنوت فیها تسع مرات {وإلا فی صلاة الآیات} کما یأتی إن شاء الله.

{ففیها مرتان مرة قبل الرکوع الخامس، ومرة قبل الرکوع العاشر، بل لا یبعد استحباب خمسة قنوتات فیها فی کل زوج من الرکوعات} فی الثانیة والرابعة والسادسة والثامنة والعاشرة.
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1- دعائم الإسلام: ج1 ص205 فی ذکر الوتر




وإلا فی الجمعة ففیها قنوتان فی الرکعة الأولی قبل الرکوع، وفی الثانیة بعده، ولا یشترط فیه رفع الیدین.

{وإلا فی الجمعة ففیها قنوتان فی الرکعة الأولی قبل الرکوع وفی الثانیة بعده} ومحل الکلام فی ذلک صلاة الجمعة، ولعلنا نتکلم حولها فی ثنایا هذا الشرع إن وفقنا الله سبحانه لشرح صلاة الجمعة وأحکامها.

{ولا یشترط فیه رفع الیدین} کما ذهب إلیه جمع، بل جعلوه من المستحب فی المستحب قال فی المستند: یستحب فی القنوت أمور، إلی أن قال: ومنها رفع یدیه حال القنوت((1))، لکن ذهب آخرون ومنهم الجواهر إلی دخول رفع الید فی مفهوم القنوت، وقال الفقیه الهمدانی((2)): إنه یستشعر من الأخبار _ کما سیأتی ذکرها _ أن القنوت هو العمل الخاص المشتمل علی الدعاء ورفع الیدین لا مطلق الدعاء أو الذکر _ الی أن قال : _ وأنه المتبادر من إطلاقه فی عرف المتشرعة.

أقول: وما ذکره هو الظاهر من النصوص، بل وإطلاقات الفتاوی، بالإضافة إلی أنه هو الصورة المتلقاة من الشارع یداً بید، ویدل علی ما ذکرناه بالإضافة إلی ما تقدم طائفتان من الروایات:

الأولی: ما دل علی رفع الید، کما سیأتی فی المسألة الحادیة عشرة، فإن ظاهره أن الرفع من مقومات القنوت.

الثانیة: ما دل علی أن عدم الرفع انما هو لاجل التقیة کخبر محمد بن علی بن سلیمان قال: کتبت إلی الفقیه (علیه السلام) أسأله عن القنوت؟ فقال (علیه السلام): «إذا
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1- المستند: ج1 ص388 س15

2- مصباح الفقیه، کتاب الصلاة: ص391 س22




ولا ذکر مخصوص بل یجوز ما یجری علی لسانه من الذکر والدعاء والمناجاة وطلب الحاجات.

کانت ضرورة شدیدة فلا ترفع الیدین، وقل ثلاث مرات: بسم الله الرحمن الرحیم»((1)).

وموثق عمار، عن الصادق (علیه السلام): أخاف أن اقنت وخلفی مخالفون؟ فقال (علیه السلام): «رفعک یدیک یجزی» ((2)) یعنی رفعهما کأنک ترکع.

بل ویدل علیه صحیحة البزنطی المتقدمة فی أول الفصل: «وإذا کانت التقیة فلا تقنت وأنا أتقلد هذا»((3)). فإن ظاهره عدم رفع الید وإلا فمجرد الدعاء خصوصاً فی الإخفاتیة لا ینافی التقیة، ومنه یظهر دلالة روایة أبی بصیر أیضاً: «ثم أتونی شکاکا فأفتیهم بالتقیة»((4)).

هذا ولکن ربما یقال إن العرف یستفید من الأخبار أن الدعاء مستحب فی نفسه، والرفع مستحب آخر، والجمع بینهما مستحب فی مستحب لسهولة أمر المستحبات، فتأمل.

{ولا ذکر مخصوص} وإن کان بعض الأذکار أفضل، کما سیأتی.

{بل یجوز ما یجری علی لسانه من الذکر والدعاء والمناجاة وطلب الحاجات} إجماعاً کما فی المستند.

ففی صحیح إسماعیل بن الفضل: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن القنوت وما یقال فیه؟ قال: «ما قضی الله علی لسانک ولا أعلم فیه شیئاً موقتا»((5)).
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1- الوسائل: ج4 ص912 _ الباب 12 من أبواب القنوت ح3

2- الوسائل: ج4 ص912 _ الباب 12 من أبواب القنوت ح2

3- الوسائل: ج4 ص901 _ الباب 4 من أبواب القنوت ح1

4- الوسائل: ج4 ص283 _ الباب 1 من أبواب القنوت ح10

5- الوسائل: ج4 ص908 _ الباب 9 من أبواب القنوت ح1




وأقله: سبحان الله، خمس مرات أو ثلاث مرات

وفی روایة محمد بن إسماعیل بن بزیع، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «سبعة موطن لیس فیها دعاء موقت، الصلاة علی الجنائز والقنوت» الحدیث((1)).

وفی صحیح الحلبی قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن القنوت فی الوتر هل فیه شیء موقت یتبع ویقال؟ فقال (علیه السلام): «لا، أثن علی الله عز وجل وصل علی النبی واستغفر لذنبک العظیم». ثم قال (علیه السلام): «کل ذنب عظیم»((2)). إلی غیرها.

{وأقله «سبحان الله» خمس مرات} ففی خبر أبی بصیر: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن أدنی القنوت؟ فقال (علیه السلام): «خمس تسبیحات»((3)). ومنه یظهر أنه یکفی أن یقول: أسبح الله، خمس مرات، فإن التسبیح أعم من الصیغة التی ذکرها المصنف، والانصراف إلیها بدوی، والأفضل أن یقولها فی ترسل، لمرسل حریز: «یجزیک عن القنوت خمس تسبیحات فی ترسل»((4)).

{أو ثلاث مرات} ففی خبر أبی بکر بن أبی سماک، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «یجزی من القنوت ثلاث تسبیحات»((5)). ورواه فی المقنع((6))، والفقیه((7))، وفقه الرضا (علیه السلام)((8)).
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1- الوسائل: ج4 ص909 _ الباب 9 من أبواب القنوت ح5

2- الوسائل: ج4 ص908 _ الباب 9 من أبواب القنوت ح2

3- الوسائل: ج4 ص905 _ الباب 6 من أبواب القنوت ح1

4- الوسائل: ج4 ص905 _ الباب 6 من أبواب القنوت ح2

5- الوسائل: ج4 ص905 _ الباب 6 من أبواب القنوت ح3

6- الجوامع الفقیهة، کتاب المقنع: ص11 س12

7- الفقیه: ج1 ص207 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ذیل ح17

8- فقه الرضا: ص8 س33




أو بسم الله الرحمن الرحیم ثلاث مرات، أو الحمد لله ثلاث مرات،

بل الظاهر إجزاء الأقل کمرة واحدة، لإطلاق أدلة القنوت، والثلاث والخمس مراتب من الفضل.

{أو «بسم الله الرحمن الرحیم» ثلاث مرات} کما تقدم فی خبر علی بن محمد بن سلیمان، بل مرة أیضاً أو أخف بأن یقول: «بسم الله» بل أو کلمة «الله» فقط لإطلاق أدلة القنوت.

{أو «الحمد لله» ثلاث مرات} کأنه لإطلاقات أدلة القنوت، والعدد استفاده من روایات التسبیح، أو أنه (رحمه الله) یری اشتمال التسبیح فی النص لمثل الحمد، فإنه نوع من تسبیح، کما یدل علیه قوله تعالی: I��فَلَوْ لا أنه کانَ مِنَ الْمُسَبِّحینَI��((1)) مع أن یونس (علیه السلام) کان یقول: «لا إله إلاّ أنت» الخ((2))، مما یظهر منه أن التسبیح یطلق علی کل أنواع التمجید لله تعالی.

بل الظاهر من قوله تعالی: I��یُسَبِّحُ لِلَّهِ�((3))، أو کسَبَّحَ لِلَّهِI��((4)) أن المراد تمجیده تعالی لا خصوص لفظ التسبیح، ویؤیده ما ورد من أن الطیور إنما تصاد لغفلتها عن التسبیح((5))، بضمیمة ما ورد من ألفاظ خاصة فی ذکر الطیور، وبعضها لیس بلفظ التسبیح، ومنه یعلم أن کل تسبیح بهذا المعنی، مثل: لا إله إلاّ الله، والعظمة لله، ونحوه داخل فی روایة أبی بکر وغیرها.
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1- سورة الصافات: الآیة 143

2- البحار: ج14 ص382

3- سورة الجمعة: الآیة 1

4- سورة الحدید: الآیة 1

5- الوارد فی الوسائل: ج6 ص15 _ الباب 3 من أبواب ما تجب فیه الزکاة ح19 و20 و24




بل یجزی «سبحان الله» أو سائر ما ذکر مرة واحدة، کما یجزی الاقتصار علی الصلاة علی النبی وآله، ومثل قوله: «اللهم اغفر لی» ونحو ذلک، والأولی أن یکون جامعاً للثناء علی الله تعالی، والصلاة علی محمد وآله، وطلب المغفرة له وللمؤمنین والمؤمنات.

{بل یجزی «سبحان الله» أو سائر ما ذکر مرة واحدة} لإطلاق الأدلة، ونفی التوقیت کما تقدم.

{کما یجزی الاقتصار علی الصلاة علی النبی وآله} کما تقدم فی صحیحة الحلبی.

{ومثل قوله: اللهم اغفر لی} کما تقدم فیها أیضاً {ونحو ذلک} فإن الإطلاق وعدم شیء موقت یدلان علی أن لیس المراد بالصحیح الثناء والصلاة والاستغفار مجتمعاً، بل یکفی کل واحد منها.

{و} إن کان {الأولی أن یکون} القنوت {جامعاً للثناء علی الله تعالی، والصلاة علی محمد وآله، وطلب المغفرة له وللمؤمنین والمؤمنات} لیس فی الصحیح ذکر الآل، لکنه یعلم من النهی عن الصلاة البتراء، کما لیس فیه ذکر المؤمنین والمؤمنات، وإنما یدل علی ذلک الإطلاق، وما ورد من ذکرهم فی بعض القنوتات الواردة.
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مسألة ١ قراءة القرآن فی القنوت

مسألة _ 1 _ یجوز قراءة القرآن فی القنوت، خصوصاً الآیات المشتملة علی الدعاء کقوله تعالی: �رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إذ هَدَیْتَنا وهَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ� ونحو ذلک.

{مسألة _ 1 _ یجوز قراءة القرآن فی القنوت} کما یشهد له خبر علی بن محمد بن سلیمان المتقدم.

وفی روایة الکاهلی قال: «صلی بنا علی بن أبی طالب (علیه السلام) فی مسجد بنی کاهل الفجر فقنت بنا فقال: اللهم إنا نستعینک ونستغفرک ونستهدیک ونؤمن بک ونتوکل علیک ونثنی علیک الخیر کله، نشکرک ولا نکفرک، ونخلع ونترک من ینکرک، اللهم إیاک نعبد ولک نصلی ونسجد وإلیک نسعی ونحفد، نرجو رحمتک، ونخشی عذابک إن عذابک بالکفار ملحق.

اللهم اهدنا فیمن هدیت، وعافنا فیمن عافیت، وتولنا فیمن تولیت، وبارک لنا فیما أعطیت، وقنا شر ما قضیت، إنک تقضی ولا یقضی علیک، لا یذل من والیت، ولا یعز من عادیت، تبارک ربنا وتعالیت، أستغفرک وأتوب إلیک، ربنا لا تؤاخذنا إن نسینا أو أخطأنا، ربنا و لا تحمل علینا إصراً کما حملته علی الذین من قبلنا، ربنا ولا تحملنا ما لا طاقة لنا به، واعف عنا واغفر لنا وارحمنا، أنت مولانا فانصرنا علی القوم الکافرین»((1)).

{خصوصاً الآیات المشتملة علی الدعاء، کقوله تعالی: �رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إذ هَدَیْتَنا وَهَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ�((2)) ونحو ذلک} وقوله خصوصاً
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص318 _ الباب 6 من أبواب القنوت ح3

2- سورة آل عمران: الآیة 8




لأنه جمع بین ثواب القرآن وثواب الدعاء.

فعن عبد الرحمان بن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «القنوت فی الفریضة الدعاء، وفی الوتر الاستغفار»((1)).

أما ما ذکره من الآیة الکریمة فلم أجده فی نص.
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص309 _ الباب 2 من أبواب القنوت ح2





مسألة ٢ قراءة الأشعار المشتملة علی الدعاء

مسألة _ 2 _ یجوز قراءة الأشعار المشتملة علی الدعاء والمناجاة مثل قوله: «إلهی عبدک العاصی أتاکا» «مقرا بالذنوب وقد دعاکا» ونحوه.

{مسألة _ 2 _ یجوز قراءة الأشعار المشتملة علی الدعاء والمناجاة مثل قوله: «إلهی عبدک العاصی أتاکا» «مقراً بالذنوب وقد دعاکا»} لإطلاق الأدلة، واحتمال أن الشعر ینافی مقام الدعاء والخضوع ینفیه ما روی عنهم (علیهم السلام) من الشعر فی الأدعیة، ولا دلیل علی أنه ینافی مقام الصلاة، وما ورد من ذم الشعر یراد به الشعر الهزل أو الخنی، وإلاّ فکان النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) ینشد بأمره وبین یدیه الأشعار، وکان علی (علیه السلام) وبعض الأئمة (علیهم السلام) یقولون الشعر ویستشهدون بالشعر کما لا یخفی. {ونحوه} من سائر الأشعار.
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مسألة ٣ الدعاء والذکر غیر العربیین فی القنوت وغیره

مسألة _ 3 _ یجوز الدعاء فیه بالفارسیة ونحوها من اللغات غیر العربیة.

{مسألة _ 3 _ یجوز الدعاء فیه بالفارسیة ونحوها من اللغات غیر العربیة} کما عن المشهور، بل عن جامع المقاصد أنه لا یعلم قائلاً بالمنع سوی سعد بن عبد الله، واختار هذا غیر واحد من المتأخرین کالفقیه الهمدانی وغیره، لکن الحدائق والوحید فی شرح المفاتیح أشکلا فیه، وفصل الجواهر قائلا: قد یقوی فی النظر عدم الاجتزاء به عن وظیفة القنوت، وإن قلنا بعدم بطلان الصلاة مع الدعاء به((1))، لکن ما ذهب إلیه المشهور هو الأقوی لإطلاق أدلة القنوت، وإطلاق ما دل علی جواز کل مناجاة فی الصلاة.

مثل صحیحة ابن مهزیار، سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن الرجل یتکلم فی صلاة الفریضة بکل شیء یناجی به ربه؟ قال (علیه السلام): «نعم»((2)).

وصحیح الحلبی: «کلما ذکرت الله عز وجل والنبی فهو من الصلاة»((3)).

وخبر بکر بن أبی حبیب وصحیحة عبد الرحمان المتقدمین، وما رواه الفقیه، عن الباقر (علیه السلام) قال: «لا بأس بأن یتکلم الرجل فی صلاة الفریضة بکل شیء یناجی به ربه عز وجل»((4)).

وعن الصادق (علیه السلام): «کل ما ناجیت به ربک فی الصلاة فلیس بکلام»((5)).
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1- الجواهر: ج10 ص375 س1

2- الوسائل: ج4 ص917 _ الباب 19 من أبواب القنوت ح1

3- الوسائل: ج4 ص1012 _ الباب 4 من أبواب التعقیب ح1

4- الفقیه: ج1 ص208 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ح21

5- الفقیه: ج1 ص208 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ح24




ومرسلة حماد، عن بعض أصحابه، عن الصادق (علیه السلام): «کلما کلمت الله به فی صلاة الفریضة فلا بأس»((1)).

وصحیحة ابن مهزیار قال: سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن الرجل یتکلم فی صلاة الفریضة بکل شیء یناجی به ربه عز وجل؟ قال: «نعم»((2)).

إلی غیرها من الروایات، فإن إطلاقها یشمل اللغة کما یشمل المضمون ولا رافع لها، إلاّ ما یتوهم من الانصراف إلی العربیة، وهو ممنوع.

وإلاّ أنه لو جازت سائر اللغات فی القنوت لجازت فی سائر الأذکار، وفی الأذان وغیره.

وفیه: إنه لا تلازم، لأن الوارد فی تلک الموارد شیء موقت، ولا توقیت فی القنوت.

وإلاّ قوله (صلی الله علیه وآله وسلم): «صلوا کما رأیتمونی أصلی»((3)). ولم یتکلم هو (صلی الله علیه وآله وسلم) بسائر اللغات.

وفیه: إن الإطلاق یوجب حمل الأسوة علی أنه کان أحد الأفراد لا تعینه.

وإلا أصل الاشتغال.

وفیه: إن الإطلاق مقدم علیه، بل لو لم یکن إطلاق لکانت البراءة محکمة.

وإلاّ إن الوارد فی أذکار القنوت کلها بالعربیة.

وفیه: إنه من باب الفرد بعد وجود الإطلاق.

ویؤید ما ذهب إلیه المشهور استحباب الدعاء فی الصلاة والقنوت، وأغلب المسلمین فی أغلب الأزمنة لا یعرفون العربیة، فیبعد أن یکون تشریع الدعاء للعرب فقط، أو أن یکون اللازم تعلمهم ما یریدون أن یدعوا بلغة العرب. ومما تقدم ظهر وجه النظر فی تفصیل الجواهر وإن استند لذلک بالأصل فیهما
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1- الوسائل: ج4 ص1262 _ الباب 13 من أبواب قواطع الصلاة ح3

2- الوسائل: ج4 ص917 _ الباب 19 من أبواب القنوت ح1

3- عوالی اللئالی: ج3 ص85 ح76




وإن کان لا یتحقق وظیفة القنوت إلاّ بالعربی، وکذا فی سائر أحوالات الصلاة وأذکارها.

نعم الأذکار المخصوصة لا یجوز إتیانها بغیر العربی.

وبأنه کل ما أمر فیه بلفظ وقول وکلام ونحوها لا ینساق إلی الذهن منه إلاّ العربی الموافق للعربیة، إذ لا نسلم أصالة عدم الجواز فی القنوت _ کما عرفت _ کما نمنع الانسیاق المذکور فی غیر الألفاظ الواردة بالنص.

ومنه یعلم وجه النظر فی کلام المصنف: {وإن کان لا یتحقق وظیفة القنوت إلاّ بالعربی} وإن کان أیده غیر واحد من الشراح والمعلقین کالمستمسک وغیره.

{وکذا} یجوز غیر العربیة {فی سائر أحوالات الصلاة وأذکارها} فیدعو بما أحب فی أی مکان من الصلاة بأیة لغة شاء، ولا خصوصیة للفارسیة کما لا یخفی، وذکر بعض الفقهاء الفارسیة إنما هو من باب المثال.

{نعم الأذکار المخصوصة لا یجوز إتیانها بغیر العربی} لوجوب الأسوة والتوقیت الوارد فی النص والفتوی.

نعم لا إشکال فی أن الاحتیاط أن لا یأتی بغیر العربیة فی الصلاة مطلقا حتی فی الأدعیة ونحوها.
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مسألة ٤ قراءة المأثورات فی القنوت

مسألة _ 4 _ الأولی أن یقرأ الأدعیة الواردة عن الأئمة (صلوات الله علیهم) والأفضل کلمات الفرج،

{مسألة _ 4 _ الأولی أن یقرأ الأدعیة الواردة عن الأئمة صلوات الله علیهم} لأنهم أعرف بکیفیة الدعاء والثناء، وهی کثیرة مذکورة فی الوسائل والمستدرک وجامع أحادیث الشیعة وغیرها، وقد قال الحاج النوری فی الباب السادس من أبواب القنوت: قلت: روی السید فی مهج الدعوات قنوتات طویلة للائمة (علیهم السلام) وسأجرد لها ولأمثالها مما لا یناسب الکتاب کتاباً آخر إن وفقنی الله تعالی((1)).

{والأفضل کلمات الفرج} کما ذکره غیر واحد، بل عن البحار نسبته إلی الأصحاب، ویکفی مثله دلیلا للتسامح، بالإضافة إلی المرسل المحکی عن السید والحلی أنهما قالا «روی أنها _ أی کلمات الفرج _ أفضله»((2))، وقد أمر بها فی جملة من الروایات مثل روایة الفقیه الآمرة بها فی الوتر((3)) والجمعة((4))، وخبر أبی بصیر الوارد فی قنوت الجمعة((5))، وفی الرضوی((6))، ومصباح الشیخ((7)) إطلاق الإتیان بها فی القنوت، وإن کان بینها اختلاف یسیر.
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص319 _ الباب 6 من أبواب القنوت ذیل ح6

2- کما فی الذکری: ص184 س27

3- الفقیه: ج1 ص310 _ الباب 72 فی قنوت الوتر ح8

4- الفقیه: ج1 ص266 _ الباب 57 فی وجوب الجمعة ح1

5- الوسائل: ج4 ص903 _ الباب 5 من أبواب القنوت ح4، وص 904 ح12، والباب 7 ح4

6- فقه الرضا: ص8 س33

7- مصباح المتهجد: ص324 فی صلاة الجمعة




وهن: «لا إله إلاّ الله الحلیم الکریم، لا إله إلاّ الله العلی العظیم، سبحان الله رب السماوات السبع، ورب الأرضین السبع، وما فیهن وما بینهن ورب العرش العظیم، والحمد لله رب العالمین» ویجوز أن یزید بعد قوله: «وما بینهن»: «وما فوقهن وما تحتهن» کما یجوز أن یزید بعد قوله: «العرش العظیم»: «وسلام علی المرسلین»

{وهن: «لا إله إلاّ الله الحلیم الکریم، لا إله إلاّ الله العلی العظیم، سبحان الله رب السماوات السبع، ورب الأرضین السبع، وما فیهن وما بینهن ورب العرش العظیم، والحمد لله رب العالمین} قد تقدم فی بحث تلقین المیت جملة من الروایات الواردة فی ألفاظ کلمات الفرج، وحیث إن الظاهر أن البابین من واحد استدل الفقهاء لما ورد فی باب التلقین لهذا المقام، والاختلاف الیسیر غیر ضار، إذ الظاهر أن الکل جائز.

قال الفقیه الهمدانی: ربما یستشعر من اختلاف الأخبار الواردة فیها أنه لیس لخصوص هذا الترتیب ولا لخصوصیة بعض ألفاظها کثیر دخل فی قوام مطلوبیة هذه الکلمات((1)).

{ویجوز أن یزید بعد قوله: «وما بینهن»: وما فوقهن وما تحتهن} أما «ما تحتهن» فهو موجود فی الوسائل((2)) فی روایته عن التهذیب، کما أنه هو المحکی عن الفقیه((3))، وأما «فوقهن» فلم أجده فی الوسائل والمستدرک وجامع أحادیث الشیعة وجملة من الکتب الاستدلالیة، ولعل المصنف وجده فی مکان، إذ من المستبعد أن یرید بقوله «یجوز» الجواز بالمعنی العام، وإلاّ جاز زیادة کل ما لا یخرجه عن الدعاء.

{کما یجوز أن یزید بعد قوله: «العرش العظیم»: «وسلام علی المرسلین»} کما
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1- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص390 س17

2- الوسائل: ج2 ص666 _ الباب 38 من أبواب الاحتضار ح2

3- الفقیه: ج1 ص77 _ الباب 23 فی غسل المیت ح1




ذکره غیر واحد من أعاظم الفقهاء کالمفید وابن البراج وابن زهرة والشیخ نجم الدین، بل فی المدارک أنه لا ریب فی جوازه، وقال الفقیه الهمدانی: لا بأس بأن یقول قبل التحمید: «وسلام علی المرسلین»، لورودها کذلک فی بعض الأخبار((1)).

أقول: مثل روایة الرضوی، ویدل علیه بصورة العموم ما دل علی أن کل ما ذکرت الله عز وجل به والنبی فهو من الصلاة، فإنه لا فرق بین ذکر النبی وذکر الأنبیاء الأخر، فإذا قال: «اللهم منک السلام وأنت السلام وإلیک یعود السلام» مثلا، أو قال: «سلام الله علی رسول الله»، أو قال: «سلام علی نوح فی العالمین» کان داخلا فی صحیحة الحلبی المتقدمة، واحتمال الإشکال کما ذکره بعض من جهة أنه کلام الآدمی، أو أنه سلام وإذا سلم فقد أبطل صلاته، کما ورد فی النهی عن «السلام علینا» فی وسط الصلاة، ولخبر المروزی، عن أبی الحسن الثالث (علیه السلام): «لا تقل فی صلاة الجمعة فی القنوت وسلام علی المرسلین»((2))، مردود بأن کلام الآدمی الذی کان داخلا فی عموم الجواز لا بأس به، ولیس هو من السلام المبطل وإلا لزم أن یبطل ما إذا قال فی التشهد الوسط: «اللهم صل علی محمد وآل محمد وسلم علیهم» مع استبعاد أن یقول المستشکل بإبطال ذلک، والروایة ضعیفة لم یعمل بها المشهور، بالإضافة إلی أنه لو عمل بها لزم تخصیصها بموردها لا مطلقا، إذ لا دلیل علی الکلیة، ومن المقطوع به أن قوله (علیه السلام): «تحلیلها التسلیم»((3))، منصرف عن مثل ذلک، ولذا ورد((4)) أن «السلام علیک أیها النبی» لیس انصرافاً، بل
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1- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص390 س19

2- الوسائل: ج4 ص907 _ الباب 7 من أبواب القنوت ح6

3- الوسائل: ج4 ص1003 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح1

4- الوسائل: ج4 ص1012 _ الباب 4 من أبواب التسلیم ح2




والأحسن أن یقول بعد کلمات الفرج: «اللهم اغفر لنا وارحمنا وعافنا واعف عنا إنک علی کل شی ء قدیر».

قد أجمع الأصحاب علی أن المحلل خاص بإحدی الصیغتین کما تقدم الکلام فی ذلک، وعلیه فلا إشکال فی ذکر «وسلام علی المرسلین» کما اختاره المستمسک وبعض آخر من المعلقین علی المتن تبعا لمن عرفت.

{والأحسن أن یقول بعد کلمات الفرج} أو قبلها، إذ لا نص علی کونه بعدها:

{اللهم اغفر لنا وارحمنا وعافنا واعف عنا إنک علی کل شیء قدیر} ففی صحیح سعد، عن الصادق (علیه السلام): «یجزیک فی القنوت اللهم» إلخ((1)).

وفی خبر أبی بکر، عنه (علیه السلام): «قل فی قنوت الوتر: اللهم» إلخ((2)).

وفی خبره الآخر: إن أبا عبد الله (علیه السلام) قنت به فی الفجر((3)).

وهناک قنوتات أخر مذکورة فی کتب الروایات مرویة (علیهم السلام).
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1- الوسائل: ج4 ص906 _ الباب 7 من أبواب القنوت ح1

2- الوسائل: ج4 ص907 _ الباب 7 من أبواب القنوت ح5

3- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص309 _ الباب 2 من أبواب القنوت ذیل ح4





مسألة ٥ استحباب ابتداء وختم القنوت بالصلاة علی محمد وآله

مسألة _ 5 _ الأولی ختم القنوت بالصلاة علی محمد وآله، بل الابتداء بها أیضاً، أو الابتداء فی طلب المغفرة أو قضاء الحوائج بها

{مسألة _ 5 _ الأولی ختم القنوت بالصلاة علی محمد وآله، بل الابتداء بها أیضاً} لما ورد من استحباب الابتداء والختم فی الدعاء بها.

ففی صحیح أبان((1))، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «إذا دعا أحدکم فلیبدأ بالصلاة علی النبی، فإن الصلاة علی النبی مقبولة، ولم یکن الله لیقبل بعض الدعاء ویرد بعضاً».

وفی صحیح صفوان الجمال، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «کل دعاء یدعی الله عز وجل به محجوب عن السماء حتی یصلی علی محمد وآله»((2)). ومثلهما غیرهما.

لکن المراد بالروایة الثانیة الکثرة فی الانحجاب، وإلا فقد وردت أدعیة عنهم (علیهم السلام) بدون الصلاة کما لا یخفی.

ثم إن قول المصنف «الأولی» لأنه لا دلیل خاص علی ذلک فی المقام، ومنه یظهر أنه لا دلیل علی ذلک حتی یجعله أولی، وإلا کان الأولی کل آداب الدعاء ولم یذکره المصنف ولا غیره، بل یخص ذلک فیما إذا أراد الدعاء، إذ لیس فی کل قنوت دعاء.

ومنه یعلم وجه الکلام فیما ذکره بقوله: {أو الابتداء فی طلب المغفرة أو قضاء الحوائج بها} فعن الصادق (علیه السلام) قال: «من کانت له إلی الله عز وجل حاجة فلیبدأ بالصلاة علی محمد وآله ثم یسأل حاجته ثم یختم بالصلاة علی محمد وآل محمد، فإن الله عز وجل أکرم من أن یقبل الطرفین ویدع الوسط إذ کانت الصلاة علی محمد وآل محمد لا تحجب عنه»((3)).
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1- الوسائل: ج4 ص1138 _ الباب 36 من أبواب الدعاء ح14

2- الوسائل: ج4 ص1135 _ الباب 36 من أبواب الدعاء ح1

3- الوسائل: ج4 ص1137 _ الباب 36 من أبواب الدعاء ح11




فقد روی أن الله سبحانه وتعالی یستجیب الدعاء للنبی (صلی الله علیه وآله وسلم) بالصلاة، وبعید من رحمته أن یستجیب الأول والآخر ولا یستجیب الوسط، فینبغی أن یکون طلب المغفرة والحاجات بین الدعائین للصلاة علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم).

وفی حدیث آخر عنه، قال رسول الله (صلی الله علیه وآله) _ إلی أن قال _: «اجعلونی فی أول الدعاء وفی وسطه وفی آخره»((1)).

وهذا الحدیث مطلق یشمل مطلق ذکره مثل أن یقول: بجاه محمد وآله، فی الموارد الثلاثة أو یصلی أو غیر ذلک.

وکأن المصنف أشار إلی الحدیث الأول حیث قال: {فقد روی أن الله سبحانه وتعالی یستجیب الدعاء للنبی (صلی الله علیه وآله وسلم) بالصلاة، وبعید من رحمته أن یستجییب الأول والآخر ولا یستجیب الوسط} وعلیه {فینبغی أن یکون طلب المغفرة والحاجات بین الدعائین للصلاة علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم)} أقول: قد ذکر فی الوسائل فی أبواب الدعاء آداباً کثیرة له، فمن شاء فلیرجع إلیه، وإطلاق الأدلة تشمل کل دعاء سواء کان فی القنوت أو فی غیره، فإذا أراد أن یکون دعاؤه فی القنوت مشمولاً لتلک الأدلة وأقرب إلی الإجابة کان علیه مراعاتها.
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1- الوسائل: ج4 ص1136 _ الباب 36 من أبواب الدعاء ح7





مسألة ٦ القنوت الجامع الموجب لقضاء الحوائج

مسألة _ 6 _ من القنوت الجامع الموجب لقضاء الحوائج علی ما ذکره بعض العلماء أن یقول: «سبحان من دانت له السماوات والأرض بالعبودیة، سبحان من تفرد بالوحدانیة، اللهم صل علی محمد وآل محمد، وعجل فرجهم، اللهم اغفر لی ولجمیع المؤمنین والمؤمنات، واقض حوائجی وحوائجهم، بحق حبیبک محمد وآله الطاهرین، صلی الله علیه وآله أجمعین».

{مسألة _ 6 _ من القنوت الجامع الموجب لقضاء الحوائج علی ما ذکره بعض العلماء أن یقول} ما هو مشمول لمطلقات النصوص، إذ لم أجد دلیلا خاصا علی ذلک، وعلیه فالأولی عدم ترک القنوتات الواردة والإتیان بهذا القنوت {سبحان من دانت له السماوات والأرض بالعبودیة، سبحان من تفرد بالوحدانیة، اللهم صل علی محمد وآل محمد، وعجل فرجهم، اللهم اغفر لی ولجمیع المؤمنین والمؤمنات واقض حوائجی وحوائجهم، بحق حبیبک محمد وآله الطاهرین، صلی الله علیه وآله أجمعین} وکأنه أراد الجمع بین الثناء والصلوات والاستغفار والدعاء للمؤمنین والمؤمنات وطلب الفرج حتی یقضی حاجته ببرکة تلک الأدعیة والثناء، والظاهر من کلام المصنف أن الدعاء من جمع العالم وإلا کان دلیل التسامح شاملاً له.
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مسألة ٧ جواز الدعاء الملحون فی القنوت

مسألة _ 7 _ یجوز فی القنوت الدعاء الملحون مادة أو إعراباً

{مسألة _ 7 _ یجوز فی القنوت الدعاء الملحون مادة} کان یقول «اقض لی» مکان «اغفرلی» {أو إعراباً} کان یقول: «بحق محمداً» مکان «محمد» وإنما یجوز الملحون لصدق الدعاء علیه، فیشمله إطلاقات الأدلة، واحتمال انصرافها إلی الدعاء غیر الملحون لا وجه له، ویؤیده ما تقدم من غلبة اللحن علی غیر العرب الفصیح، وقد تقدم الکلام فی ذلک فی باب القراءة وغیرها.

ویؤیده أیضاً ما رواه ابن فهد الحلی فی عدة الداعی، عنهم (علیهم السلام): «إن سین بلال عند الله شین»((1)).

وفیه أیضاً، قال: جاء رجل إلی أمیر المؤمنین (علیه السلام) فقال: یا أمیر المؤمنین إن بلالا کان یناظر الیوم فلانا فجعل یلحن فی کلامه وفلان یعرب ویضحک من فلان، فقال أمیر المؤمنین (علیه السلام): «إنما یراد إعراب الکلام وتقویمه لیقوم الأعمال ویهذبها بها، ما ینفع فلانا إعرابه وتقویمه إذا کانت أفعاله ملحونة أقبح لحن، وما یضر بلالا لحنه إذا کانت أفعاله مقومة أحسن تقویم ومهذبة أحسن تهذیب»((2)).

وعن الجعفریات، عن الصادق (علیه السلام) عن آبائه (علیهم السلام)، عن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «إن الرجل الأعجمی لیقرأ القرآن علی أعجمیته فترفعه الملائکة علی عربیته»((3)).

أما ما رواه الوسائل((4))، عن عدة الداعی، عن أبی جعفر الجواد (علیه السلام)
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1- عدة الداعی: ص21 فی معنی دعاء الملحون

2- المصدر

3- الجعفریات: ص227 _ باب الفضل فی الدعاء

4- الوسائل: ج4 ص866 _ الباب 30 من أبواب قراءة القرآن ح3




إذا لم یکن لحناً فاحشاً ولا مغیراً للمعنی لکن الأحوط الترک.

قال: «ما استوی رجلان فی حسب ودین قط إلاّ کان أفضلهما عند الله عز وجل آدبهما» قال: قلت: جعلت فداک قد علمت فضله عند الناس فی النادی والمجالس فما فضله عند الله عز وجل؟ قال (علیه السلام): «بقراءة القرآن کما أنزل ودعائه الله عز وجل من حیث لا یلحن، وذلک أن الدعاء الملحون لا یصعد إلی الله عز وجل»((1)). فمحمول علی الاستحباب إذ لا شک فی أن الدعاء الملحون لا بأس به، فالمراد الأفضلیة کما فهم الوسائل، وکأنه تحریض لتعلم النحو والعربیة.

{إذا لم یکن لحناً فاحشاً} فإن الفاحش لیس بذلک الشیء المراد، مثل أن یقول «نجم» مکان «وقف» کما رأیت البعض ینطق هکذا {ولا مغیراً للمعنی} کان یقرأ فی دعاء الکمیل «تجرأت بجهلی» بضم التاء، إلی فتح التاء، کما کان یقرؤه هکذا بعض، جهلا بما یکون معناه، إلاّ إذا کان تغییراً إلی معنی لا بأس به أیضاً فهو لحن بالنسبة إلی ما یرید لکنه صحیح بالنسبة إلی الواقع.

{لکن الأحوط الترک} والإتیان بالصحیح مع القدرة.

ص:179





1- عدة الداعی: ص18 فی معنی دعاء الملحون





مسألة ٨ الدعاء علی العدو فی القنوت

مسألة _ 8 _ یجوز فی القنوت الدعاء علی العدو بغیر ظلم

{مسألة _ 8 _ یجوز فی القنوت الدعاء علی العدو} بلا إشکال ولا خلاف، ویشمله إطلاقات أدلة القنوت وإطلاقات أدلة الدعاء.

وخصوص صحیح ابن سنان، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «تدعو فی الوتر علی العدو وإن شئت سمیتهم»((1)).

وخبر عبد الله بن هلال، عن أبی عبد الله (علیه السلام) _ إلی أن قال: _ «إن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قد قنت ودعا علی قوم بأسمائهم وأسماء آبائهم وعشائرهم»((2)).

ومکاتبة إبراهیم بن عقبة، إلی أبی الحسن (علیه السلام): جعلت فداک قد عرفت بعض هؤلاء الممطورة _ تشبیه لهم بالکلاب الممطورة، فإنه یکون ذا نجاسة متعدیة _ فأقنت علیهم فی صلاتی؟ قال (علیه السلام): «نعم اقنت علیهم فی صلاتک»((3)).

وعن عبد الله بن معقل، عن علی (علیه السلام): «إنه قنت فی الصبح فلعن معاویة وعمرو بن العاص وأبا موسی وأبا الأعور وأصحابهم»((4)).

وعن الغوالی: إن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) قنت فی الصبح ودعا علی جماعة((5)).

إلی غیرها من الروایات.

{بغیر ظلم} فإنه إذا سرق زید مثلا درهماً من عمرو لا یحق لعمرو أن یدعو علیه بأن الله یقتله، ففی صحیح هشام بن سالم: «أن العبد لیکون
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1- الوسائل: ج4 ص912 _ الباب 13 من أبواب القنوت ح1

2- الوسائل: ج4 ص913 _ الباب 13 من أبواب القنوت ح2

3- الوسائل: ج4 ص913 _ الباب 13 من أبواب القنوت ح3

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص320 _ الباب 10 من أبواب القنوت ح2

5- عوالی اللئالی: ج2 ص43 ح107




وتسمیته کما یجوز الدعاء لشخص خاص مع ذکر اسمه.

مظلوماً فلا یزال یدعو حتی یکون ظالماً»((1)).

وسیأتی الکلام فی ذلک فی باب الکلام فی الصلاة.

{وتسمیته} کما عرفت فی بعض الروایات {کما یجوز الدعاء لشخص خاص مع ذکر اسمه} قال فی الذکری: یجوز الدعاء فیه للمؤمنین بأسمائهم والدعاء علی الکفرة والمنافقین، لأن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) دعا فی قنوته لقوم بأعیانهم وعلی آخرین بأعیانهم، کما روی أنه (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «اللهم أنج الولید بن الولید وسلمة بن هشام وعیاش بن ربیعة والمستضعفین من المؤمنین واشدد وطأتک((2)) علی مضر ورعل وذکوان((3)).

وعن تفسیر العسکری (علیه السلام): قال للصادق (علیه السلام) رجل إنی عاجز ببدنی عن نصرتکم ولست آملکم إلاّ البرائة من أعدائکم واللعن علیهم فکیف حالی؟ فقال له الصادق (علیه السلام): حدثنی أبی، عن أبیه، عن جده، عن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «من ضعف عن نصرتنا أهل البیت فلعن فی صلاته أعداءنا بلغ الله صوته جمیع الأملاک من الثری إلی العرش فکلما لعن هذا الرجل أعداءنا لعنا ساعدوه فلعنوا من یلعنه ثم ثنوه، فقالوا اللهم صل علی عبدک هذا الذی قد بذل ما فی وسعه، ولو قدر علی أکثر منه لفعل، فإذا النداء من قبل الله تعالی: قد أجبت دعاءکم وسمعت نداءکم وصلیت علی روحه فی الأرواح وجعلته عندی من المصطفین الأخیار»((4)).
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1- الوسائل: ج4 ص1164 _ الباب 53 من أبواب الدعاء ح1

2- کما فی مستدرک الوسائل: ج1 ص320 _ الباب 10 من أبواب القنوت ح4

3- الذکری: ص184 س36

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص320 _ الباب 10 من أبواب القنوت ح3





مسألة ٩ الدعاء لطلب الحرام فی القنوت

مسألة _ 9 _ لا یجوز الدعاء لطلب الحرام.

{مسألة _ 9 _ لا یجوز الدعاء لطلب الحرام} کما ذکره غیر واحد، بل عن المنتهی الإجماع علیه، ویدل علیه جملة أمور:

الأول: ما تقدم فی المسألة الثامنة من صحیحة هشام بن سالم: فإن المناط فیه یشمل کل دعاء حرام.

الثانی: ما ورد من أن المرء یحشر مع ما أحب وأنه لو أحب حجراً حشر معه((1))، والدعاء نوع من إظهار المحبة، ومن المعلوم أن الحشر مع الباطل والحرام من أسوء الأشیاء، فیدل ذلک بالملازمة العرفیة علی حرمة الحب للمحرم والدعاء له.

الثالث: ما دل علی أن الراضی بفعل قوم شریک لهم، کما فی نهج البلاغة من قوله (علیه السلام): «وإنما یجمع الناس الرضا والسخط»((2))، فإذا کان الرضا کذلک کان الدعاء والطلب حراماً بالأولی.

الرابع: ما رواه الوسائل فی کتاب الدعاء، عن علی (علیه السلام) فی حدیث الأربعمائة من قوله (علیه السلام): «یا صاحب الدعاء لا تسأل ما لا یحل»((3))، فإنه نهی ظاهر فی الحرمة.

الخامس: إن الدعاء فی طلب الحرام من المنکرات عند المتشرعة بلا إشکال، خصوصاً مثل الدعاء علی نبی أو إمام، أو منکر شدید القبح کالزنا واللواط، ورؤیة المتشرعة ذلک من المنکرات بل من أشدها فی بعض الأحوال دلیل علی تلقیه یداً
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1- راجع البحار: ج27 ص73 باب ثواب حبهم ... وج66 ص236 باب الحب فی الله والبغض فی الله

2- نهج البلاغة: ص459

3- الوسائل: ج4 ص1129 _ الباب 31 من أبواب الدعاء ح10




بید إلی زمان صاحب الشرع، وربما یستدل لذلک أیضاً بأنه تجرٍ عند من یقول بحرمة التجری، ومنه یعلم أن ما ذکره المستمسک بأنه اعترف غیر واحد بعدم العثور علی مستنده((1)) غیر ظاهر الوجه.

ثم إنه إذا کان الدعاء لطلب الحرام حراماً کان موجباً لبطلان الصلاة، لدخوله فی کلام الآدمی ولا یشمله استثناء الدعاء، ولذا کان المحکی عن کشف اللثام الإجماع علی البطلان به عمداً.
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1- المستمسک: ج6 ص506





مسألة ١٠ استحباب إطالة القنوت

مسألة _ 10 _ یستحب إطالة القنوت خصوصاً فی صلاة الوتر، فعن رسول الله (صلی الله علیه وآله): «أطولکم قنوتا فی دار الدنیا أطولکم راحة یوم القیامة فی الموقف»، وفی بعض الروایات قال (صلی الله علیه وآله وسلم): «أطولکم قنوتا فی الوتر فی دار الدنیا»

{مسألة _ 10 _ یستحب اإطالة القنوت خصوصا فی صلاة الوتر، فعن} أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام)، عن أبی ذر (رحمه الله)، عن {رسول الله (صلی الله علیه وآله)} قال: {«أطولکم قنوتا فی دار الدنیا أطولکم راحة یوم القیامة فی الموقف»((1))، وفی بعض الروایات} المرویة عن الفقیه {قال (صلی الله علیه وآله وسلم): «أطولکم قنوتا فی الوتر فی دار الدنیا»}((2)) الحدیث.

وعن أبی ذر (رحمه الله) فی حدیث فی وصیة النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: قلت: فأی الصلاة أفضل؟ قال: «طول القنوت»((3)).

وعن الذکری یستحب إطالة القنوت، فقد ورد عنهم (علیهم السلام): «أفضل الصلاة ما طال قنوتها»((4)).

وفی روایة أبی زید: «أکثروا الذکر والقنوت»((5)). إلی غیرها.
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1- الوسائل: ج4 ص919 _ الباب 22 من أبواب القنوت ح2

2- کما فی نسخة الوسائل: ج4 ص918 _ الباب 22 من أبواب القنوت ح1

3- أمالی الطوسی: ص551 مجلس 4 محرم 457

4- الذکری: ص185 س2

5- معانی الأخبار: ص40 باب معنی حروف الأذان




ویظهر من بعض الأخبار أن إطالة الدعاء فی الصلاة أفضل من إطالة القراءة.

{ویظهر من بعض الأخبار أن إطالة الدعاء فی الصلاة أفضل من إطالة القراءة} ففی صحیح معاویة بن عمار، قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): رجلین افتتحا الصلاة فی ساعة واحدة فتلا هذا القرآن فکانت تلاوته أکثر من دعائه، ودعاء هذا أکثر فکان دعاؤه أکثر من تلاوته، ثم انصرفا فی ساعة واحدة أیهما أفضل؟ فقال (علیه السلام): «کل فیه فضل، کل حسن» فقلت: إنی قد علمت أن کلا حسن وأن کلا فیه فضل؟ فقال (علیه السلام): «الدعاء أفضل، أما سمعت قول الله عز وجل: I��وَقالَ رَبُّکُمُ ادْعُونی أَسْتَجِبْ لَکُمْ إن الَّذینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرینَI��((1)) هی والله العبادة، هی والله أفضل، هی والله أفضل، ألیست هی العبادة، هی والله العبادة، هی والله العبادة، ألیست هی أشدهن، هی والله أشدهن، هی والله أشدهن»((2)).

أقول: وجه کونه أشد أن کثیراً من الناس لیسوا مستعدین للخضوع للدعاء بخلاف قراءة القرآن فإنها لیس فیه خضوع.

ثم لا یخفی أن بین هذه الروایة وبین القنوت عموم من وجه لإمکان دعاء بلا قنوت، وإمکان قنوت بلا دعاء.
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1- سورة غافر: الآیة 60

2- الوسائل: ج4 ص1020 _ الباب 6 من أبواب التعقیب ح1





مسألة ١١ التکبیر قبل القنوت، وکیفیة القنوت

مسألة _ 11 _ یستحب التکبیر قبل القنوت، ورفع الیدین حال التکبیر ووضعهما ثمّ رفعهما حیال الوجه وبسطهما جاعلاً باطنهما نحو السماء وظاهرهما نحو الأرض

{مسألة _ 11 _ یستحب التکبیر قبل القنوت} کما هو المشهور، ویدل علیه جملة من الروایات:

فعن المصباح المزنی قال: قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): «خمس وتسعون تکبیرة فی الیوم واللیلة للصلوات منها تکبیرة القنوت»((1)).

وصحیح معاویة بن عمار، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «التکبیر فی صلاة الفرض الخمس الصلوات خمس وتسعون تکبیرة منها تکبیرات القنوت خمس»((2)).

وفی روایة ابن المغیرة: «وخمس تکبیرات فی القنوت فی خمس صلوات»((3))، إلی غیرها من الروایات.

ولا یخفی أن هذا قبل القنوت، أما التکبیر بعد القنوت فهو للرکوع، کما نص بذلک فی الروایات، هذا بالاضافة إلی ما دل علی استحباب التکبیر لمن أراد أن ینتقل من حالة إلی حالة.

{ورفع الیدین حال التکبیر} کما تقدم فی مبحث تکبیرة الإحرام {ووضعهما} لأنه تتمیم للتکبیر {ثم رفعهما حیال الوجه وبسطهما جاعلاً باطنهما نحو السماء وظاهرهما نحو الأرض} قال فی المستند: لفتوی العلماء، بل فی الذکری
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1- الوسائل: ج4 ص720 _ الباب 5 من أبواب تکبیرة الإحرام ح3

2- الوسائل: ج4 ص719 _ الباب 5 من أبواب تکبیرة الإحرام ح1

3- الوسائل: ج4 ص719 _ الباب 5 من أبواب تکبیرة الإحرام ح2




نسبته إلی الأصحاب مشعرة بدعوی الإجماع((1)).

أقول: یدل الحکم المذکور جملة من الأخبار:

مثل مکاتبة الفقیه المتقدمة، أسأله عن القنوت؟ فکتب (علیه السلام): «إذا کانت ضرورة شدیدة فلا ترفع الیدین، وقل ثلاث مرات بسم الله الرحمن الرحیم»((2)).

وخبر الساباطی، قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): أخاف أن أقنت وخلفی مخالفون؟ فقال: «رفعک یدیک یجزی» یعنی رفعهما کأنک ترکع((3)).

وخبر ابن سنان، عن الصادق (علیه السلام): «وترفع یدیک حیال وجهک، وإن شئت تحت ثوبک وتتلقی ببطونهما السماء»((4)).

وعن دعائم الإسلام، عن جعفر بن محمد (علیهما السلام)، أنه قال: «فی قنوت الوتر بعد الرکوع فی الثالثة وترفع یدیک وتبسطهما وترفع باطنهما دون وجهک وتدعو»((5)).

وعن مجمع البیان فی المزمل، عن زرارة ومحمد بن مسلم وحمران، عن أبی جعفر (علیه السلام) وأبی عبد الله (علیه السلام): «إن التبتل هنا رفع الیدین فی الصلاة»((6)).

وفی روایة أبی بصیر قال: «هو رفع یدیک إلی الله وتضرعک إلیه»((7)).
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1- المستند: ج1 ص388 س25

2- الوسائل: ج4 ص912 _ الباب 12 من أبواب القنوت ح3

3- الوسائل: ج4 ص912 _ الباب 12 من أبواب القنوت ح2

4- المعتبر: ص193 س32

5- دعائم الإسلام: ج2 ص205 فی ذکر الوتر..

6- مجمع البیان: ج10 ص379 _ الآیة 11

7- المصدر




بل وروایة ابن أبی یعفور فی قنوت الوتر؟ قال (علیه السلام): «تنصب یدک الیسری وتعد بالیمنی»((1)). فإن هذه الروایات تدل علی مجموع ما ذکره المصنف وغیره.

أما ما عن المفید (رحمه الله) من أنه یرفع یدیه حیال صدره فکأنه أراد حصول الاستحباب بذلک لا تعینه، ویدل علیه ما تقدم فی خبر ابن سنان: «وإن شئت تحت ثوبک».

إذ ذلک غالباً یکون حیال الصدر، وکذلک یدل علیه خبر الدعائم، فقول المستمسک إن وجهه غیر ظاهر محل نظر.

أما کون باطنهما إلی السماء، فقد عرفت تصریح خبر الدعائم والسیرة القطعیة المتصلة، وتأیید روایات الدعاء المطلقة للمقام، بالإضافة إلی نسبة المعتبر والذکری ذلک إلی الأصحاب مما یکفی فی التسامح لو لم یکن دلیل غیره.

فقول المستمسک((2)): ووجهه غیر ظاهر محل نظر أیضاً، هذا بالإضافة إلی قوله (علیه السلام) فی روایة ابن سنان: «وتتلقی بباطنهما إلی السماء». وعدم وجود هذه الجملة فی عبارتی التهذیب((3)) والفقیه((4)) لا یضر بعد وجودها فی المعتبر.

ثم إن المعتبر نقل عن بعض أنه یکون ظاهر الیدین إلی السماء، قال الفقیه الهمدانی: إن أرید حصره بذلک، ففیه ما لا یخفی بعد مخالفته لفتوی الأصحاب وما
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1- الوسائل: ج4 ص911 _ الباب 11 من أبواب القنوت ح1

2- المستمسک: ج6 ص507

3- التهذیب: ج2 ص131 _ الباب 8 فی کیفیة الصلاة ح272

4- الفقیه: ج1 ص309 _ الباب 72 فی دعاء قنوت الوتر ح6




استقر علیه سیرة المتشرعة _ إلی أن قال: _ وإن أرید جوازه فهو أیضاً لا یخلو عن إشکال((1)).

أقول: لعله أراد جوازه، ویمکن أن یستدل علیه بما دل علی أن القنوت دعاء کما تقدم. بضمیمة ما ورد فی الدعاء.

فعن أبی البختری، عن جعفر (علیه السلام)، عن أبیه (علیه السلام) أنه کان یقول: «إذا سألت الله فاسأله ببطن کفیک، وإذا تعوذت فبظهر کفیک، وإذا دعوت فبإصعبک»((2)).

وبما ورد من أن التبتل کذلک، کما فی خبر علی بن جعفر، عن أخیه (علیه السلام)، قال: «التبتل أن تقلب کفیک فی الدعاء إذا دعوت»((3)). بضمیمة ما تقدم روایته عن مجمع البیان من أن التبتل رفع الیدین فی الصلاة، ربما یظهر منه مشروعیة ذلک فی الصلاة.

کخبر محمد بن مسلم قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «مر بی رجل وأنا أدعو فی صلاتی بیساری؟ فقال: یا عبد الله بیمینک، فقلت: یا عبد الله إن الله تبارک وتعالی حقا علی هذه کحقه علی هذه»، وقال: «الرغبة تبسط یدیک وتظهر باطنهما، والرهبة تظهر ظهرهما»((4)) _ الحدیث. فإن قرینة السیاق تدل علی أن ذلک فی الصلاة وفی غیر الصلاة، والأحادیث المذکورة موجودة فی الوسائل فی الباب الثالث من أبواب الدعاء، فراجع.
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1- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة، ص392 س6

2- الوسائل: ج4 ص1103 _ الباب 13 من أبواب الدعاء ح9

3- الوسائل: ج4 ص1102 _ الباب 13 من أبواب الدعاء ح6

4- الوسائل: ج4 ص1101 _ الباب 13 من أبواب الدعاء ح1




وأن یکونا منضمتین مضمومتی الأصابع إلاّ الإبهامین، وأن یکون نظره إلی کفیه، ویکره أن یجاوز بهما الرأس

{وإن یکونا منضمتین مضمومتی الأصابع إلاّ الإبهامین} قال فی الذکری فی مقام تعداد المستحبات فی القنوت: وتفریق الإبهام عن الأصابع، قاله أبی أدریس((1)).

أقول: وهذا الکلام یدل علی کلا الأمرین، وإلا لقال تفریق الأصابع کلها، ویکفی مثله فی الحکم بالاستحباب للتسامح.

{وأن یکون نظره إلی کفیه} کما هو المشهور، بل المنسوب إلی الأصحاب ویکفی ذلک فی الاستحباب للتسامح.

قال فی المستند: وقیل للجمع بین الخیرین الناهی أحدهما عن النظر إلی السماء، وثانیهما عن التغمیض فیها((2)).

أقول: فی دلالة الخبرین نظر، لإمکان النظر إلی شیء ثالث، ولذا قال فی المستمسک: لکنه غیر ظاهر((3)).

{ویکره أن یجاوز بهما الرأس} والظاهر أنه فی الفریضة أشد کراهة، ففی الرضوی قال (علیه السلام): «ولا ترفع یدیک فی الدعاء فی المکتوبة حتی تجاوز بهما رأسک، ولا بأس بذلک فی النافلة والوتر»((4)).

وفی روایة أبی بصیر: «ولا ترفع یدیک بالدعاء فی المکتوبة تجاوز بهما رأسک»((5)).
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1- الذکری: ص184 س24

2- المستند: ج1 ص388 _ السطر ما قبل الأخیر

3- المستمسک: ج6 ص508

4- فقه الرضا: ص7 س10

5- الوسائل: ج4 ص912 _ الباب 12 من أبواب القنوت ح4




وکذا یکره أن یمر بهما علی وجهه وصدره عند الوضع.

{وکذا یکره أن یمر بهما علی وجهه وصدره عند الوضع} علی المشهور، خلافا للمحکی عن الجعفی حیث أفتی باستحباب أن یمسح وجهه بیدیه عند ردهما ویمرهما علی لحیته وصدره.

أما مستند المشهور فهو مکاتبة الحمیری، عن صاحب الزمان (عجل الله فرجه) یسأله عن القنوت فی الفریضة إذا فرغ من دعائه أن یرد یدیه علی وجهه وصدره، للحدیث الذی روی أن الله جل جلاله أجل من أن یرد یدی عبد صفرا، بل یملأهما من رحمته، أم لا یجوز، فإن بعض أصحابنا ذکر أنه عمل فی الصلاة، فأجاب (علیه السلام): «رد الیدین من القنوت علی الرأس والوجه غیر جائز فی الفرائض، والذی علیه العمل فیه إذا رجع یده فی قنوت الفریضة وفرغ من الدعاء أن یرد بطن راحتیه علی _ مع. خ ل _ صدره تلقاه رکبتیه علی تمهل ویکبر ویرکع، والخبر صحیح، وهو فی نوافل النهار واللیل دون الفرائض، والعمل به فیها أفضل((1)).

أقول: علی هذا فالکراهة خاصة بالفرائض والنوافل، لکن السیرة جاریة علی عدم المسح حتی فی النوافل.

ثم إنه لم ینقل عن الرسول أو الأئمة (علیهم السلام) المسح، مع أنه لو کان لبان، لکثرة نوافلهم أمام الناس، ولعله لهذا أطلق المصنف الکراهة، لکن إطلاق روایات الدعاء، بضمیمة أن القنوت دعاء، یقتضی استحباب المسح إلاّ فیما خرج الذی هو الفرض.

فعن أبی القداح، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «ما أبرز عبد یده إلی الله
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص318 _ الباب 6 من أبواب القنوت ح1




العزیز الجبار إلاّ استحیی الله عز وجل أن یردها صفراً، حتی یجعل فیها من فضل رحمته ما یشاء، فإذا دعا أحدکم فلا یرد یده حتی یمسح علی وجهه ورأسه»((1)). ونحوها غیرها من الروایات.
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1- الکافی: ج2 ص471 _ باب أن من دعا استجیب له





مسألة ١٢ الجهر بالقنوت

مسألة _ 12 _ یستحب الجهر بالقنوت سواء کانت الصلاة جهریة أو أخفاتیة

{مسألة _ 12 _ یستحب الجهر بالقنوت} کما هو المشهور شهرة عظیمة، وذلک لصحیحة زرارة، قال أبو جعفر (علیه السلام): «القنوت کله جهار»((1)).

وعن ابن أبی السماک قال: صلیت خلف أبی عبد الله (علیه السلام) الفجر، فلما فرغ من قراءة فی الثانیة جهر بصوته نحواً مما کان یقرأ وقال: «اللهم اغفر لنا وارحمنا وعافنا واعف عنا فی الدنیا والآخرة إنک علی کل شیء قدیر»((2)).

ویدل علیه روایة الکاهلی، حیث سمع قنوت أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی الفجر، قال: فقنت (علیه السلام) بنا فقال: «اللهم إنا نستعینک»((3)). إلی آخر الدعاء.

{سواء کانت الصلاة جهریة أو إخفاتیة} علی المشهور خلافاً للمحکی عن الجعفی والسید والحلی والقواعد، حیث قالوا بأنه تابع للفریضة، ففی الإخفاتیة یخفت بالقنوت، واستدلوا لذلک بقوله (علیه السلام): «إن صلاة النهار عجماء»((4)).

وفیه: إن المنصرف من هذا الحدیث القراءة، فلا یصادم صحیح زرارة.

اما روایات التخییر فهی لا تنافی استحباب الجهر، إذ التخییر علی الجواز فلا ینافی استحباب الجهر.

ففی صحیحة علی بن یقطین قال: سألت أبا الحسن الماضی (علیه السلام) عن الرجل هل یصلح له أن یجهر بالتشهد والقول فی الرکوع والسجود والقنوت؟ قال
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1- الوسائل: ج4 ص918 _ الباب 21 من أبواب القنوت ح1

2- الوسائل: ج4 ص918 _ الباب 21 من أبواب القنوت ح2

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص318 _ الباب 6 من أبواب القنوت ح3

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص281 _ الباب 21 من أبواب القراءة فی الصلاة ح3




وسواء کان إماماً أو منفرداً، بل أو مأموماً إذا لم یسمع الإمام صوته.

(علیه السلام): «إن شاء جهر وإن شاء لم یجهر»((1)).

وخبر علی بن جعفر قال: سألت أخی موسی (علیه السلام)، عن الرجل أن یجهر بالتشهد والقول فی الرکوع والسجود والقنوت؟ فقال: «إن شاء جهر وإن شاء لم یجهر»((2)).

{وسواء کان إماماً أو منفرداً} للإطلاق {بل أو مأموماً إذا لم یسمع الإمام صوته} لکن المحکی عن المشهور استحباب الإخفات له مطلقا، لخبر أبی بصیر، عن الصادق (علیه السلام): «ینبغی للإمام أن یسمع من خلفه کلما یقول، ولا ینبغی لمن خلف الإمام أن یسمعه شیئا مما یقول»((3))، وهذا الخبر لا یعارض الصحیحة السابقة المسوقة لحکم القنوت من حیث هو.

أما احتمال استحباب الجهر للمأموم إذا لم یسمع الإمام لبعده عنه أو لوجود الضوضاء أو صمم الإمام أو ما أشبه، فهو خلاف المنصرف من النص الذی هو تشریع الإخفات بالنسبة إلیه مطلقا، فالمتبادر من خبر أبی بصیر إرادته للسراء، وعلیه فإطلاق استحباب السر للمأموم هو الأقرب.
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1- الوسائل: ج4 ص917 _ الباب 21 من أبواب القنوت ح1

2- الوسائل: ج4 ص918 _ الباب 21 من أبواب القنوت ح2

3- الوسائل: ج5 ص451 _ الباب 52 من أبواب صلاة الجماعة ح3





مسألة ١٣ لو نذر القنوت

مسألة _ 13 _ إذا نذر القنوت فی کل صلاة أو صلاة خاصة وجب، لکن لا تبطل الصلاة بترکه سهواً بل ولا بترکه عمداً أیضاً علی الأقوی.

{مسألة _ 13 _ إذا نذر القنوت فی کل صلاة، أو صلاة خاصة} أو فی قسم من الصلوات {وجب} لإطلاقات أدلة النذر {لکن لا تبطل الصلاة بترکه سهواً} إذ لا وجه للبطلان بعد کونها مطابقة للمأمور به.

{بل ولا بترکه عمداً أیضاً علی الأقوی} لما تقدم ویأتی من أن النذر لیس مشرعاً یوجب تضییق دائرة الأمر، فإذا ترک عصی بترکه ووجبت علیه الکفارة، أما صلاته فیشملها الإطلاقات وتکون صحیحة.
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مسألة ١٤ نسیان القنوت

مسألة _ 14 _ لو نسی القنوت فإن تذکر قبل الوصول إلی حد الرکوع قام وأتی به، وإن تذکر بعد الدخول فی الرکوع قضاه بعد الرفع منه.

{مسألة _ 14 _ لو نسی القنوت فإن تذکر قبل الوصول إلی حد الرکوع قام وأتی به} إن أراد، فإن القنوت مستحب والمحل باق، ومنه یعلم أن الحکم لیس خاصاً بالنسیان، بل هو کذلک إذا أراد ترکه عمداً، لکنه استثنی وقصد فعله فإنه ما دام المحل باقیا یأتی به إن أراد، ویدل علی حکم النسیان، بالإضافة إلی القاعدة: موثق عمار، عن أبی عبد الله (علیه السلام): عن الرجل ینسی القنوت فی الوتر أو غیر الوتر؟ قال (علیه السلام): «لیس علیه شیء»، وقال: «إن ذکره وقد أهوی إلی الرکوع قبل أن یضع یدیه علی الرکبتین فیرجع قائماً ولیقنت ثم لیرکع، وإن وضع یدیه علی الرکبتین فلیمض فی صلاته ولیس علیه شیء»((1)).

{وإن تذکر بعد الدخول فی الرکوع قضاه بعد الرفع منه} بلا إشکال ولا خلاف فیه وفی الفرع السابق. ویدل علیه جملة من الروایات:

کصحیح زرارة ومحمد بن مسلم: سألنا أبا جعفر (علیه السلام) عن الرجل ینسی القنوت حتی یرکع؟ قال (علیه السلام): «یقنت بعد الرکوع، فإن لم یذکر فلا شیء علیه»((2)).

وما رواه عبید بن زرارة قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): الرجل ذکر أنه لم یقنت حتی رکع؟ قال: فقال: «یقنت إذا رفع رأسه»((3)). إلی غیرهما.

ص:196






1- الوسائل: ج4 ص914 _ الباب 15 من أبواب القنوت ح2

2- الوسائل: ج4 ص916 _ الباب 18 من أبواب القنوت ح1

3- الوسائل: ج4 ص916 _ الباب 18 من أبواب القنوت ح3




وکذا لو تذکر بعد الهوی للسجود قبل وضع الجبهة، وإن کان الأحوط ترک العود إلیه، وإن تذکر بعد الدخول فی السجود أو بعد الصلاة قضاه بعد الصلاة وإن طالت المدة

ومنه یعلم أن ما فی بعض الروایات من عدم القنوت بعد الرفع محمول علی الجواز، ففی صحیح معاویة بن عمار قال: سألته عن الرجل ینسی القنوت حتی یرکع أیقنت؟ قال (علیه السلام): «لا»((1)).

وخبر علی بن جعفر (علیه السلام)، عن أخیه (علیه السلام) قال: سألته عن رجل نسی القنوت حتی رکع ما حاله؟ قال: «تمت صلاته ولا شیء علیه»((2)).

{وکذا لو تذکر بعد الهوی للسجود قبل وضع الجبهة} لأن المحل باق، بل یشمله صحیح الفاضلین، فإن قوله (علیه السلام): «یقنت بعد الرکوع» شامل لهذا الحال.

{وإن کان الأحوط ترک العود إلیه} لاحتمال انصراف حالة القیام، عن الصحیح وغیره فالأصل عدم القضاء له حینئذ، إذ القضاء بأمر جدید وهو مشکوک فیه، لکن هذا الاحتیاط لا قوة فیه فما ذکره أولاً هو المعین.

{وإن تذکر بعد الدخول فی السجود أو بعد الصلاة قضاه بعد الصلاة وإن طالت المدة} ویدل علیه جملة من الروایات:

کصحیح زرارة، قلت لأبی جعفر (علیه السلام): رجل نسی القنوت فذکر وهو فی بعض الطریق؟ فقال (علیه السلام): «لیستقبل القبلة ثم لیقله»((3)).
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1- الوسائل: ج4 ص916 _ الباب 18 من أبواب القنوت ح4

2- الوسائل: ج4 ص916 _ الباب 18 من أبواب القنوت ح6

3- الوسائل: ج4 ص915 _ الباب 16 من أبواب القنوت ح1




جالسا مستقبلا وإن ترکه عمداً فی محله أو بعد الرکوع فلا قضاء.

والرضوی: «وإن نسیت القنوت حتی ترکع فاقنت بعد رفعک من الرکوع، وإن ذکرته بعد ما سجدت فاقنت بعد التسلیم، وإن ذکرت وأنت تمشی فی طریقک فاستقبل القبلة واقنت»((1)).

وما رواه أبو بصیر قال: سمعت یُذکر عند أبی عبد الله (علیه السلام) فی الرجل إذا سها فی القنوت: «قنت بعد ما ینصرف وهو جالس»((2)).

وعن زرارة قال: قلت لأبی جعفر (علیه السلام) رجل نسی القنوت فذکره وهو فی بعض الطریق؟ فقال: «لیستقبل القبلة ثم لیقله»، ثم قال: «إنی لأکره للرجل أن یرغب عن سنة رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) أو یدعها»((3)). إلی غیرها.

{جالساً} لصحیح أبی بصیر {مستقبلاً} لصحیح زرارة، لکن الظاهر أن الجلوس إنما هو إذا لم یکن فی الطریق وإلا أداه فی الطریق مستقبلاً إن أمکن، وإلا فکیف ما یمکن، لأن أدلة المستحبات لا یقید مطلقها بمقیدها، کما أن الظاهر استحباب رفع الید مع الإمکان العرفی، بخلاف ما إذا کان فی الطریق، والتعجیل فیه بدون الاستقبال والرفع أولی من تأخیره إلی ما یمکن معه کلا الأمرین لظاهر ما یدل علی إتیانه فی الطریق، وکلما أمکن من شرائط القنوت الاختیاریة من الطهارة والستر ونحوهما أولی لأنه بدل فیأتی فیه أحکام المبدل منه، ولو تذکره فی صلاة أخری فهل یأتی به هناک أو بعدها، الظاهر الثانی لأنه زیادة فیها لم یدل الدلیل علیه.

{وإن ترکه عمداً فی محله أو بعد الرکوع فلا قضاء} لعدم الدلیل علیه فالأصل العدم.
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1- فقه الرضا: ص10 س16

2- الوسائل: ج4 ص915 _ الباب 16 من أبواب القنوت ح2

3- الوسائل: ج4 ص915 _ الباب 16 من أبواب القنوت ح1




نعم لا یبعد أنه إذا ترکه بعد أن تذکره بعد الصلاة، أتی به ولو بعداً، لإطلاق الدلیل، وما دل علی قوله فی نفس مکان التذکر لا یقید مطلقه.
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مسألة ١٥ اشتراط القیام فی القنوت

مسألة _ 15 _ الأقوی اشتراط القیام فی القنوت مع التمکن منه، إلاّ إذا کانت الصلاة من جلوس أو کانت نافلة حیث یجوز الجلوس فی أثنائها کما یجوز فی ابتدائها إختیاراً.

{مسألة _ 15 _ الأقوی اشتراط القیام فی القنوت مع التمکن منه} لظهور الروایات قولا وعملا فی ذلک، وقد تقدم الکلام فیه فی مبحث القیام، فراجع.

{إلا إذا کانت الصلاة من جلوس} لمرض ونحوه، فإنه یأتی به کما یأتی بالقراءة جالساً.

نعم یشکل الجلوس إذا قدر علی القیام حال القنوت، لأنه لا اضطرار علی الجلوس، فیشمله دلیل وجوب القیام حالة القنوت، ومما ذکر یعرف القنوت حالة الاستلقاء ونحوه.

{أو کانت نافلة حیث یجوز الجلوس فی أثنائها، کما یجوز فی ابتدائها اختیاراً} وذلک لإطلاقات أدلة جواز صلاة النافلة جالساً، والصلاة المعادة حالها حال الواجبة، کما أن النافلة المنذورة حالها حال أصلها، کما ذکر وجه ذلک فی بعض مباحث الکتاب.
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مسألة ١٦ مستحبات الصلاة الخاصة بالنساء

مسألة _ 16 _ صلاة المرأة کالرجل فی الواجبات والمستحبات إلاّ فی أمور قد مر کثیر منها فی تضاعیف ما قدمنا من المسائل، وجملتها أنه یستحب لها الزینة حال الصلاة بالحلی والخضاب.

{مسألة _ 16 _ صلاة المرأة کالرجل فی الواجبات والمستحبات} والمکروهات والمحرمات والمباحات، أی ما یباح له فی الصلاة یباح لها.

وذلک لإطلاق الأدلة، وأدلة المشارکة فی التکلیف، فیما لم یخرج بالدلیل.

{إلا فی أمور قد مر کثیر منها فی تضاعیف ما قدمنا من المسائل، وجملتها} أو جملة منها {أنه یستحب لها الزینة حال الصلاة بالحلی والخضاب} کما هو المشهور، ویدل علیه جملة من النصوص:

فعن أبی مریم الأنصاری قال: سمعت جعفر بن محمد (علیه السلام) یقول: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله): «یا علی مر نساءک لا یصلین عطلا ولو یعلقن فی أعناقهن سیراً»((1)).

وعن غیاث، عن الصادق (علیه السلام)، عن أبیه (علیه السلام)، قال علی (علیه السلام): «لا تصلی المرأة عطلا»((2)).

وعن الدعائم: «روینا عن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) أن یکره للمرأة أن تصلی بلا حلی». وقال (صلی الله علیه وآله وسلم): «لا تصلی المرأة إلاّ وعلیها من الحلی، أدناه خرص فما فوقه، ولا تصلی إلاّ وهی مختضبة، فإن لم تکن مختضبة فلتمس مواضع الحناء بالخلوق»((3)). إلی غیرها.
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج4 ص356 _ الباب 28 من أبواب لباس المصلی ح1

2- جامع أحادیث الشیعة: ج4 ص357 _ الباب 28 من أبواب لباس المصلی ح2

3- دعائم الإسلام: ج1 ص177 فی ذکر اللباس فی الصلاة




والإخفات فی الأقوال، والجمع بین قدمیها حال القیام، وضم ثدییها إلی صدرها بیدیها حاله أیضاً، ووضع یدیها علی فخذیها حال الرکوع، وأن لا ترد رکبتیها حاله إلی الوراء وأن تبدأ بالقعود للسجود، وأن تجلس معتدلة، ثمّ تسجد

والظاهر أن الحکم یشمل الثوب الجدید أیضاً للمناط ونحوه، بل تقدم فی أحکام الملابس استحباب ذلک للرجال والنساء، وهل یشمل الحکم التزیین فی الوجه وغیره، لا یبعد ذلک للمناط.

{والإخفات فی الأقوال} لعله لأنه أنسب إلی التستر، کما أن قیامها وقعودها یستحب أن یکون بحیث هو أنسب إلی التستر، وإن لم یکن هناک رجل، ولعل المصنف وجد نصاً أو فتوی دل علی ذلک ولو من باب التسامح.

{والجمع بین قدمیها حال القیام} هذا وما بعده مذکور فی مضمرة زرارة، ورواه العلل مسنداً إلی أبی جعفر (علیه السلام)، وقد تقدم الکلام حول ذلک، ولذا لا نکرر ذکره.

{وضم ثدییها إلی صدرها بیدیها حاله أیضاً} ولا یبعد انسحاب الحکم إلی الصبیة أیضاً وإن لم یکن لها ثدی کاعب، ولعل ذلک لأجل التدریب علی تستر الثدی الذی هو عورة من عورات المرأة.

{ووضع یدیها علی فخذیها حال الرکوع} فلا تطأطأ کثیراً فترتفع عجیزتها {وأن لا ترد رکبتیها حاله إلی الوراء} کما یستحب للرجل، هذا لیس بموجود فی النصین، وإنما یستفاد من عدم انحنائها کثیرا {وأن تبدأ بالقعود للسجود} إلاّ أن تسقط جسدها، کما یستحب للرجل الإسقاط {وأن تجلس معتدلة، ثم تسجد} کما فی النص
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وأن تجتمع وتضم أعضاءها حال السجود، وأن تلتصق بالأرض بلا تجاف، وتفترش ذراعیها، وأن تنسل انسلالا إذا أرادت القیام، أی تنهض بتأن وتدریج عدلاً، لئلا تبدو عجیزتها، وأن تجلس علی ألیتیها إذا جلست رافعة رکبتیها ضامة لهما.

«فإذا جلست فعلی ألیتیها لیس کما یجلس الرجل»((1)) {وأن تجتمع وتضم أعضاءها حال السجود} بلا تخو کما یتخوی الرجل {وأن تلتصق بالأرض بلا تجاف} وبدون ابتعاد جسمها عن الأرض {وتفترش ذراعیها} علی الأرض {وأن تنسل انسلالا إذا أرادت القیام، أی تنهض بتأن وتدریج عدلا لئلا تبدو عجیزتها} وإن لم یکن حال صلاتها إنسان یراها، فإن ذلک تدریب علی التستر {وأن تجلس علی ألیتیها إذا جلست رافعة رکبتیها ضامة لهما} فإنه أقرب إلی الجمع المناسبة للتستر.
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1- الوسائل: ج4 ص676 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح4





مسألة ١٧ کیفیة صلاة الصبی والصبیة

مسألة _ 17 _ صلاة الصبی کالرجل والصبیة کالمرأة.

{مسألة _ 17 _ صلاة الصبی کالرجل والصبیة کالمرأة} لظهور انسحاب الحکم منهما إلیهما عرفاً، أما الخنثی المشکل _ إن قیل بأنه طبیعة ثالثة _ فإلحاقه بالرجل أقرب، لإطلاق الأدلة، وإنما الخارج منها المرأة، وهی لیست امرأة.
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مسألة ١٨ حکم النظر والیدین حال الصلاةمسألة ١٨ حکم النظر والیدین حال الصلاة

مسألة _ 18 _ قد مر فی المسائل المتقدمة متفرقة حکم النظر والیدین حال الصلاة، ولا بأس بإعادته جملة، فشغل النظر حال القیام أن یکون علی موضع السجود، وحال الرکوع بین القدمین، وحال السجود إلی طرف الأنف، وحال الجلوس إلی حجره، وأما الیدان فیرسلهما حال القیام، ویضعهما علی الفخذین، وحال الرکوع علی الرکبتین مفرجة الأصابع، وحال السجود علی الأرض مبسوطتین مستقبلا بأصابعهما، منضمة حذاء الأذنین، وحال الجلوس علی

{مسألة _ 18 _ قد مر فی المسائل المتقدمة متفرقة حکم النظر والیدین حال الصلاة} وقد مر وجه کل ذلک {ولا بأس بإعادته جملة} لیعلم الحکم تباعاً {فشغل النظر حال القیام} بالنسبة إلی البصیر فی النور.

أما بالنسبة إلی الأعمی، وفی الظلام فیحتمل انسحاب الحکم من جهة أنه خضوع، ویحتمل عدم انسحابه لأنه بالنسبة إلی البصیر فی النور حسب الانصراف {أن یکون علی موضع السجود، وحال الرکوع بین القدمین، وحال السجود إلی طرف الأنف، وحال الجلوس} ولو فی الصلاة الجلوسی {إلی حجره، وأما الیدان} لغیر مقطوع الید {فیرسلهما حال القیام} بالنسبة إلی غیر المرأة کما عرفت {ویضعهما علی الفخذین، وحال الرکوع علی الرکبتین} وفوقهما بالنسبة إلی المرأة {مفرجة الأصابع، وحال السجود علی الأرض مبسوطتین} وإن جاز الانضمام، لأنه لا یجب إلصاق تمام باطنهما الأرض، کما تقدم فی مباحث السجود.

{مستقبلا بأصابعهما، منضمة} إیاها {حذاء الأذنین، وحال الجلوس علی
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الفخذین وحال القنوت تلقاء وجهه.

الفخذین، وحال القنوت تلقاء وجهه} وتفرد ابن الجنید بأنه فی حال التشهد یشیر بالسبابة فی تعظیم الله سبحانه، کما یفعله العامة((1)).
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1- کما فی المستند: ج1 ص389 س1





فصل فی التعقیب


اشارة

فصل

فی التعقیب

وهو الاشتغال عقیب الصلاة بالدعاء أو الذکر أو التلاوة أو غیرها من الأفعال الحسنة، مثل التفکر فی عظمة الله ونحوه، ومثل البکاء لخشیة الله أو للرغبة إلیه وغیر ذلک، وهو من السنن الأکیدة، ومنافعه فی الدین والدنیا کثیرة.

{فصل

فی التعقیب}

هو مصدر باب التفعیل، لأنه یجعل فعله عقب الصلاة {وهو الاشتغال عقیب الصلاة بالدعاء أو الذکر أو التلاوة أو غیرها من الأفعال الحسنة} المناسبة للصلاة، لا مثل إطعام الطعام ومدارسة العلم وما أشبه، ولذا قال: {مثل التفکر فی عظمة الله ونحوه، ومثل البکاء لخشیة الله أو للرغبة إلیه} کما صرح بذلک فی المستند، وذلک لشمول مطلقات التعقیب له {وغیر ذلک} کالبکاء لشوق الجنة {وهو من السنن الأکیدة ومنافعه فی الدین} لتقویته {والدنیا} للحصول علیها {کثیرة} فعن الطوسی (رحمه الله) بإسناده إلی الصادق (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام) قال: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «من جلس فی مصلاه ثابتاً رجله وکّل الله تعالی به ملکاً فقال
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له: ازدد شرفاً تکتب لک الحسنات، وتمحی عنک السیئات، وتبنی لک الدرجات حتی تنصرف»((1)).

وعن حماد بن عیسی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إن الله عز وجل فرض علیکم الصلوات الخمس فی أفضل الساعات فعلیکم بالدعاء فی أدبار الصلاة»((2)).

وعنه (علیه السلام) قال: «إن الله فرض الصلاة علیکم فی أحب الأوقات إلیه فاسألوا الله حوائجکم عقیب فرائضکم»((3)).

وعن مسعدة بن صدقة قال: سمعت جعفراً (علیه السلام) یقول: «کان أبی (علیه السلام) یقول فی قول الله تعالی: I��فَإذا فَرَغْتَ فإنصَبْ وَإلی رَبِّکَ فَارْغَبْI��((4)) فإذا قضیت الصلاة بعد أن تسلّم وأنت جالس فانصب فی الدعاء من أمر الدنیا والآخرة، وإذا فرغت من الدعاء فارغب إلی الله تبارک وتعالی أن یتقبلها منک»((5)).

وعن عدة الداعی، قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): قال رسول الله (صلی الله علیه وآله): «من أدی لله تعالی مکتوبة فله فی أثرها دعوة مستجابة»((6)).

وعن الصادق (علیه السلام) قال: «ثلاث أوقات لا یحجب فیها الدعاء عن الله تعالی، فی أثر المکتوبة، وعند نزول المطر، وظهور آیة معجزة لله فی أرضه»((7)).
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص336 _ الباب 1 من أبواب التعقیب ح5

2- الوسائل: ج4 ص1015 _ الباب 1 من أبواب التعقیب ح6

3- عدة الداعی: ص58 فی إجابة دعاء المصلی

4- سورة الشرح: الآیة 7 و8

5- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص356 _ الباب 1 من أبواب التعقیب ح6

6- عدة الداعی: ص58 فی إجابة دعاء المصلی

7- الوسائل: ج4 ص1116 _ الباب 23 من أبواب الدعاء ح9




وفی روایة: «من عقب فی صلاته فهو فی صلاة».

وفی الخبر: «التعقب أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی البلاد».

والظاهر استحبابه بعد النوافل أیضاً وإن کان بعد الفرائض آکد.

وعن علی (علیه السلام) قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «من أدی فریضة کان له عند الله دعوة مستجابة فإن شاء عجلها له فی الدنیا وإن شاء أخره لها فی الآخرة»((1)). إلی غیرها من الروایات المتواترة.

{وفی روایة: «من عقب فی صلاته فهو فی صلاة»، وفی الخبر} الذی رواه الولید بن صبیح عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: {«التعقیب أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی البلاد»} یعنی بالتعقیب الدعاء بعقیب الصلوات((2)) {والظاهر استحبابه بعد النوافل أیضاً وإن کان بعد الفرائض آکد} وذلک لإطلاقات أدلة التعقیب بالإضافة إلی الأدلة الخاصة.

فعن محمد بن مسلم، عن أحدهما (علیهما السلام) قال: «الدعاء دبر المکتوبة أفضل من الدعاء دبر التطوع کفضل المکتوبة علی التطوع»((3)).

وعن محمد بن مسلم، عن أبی جعفر (علیه السلام)((4)) مثله.

وعن الحسن بن المغیرة، أنه سمع أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «إن فضل الدعاء بعد الفریضة علی الدعاء بعد النافلة، کفضل الفریضة علی النافلة». قال: ثم قال (علیه السلام): «ادعه ولا تقل قد فرغ من الأمر فإن الدعاء هو العبادة، إن الله عز وجل یقول: �إن
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1- الجعفریات: ص222 باب فضل الدعاء

2- الوسائل: ج4 ص1013 _ الباب 1 من أبواب التعقیب ح1

3- الوسائل: ج4 ص1019 _ الباب 4 من أبواب التعقیب ح1

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص336 _ الباب 2 من أبواب التعقیب ح1




ویعتبر أن یکون متصلا بالفراغ منها غیر مشتغل بفعل آخر ینافی صدقه.

الذین یستکبرون عن عبادتی سید خلون جهنم داخرین� وقال: �ادْعُونی أَسْتَجِبْ�((1))، وقال (علیه السلام): «إذا أردت أن تدعو الله فمجده واحمده وسبحه وهلله وأثن علیه وصل علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) ثم سل تعط»((2)).

{ویعتبر أن یکون متصلا بالفراغ منها غیر مشتغل بفعل آخر ینافی صدقه} فإن التعقیب المأمور به أمر عرفی وقد فعله الشارع وأمر به، فکلما صدق عرفا أنه تعقیب کان محکوما بحکمه، ولو مع فعل المنافی ولو بدون اتصال، مثلا إذا ذهب بعد الصلاة إلی بیت الخلاء وأحدث ثم تطهر وجاء جالساًً فی مصلاه وأخذ یدعو حتی طلعت الشمس _ فی صلاة الفجر _ مثلا، لا یشک العرف فی أنه فی حال التعقیب، وکذا إذا قام من مکانه لکنه أخذ یقرأ((3)) الأدعیة الواردة، ولو فی الحضر، ولو بدون حاجة إلی المشی، بل أخذ یتمشی للتنزه أو لتقویة الأعصاب أو أخذ یسبح فی الماء أو ما أشبه ذلک، فإنه لا شک فی صدق التعقیب، ولذا یقول إنی فی حالة التعقیب، ویقول من یعلم بحاله إنه فی حالة التعقیب، ولا یشترط فیه أن یکون جالساً أو متطهراً أو بستر أو متوجهاً إلی القبلة، إذ الإطلاق یجعل کل تلک الأمور من الکمالات لا من المقومات.

وما ورد من أنه ما دام متوضئاًً فهو معقب، فالمراد به إما التنزیل، أو المراد به إنه فی حالة القراءة للأدعیة ونحوها، وإلا فلا شک فی أنه إذا أبقی وضوءه من الصباح إلی الظهر لا یسمی معقباً عرفاً.

فعن صحیحة هشام بن سالم قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): إنی أخرج فی الحاجة وأحب أن أکون معقباًِ، فقال: «إن کنت علی وضوء فأنت معقب».
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1- سورة غافر: الآیة 60

2- الکافی: ج3 ص341 باب التعقیب ح4

3- الوسائل: ج4 ص1034 _ الباب 17 من أبواب التعقیب ح1




الذی یختلف بحسب المقامات من السفر والحضر، والاضطرار والاختیار، ففی السفر یمکن صدقة حال الرکوب أو المشی أیضاً، کحال الاضطرار، والمدار علی بقاء الصدق والهیئة فی نظر المتشرعة القدر المتیقن فی الحضر الجلوس مشتغلا بما ذکر من  الدعاء ونحوه

وعن الصدوق مرسلا، قال الصادق (علیه السلام): «المؤمن معقب مادام علی وضوئه»((1)).

وفی خبر حماد، عن الصادق (علیه السلام) قال: «جلوس الرجل فی دبر صلاة الفجر إلی طلوع الشمس أنفذ فی طلب الرزق من رکوب البحر»، فقلت: للرجل الحاجة یخاف فوتها؟ فقال (علیه السلام): «یدلج فیها ولیذکر الله عز وجل فإنه معقب ما دام علی وضوئه»((2)). إلی غیرها من الروایات.

ومنه تعرف وجه النظر فی قول المصنف: {الذی یختلف بحسب المقامات من السفر والحضر والاضطرار والاختیار، ففی السفر یمکن صدقه حال الرکوب أو المشی أیضاً، کحال الاضطرار} فإن الصدق موجود فی کل الأحوال کما عرفت.

{و} علیه ف_ {المدار علی بقاء الصدق و} إن لم تبق {الهیئة} لأن الهیئة غیر معتبرة {فی نظر المتشرعة} فی أصل التعقیب، وإن اشترطت فی کماله {و} حیث الإطلاق والصدق فلا وجه للقول بأن {القدر المتیقن فی الحضر الجلوس مشتغلا بما ذکر من الدعاء ونحوه} بل الظاهر أنه إذا تمدد وهو یقرأ الأدعیة والأذکار الواردة صدق علیه التعقیب.

نعم الظاهر عدم الصدق عرفاً إذا صلی صلاة أخری وقرأ الأدعیة والأذکار
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1- الفقیه: ج1 ص359 _ الباب 88 فی نوادر الصلاة ح12

2- الوسائل: ج12 ص51 _ الباب 29 من أبواب مقدمات التجارة ح7




والظاهر عدم صدقه علی الجلوس بلا دعاء، أو الدعاء بلا جلوس، إلا فی مثل ما مر، والأولی فیه الاستقبال والطهارة والکون فی المصلی، ولا یعتبر فیه کون الأذکار والدعاء بالعربیة، وإن کان هو الأفضل، کما أن الأفضل الأذکار والأدعیة المأثورة المذکورة فی کتب العلماء.

فی ضمن تلک الصلاة الثانیة.

{والظاهر عدم صدقه علی الجلوس بلا دعاء} ونحوه من قرآن وبکاء وتفکر ونحوها، فقوله: بلا دعاء، ما یراد به الأعم، وإلا کان مناقضا لکلامه السابق فی تعریف التعقیب.

ومنه یعلم أن ما استظهر عن النهایة الأثیریة واحتمله بعض الأصحاب من کفایة الجلوس بلا شیء فی صدق التعقیب، غیر تام.

کما أن ما قاله المستند من عدم صدقه علی الدعاء بلا جلوس غیر تام أیضا، کما أن مما تقدم من الصدق ولو بفصل یظهر ما فی کلام الشیخ البهائی (رحمه الله) من اشتراطه بالاتصال بالصلاة عدم الفصل مطلقا أو الکثیر منه.

کما ظهر وجه الإشکال فی قول المصنف: {أو الدعاء بلا جلوس، إلا فی مثل ما مر، و} قد عرفت أن {الأولی فیه الاستقبال والطهارة والکون فی المصلی} والستر وطهارة البدن واللباس وما أشبه من شرائط الصلاة، کما ذکره غیر واحد بالنسبة إلی جملة من المذکورات.

{ولا یعتبر فیه کون الأذکار والدعاء بالعربیة} کما اعترف به المستند وغیره، لإطلاق الأدلة.

{وإن کان هو الأفضل} لعله من جهة أن اللغة العربیة هی لغة القرآن والسنة والأدعیة والأذکار، وإلا فلم أجد دلیلا علیه، وإن أرسله بعضهم إرسال المسلمات.

وإذا دار الأمر بین العربیة التی لا یفهمها، وبین لغته فی طلب حاجاته وما أشبه، کان الثانی أفضل.

{کما أن الأفضل الأذکار والأدعیة المأثورة المذکورة فی کتب العلماء} لأنها الواردة.
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ونذکر جملة منها تیمناً.

أحدها: أن یکبر ثلاثاً بعد التسلیم، رافعاً یدیه علی هیئة غیره من التکبیرات.

الثانی: تسبیح الزهراء (صلوات الله علیها)، وهو أفضلها علی ما ذکره جملة

وهم (علیهم السلام) أدری بما یلیق بجلال الله سبحانه وعظمته {ونذکر جملة منها تیمناً} ومن أراد الاطلاع علی جمیعها فعلیه بکتب الأدعیة والأخبار.

{أحدها: أن یکبر ثلاثاً بعد التسلیم، رافعاً یدیه علی هیئة غیره من التکبیرات} ففی خبر زرارة: «إذا سلمت فارفع یدیک بالتکبیر ثلاثا»((1)).

وفی خبر المفضل بن عمر قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): لأی علة یکبر المصلی بعد التسلیم ثلاثا یرفع بها یدیه؟ فقال (علیه السلام): «لأن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) لما فتح مکة صلی بأصحابه الظهر عند الحجر الأسود، فلما سلم رفع یدیه وکبر ثلاثا، وقال: لا إله إلاّ الله وحده وحده _ وحده. خ ل _ أنجز وعده ونصر عبده وأعز جنده وغلب الأحزاب وحده فله الملک وله الحمد یحیی ویمیت وهو علی کل شیء قدیر، ثم أقبل (صلی الله علیه وآله) علی أصحابه فقال (صلی الله علیه وآله): لا تدعوا هذا التکبیر وهذا القول فی دبر کل صلاة مکتوبة، فإن من فعل ذلک بعد التسلیم، وقال هذا القول کان قد أدی ما یجب علیه من شکر الله تعالی علی تقویة الإسلام وجنده»((2)).

{الثانی: تسبیح الزهراء (صلوات الله علیها) وهو أفضلها علی ما ذکره جملة من العلماء} وقد استفادوا ذلک من جملة من الأخبار الواردة فیه، فإنه لم یرد فی غیره
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص340 _ الباب 12 من أبواب التعقیب ح4

2- الوسائل: ج4 ص1031 _ الباب 14 من أبواب التعقیب ح2




من العلماء، ففی الخبر: «ما عبد الله بشی ء أفضل من تسبیح فاطمة علیها السلام، ولو کان شی ء أفضل لنحله رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) فاطمة علیها السلام».

وفی روایة: «تسبیح فاطمة الزهراء (علیها السلام) الذکر الکثیر الذی قال الله عز وجل: اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً».

وفی أخری:

ما ورد فیه من الحث والتحریض.

{ففی الخبر} الذی رواه صالح بن عقبة، عن عقبة، عن أبی جعفر (علیه السلام) إنه قال: {«ما عبد الله بشیء من التحمید أفضل من تسبیح فاطمة (علیها السلام) ولو کان شیء أفضل لنحله رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) فاطمة (علیها السلام)}((1)) وهذا صریح فی أنه أفضل من غیره.

{وفی روایة} زرارة بن أعین، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: {تسبیح فاطمة الزهراء (علیها السلام) من الذکر الکثیر الذی قال الله عز وجل: اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثیراً»}((2)).

وفی خبر المفضل بن عمر الوارد فی نافلة شهر رمضان: «فإذا سلمت فی الرکعتین سبح تسبیح فاطمة (علیها السلام) وهو الله أکبر أربعاً وثلاثین مرة، وسبحان الله ثلاثا وثلاثین مرة، والحمد لله ثلاثا وثلاثین مرة، فوالله لو کان شیء أفضل منه لعلّمه رسول الله إیاها»((3)).

{وفی أخری} رواها صالح بن عقبة، عن أبی خالد القماط قال: سمعت
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1- الوسائل: ج4 ص1024 _ الباب 9 من أبواب التعقیب ح1

2- سورة الأحزاب: الآیة 41

3- الوسائل: ج4 ص1022 _ الباب 8 من أبواب التعقیب ح1. إقبال الأعمال: ص14 س15





تسبیح الزهراء علیها السلام

«تسبیح فاطمة (علیها السلام) فی کل یوم فی دبر کل صلاة أحب إلی من صلاة ألف رکعة فی کل یوم» والظاهر استحبابه فی غیر التعقیب أیضاً، بل فی نفسه.

نعم هو مؤکد فیه وعند إرادة النوم لدفع الرؤیا السیئة

أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: {«تسبیح فاطمة (علیها السلام) فی کل یوم فی دبر کل صلاة أحب إلی من صلاة ألف رکعة فی کل یوم»}((1)).

وصحیحة عبد الله بن سنان قال: قال أبو عبد الله (علیه السلام): «من سبح تسبیح فاطمة (علیها السلام) قبل أن یثنی رجلیه من صلاة الفریضة غفر الله له»((2))، إلی غیرها من الروایات المؤکدة لفضلها.

{والظاهر استحبابه فی غیر التعقیب أیضاً، بل فی نفسه} وذلک لإطلاق جملة من الأخبار الواردة فیه مثل روایة عقبة المتقدمة.

وما رواه معانی الأخبار، عن الصادق (علیه السلام) أنه سئل عن قول الله عز وجل: �اذکروا الله ذکراً کثیرا� ما هذا الذکر الکثیر؟ قال (علیه السلام): «من سبح تسبیح فاطمة (علیها السلام) فقد ذکر الله الذکر الکثیر»((3)). إلی غیرهما من الروایات المطلقة، واحتمال انصرافها إلی ما بعد الصلاة لو کان، فهو بدوی.

{نعم هو مؤکد فیه} للروایات الخاصة {وعند إرادة النوم لدفع الرؤیا السیئة} بل مطلقاً، لإطلاق روایاته.

فعن محمد بن مسلم، قال أبو جعفر (علیه السلام): «إذا توسد الرجل یمینه فلیقل
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1- الوسائل: ج4 ص1024 _ الباب 9 من أبواب التعقیب ح2

2- الوسائل: ج4 ص1021 _ الباب 7 من أبواب التعقیب ح1

3- معانی الأخبار: ص193 _ باب معنی ذکر الله ح5




کما أن الظاهر عدم اختصاصه بالفرائض، بل هو مستحب عقیب کل صلاة، وکیفیته الله أکبر أربعاً وثلاثون مرة، ثمّ الحمد لله ثلاثا وثلاثون مرة، ثمّ سبحان الله کذلک، فمجموعها مائة.

بسم الله _ إلی أن قال _ ثم یسبح تسبیح فاطمة الزهراء علیها السلام»((1)).

وفی روایة، عن أمیر المؤمنین (علیه السلام): «إن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال له ولفاطمة: ألا أعلمکما ما هو خیر لکما من الخادم، إذا أخذتما منامکما فکبرا أربعا وثلاثین تکبیرة، وسبحا ثلاثاً وثلاثین تسبیحة، وحمدا ثلاثا وثلاثین تحمیدة. فقالت فاطمة (علیها السلام): رضیت عن الله وعن رسوله»((2)).

{کما أن الظاهر عدم اختصاصه بالفرائض، بل هو مستحب عقیب کل صلاة} وذلک لإطلاق بعض الروایات، مثل روایة القماط المتقدمة، بالإضافة إلی الإطلاقات الشاملة لمحل الکلام.

{وکیفیته «الله أکبر» أربعاً وثلاثون مرة، ثم «الحمد لله» ثلاثا وثلاثون مرة ثم «سبحان الله» کذلک، فجموعها مائة} کما هو المشهور، ویدل علیه صحیحة محمد بن عذافر قال: دخلت مع أبی علی أبی عبد الله (علیه السلام) فسأله أبی عن تسبیح فاطمة (علیها السلام)؟ فقال: «الله أکبر» حتی أحصی أربعاً وثلاثین مرة، ثم قال: «الحمد لله» حتی بلغ سبعاً وستین، ثم قال: «سبحان الله» حتی بلغ مائة یحصیها بیده جملة واحدة ((3))، ومثله روایات أبی بصیر((4))، ومشکوة الأنوار، وهشام((5))، والدعائم((6)).
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1- الوسائل: ج4 ص1025 _ الباب 11 من أبواب التعقیب ح1

2- الوسائل: ج4 ص1026 _ الباب 11 من أبواب التعقیب ح2

3- الوسائل: ج4 ص1024 _ الباب 10 من أبواب التعقیب ح1

4- الوسائل: ج4 ص1025 _ الباب 10 من أبواب التعقیب ح2

5- مستدرک الوسائل: ج1 ص337 _ الباب 8 من أبواب التعقیب ح1

6- کما فی جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص368 _ الباب 5 من أبواب التعقیب ح14




ویجوز تقدیم التسبیح علی التحمید وإن کان الأولی الأول.

{ویجوز تقدیم التسبیح علی التحمید} کما فی جملة من الروایات تقدم بعضها، وقد جمع بعض الفقهاء بین الطائفتین بحمل الثانیة علی التقیة، أو أنه لا ترتیب مطلقاً، أو بالفرق بین ما یقرأ عند النوم وغیره، وما ذکره المصنف أقرب فهو مخیر بین تقدیم أیهما شاء.

و{إن کان الأولی الأول} لأنه المشهور الذی جرت علیه السیرة، والأخبار فی هذا الباب کثیرة، فمن شاءها فلیرجع إلی المفصلات.
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مسألة ١٩ استحباب کون السبحة بطین قبر الحسین (علیه السلام)

مسألة _ 19 _ یستحب أن یکون السبحة بطین قبر الحسین (علیه السلام).

وفی الخبر: إنها تسبح إذا کانت بید الرجل من غیر أن یسبح، ویکتب له ذلک التسبیح وإن کان غافلا.

{مسألة _ 19 _ یستحب أن یکون السبحة بطین قبر الحسین صلوات الله علیه} فعن الطبرسی فی الاحتجاج: إن الحمیری کتب إلی صاحب الزمان (عجل الله فرجه) یسأله هل یجوز أن یسبح الرجل بطین القبر، وهل فیه فضل؟ فأجاب (علیه السلام): «یجوز أن یسبح به فما من شیء من التسبیح أفضل منه، ومن فضله أن الرجل ینسی التسبیح ویدیر السبحة فیکتب له التسبیح»((1)). إلی غیرها من الروایات.

وإلیها أشار بقوله: {وفی الخبر: إنها تسبح إذا کانت بید الرجل من غیر أن یسبح، ویکتب له ذلک التسبیح وإن کان غافلا}، وروی البحار عن الصادق (علیه السلام) إنه قال: «من اتخذ سبحة من تربة الحسین (علیه السلام) إن سبح بها، وإلا سبحت فی کفه، وإذا حرکها وهو ساه کتب له تسبیحة، وإذا حرکها وهو ذاکر لله تعالی کتب الله له أربعین حسنة»((2))، إلی غیرها.

وعنه (علیه السلام) أنه قال: «من سبح بسبحة من طین قبر الحسین (علیه السلام) تسبیحة کتب الله له أربعمائة حسنة، ومحا عنه أربعمائة سیئة، وقضیت له أربعمائة حاجة، ورفع له أربعمائة درجة». ثم قال (علیه السلام): «وتکون السبحة بخیوط زرق أربعاً وثلاثین
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1- الاحتجاج: ج2 ص312 ط النجف

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص341 _ الباب 14 من أبواب التعقیب ح4




خرزة وهی سبحة مولاتنا فاطمة الزهرا (علیها السلام) لما قتل حمزة (علیه السلام) عملت من طین قبره سبحة تسبح بها بعد کل صلاة»((1)).
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص341 _ الباب 14 من أبواب التعقیب ح5





مسألة ٢٠ الشک فی عدد التکبیرات وأخواتها

مسألة _ 20 _ إذا شک فی عدد التکبیرات أو التسبیحات أو التحمیدات بنی علی الأقل إن لم یتجاوز المحل، وإلا بنی علی الإتیان به، وإن زاد علی الأعداد بنی علیها ورفع الید عن الزائد.

{مسألة _ 20 _ إذا شک فی عدد التکبیرات أو التسبیحات أو التحمیدات بنی علی الأقل} للأصل، لکن عن الموجز الحاوی أنه یستأنفه من رأس، ولعله لمرفوعة محمد بن أحمد قال: قال أبو عبد الله (علیه السلام): «إذا شککت فی تسبیح فاطمة (علیها السلام) فأعد»((1)). لکن ظاهره إعادة المشکوک فتوافق الأصل، أما احتمال الإعادة من رأس، أو أن المراد إن شککت فی أصل قراءة التسبیح وعدم قراءتها فکلاهما خلاف الظاهر.

لکن الإتیان بالمشکوک إنما هو {إن لم یتجاوز المحل} ولم یکن کثیر الشک ولم یقم دلیل شرعی کالبینة علی الأکثر {وإلاّ بنی علی الإتیان به} لقاعدة التجاوز الشاملة للمقام، حیث قال (علیه السلام): «إنما الشک إذا کنت فی شیء لم تجزه»((2)) _ فی الأول _ وللأدلة علی عدم الاعتناء بالشک فی کثیر الشک ولحجیة البینة ونحوها _ فی الثانی والثالث _.

ولا یخفی أن من تجاوز المحل ما إذا کان فی التحمید وشک فی التکبیر _ مثلا _ سواء شک فی أصل الإتیان به، أو فی عدده، وکذلک منه ما إذا شک وهو فی صلاة أخری أنه هل أتی به للصلاة الأولی أم لا؟

{وإن زاد علی الأعداد بنی علیها ورفع الید عن الزائد} لأصالة عدم مبطلیة الزائد، لکن الأولی بما فی التوقیع المروی عن الاحتجاج، عن الحمیری أنه
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1- الوسائل: ج4 ص1039 _ الباب 21 من أبواب التعقیب ح2

2- الوسائل: ج1 ص331 _ الباب 42 من أبواب الوضوء ح2




کتب إلی صاحب الزمان (عجل الله فرجه) یسأله عن تسبیح فاطمة (علیها السلام): من سها فجاز التکبیر أکثر من أربع وثلاثین هل یرجع إلی أربع وثلاثین، أو یستأنف؟ وإذا سبح تمام سبع وستین هل یرجع إلی ست وستین أو یستأنف، وما الذی یجب فی ذلک؟ فأجاب (علیه السلام): «إذا سها فی التکبیر حتی تجاوز أربعاً وثلاثین عاد إلی ثلاث وثلاثین ویبنی علیها، وإذا سها فی التسبیح فتجاوز سبعاً وستین تسبیحة عاد إلی ست وستین ویبنی علیها، وإذا جاوز التحمید مائة فلا شیء علیه»((1)).

ولا یخفی إن هذا الحدیث فیه نوع من التشویش، ولا ثمرة مهمة فی تجشم الإصلاح له.

ثم إنه لو تذکر فی أثناء التحمید مثلا أنه نقص شیئاً من التکبیر قاله، وإن کان الأولی إعادة التحمید من رأس، وإن تذکر أنه زاد فی التکبیر لم یکن علیه شیء، وإن قدم المؤخر کلاً جعل المؤخر أول التسبیح وأتی بالبقیة.

ولو لم یأت بالتسبیح مطلقاً بعد الصلاة عمداً وسهواً أتی به بعد ذلک، ولو بعد صلاة أخری رجاءً، أو بقصد القربة المطلقة، واللازم فیه العربیة، ومن لا یعرفها أتی بلغة أخری لقاعدة المیسور، ولا یکفی مثل: الرحمان اکبر، أو سبحان الرحیم مثلا، لأنه خلاف النص.

ویجوز أن یعدها بالسبحة أو بشیء آخر أو بالأصابع، وقد وردت فی العد بالأصابع روایة خاصة((2)).

ولو شک فی أنه هل قال التسبیح أم لا؟ قاله إذا کان المحل باقیا، ولا یکفی أن یقول: «سبحان الله والحمد لله ولا إله إلاّ الله والله أکبر» ثلاثا وثلاثین مرة مثلا، لأنه خلاف الأسلوب الوارد.
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1- الاحتجاج: ج2 ص315 ط النجف

2- کالمروی فی الوسائل: ج4 ص1024 _ الباب 10 من أبواب التعقیب ح1، والباب 21 ح3





أنواع من التعقیب المأثور

الثالث: لا إله إلاّ الله وحده وحده، أنجز وعده، ونصر عبده، وأعز جنده، وغلب الأحزاب وحده، فله الملک وله الحمد، یحیی ویمیت، وهو حی لا یموت، بیده الخیر، وهو علی کل شی ء قدیر.

الرابع: اللهم اهدنی من عندک، وأفض علی من فضلک، وانشر علی من رحمتک، وأنزل علی من برکاتک.

{الثالث:} من التعقیبات ما تقدم روایته، عن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): {لا إله إلاّ الله وحده وحده، أنجز وعده، ونصر عبده، وأعزّ جنده، وغلب الأحزاب وحده، فله الملک وله الحمد، یحیی ویمیت، وهو حی لا یموت بیده الخیر((1))، وهو علی کل شیء قدیر((2))} والأفضل أن یکون بعد التکبیرات الثلاث.

{الرابع}: دعاء شیبة الهذلی، المروی عن سلام المکی، عن أبی جعفر (علیه السلام)، قال (علیه السلام): أتی رجل النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) یقال له شیبة الهذیل فقال: یا رسول الله علمنی کلاما ینفعنی الله به وخفف علی _ إلی أن قال: _ فقال (صلی الله علیه وآله وسلم): «تقول فی دبر کل صلاة: {اللهم اهدنی من عندک، وأفض علی من فضلک، وانشر علی من رحمتک، وأنزل علی من برکاتک»} ثم قال النبی (صلی الله علیه وآله وسلم): «أما إنه إن وافی بها یوم القیامة لم یدعها متعمداً فتح الله له ثمانیة أبواب من أبواب الجنة یدخل من أیها شاء»((3)).

أقول: أما ما یتعارف فی کثیر من الصلوات من قولهم بعد الدعاء المذکور
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1- ما بین المعقوفین من مستدرک الوسائل: ج1 ص340 _ الباب 12 من أبواب التعقیب ح1

2- الوسائل: ج4 ص1030 _ الباب 14 من أبواب التعقیب ح2

3- الوسائل: ج4 ص1046 _ الباب 24 من أبواب التعقیب ح10




الخامس: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلاّ الله والله أکبر، مائة مرة أو أربعین أو ثلاثین.

«اللهم اعتقنی من النار، وأدخلنی الجنة، وزوجنی من الحور العین» فمستنده ما یأتی فی السادس، وإلا فهو لیس جزءاً من دعاء الهذلی.

{الخامس: سبحان الله، والحمد لله ولا إله إلاّ الله والله أکبر} یکررها {مائة مرة أو أربعین أو ثلاثین} لم أجد فیما راجعت الحدائق والوسائل والمستدرک وجامع أحادیث الشیعة مدرکاً لمائة مرة، وإنما أرسله الجواهر وتبعه المصنف ومصباح الفقیه، وإنما الأحادیث الواردة فی المقام ذکرت الثلاثین والأربعین.

فعن أبی بصیر قال: قال أبو عبد الله (علیه السلام): «إن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال لأصحابه ذات یوم: أرأیتم لو جمعتم ما عندکم من الثیاب والآنیة ثم وضعتم بعضه علی بعض ترونه یبلغ السماء، قالوا: لا یا رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم). فقال: یقول أحدکم إذا فرغ من صلاته: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلاّ الله والله أکبر، ثلاثین مرة، وهن یدفعن الهدم والغرق والحرق والتردی فی البئر وأکل السبع ومیتة السوء والبلیة التی نزلت علی العبد فی ذلک الیوم»((1)).

وعن الحارث بن المغیرة قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «من قال: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلاّ الله والله أکبر، أربعین مرة فی دبر کل صلاة فریضة قبل أن یثنی رجلیه ثم سأل الله أعطی ما سئل»((2)).

والظاهر استحباب مرة أیضاً لإطلاق بعض الروایات((3)).
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1- الوسائل: ج4 ص1031 _ الباب 15 من أبواب التعقیب ح1 و2

2- الوسائل: ج4 ص1032 _ الباب 15 من أبواب التعقیب ح6

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص340 _ الباب 13 من أبواب التعقیب ح4




السادس: اللهم صل علی محمد وآل محمد، وأجرنی من النار، وارزقنی الجنة، وزوّجنی من الحور العین.

مثل ما عن ابن عباس، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «إن الله تبارک وتعالی اختار من الکلام أربعة _ إلی أن قال: _ فأما خیرته من الکلام، فسبحان الله، والحمد لله، ولا إله إلاّ الله، والله أکبر، فمن قالها عقیب کل صلاة کتب الله له عشر حسنات، ومحا عنه عشر سیئات، ورفع له عشر درجات»((1)).

{السادس: اللهم صل علی محمد وآل محمد، وأجرنی من النار، وارزقنی الجنة، وزوجنی من الحور العین} فعن الأخمسی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «أربعة أعطوا سمع الخلائق النبی (صلی الله علیه وآله)، والجنة والنار، وحور العین، فما من عبد یصلی علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أو یسلم علیه إلاّ أبلغه ذلک وسمعه، وما من أحد قال: اللهم زوجنی من الحور العین إلاّ قالت: یا رب فلان قد خطبنا إلیک فزوجنا منه، وما من أحد یقول: اللهم أدخلنی الجنة، إلاّ قالت الجنة: اللهم اسکنه فیّ، وما من أحد یستجیر بالله من النار إلاّ قالت النار: اللهم أجره منی»((2)).

وفی روایة العجلی، عن الصادق (علیه السلام): «فإن هو انصرف عن صلاته ولم یسأل الله شیئاً من هذا، قالت الحور العین: إن هذا العبد فینا لزاهد، وقالت الجنة: إن هذا العبد فیّ لزاهد، وقالت النار: إن هذا العبد لجاهل»((3)).

وعن الغوالی، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «إذا صلی أحدکم فلیبدأ بحمد الله والثناء علیه ثم یصلی علیّ ثم یدعو بعده بما شاء».
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1- الوسائل: ج4 ص1040 _ الباب 22 من أبواب التعقیب ح3

2- الوسائل: ج4 ص1040 _ الباب 22 من أبواب التعقیب ح2

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص346 _ الباب 22 من أبواب التعقیب ح27




السابع: أعوذ بوجهک الکریم، وعزتک التی لا ترام، وقدرتک التی لا یمتنع منها شی ء من شر الدنیا والآخرة، ومن شر الأوجاع کلها، ولا حول ولا قوة إلاّ بالله العلی العظیم.

الثامن: قراءة الحمد وآیة الکرسی وآیة شهد الله أنه لا إله هو وآیة الملک.

{السابع:} کتب محمد بن إبراهیم، إلی أبی الحسن (علیه السلام)، إن رأیت یا سیدی أن تعلمنی دعاءً أدعو به فی دبر صلاتی یجمع الله لی به خیر الدنیا والآخرة، فکتب: تقول: {أعوذ بوجهک الکریم، وعزتک التی لا ترام، وقدرتک التی لا یمتنع منها شیء من شر الدنیا والآخرة، ومن شر الأوجاع کلها((1)) ولا حول ولا قوة إلاّ بالله العلی العظیم} رواه ابن مهزیار.

{الثامن: قراءة الحمد} إلی أخرها {وآیة الکرسی} إلی هُمْ فیها خالِدُونَ((2)) احتیاطا {وآیة شهد الله أنه لا إله إلاّ هو} وَالْمَلائِکَةُ وَأُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إِلهَ إلاّ هُوَ الْعَزیزُ الْحَکیمُ إن الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ وَمَا اختَلَفَ الَّذینَ أُوتُوا الْکِتابَ إلاّ مِنْ بَعْدِ ما جائَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ وَمَنْ یَکْفُرْ بِآیاتِ اللَّهِ فإن اللَّهَ سَریعُ الْحِسابِ((3)).

{وآیة الملک}: قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَتَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ وَتُعِزُّ مَنْ تَشاءُ وَتُذِلُّ مَنْ تَشاءُ، بِیَدِکَ الْخَیْرُ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدیرٌ، تُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَتُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَتُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَتُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ
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1- الوسائل: ج4 ص1045 _ الباب 24 من أبواب التعقیب ح7

2- سورة البقرة: الآیة 257

3- سورة آل عمران: الآیة 19




التاسع: اللهم إنی أسألک من کل خیر أحاط به علمک، وأعوذ بک من کل شر أحاط به علمک، اللهم إنی أسألک عافیتک فی أموری کلها، وأعوذ بک من خزی الدنیا وعذاب الآخرة.

الْحَیِّ وَتَرْزُقُ مَنْ تَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ((1)).

فعن یعقوب بن شعیب، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «لما أمر الله تعالی هذه الآیات أن یهبطن إلی الأرض فعلقن بالعرش وقلن أی رب أین تهبطنا إلی أهل الخطایا والذنوب، فأوحی الله عز وجل إلیهن: اهبطن فوعزتی وجلالی لا یتلوکن أحد من آل محمد وشیعتهم فی دبر کل ما افترضت علیه إلاّ نظرت إلیه بعینی المکنونة فی کل یوم سبعین نظرة أقضی له فی کل نظرة سبعین حاجة وقبلته علی ما کان فیه من المعاصی، وهی: أم الکتاب، وشهد الله أنه لا إله إلاّ هو والملائکة وأولوا العلم، وآیة الکرسی، وآیة الملک((2)).

{التاسع:} ما رواه زرارة، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «أقل ما یجزیک من الدعاء بعد الفریضة أن تقول: {اللهم إنی أسألک من کل خیر أحاط به علمک، وأعوذ بک من کل شر أحاط به علمک، اللهم إنی أسألک عافیتک فی أموری کلها، وأعوذ بک من خزی الدنیا وعذاب الآخرة}((3)) ولا یخفی أن قوله (علیه السلام): «أقل ما یجزی» إنما هو علی سبیل التأکید علی هذا الدعاء.
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1- سورة آل عمران: الآیة 27

2- الوسائل: ج4 ص1042 _ الباب 23 من أبواب التعقیب ح1

3- الوسائل: ج4 ص1043 _ الباب 24 من أبواب التعقیب ح1




العاشر: أعیذ نفسی وما رزقنی ربی بالله الواحد الأحد الصمد، حتی یختمها، وأعیذ نفسی وما رزقنی ربی برب الفلق، حتی یختمها، وأعیذ نفسی وما رزقنی ربی برب الناس، حتی یختمها.

الحادی عشر: أن یقرأ قل هو الله أحد اثنی عشر مرة، ثمَّ یبسط یدیه ویرفعهما إلی السماء.

{العاشر:} ما رواه الواسطی قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «لا تدع فی دبر کل صلاة: {أعیذ نفسی وما رزقنی ربی بالله الواحد الصمد، حتی یختمها} أی الذی لم یلد ولم یولد ولم یکن له کفواً أحد {وأعیذ نفسی وما رزقنی ربی برب الفلق، حتی یختمها} أی من شر ما خلق، ومن شر غاسق إذا وقب، ومن شر النفاثات فی العقد، ومن شر حاسد إذا حسد {وأعیذ نفسی وما رزقنی ربی برب الناس، حتی یختمها}((1)) أی ملک الناس، إله الناس، من شر الوسواس الخناس، الذی یوسوس فی صدور الناس، من الجنة والناس.

{الحادی عشر: أن یقرأ} ما رواه التهذیب، عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال: «من أراد أن یخرج من الدنیا وقد تخلص من الذنوب کما یتخلص الذهب الذی لا کدر فیه ولا یطلبه أحد بمظلمة فلیقل فی دبر کل صلاة نسبة الرب تبارک وتعالی _ أی _ {قل هو الله أحد اثنتی عشرة مرة، ثم یبسط یدیه((2)) ویرفعهما إلی السماء، لیس فی نسخة الحدائق((3)) التی نقلنا الروایة منها «ویرفعهما إلی السماء» فلعل المصنف رآها
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1- الوسائل: ج4 ص1043 _ الباب 24 من أبواب التعقیب ح3

2- التهذیب: ج2 ص108 _ الباب 8 فی کیفیة الصلاة ح178

3- الحدائق: ج8 ص529




ویقول: اللهم إنی أسألک باسمک المکنون المخزون الطهر الطاهر المبارک، وأسألک باسمک العظیم، وسلطانک القدیم أن تصلی علی محمد وآل محمد، یا واهب العطایا، یا مطلق الأساری، یا فکاک الرقاب من النار، أسألک أن تصلی علی محمد

فی مکان آخر، أو أنه جمع بین هذه الروایة وبین الروایة التی تقول باستحباب رفع الید إلی السماء فی حالة التعقیب.

فعن أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام): إن أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال: «إذا فرغ أحدکم من الصلاة فلیرفع یدیه إلی السماء ولینصب فی الدعاء»، فقال ابن سبا: یا أمیر المؤمنین ألیس الله عز وجل فی کل مکان؟ فقال (علیه السلام): «بلی»، قال: فلم یرفع یدیه إلی السماء؟ فقال (علیه السلام): «أو ما تقرأ فی القرآن: I��وَفِی السَّماءِ رِزْقُکُمْ وَما تُوعَدُونَI��((1)) فمن أین یطلب الرزق إلاّ من موضعه، وموضع الرزق وما وعد الله عز وجل فی السماء»((2)).

بل فی روایة صفوان قال: رأیت أبا عبد الله (علیه السلام): «إذا صلی ففرغ من صلاته رفع یدیه جمیعاً فوق رأسه»((3)).

{ویقول: اللهم إنی أسألک باسمک المکنون المخزون الطهر الطاهر المبارک، وأسألک باسمک العظیم، وسلطانک القدیم أن تصلی علی محمد وآل محمد، یا واهب العطایا، یا مطلق الأساری، یا فکاک الرقاب من النار، أسألک أن تصلی علی محمد
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1- سورة الذارایات: الآیة 22

2- الوسائل: ج4 ص1056 _ الباب 29 من أبواب التعقیب ح4

3- الوسائل: ج4 ص1030 _ الباب 14 من أبواب التعقیب ح1




وآل محمد، وأن تعتق رقبتی من النار، وتخرجنی من الدنیا آمنا، وتدخلنی الجنة سالماً وأن تجعل دعائی أوله فلاحاً، وأوسطه نجاحاً وآخره صلاحاً إنک أنت علام الغیوب.

الثانی عشر: الشهادتان والإقرار بالأئمة علیهم السلام.

وآل محمد، وإن تعتق رقبتی من النار، وتخرجنی من الدنیا آمنا، وتدخلنی الجنة سالماً، وأن تجعل دعائی أوله فلاحاً، وأوسطه نجاحاً، وآخره صلاحاً، إنک أنت علام الغیوب}، ثم قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): «هذا من المخبیات مما علمنی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) وأمرنی أن أعلمه الحسن (علیه السلام) والحسین (علیه السلام)»((1)).

ورواه الأصبغ، عنه (علیه السلام) باختلاف فی الجملة((2)).

{الثانی عشر: الشهادتان والإقرار بالأئمة (علیهم السلام)} فعن الدیلمی قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) فقلت له: جعلت فداک إن شیعتک تقول: إن الإیمان مستقر ومستودع، فعلمنی شیئاً إذا أنا قلته استکملت الإیمان، قال: «قل فی دبر کل صلاة فریضة: رضیت بالله رباً، وبمحمد نبیا، وبالإسلام دینا، وبالقرآن کتابا، وبالکعبة قبلة، وبعلی ولیاً وإماماً، وبالحسن والحسین والأئمة صلوات الله علیهم، اللهم إنی رضیت بهم أئمة فارضنی لهم إنک علی کل شیء قدیر»((3)).

أقول: ذکر فی جملة من الروایات أسامی الأئمة واحداً واحداً إلی آخرهم (علیهم السلام)، وإن کانت عبارة الدعاء فی تلک الروایات علی نحو آخر، لکن یظهر
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1- التهذیب: ج2 ص108 _ الباب 8 فی کیفیة الصلاة ح178

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص350 _ الباب 27 من أبواب التعقیب ح1

3- الوسائل: ج4 ص1038 _ الباب 20 من أبواب التعقیب ح1




الثالث عشر: قبل أن یثنی رجلیه یقول ثلاث مرات: أستغفر الله الذی لا إله إلاّ هو الحی القیوم، ذو الجلال والإکرام، وأتوب إلیه.

الرابع عشر: دعاء الحفظ من النسیان وهو: سبحان من لا یعتدی علی أهل مملکته، سبحان من لا یأخذ أهل الأرض بألوان العذاب، سبحان الرؤوف الرحیم، اللهم اجعل لی فی قلبی نورا وبصراً وفهماً وعلماً إنک علی کل شی ء قدیر.

من جمیعها مطلوبیة التصریح بأسامیهم (علیهم السلام).

{الثالث عشر: قبل أن یثنی رجلیه یقول ثلاث مرات} ما رواه الحسین بن حماد، عن أبی جعفر (علیه السلام): «قال من قال فی دبر صلاة الفریضة قبل أن یثنی رجلیه: {أستغفر الله الذی لا إله إلاّ هو الحی القیوم، ذو الجلال والإکرام وأتوب إلیه} ثلاث مرات، غفر الله عز وجل له ذنوبه ولو کان مثل زبد البحر»((1)).

{الرابع عشر: دعاء الحفظ من النسیان، وهو: سبحان من لا یعتدی علی أهل مملکته، سبحان من لا یأخذ أهل الأرض بألوان العذاب، سبحان الروف الرحیم، اللهم اجعل لی فی قلبی نوراً وبصراً وفهماً وعلماً إنک علی کل شیء قدیر}((2)) إلی غیرها من التعقیبات الکثیرة التی جمع جملة منها الوسائل والمستدرک وجامع أحادیث الشیعة، ولعلها زهاء مائة قسم من التعقیب، وفقنا الله سبحانه والمؤمنین للعمل والقبول، ولو وفق الله بعض أهل العلم أن یجمع رسالة فی التعقیبات کان من أحسن الأعمال.
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1- الوسائل: ج4 ص1044 _ الباب 24 من أبواب التعقیب ح4

2- مستدرک الوسائل: ج4 ص345 _ الباب 22 من أبواب التعقیب ح12





مسألة ٢١ الإشتغال بذکر لله بعد صلاة الصبح

مسألة _ 21 _ یستحب فی صلاة الصبح أن یجلس بعدها فی مصلاه إلی طلوع الشمس مشتغلا بذکر الله تعالی.

{مسألة _ 21 _ یستحب فی صلاة الصبح أن یجلس بعدها فی مصلاه إلی طلوع الشمس مشتغلا بذکر الله تعالی} الذی هو أعم من الدعاء والقرآن والثناء وغیرها.

فعن السکونی، عن أبی عبد الله (علیه السلام)، عن أبیه (علیه السلام)، عن الحسن بن علی (علیه السلام) أنه قال: «من صلی فجلس فی مصلاه إلی طلوع الشمس کان له ستراً من النار»((1)).

وعن ابن عباس قال: سمعت رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) یقول: «من صلی الصبح ثم جلس فی مجلسه ذکر الله حتی طلعت الشمس کان أحب إلی الله ممن شد علی جیاد الخیل فی سبیل الله حتی تطلع الشمس»((2)).

وعن حماد بن عثمان قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «لجلوس الرجل فی دبر صلاة الفجر إلی طلوع الشمس أنفذ فی طلب الرزق من رکوب البحر»((3)). إلی غیرها من الروایات.
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1- الوسائل: ج4 ص1035 _ الباب 18 من أبواب التعقیب ح1

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص341 _ الباب 16 من أبواب التعقیب ح11

3- الوسائل: ج4 ص1037 _ الباب 18 من أبواب التعقیب ح11





مسألة ٢٢ الدعاء بعد الفریضة

مسألة _ 22 _ الدعاء بعد الفریضة أفضل من الصلاة تنفلا، وکذا الدعاء بعد الفریضة أفضل من الدعاء بعد النافلة.

{مسألة _ 22 _ الدعاء بعد الفریضة أفضل من الصلاة تنفلا، وکذا الدعاء بعد الفریضة أفضل من الدعاء بعد النافلة} ویدل علی الأول ما رواه المشایخ الثلاثة، عن زرارة، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «الدعاء بعد الفریضة أفضل من الصلاة تنفلا»((1)). وزاد الفقیه: وبذلک جرت السنة((2)).

ورواه الدعائم، عن أبی جعفر (علیه السلام)((3)).

ورواه الکفعمی، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم)((4)).

ویدل علی الثانی: ما رواه محمد بن مسلم، عن أحدهما (علیهما السلام) قال: «الدعاء دبر المکتبوبة أفضل من الدعاء دبر التطوع کفضل المکتوبة علی التطوع»((5)).

وعن الحسن بن المغیرة، أنه سمع أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «إن فضل الدعاء بعد الفریضة علی الدعاء بعد النافلة کفضل الفریضة علی النافلة»((6)) _ الحدیث.

ولیعلم أنه کما یستحب الدعاء بعد الفریضة، کذلک یستحب الدعاء قبله.

فعن الدعائم، قال أبو جعفر (علیه السلام): «المسألة قبل الصلاة وبعدها»((7)).
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1- الکافی: ج3 ص342 باب التعقیب بعد الصلاة ح5. التهذیب: ج2 ص103 _ الباب 8 فی کیفیة الصلاة ح157

2- الفقیه: ج1 ص216 _ الباب 46 فی التعقیب ح15

3- دعائم الإسلام: ج1 ص166 فی ذکر الدعاء

4- المصباح، للکفعمی: ص18 _ الهامش

5- الوسائل: ج4 ص1019 _ الباب 4 من أبواب التعقیب ح1

6- الوسائل: ج4 ص1019 _ الباب 4 من أبواب التعقیب ح2

7- دعائم الإسلام: ج1 ص166 فی ذکر الدعاء بعد الصلاة





مسألة ٢٣ سجود الشکر بعد الفریضة، وبعد النافلة

مسألة _ 23 _ یستحب سجود الشکر بعد کل صلاة فریضة کانت أو نافلة وقد مر کیفیته سابقا.

{مسألة _ 23 _ یستحب سجود الشکر بعد کل صلاة، فریضة کانت أو نافلة، وقد مر کیفیته سابقاً} فعن مرازم، قال أبو عبد الله (علیه السلام): «سجدة الشکر واجبة علی کل مسلم، تتم بها صلاتک وترضی بها ربک وتعجب الملائکة منک».

وفی آخر الحدیث: «إن الله یقول للملائکة لأشکرنه کما شکرنی، وأقبل إلیه بفضلی وأریه رحمتی»((1)). إلی غیرها من الروایات الکثیرة، وقد سبق بعضها.

ثم لا یخفی أن الأفضل فی التعقیب وفی سجدة الشکر التی هی من التعقیب أیضاً أن یکون من الشرائط کمثل شرائط الصلاة، لما عن شیخنا البهائی فی مفتاح الفلاح قال: روی أن ما یضر بالصلاة یضر بالتعقیب.

لکن قد تقدم أنها لیست بشرط لأصل التعقیب، وإنما هی شرط کمالها، للإطلاقات ولعدم تقیید المطلق بالمقید فی باب المستحبات.
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1- الوسائل: ج4 ص1071 _ الباب 1 من أبواب سجدتی الشکر ح5
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فصل فی الصلاة علی النبی (صلی لله علیه وآله وسلم)


اشارة

فصل

فی الصلاة علی النبی (صلی الله علیه وآله)

یستحب الصلاة علی النبی (صلی الله علیه وآله) حیث ما ذکر، أو ذکر عنده، ولو کان فی الصلاة، وفی أثناء القراءة

{فصل

فی الصلاة علی النبی صلی الله علیه وآله}

لا یخفی أنه {یستحب الصلاة علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) حیث ما ذکر} علی المشهور، بل عن الناصریة والخلاف والتذکرة الإجماع علی عدم الوجوب، ولا منکر لکونها محبوباً.

نعم عن جماعة القول بالوجوب، وقد تقدم الکلام فی الأدلة الدالة علی المحبوبیة وعلی عدم الوجوب فراجع.

{أو ذُکر عنده} کما صرح به فی النص {ولو کان} الإنسان الذاکر له (صلی الله علیه وآله وسلم)، أو الذی سمع اسمه (صلی الله علیه وآله وسلم) {فی الصلاة وفی أثناء القراءة} لإطلاق النص وقدر الصلاة لا یضر بالموالاة الصلاتی، ولا بالموالاة بین الآیات.
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بل الأحوط عدم ترکها لفتوی جماعة من العلماء بوجوبها، ولا فرق بین أن یکون ذکره (صلی الله علیه وآله وسلم) باسمه العلمی کمحمد وأحمد، أو بالکنیة واللقب کأبی القاسم والمصطفی والرسول والنبی، أو بالضمیر. وفی الخبر الصحیح: «وصل علی النبی کلما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک فی أذان أو غیره».

نعم یضر فی أثناء الکلمة، فإذا قال مثلا: «الحم_» ثم صلی، لا یصح أن یقول: «د لله» بل اللازم إعادة الکلمة، کما هو واضح.

{بل الأحوط عدم ترکها، لفتوی جماعة من العلماء بوجوبها} لکنک قد عرفت سابقاً فی مبحث التشهد أن أدلتهم لا تقر بالوجوب، بل الأدلة علیهم.

{ولا فرق بین أن یکون ذکره باسمه العلمی کمحمد وأحمد، أو بالکنیة واللقب کأبی القاسم والمصطفی والرسول والنبی} أو ما أشبه ذلک کصاحب الشرع وأبی الزهراء (علیهما السلام)، وأخ الوصی {أو بالضمیر} الظاهر مثل: «هو»، أو المستتر کما إذا قال: «قال» وأراد بالمستتر الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم)، کل ذلک للإطلاق وفتوی جماعة من العلماء وإن خالفهم بعض آخر، کما سبق الکلام فی ذلک.

{وفی الخبر الصحیح: «وصل علی النبی کلما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک فی إذان أو غیره»((1))} ولولا الانصراف الناشی عن ذیل الخبر والقرائن الأخر لکان القول باستحباب الصلاة لمن تذکره (صلی الله علیه وآله وسلم) فی ذهنه أیضاً غیر بعید.
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1- الوسائل: ج4 ص669 _ الباب 42 من أبواب الإذان والإقامة ح1




وفی روایة: «من ذکرت عنده ونسی أن یصلی علیّ خطأ الله به طریق الجنة».

{وفی روایة: «من ذُکرت عنده ونسی أن یصلی علیّ خطأ الله به طریق الجنة»((1))} والمراد الترک عمداً، مثل قوله تعالی: I��فَذُوقُوا بِما نَسیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا إِنَّا نَسیناکُمْI��((2))، وإلاّ فالنسیان مرفوع کما هو واضح.
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1- الوسائل: ج4 ص1217 _ الباب 42 من أبواب الذکر ح1

2- سورة السجدة: الآیة 14





مسألة ١ تکرار الصلاة علی محمد بتکرار ذکر اسمه

مسألة _ 1 _ إذا ذکر اسمه مکرراً یستحب تکرارها، وعلی القول بالوجوب یجب.

نعم ذکر بعض القائلین بالوجوب یکفی مرة إلاّ إذا ذکر بعدها فیجب إعادتها، وبعضهم علی أنه یجب فی کل مجلس مرة.

{مسألة _ 1 _ إذا ذکر اسمه مکرراً یستحب تکرارها} لإطلاق أدلة السببیة المقتضیة لأن یکون لکل سبب مسبب، والقول بالتداخل لاحتمال أن یکون المقصود تعظیمه (صلی الله علیه وآله وسلم) عند ذکره، وذلک یحصل بالصلاة مرة واحدة غیر تام، إذ الاحتمال لا یرفع الاستدلال المستند إلی الظهور، وإن کان رافعاً للأدلة العقلیة، ولذا قیل الاحتمال یبطل الاستدلال.

{وعلی القول بالوجوب یجب} لو ذکروه جماعة، فإن سمع مکرراً کرر، وإلا فالمرة لما تقدم.

{نعم ذکر بعض القائلین بالوجوب یکفی مرة} وکأنه لما ذکرناه من الاستظهار {إلا إذا ذکر بعدها} کأن صلی بعد ذکره (صلی الله علیه وآله وسلم) ثم ذکره مرة ثانیة بعد الصلوات.

{فیجب إعادتها} لأن الصلاة السابقة لا تکون مسببة عن الذکر اللاحق {وبعضهم} ذهب {علی أنه یجب فی کل مجلس مرة} لکن الدلیل یرده خصوصا إذا کان المجلس طویلا، مثل أن یطول من الصبح إلی الظهر.
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مسألة ٢ ما لو سمع اسمه أی النبی أثناء التشهد

مسألة _ 2 _ إذا کان فی أثناء التشهد فسمع اسمه لا یکتفی بالصلاة التی تجب للتشهد.

نعم ذکره فی ضمن قوله: اللهم صل علی محمد وآل محمد لا یوجب تکرارها وإلا لزم التسلسل.

{مسألة _ 2 _ إذا کان فی أثناء التشهد فسمع اسمه لا یکتفی بالصلاة التی تجب للتشهد} لما عرفت من أصالة عدم التداخل، والمراد ب_ «تجب» الاشتراط فیشمل النافلة أیضاً، إذ لا فرق بین الفریضة والنافلة فی ذلک.

{نعم ذکره فی ضمن قوله: «اللهم صل علی محمد وآل محمد» لا یوجب تکرارها} لانصراف الأدلة عن ذلک، وقوله: {وإلا لزم التسلسل} وجه للانصراف، وإلا فلیس ذلک من التسلسل المحال کما هو واضح.

وکذلک الانصراف یقتضی عدم ندبیة الصلاة فی مثل: «اللهم صل علی محمد وآل محمد، وبارک علی محمد وآل محمد، وترحم علی محمد وآل محمد، وتحنن علی محمد وآل محمد»((1)) إلی غیرها.

بل یمکن أن یقال إنها نوع من الصلاة، وهو أیضاً یقتضی عدم ندبیة الصلاة لمثل «السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته».

ولا فرق فی استحباب الصلاة بین ما کان ذکره فی أثناء الصلاة أو غیره حتی فی القرآن العظیم، فإذا قرأ: I��یا أیها النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَI��((2))، أو I��طهI��((3))، أو I��مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُI��((4)) استحبت الصلاة علیه.
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص392 _ الباب 32 من أبواب الذکر ح8

2- سورة الأحزاب: الایة 28

3- سورة طه: الآیة 1

4- سورة الصف: الآیة 6




ثم إنه لو صلی إنسان علیه وسمعه إنسان آخر استحب له الصلاة علیه، لإطلاق الأدلة، ولا انصراف هنا کما لا یستلزم التسلسل.
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مسألة ٣ عدم الفصل الطویل بین ذکر الإسم المبارک وبین الصلاة علیه

مسألة _ 3 _ الأحوط عدم الفصل الطویل بین ذکره والصلاة علیه، بناءً علی الوجوب، وکذا بناءً علی الاستحباب فی إدراک فضلها، وامتثال الأمر الندبی، فلو ذکره أو سمعه فی أثناء القراءة فی الصلاة لا یؤخر إلی آخرها إلاّ إذا کان فی أواخرها.

{مسألة _ 3 _ الأحوط عدم الفصل الطویل بین ذکره والصلاة علیه} لانصراف الفور من الأدلة، ولیس هذا من باب أن الأمر دال علی الفور {بناءً علی الوجوب} وإنما لم یفت لأصالة عدم الفور إن شک فی الإطلاق.

{وکذا بناءً علی الاستحباب فی إدراک فضلها، وامتثال الأمر الندبی} ثم إنه لما کان وجه الفور الانصراف فهو عرفی لا أن المراد به أولی أزمنة الإمکان.

{فلو ذکره أو سمعه فی أثناء القراءة فی الصلاة لا یؤخر} الصلاة {إلی آخرها إلاّ إذا کان فی اأواخرها} ولو أخر احتاط بالصلاة، علی الوجوب، لقاعدة «ما فاتتک من فریضة فاقضها کما فاتتک»((1)).

بل یحتمل أن یکون من قبیل فوراً ففوراً فهو أداء.

وهل یشترط فیها النیة؟ لا یبعد ذلک، لأنها نوع من العبادة التی تورث فعلها الجنة، کما یدل علیه قوله (صلی الله علیه وآله): «خطّأ به طریق الجنة»((2))، ولقوله (صلی الله علیه وآله وسلم): «إنما الأعمال بالنیات»((3))، ویؤیده أنه طلب من الله وهو یناسب القربة، وعلیه فاللازم الإخلاص أیضاً فلیست من قبیل المعاملات المحتاجة إلی القصد بدون القربة والإخلاص.
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1- عوالی اللئالی: ج2 ص54 ح143

2- الوسائل: ج4 ص1217 _ الباب 42 من أبواب الذکر ح1

3- الوسائل: ج1 ص34 _ الباب 5 من أبواب مقدمة العبادات ح10





مسألة ٤ عدم اعتبار کیفیة خاصة فی الصلاة علیه

مسألة _ 4 _ لا یعتبر کیفیة خاصة فی الصلاة بل یکفی فی الصلاة علیه کل ما یدل علیه مثل: صلی الله علیه، واللهم صل علیه

{مسألة _ 4 _ لا یعتبر کیفیة خاصة فی الصلاة} للإطلاقات ولورود صیغ متعددة عن المعصوم.

{بل یکفی فی الصلاة علیه کل ما یدل علیها مثل: صلی الله علیه، واللهم صل علیه}، ویا رب صل علیه، وصلی الله علیک یا رسول الله، إلی غیرها.

وهل یکفی أن یقول: سلام الله علیه، أو رحم الله محمداً؟ لا یبعد، وإن کان خلاف المنصرف، لأن الصلاة التحنن، وذلک یحصل بکل ذلک، ولأنه لم ینقل عن أحد استحباب الصلاة علیه بعد قوله فی التشهد: «السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته»، ولو لم یکن السلام بمنزلة الصلاة کان إطلاق أدلة الصلاة علیه عند ذکر اسمه محکماً.

وکذلک لم ینقل الصلاة علیه عند ذکر اسمه فی صلاة المیت فی «بارک علی محمد وآل محمد» وما أشبه، لکن الأحوط وجوبا أو ندبا الإتیان بلفظ الصلاة لما عرفت من الانصراف.

وهل اللازم الإتیان بذکر الله تعالی بأن یقول: «صلی الله» أو ما أشبه، أو یکفی أن یقول: «أصلی علی محمد» مثلا، احتمالان، الثانی للإطلاق، ولأنه فی السلام القرین له فی قوله تعالی: �وَسَلِّمُوا تَسْلیماً((1)) لا یحتاج إلی ذکر الله، ولذا یکفی أن یقول: «السلام علیک»، والأول للانصراف ولأنه الصیغة المتعارفة غالباً.

ولا فرق بین أن یقول: صلی الله علیه، أو یقول: صلی الله علی روحه، أو علی جسمه، أو ما أشبه ذلک، وفی بعض الزیارات ورد شبیه ذلک، ولا یلزم لفظ الماضی أو

ص:242






1- سورة الأحزاب: الآیة 56




والأولی ضم الآل إلیه.

الأمر، بل یکفی المضارع للإطلاق فیقول: «صلی الله» أو «اللهم صل» أو «أصلی».

ولو قال: «صلی علیک الملائکة» فهل یکفی؟ فیه احتمال، للإطلاق، والظاهر أن اللازم قصد الإنشاء لا الإخبار.

{والأولی ضم الآل إلیه} کما تقدم الکلام فیه فی بحث التشهد، والظاهر تأدی ذلک بالإتیان بأسامی المعصومین معه (صلی الله علیه وآله وسلم)، کان یقول: «اللهم صلی علی محمد وعلی وفاطمة» إلخ.
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مسألة ٥ کتابة الصلاة علی النبی إثر کتابة الاسم المبارک

مسألة _ 5 _ إذا کتب اسمه (صلی الله علیه وآله وسلم) یستحب أن یکتب الصلاة علیه.

{مسألة _ 5 _ إذا کتب اسمه (صلی الله علیه وآله وسلم) یستحب أن یکتب الصلاة علیه} لإطلاق الدلیل، فإنه نوع من الذکر، ونوع من الصلاة المناسبة لهذا النوع من الذکر، وللمناط إلحاقاً للذکر الکتبی بالذکر اللفظی.

ولمرسل الأنوار النعمانیة: ورد عنه (صلی الله علیه وآله وسلم): «من صلی علیّ فی کتاب لم تزل الملائکة تستغفر له ما دام اسمی فی ذلک الکتاب»((1)). فإنه دل علی أنه نوع من الذکر ونوع من الصلاة.

أما التلفظ بالصلاة إذا ذکر اسمه فی الکتاب فیشمله إطلاق «من ذکرنی»((2))، وإن کان المحتمل انصرافه إلی الذکر اللفظی.
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1- الأنوار النعمانیة: ج1 ص132 فی نور صلواتی

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص393 _ الباب 35 من أبواب الذکر ح4





مسألة ٦ اعتبار الذکر اللسانی دون القلبی

مسألة _ 6 _ إذا تذکره بقلبه فالأولی أن یصلی علیه، لاحتمال شمول قوله (علیه السلام): «کلما ذکرته». لکن الظاهر إرادة الذکر اللسانی دون القلبی.

{مسألة _ 6 _ إذا تذکره بقلبه فالأولی أن یصلی علیه لاحتمال شمول قوله (علیه السلام): «کلما ذکرته»}((1)) إلی آخره فإنه نوع من الذکر.

{لکن الظاهر إرادة الذکر اللسانی دون القلبی} لأنه المنصرف عنه، ومع کون الذکر أعم فاللازم القول بأن الصلاة أیضاً أعم فیکفی الصلاة القلبیة أیضاً.
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1- الوسائل: ج4 ص669 _ الباب 42 من أبواب الأذان والإقامة ح1





مسألة ٧ ذکر الأنبیاء والأئمة

مسألة _ 7 _ یستحب عند ذکر سائر الأنبیاء والأئمة (علیهم السلام) أیضاً ذلک.

نعم إذا أراد أن یصلی علی الأنبیاء، أولاً یصلی علی النبی وآله ثمّ علیهم، إلاّ فی ذکر إبراهیم (علیه السلام) ففی الخبر

{مسألة _ 7 _ یستحب عند ذکر سائر الأنبیاء والأئمة (علیهم السلام) أیضاً ذلک} أما الأنبیاء فلما یأتی من روایة مجمع البحرین، وأما الأئمة (علیهم السلام) فلأنهم نفس النبی (صلی الله علیه وآله وسلم)، ولأنهم أفضل من الأنبیاء، فإذا استحب شیء للنبی استحب لهم أیضاً، وإذا استحب شیء بالنسبة إلی الأنبیاء استحب لهم بالطریق الأولی، بالإضافة إلی ورود الصلوات علی الأنبیاء والأئمة فی جملة من الروایات التی منها عند الصلاة علی محمد((1)) حیث یذکر آله أیضاً.

وقد تقدم استظهار أن السلام أیضاً نوع من الصلاة، فما تعارف من قول: «علیه السلام» عند ذکر أحدهم (علیهم السلام) کأنه مأخوذ من هذا، ومن قوله تعالی: I��الَّذینَ إذا أصابَتْهُمْ مُصیبَةٌ قالُوا إِنَّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَرَحْمَةٌI��((2)) ومن المعلوم أن الأنبیاء والأئمة (علیهم السلام) کانوا من أولئک، بل هم ساداتهم.

{نعم إذا أراد أن یصلی علی الأنبیاء، أولاً یصلی علی النبی وآله ثم علیهم، إلاّ فی ذکر إبراهیم (علیه السلام)} ویدل علی المستثنی منه ما ذکره بقوله: {ففی الخبر}
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1- البحار: ج91 ص1 _ 88

2- سورة البقرة: الآیة 156




عن معاویة بن عمار قال: ذکرت عند أبی عبد الله الصادق (علیه السلام) بعض الأنبیاء فصلیت علیه، فقال (علیه السلام): «إذا ذکر أحد من الأنبیاء فابدأ بالصلاة علی محمد وآله ثمّ علیه».

الذی رواه الصدوق (رحمه الله) فی المجالس {عن معاویة بن عمار قال: ذکرت عند أبی عبد الله الصادق (علیه السلام) بعض الأنبیاء فصلیت علیه، فقال: «إذا ذکر أحد من الأنبیاء فابدأ بالصلاة علی محمد وآله ثم علیه»}((1))، ویدل علی المستثنی ما رواه مجمع البحرین فی مادة شیع، روی أن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) جلس لیلاً یحدث أصحابه فی المسجد، فقال (صلی الله علیه وآله وسلم): «یا قوم إذا ذکرتم الأنبیاء الأولین فصلوا علیّ ثم صلوا علیهم، وإذا ذکرتم أبی إبراهیم فصلوا علیه ثم صلوا علی»((2)).

أقول: لکن الظاهر أنه علی سبیل التخییر، لکثرة ذکر إبراهیم (علیه السلام) بعد ذکر محمد (صلی الله علیه وآله وسلم) فی الأدعیة، بل عن الأئمة (علیهم السلام) أیضاً، وقد ثبت أن الأئمة (علیهم السلام) أفضل من الأنبیاء باستثناء نبی الإسلام (صلی الله علیه وآله وسلم)، فمن الراجح تقدیمهم علی الأنبیاء فی الذکر.

ثم إن مسائل الصلاة علیه وآله (صلی الله علیه وآله وسلم) کثیرة، ذکر جملة من روایاتها البحار والوسائل والمستدرک وجامع أحادیث الشیعة، فمن شاء الاطلاع علیها فعلیه مراجعة هذه الکتب.

والأخرس یشیر إلی الصلوات ویعقد قلبه بها، کما هو شأنه فی سائر الموارد، کما أن من لا یحسن لغة العرب یأتی بمعنی الصلاة من باب دلیل المیسور، ولو نذر
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1- أمالی الصدوق: ص310 _ المجلس الستون ح9

2- کما فی المستمسک: ج6 ص525، وفی مجمع البحرین، المطبوع: ج4 ص356 باسقاط: «علیّ ثم صلوا...»




الصلاة عند ذکره (صلی الله علیه وآله وسلم) وجب لرجحان متعلقه، وللصلاة کیفیات واردة محمولة علی الفضل.
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فصل فی مبطلات الصلاة


مبطلات الصلاة: الحدث

فصل

فی مبطلات الصلاة

وهی أمور:

أحدها: فقد بعض الشرائط فی أثناء الصلاة، کالستر وإباحة المکان واللباس ونحو ذلک مما مر فی المسائل المتقدمة.

الثانی: الحدث الأکبر أو الأصغر فإنه مبطل أین ما وقع فیها ولو قبل الآخر بحرف، من غیر فرق بین أن یکون عمداً أو سهواً أو اضطراراً

{فصل

فی مبطلات الصلاة}

{وهی أمور: أحدها: فقد بعض الشرائط فی أثناء الصلاة کالستر وإباحة المکان واللباس ونحو ذلک مما مر فی المسائل المتقدمة} ومر الدلیل علی ذلک، بالإضافة إلی کونه مقتضی الأصل، إذ المشروط عدم عند عدم شرطه.

{الثانی: الحدث الأکبر} کالجنابة والحیض {أو الأصغر} کالبول والغائط {فإنه مبطل أین ما وقع فیها ولو قیل الآخر بحرف، من غیر فرق بین أن یکون عمداً أو سهواً أو اضطراراً} کما هو المشهور، بل عن غیر واحد دعوی الإجماع علیه، وفی قبال
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المشهور ما عن السید والشیخ فی بعض کتبهما، من أنه یتطهر ویبنی فی غیر العمد، وفرق المفید فی المقنعة بین المتیمم وغیره فأوجب البناء فی المتیمم إذا سبقه الحدث ووجد الماء، والاستیناف فی غیره، واختاره الشیخ فی النهایة والمبسوط وابن أبی عقیل، وقواه المحقق فی المعتبر، ومال أو قال به الذکری والأردبیلی والمدارک أیضاً، علی ما نقل عنهم.

بل ربما نقل عن الصدوق القول بالصحة مع تعمد الحدث أیضاً، لأنه قال فی الفقیه: وإن رفعت رأسک من السجدة الثانیة فی الرکعة الرابعة وأحدثت، فإن کنت قد قلت الشهادتین فقد مضت صلاتک، وإن لم تکن قلت ذلک فقد مضت صلاتک، فتوضأ ثم عد إلی مجلسک فتشهد((1))، لکن ربما احتمل أنه أراد الحدث الاضطراری.

وکیف کان، فیدل علی المشهور بالإضافة إلی أنه مقتضی الأصل من أن المشروط عدم عند عدم شرطه، جملة من الروایات:

کموثقة عمار، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: سئل عن الرجل یکون فی صلاته فیخرج منه حب القرع کیف یصنع؟ قال (علیه السلام): «إن کان خرج نظیفا من العذرة فلیس علیه شیء، ولم ینقض وضوءه، وإن خرج متلطخاً بالعذرة فعلیه أن یعید الوضوء، وإن کان فی صلاته قطع الصلاة وأعاد الوضوء والصلاة»((2)).

وخبر الحسن بن جهم، عن أبی الحسن (علیه السلام) قال: سألته عن رجل صلی
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1- الفقیه: ج1 ص233 _ الباب 49 فی أحکام السهو ذیل ح47

2- الوسائل: ج1 ص184 _ الباب 5 من أبواب نواقض الوضوء ح5




الظهر أو العصر فأحدث حین جلس فی الرابعة؟ قال: «إن کان قد أشهد أن لا إله إلاّ الله وأشهد أن محمداً رسول الله فلا یعد، وإن کان لم یتشهد قبل أن یحدث فلیعد»((1)).

وخبر علی بن جعفر (علیه السلام)، عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یکون فی الصلاة فیعلم أن ریحاً قد خرجت فلا یجد ریحها ولا یسمع صوتها؟ قال: «یعید الوضوء والصلاة ولا یعتد بشیء مما صلی إذا علم ذلک یقینا»((2)).

وخبر أبی الصباح الکنانی، عن الصادق (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یخفق وهو فی الصلاة؟ فقال (علیه السلام): «إن کان لا یحفظ حدثاً منه إن کان، فعلیه الوضوء وإعادة الصلاة، وإن کان یستیقن أنه لم یحدث فلیس علیه وضوء ولا إعادة»((3)). فإن ظاهره إن کان النوم مستولیاً علی قلبه فعلیه الإعادة دون من سواه.

وخبر الحسین بن حماد، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا أحس الرجل أن بثوبه بللا وهو یصلی فلیأخذ ذکره بطرف ثوبه فیمسه بفخذه، فإن کان بللاً فلیتوضأ ولیعد الصلاة، وإن لم یکن بللا فذلک من الشیطان»((4)).

وخبر أبی بکر الحضرمی، عن أبی جعفر وأبی عبد الله (علیهما السلام) أنهما قالا: «لا تقطع الصلاة إلاّ أربع، الخلا والبول والریح والصوت»((5)).

وخبر عمر بن یزید، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «لیس یرخص فی النوم
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1- الوسائل: ج4 ص1241 _ الباب 1 من أبواب قواطع الصلاة ح6

2- الوسائل: ج4 ص1241 _ الباب 1 من أبواب قواطع الصلاة ح7

3- الوسائل: ج1 ص180 _ الباب 3 من أبواب نواقض الوضوء ح6

4- الوسائل: ج4 ص1241 _ الباب 1 من أبواب قواطع الصلاة ح5

5- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص481 _ الباب 1 من أبواب ما یقطع الصلاة ح1




فی شیء من الصلاة»((1)).

وخبر الجعفریات، عن الصادق (علیه السلام)، عن أبیه (علیه السلام): «إن علیاً (علیه السلام) کان یقول: من أحدث فی صلاته فلیقطع فلیبدأ»((2)).

وفی خبره الآخر عنه (علیه السلام) قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «من أحدث فی صلاته فلیأخذ بطرف أنفه ولینصرف»((3)). إلی غیرها من الروایات الواردة بهذه المضامین.

استدل القائل بعدم البطلان مطلقا من غیر فرق بین الطهارة المائیة والترابیة ببعض الروایات.

مثل صحیحة الفضل بن یسار قال: قلت لأبی جعفر (علیه السلام): أکون فی الصلاة فأجد غمزاً فی بطنی أو أذی أو ضربانا؟ فقال (علیه السلام): «انصرف ثم توضأ وابن علی ما مضی من صلاتک ما لم تنقض الصلاة بالکلام متعمداً، وإن تکلمت ناسیا فلا شیء علیک فهو بمنزلة من تکلم فی الصلاة ناسیاً». قلت: فإن قلب وجهه عن القبلة؟ قال: «نعم وإن قلب وجهه عن القبلة»((4)).

وخبر أبی سعید القماط قال: سمعت رجلا یسأل أبا عبد الله (علیه السلام) عن رجل وجد غمزاً فی بطنه أو أذی أو عصراً من البول وهو فی صلاة المکتوبة فی
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1- الوسائل: ج1 ص181 _ الباب 3 من أبواب نواقض الوضوء ح10

2- الجعفریات: ص20 باب فی الذی یحُدث فی صلاته

3- المصدر: ص50 باب ما لا یقطع الصلاة

4- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص485 _ الباب 2 من أبواب ما یقطع الصلاة ح10




الرکعة الأولی أو الثانیة أو الثالثة أو الرابعة؟ فقال (علیه السلام): «إذا أصاب شیئاً من ذلک فلا بأس بأن یخرج لحاجته تلک فیتوضأ ثم ینصرف إلی مصلاه الذی کان یصلی فیه فیبنی علی صلاته من الموضع الذی خرج منه لحاجته ما لم ینقض الصلاة بالکلام». قال: قلت: وإن التقت یمیناً وشمالاً أو ولی عن القبلة؟ قال: «نعم کل ذلک واسع إنما هو بمنزلة رجل سها، فانصرف فی رکعة أو رکعتین أو ثلاثة من المکتوبة فإنما علیه أن یبنی علی صلاته ثم ذکر سهو النبی (صلی الله علیه وآله وسلم)»((1)).

وقد أجاب المشهور عن هاتین الروایتین بأجوبة أوضحها رد علمهما إلی أهلهما للإعراض القطعی عنهما، أو حملهما علی التقیة لکون ذلک فتوی بعض العامة، أو إسقاطهما للمعارضة مع الروایات المتقدمة.

وخبر علی بن جعفر (علیه السلام)، عن أخیه (علیه السلام) قال: وسألته عن رجل وجد فی بطنه ریحاً فوضع یده علی أنفه وخرج من المسجد حتی أخرج الریح من بطنه، ثم عاد إلی المصلی فصلی فلم یتوضأ هل یجزیه ذلک؟ قال: «لا یجزیه حتی یتوضأ، ولا یعتد بشیء مما صلی»((2)).

واستدل للقول بوجوب البناء فی المتیمم إذا سبقه الحدث ووجد الماء دون غیره، بصحیح زرارة، عن أحدهما (علیهما السلام) قال: قلت له: رجل دخل فی الصلاة وهو متیمم فصلی رکعة ثم أحدث فأصاب الماء؟ قال (علیه السلام): «یخرج ویتوضأ

ص:253





1- الوسائل: ج4 ص1243 _ الباب 1 من أبواب قواطع الصلاة ح11

2- قرب الإسناد: ص92




عدا ما مر فی حکم المسلوس والمبطون والمستحاضة.

نعم لو نسی السلام ثمّ أحدث فالأقوی عدم البطلان

ثم یبنی علی ما مضی من صلاته التی صلی بالتیمم»((1)).

ومثله صحیح زرارة، المروی عن محمد بن مسلم قال: قلت فی رجل _ الحدیث((2)).

وعن الفقیه، عن زرارة ومحمد بن مسلم قالا: قلنا لأبی جعفر (علیه السلام): فی رجل لم یصب الماء وحضرت الصلاة فتیمم وصلی رکعتین ثم أصاب الماء أینقض الرکعتین أو یقطعهما ویتوضأ ثم یصلی، قال: «لا ولکنه یمضی فی صلاته ولا ینقضها لمکان أنه دخلها علی طهور بتیمم».

قال زرارة: فقلت له: دخلها وهو میتمم فصلی رکعة واحدة وأحدث فأصاب ماءً یخرج ویتوضأ ویبنی علی ما مضی من صلاته التی صلی بالتیمم((3)).

والظاهر أنها روایة واحدة، وقد أجاب المشهور عنها بجملة من الأجوبة أهمها ما ذکرناه فی أجوبة القول السابق من الطرح للمعارضة، والحمل علی التقیة لموافقتها لأشهر مذاهب العامة علی ما ذکره الوسائل، ورد علمها إلی أهلها لإعراض المشهور عنها، وقد بین المعتبر وجه الاعتماد علیها، لکن ذلک لا یبطل الإعراض فإن القائل بهذا القول لا یعدو عدداً قلیلا من العلماء کما تقدم أسامیهم.

{عدا ما مر فی حکم المسلوس والمبطون والمستحاضة} ومن أشبههم من دائم الحدث، فإن الحدث فی أثناء الصلاة فیهم غیر ضار للأدلة الخاصة.

{نعم لو نسی السلام ثم أحدث فالأقوی عدم البطلان} لما سبق من أنه من نسیان
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج3 ص73 _ الباب 12 من أبواب التیمم ح6

2- الوسائل: ج2 ص992 _ الباب 21 من أبواب التیمم ح4

3- الفقیه: ج1 ص58 _ الباب 21 فی التیمم ح4




وإن کان الأحوط الإعادة أیضاً.

الثالث: التکفیر

السلام فیشمله المستثنی منه من حدیث «لا تعاد»((1)).

{وإن کان الأحوط الإعادة أیضاً} لاحتمال أنه حدث فی أثناء الصلاة فیدخل فی المستثنی من الحدیث.


مبطلات الصلاة: التکفیر



{الثالث: التکفیر} والتکتف، والکلام فیه فی مقامین: الأول فی حرمته، والثانی فی إبطاله الصلاة.

أما الأول فالمشهور حرمته، بل عن السید والشیخ دعوی الإجماع علی الحرمة، لکن نقل عن ابن الجنید أنه جعل ترکه مستحباً، وعن أبی الصلاح أنه جعل فعله مکروها، وعن المعتبر اختیاره، والأول أقوی لجملة من الروایات:

کصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما (علیهما السلام) قال: قلت له الرجل یضع یده فی الصلاة الیمنی علی الیسری؟ قال: «ذلک التکفیر فلا تفعل»((2)).

وما رواه حریز، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «لا تکفّر إنما یفعل ذلک المجوس»((3)).

وفی صحیحة زرارة أو حسنته نحوه((4)).

وما رواه أبو بصیر ومحمد بن مسلم، عن الصادق (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام) قال: قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): «لا یجمع المؤمن یدیه فی صلاته وهو قائم بین یدی الله عز وجل یتشبه بأهل الکفر یعنی المجوس»((5)).
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1- الوسائل: ج4 ص683 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح14

2- الوسائل: ج4 ص1264 _ الباب 15 من أبواب قواطع الصلاة ح1

3- الوسائل: ج4 ص1264 _ الباب 15 من أبواب قواطع الصلاة ح3

4- الوسائل: ج4 ص1264 _ الباب 15 من أبواب قواطع الصلاة ح2

5- الوسائل: ج4 ص1265 _ الباب 15 من أبواب قواطع الصلاة ح7




وروایة دعائم الإسلام، عن الصادق (علیه السلام) أنه قال: «إذا کنت قائما فی الصلاة فلا تضع یدک الیمنی علی الیسری، ولا الیسری علی الیمنی، فإن ذلک تکفیر أهل الکتاب، ولکن أرسلهما إرسالا، فإنه أحری أن لا تشغل نفسک عن الصلاة».((1))

وما رواه علی بن جعفر (علیه السلام)، عن أخیه (علیه السلام) قال: قال علی بن الحسین (علیه السلام): «وضع الرجل إحدی یدیه علی الأخری فی الصلاة عمل ولیس فی الصلاة عمل»((2)).

أقول: أی لیس من العمل الجائز فی الصلاة، لا أن المراد أنه فعل کثیر کما ربما قیل((3)).

وفی روایته الأخری، عنه (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یکون فی صلاته یضع إحدی یدیه علی الأخری بکفه أو ذراعه؟ قال: «لا یصلح ذلک، فإن فعل فلا یعودن له».

ثم روی علی بن جعفر بسنده إلی أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال: «ذلک عمل ولیس فی الصلاة عمل»((4)).

والرضوی: «ولا تضع یدک بعضه علی بعض»((5)).

لکن أرسلهما إرسالا، فإن ذلک تکفیر أهل الکتاب.

والمقنع: «ولا تکفر فإنما یصنع
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1- دعائم الإِسلام: ج1 ص159 فی ذکر صفات الصلاة

2- قرب الإسناد: ص95

3- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص499 _ الباب 9 من أبواب ما یقطع الصلاة ذیل ح6

4- کما فی الحدائق: ج9 ص11

5- فقه الرضا: ص7 س12




ذلک المجوس»((1)).

وفی روایة الجوهری وعسکر عن أبی محمد (علیه السلام): «فخالفنا من أخذ حقنا وحزبه الضالون فجعلوا صلاة التراویح فی شهر رمضان عوضاً من صلاة الخمسین فی کل یوم ولیلة، وکتف أیدیهم علی صدورهم فی الصلاة عوضاً من تعفیر الجبین»((2)).

وهذه الروایات ظاهرة فی التحریم، والقول بعدم الظهور لأن الأوامر والنواهی فی المرکبات ظاهرة فی الوضع لا التکلیف غیر تام، إذ القرائن الداخلیة والخارجیة المکتنفة بالمقام دلیل الحرمة.

استدل القائل بعدم الحرمة: بالأصل، وبما رواه إسحاق بن عمار، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: قلت له: أیضع الرجل یده علی ذراعه فی الصلاة؟ قال (علیه السلام): «لا بأس إن بنی إسرائیل کانوا إذا دخلوا فی الصلاة دخلوا متماوتین کأنهم موتی، فأنزل الله علی نبیه خذ ما آتیتک بقوة((3))، فإذا دخلت الصلاة فادخل فیها بجلد وقوة ثم ذکرها فی طلب الرزق، فإذا طلبت الرزق فاطلبه بقوة»((4)).

وقد أجابوا عن أدلة المشهور: بأن الإجماع غیر ثابت، بل ثابت خلافه، والأخبار محمولة علی الکراهة لوجود قرائن الکراهة کالتعلیل ونحوه فیها، وفی بعض الأخبار إرادف التکفیر بجملة من المکروهات، بل ربما یقال إن ظاهر بعض
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1- الجوامع الفقهیة، کتاب المقنع: ص7 س9

2- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص452 _ الباب 25 من أبواب التعقیب ح11

3- فی سورة البقرة: الآیة 63، والآیة 93:﴿خذوا ما آتیناکم بقوة﴾

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص405 _ الباب 14 من أبواب قواطع الصلاة ح4




الأخبار عدم الحرمة مثله قوله: «فإن فعل فلا یعود له»، هذا مضافا إلی عدم بُعد أن یکون النهی من جهة التشریع فجعله من الصلاة کما یجعله العامة منها تشریع محرم، أما إذا لم یقصد ذلک فلا حرمة.

ویرد علی الکل، أما الأصل فبأنه لا مجال له فی قبال الدلیل، وأما روایة إسحاق فهی شاذة لا یقول بها أحد، کیف وظاهرها استحباب التکفیر، وهذا مجمع علی خلافه حتی عند القائل بجوازه لأنه یراه مکروها، ولا یبعد أن تکون صادرة تقیة.

وأما رد أدلة المشهور ففیه: إن اشتمال الأخبار علی التعلیل إن کان موجباً لرفع الید عن ظاهرها لزم القول بعدم وجوب حرمة کثیر من الواجبات والمحرمات لاشتمال کثیر من أخبارها علی التعلیل کما لا یخفی علی من راجع علل الشرائع وغیره من کتب الأخبار،

وکذلک إرداف المستحبات والمکروهات فی الأخبار کثیرة، فلا یکون ذلک من أسباب رفع الید عن ظواهر الأوامر والنواهی فی الوجوب والحرمة.

أما قوله (علیه السلام): «فلا یعودن» فلا دلالة فیه علی الجواز، بل فیه دلالة علی المنع، وأنه إذ صدر ذلک عنه غفلة أو نحوها فلا یعود إلیه بعد العلم والالتفات.

أما کون النهی تشریعیاً فهو بعید جداً، إذ لو کان تشریعا لزم أن تکون الحرمة إذا قصد التشریع، ولزم أن لا یکون استثناؤهم حال التقیة من الاستثناء إذ لا تشریع فی حال التقیة.

ومن الواضح أن النص والفتوی متطابقان علی المنع عنه مطلقا، کالکلام والحدث وسائر المحرمات فی الصلاة، وإن لم یقصد التشریع، وأنهم جعلوا التقیة استثناءً، وعلیه فالقول بالحرمة کما هو المشهور قدیماً وحدیثاً أقوی، أما کونه مبطلا
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بمعنی وضع إحدی الیدین علی الأخری علی النحو الذی یصنعه غیرنا

فلأنه ظاهر النهی المقتضی للحرمة ولا منافاة بین البطلان وبین الحرمة، فما ذهب إلیه المدارک من کونه محرما من حیث هو ولیس مبطلا لا وجه له، فإن المتبادر من الأدلة أنه مخل بالصلاة مثل الحدث والکلام وغیرهما.

{بمعنی وضع إحدی الیدین علی الأخری علی النحو الذی یصنعه غیرنا} أقول: الذی استظهره أن تسمیة هذا العمل تکفیراً إنما هو لأجل ستر بعض الجسد من بطن أو صدر أو ید بغیره کالکف والذراع، وذلک لأن التکفیر عبارة عن الستر، ویسمی الکافر کافراً لأنه یستر حقیقة من الحقائق الأصولیة بالإنکار أو التشکیک، بل من أجله یسمی تارک الواجب أو فاعل الحرام کافراً أیضاً، لأنه ستر للحکم عملاً، ولذا سمی تارک الحج والنمام کافراً، ومن أجل ذلک تسمی الکفارة کفارة لأنها تستر الذنب.

أما ما فی القاموس من تفسیر التکفیر بأن یخضع الإنسان لغیره، وتفسیره فی نهایة ابن الأثیر بأن ینحنی الإنسان خضوعاً. وقال فی الحدائق: التکفیر فی اللغة هو الخضوع وأن ینحنی الإنسان ویطأطأ رأسه قریباً من الرکوع کما یفعله من یرید تعظیم صاحبه((1))، إلی سائر تفاسیرهم، فالظاهر أنه تفسیر بالملازم أو الأعم، إذ عادة من ینحنی للتعظیم یضع یده علی صدره أو ما أشبه ثم ینحنی کما هو المشاهد إلی الآن فی تعظیم الرؤساء والملوک.

وعلی هذا فلا فرق بین وضع الشمال علی الیمین أو العکس أو وضعهما علی البطن أو الصدر، بدون وضع إحداهما علی الأخری، أو مع ذلک.
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1- الحدائق: ج9 ص14




ولذا قال الفقیه الهمدانی: وملخص الکلام فی هذا المقام هو أنه لیس للتکفیر الذی تعلق به النهی فی الأخبار حقیقة شرعیة، بل المقصود به الکیفیة المعهودة المتعارفة فی مقام التأدب والخضوع لدی مستعملیه من الفرس وأتباعهم، وقد حکی عن عمر أنه لما جیء إلیه بأساری العجم کفروا أمامه، فسأل عن ذلک؟ فأجابوه: بأنا نستعمله خضوعاً وتواضعاً لملوکنا، فاستحسن هو فعله مع الله تعالی فی الصلاة((1)) _ انتهی.

لکن لا یخفی أنهم یروون أن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) فعله، وإن کانت روایتهم غیر صحیحة.

وکیف کان، فالظاهر أنه لا یتوقف علی قصد خاص، فإن هذه الهیئة تکفیر وإن قصد به التقلیل من ألم بطنه أو شد یدیه علیه لتخفیف البرد أو ما أشبه ذلک، ویدل علی إطلاق المنع إطلاق بعض الأخبار، وما ورد من أنه وضع الیمین علی الشمال إنما هو من باب بیان بعض المصادیق، ولذا کان المحکی عن الشیخ وبنی حمزة وإدریس وسعید والشهیدین وغیرهم الإطلاق، خلافا لما عن الفقیه والمقنعة والانتصار والغنیة والنافع والشرائع وغیرها، حیث ذکروا أنه وضع الیمنی علی الیسری.

ثم إن الظاهر أن وضع الیدین علی الثدیین فی المرأة لیس من التکفیر، لأنه لیس من التواضع المأخوذ فی التکفیر، ولذا کان مستحباً کما تقدم، أما وضع إحدی الیدین ففی کونه من التکفیر لأنه نوع من الخضوع، ولعله مشمول لحدیث الجوهری وعسکر المتقدم، فجعلوا کتف أیدیهم علی صدورهم، أم لا، لأن أغلب النصوص اشتمل
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1- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة: ص402 س27




إن کان عمداً لغیر ضرورة، فلا بأس به سهواً وإن کان الأحوط الإعادة معه أیضاً، وکذا لا بأس به مع الضرورة بل لو ترکه حالها أشکلت الصحة وإن کانت أقوی.

علی لفظ الیدین وما أشبه، احتمالان، والأحوط الأول، ویؤیده قوله (علیه السلام): «أرسلهما إرسالا»((1)). وإن کان مقتضی البراءة الثانی ثم التحریم والإبطال.

{إن کان عمداً لغیر ضرورة، فلا بأس به سهواً} أرسله غیر واحد إرسال المسلمات، بل ادعی أنه لا خلاف فیه، وهو الذی تقتضیه قاعدة «لا تعاد»، بل قد تقدم فی بعض مباحث الکتاب أن «لا تعاد» یشمل صورة الجهل أیضاً.

{وإن کان الأحوط الإعادة معه أیضاً} لاحتمال أن یکون حاله حال سائر المبطلات عمداً وسهواً کالحدث ونحوه، بل لاجمال العبارة المقتضی لإجراء الاحتیاط خروجاً عن الشغل الیقینی، لکن فی کلا الأمرین نظر، إذ حدیث «لا تعاد» لا یدع مجالا للاحتمال المذکور، ولا نسلم إجمال العبارة بعد البیان.

{وکذا لا بأس به مع الضرورة} تقیة أو غیرها، بل فی الجواهر استظهار الإجماع، وذلک لعموم أدلة التقیة، وعموم أدلة رفع الاضطرار.

{بل لو ترکه حالها} أی حالة الضرورة، _ المراد بها التقیة {أشکلت الصحة} لأن التکلیف فی حال التقیة هو التکتف، فإذا لم یفعله لم یکن امتثالا.

{وإن کانت} الصحة {أقوی} حیث إن المصلحة الصلاتیة لا تقید بسبب التقیة، فإطلاقات أدلة الصلاة محکمة.
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1- دعائم الإسلام: ج1 ص159 فی ذکر صفات الصلاة




والأحوط عدم وضع إحدی الیدین علی الأخری بأی وجه کان فی أی حالة من حالات الصلاة، وإن لم یکن متعارفا بینهم لکن بشرط أن یکون بعنوان الخضوع والتأدب

لکن قد ذکرنا فی بعض مباحث التقیة من هذا الشرح أن حالها حال سائر الضرورات، فکما أنها توجب وجوب العمل علی طبقها تارة، وجواز العمل علی طبقها تارة أخری، کما ذکروا فی صوم المریض وطهارة من یضره الماء، کان مقتضی القاعدة انقسام المقام إلی هذین القسمین أیضاً، اللهم إلاّ أن یقال إن مقتضی قوله (علیه السلام): «التقیة دینی ودین آبائی»((1)) أن اللازم اتباع الحکم التقییی، فلیست التقیة مثل الأوامر الاضطراریة منقسمة إلی قسمین، لکن الانقسام غیر بعید.

{والأحوط} بل الأقوی کما تقدم {عدم وضع إحدی الیدین علی الأخری} بل عدم وضع کلیهما علی الصدر أو البطن أیضاً {بأی وجه کان} بل فی الجواهر: لا أجد فیه خلافاً((2)) _ قاله بالنسبة إلی وضع إحداهما علی الأخری بأیة کیفیة کان _ وذلک لإطلاق الأدلة الذی هو السبب فی ما ذکرناه أیضاً من وضعهما علی البطن أو الصدر بدون کون إحداهما علی الأخری.

وکیف کان، فلا فرق بین وجود الحائل وعدمه، وکون إحداهما علا کفاً أو ذراعاً أو ساعداً علی الأخری کذلک، والظاهر أنه لا یشمل ما إذا طبق کفیه بعیداً عن جسمه أو جعلهما بین رجلیه.

أما قوله: {فی أی حالة من حالات الصلاة وإن لم یکن متعارفا بینهم لکن بشرط أن یکون بعنوان الخضوع والتأدب} فغیر ظاهر الوجه، لأن النص والفتوی
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1- الوسائل: ج11 ص465 _ الباب 24 من أبواب الأمر بالمعروف ح23

2- الجواهر: ج11 ص15




وأما إذا کان لغرض آخر کالحک ونحوه فلا بأس به مطلقا، حتی علی الوضع المتعارف.

الرابع: تعمد الالتفات بتمام البدن إلی الخلف.

یشیران إلی الحالة الخارجیة، بل تسمیته تکفیراً وتکتیفاً فی بعض الحالات غیر ظاهرة، وإذا شک فالأصل البراءة.

{وأما إذا کان لغرض آخر کالحک ونحوه فلا بأس به مطلقا، حتی علی الوضع المتعارف} قد تقدم الإشکال فی ذلک، وأن الصدق لا یتوقف علی القصد، ولذا قال فی جامع المقاصد: إن ظاهر الروایة یتناوله((1)).


مبطلات الصلاة: تعمد الالتفات بتمام البدن



أقول: ویؤیده بالإضافة إلی الإطلاق حصول التشبه الذی علل به فی الروایات، بالإضافة إلی ما ورد من قوله (علیه السلام): «یرسلهما إرسالا». فالإطلاق المنع هو الأقوی.

{الرابع: تعمد الالتفات بتمام البدن إلی الخلف} بلا إشکال ولا خلاف، بل عن غیر واحد دعوی الإجماع علیه، وذلک لدلیلین:

الأول: ما دل علی اشتراط القبلة فی کل الصلاة، حیث إن الظاهر منه إبطال الصلاة إذا التفت ولو فی غیر حال القراءة والذکر، فحال الالتفات حال الحدث، حیث إنه یبطل الصلاة إذا وقع فی أثنائها، ولو فی غیر القراءة والذکر، فإنه آناً ما مبطل وإن توضأ فوراً.

ففی صحیح زرارة، قال أبو جعفر (علیه السلام): «استقبل القبلة بوجهک ولا تقلب وجهک عن القبلة فیفسد صلاتک، فإن الله عز وجل یقول لنبیه فی الفریضة: I��فَوَلِّ وَجْهَکَ
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1- جامع المقاصد: ص126 س40




شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَحَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ� ((1))،((2)).

إلی غیرها من الروایات الآتیة الظاهرة فی أن الالتفات مبطل مطلقا، ولو آناً ما، ومنه یعلم أن احتمال عدم مبطلیة الالتفات إذا لم یکن فی أثناء القراءة والذکر بحجة أن المستفاد من الأدلة اعتبار الاستقبال بالنسبة إلی أفعال الصلاة وأقوالها فقط، فحال الاستقبال حال النیة حیث إن عدمها لا یضر إذا کان فی غیر حال الأفعال والأقوال، فهو کما إذا قال: اقرء القرآن مستقبل القبلة. حیث إن عدم الاستقبال فی أثناء حال ترکه القراءة غیر ضار، ممنوع، إذ المستفاد من الأدلة اعتبار الاستقبال فی کل أحوال الصلاة، ولو جاز الالتفات فی حال عدم القراءة والذکر لکان اللازم فی روایات إبطال الالتفات التفصیل، لا إطلاق الإبطال والمنع، فحال الالتفات حال عدم الستر وحال الحدث، حیث إنهما یضران ولو فی حال عدم القراءة وعدم الذکر، والمثال بالنیة وقراءة القرآن غیر تام، إذ لو کان هناک دلیل فی باب النیة، مثل الدلیل فی المقام لکان اللازم القول بلزوم استمراره، وقد تقدم الکلام فی ذلک فی مبحث النیة فراجع، والأمر بقراءة القرآن إن لم یکن منصرفا إلی حال القراءة، حسب المناسبات التی یفهمها العرف من هذا الأمر، لزم القول بالاستقبال حتی حال السکنات المتخللة.

الثانی: جملة من الأدلة الدالة علی المنع عن ذلک، کصحیح محمد بن مسلم، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یلتفت فی صلاته؟ قال (علیه السلام): «لا ولا ینقض أصابعه»((3)).

ص:264





1- سورة البقرة: الآیة 150

2- الوسائل: ج3 ص227 _ الباب 9 من أبواب القبلة ح3

3- الوسائل: ج4 ص1248 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح1




وموثق أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إن تکلمت أو صرفت وجهک عن القبلة فأعد الصلاة»((1)).

وصحیح الحلبی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا التفت فی صلاة مکتوبة من غیر فراغ فأعد الصلاة إذا کان الالتفات فاحشاً»((2)).

وحدیث الأربعمائة، عن علی (علیه السلام): «الالتفات الفاحش یقطع الصلاة»((3)).

وما رواه البزنطی صاحب الرضا (علیه السلام) عن الرجل یلتفت فی صلاته هل یقطع ذلک صلاته؟ قال (علیه السلام): «إذا کانت الفریضة والتفت إلی خلفه فقد قطع صلاته فیعید ما صلی ولا یعتد به، وإن کانت نافلة لا یقطع ذلک صلاته ولکن لا یعود»((4)).

وصحیحة أبی جعفر، عن أخیه (علیهما السلام) عن الرجل یکون فی صلاته فیظن أن ثوبه قد انخرق أو أصابه شیء، هل یصلح له أن ینظر فیه أو یمسه؟ قال (علیه السلام): «إن کان فی مقدم ثوبه أو جانبه فلا بأس، وإن کان فی مؤخره فلا یلتفت فإنه لا یصلح»((5)).

وعن الدعائم، عن الباقر (علیه السلام) إنه قال: «لا تلتفت عن القبلة فی صلاتک فتفسد علیک، فإن الله عز وجل قال لنبیه (صلی الله علیه وآله وسلم): �فول وجهک شطر المسجد الحرام وحیث ما کنتم فولوا وجوهکم شطره� »((6)).

ص:265





1- الوسائل: ج3 ص227 _ الباب 9 من أبواب القبلة ح4

2- الوسائل: ج4 ص1248 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح2

3- الخصال: ص622 _ حدیث الأربعمائة

4- الوسائل: ج4 ص1249 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح8

5- الوسائل: ج4 ص1249 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح4

6- دعائم الإسلام: ج1 ص157 فی ذکر صفات الصلاة




أو إلی الیمین أو الیسار بل وإلی ما بینهما علی وجه یخرج عن الاستقبال

وعنه عن الصادق (علیه السلام) أنه قال: «من التفت بالکلیة فی صلاته قطعها»((1)). إلی غیرها من الروایات.

أما ما رواه عبد الملک قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن الالتفات فی الصلاة أیقطع الصلاة؟ فقال (علیه السلام): «لا وما أحب أن یفعل ذلک»((2))، فمحمول علی النافلة أو ما لم یکن الالتفات ضاراً. ولذا حمله الشیخ (رحمه الله) علی من لا یلتفت إلی ورائه بل التفت یمیناً وشمالاً.

{أو إلی الیمین أو الیسار} کما هو المشهور، ویدل علیه جملة من المطلقات المتقدمة بالإضافة إلی جملة أخر من الروایات:

مثل ما رواه الراوندی، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه قال: «ولا تلتفت یمینا وشمالا فی الصلاة»((3)).

وما رواه العوالی، عنه (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه قال: «من عرف من علی یمینه وشماله متعمداً فی الصلاة فلا صلاة له»((4)).

وروایة زرارة قال (علیه السلام): «وتقلب وجهک عن القبلة فتفسد صلاتک»((5))، إلی غیرها من الروایات الآتیة، کما أن هذه الروایات تدل علی البطلان فی الفرع السابق، وهو ما إذا التفت بکله إلی الخلف.

{بل وإلی ما بینهما علی وجه یخرج عن الاستقبال} لإطلاق جملة من الأدلة
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1- المصدر: ص158

2- الوسائل: ج4 ص1249 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح5

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص269 _ الباب 10 من أبواب النیة ح8

4- عوالی اللئالی: ج1 ص324 ج64

5- الوسائل: ج3 ص227 _ الباب 9 من أبواب القبلة ح3




وإن لم یصل إلی أحدهما وإن لم یکن الالتفات حال القراءة أو الذکر، بل الأقوی ذلک فی الالتفات بالوجه إلی الخلف مع فرض إمکانه.

السابقة، بالإضافة إلی أدلة وجوب القبلة، أما إذا لم یخرج عن الاستقبال _ علی ما ذکرناه فی بحث القبلة من أن الانحراف الیسیر غیر ضار _ فلا یضر لأنه لیس انحرافا عن القبلة، فلا تشمله أدلة الالتفات.

والحاصل: إن الالتفات بالبدن کله مبطل بأقسامه الثلاثة {وإن لم یصلی إلی} الخلف ولا إلی {أحدهما} من الیمین والشمال {وإن} کان الالتفات حال السکوت بأن {لم یکن الالتفات حال القراءة أو الذکر} لما تقدم فی الوجه الأول من وجهی بطلان الالتفات إلی الخلف.

ومنه یعلم أن إشکال الفقیه الهمدانی فی مبطلیة الالتفات حال عدم القراءة والذکر، واحتمال المستمسک((1)) لعدم الإبطال، لأن الصلاة عین أجزائها فدلیل اعتبار شیء فیها راجع إلی اعتباره فی أجزائها لا غیر، ولأجل ذلک کان دلیل قادحیة الالتفات تأسیساً لا تأکیداً لدلیل اعتبار الاستقبال فی الصلاة انتهی. محل نظر بل منع.

أما الإشکال، فقد عرفت رده فی الوجه الأول، وأما الاحتمال فلأن ظاهر الأدلة الاعتبار من أول الصلاة إلی آخرها.

{بل الأقوی ذلک} البطلان والحرمة {فی الالتفات بالوجه إلی الخلف مع فرض إمکانه} فإنه مقتضی جملة من الروایات. مثل صحیح ابن مسلم، وموثق أبی بصیر، وروایة البزنطی، بل وصحیحی الحلبی وابن جعفر، وروایة الأربعمائة وغیرها، وهناک جملة أخری من الروایات تدل علی ذلک.

کصحیحة الحلبی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یصیبه
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1- المستمسک: ج6 ص538




الرعاف وهو فی الصلاة؟ فقال: «إن قدر علی ماء عنده یمینا وشمالا أو بین یدیه وهو مستقبل القبلة فلیغسله عنه ثم لیصل ما بقی من صلاته، وإن لم یقدر علی ماء حتی ینصرف بوجهه أو یتکلم فقد قطع صلاته»((1)).

وصحیحة عمر بن أذینة، عن أبی عبد الله (علیه السلام)، أنه سأله عن الرجل یرعف وهو فی الصلاة وقد صلی بعض صلاته؟ فقال (علیه السلام): «إن کان الماء عن یمینه أو عن شماله أو عن خلفه فلیغسله من غیر أن یلتفت ولیبن علی صلاته، فإن لم یجد الماء حتی یلتفت فلیعد الصلاة، والقیء مثل ذلک»((2)).

وخبر أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إن تکلمت أو صرفت وجهک عن القبلة فأعد الصلاة»((3)).

وخبر محمد بن مسلم، عن أحدهما (علیهما السلام)، عن رجل دخل مع الإمام فی صلاته وقد سبقه الإمام برکعة فلما فرغ الإمام خرج مع الناس ثم ذکر أنه فاتته رکعة؟ قال: «یعید رکعة واحدة یجوز له ذلک إذا لم یحول وجهه، فإذا حول وجهه فعلیه أن یستقبل الصلاة»((4)).

وهذه الأخبار تدل علی قادحیة الالتفات بکله فهاتان الطائفتان من قبیل الشرطیتین اللتین بینهما عموم من وجه، مثل جئنی إذا طلعت الشمس وجئنی إذا بردت الهواء، فإن مقتضی القاعدة أن یکون کل من طلوع الشمس
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1- الوسائل: ج4 ص1245 _ الباب 2 من أبواب قواطع الصلاة ح6

2- الوسائل: ج4 ص1244 _ الباب 2 من أبواب قواطع الصلاة ح1

3- الوسائل: ج3 ص227 _ الباب 9 من أبواب القبلة ح4

4- الوسائل: ج5 ص315 _ الباب 6 من أبواب الخلل ح2




ولو بمیل البدن علی وجه لا یخرج عن الاستقبال، وأما الالتفات بالوجه یمیناً ویساراً مع بقاء البدن مستقبلا فالأقوی کراهته.

وبرودة الهواء سبباً للمجیء، وعلیه فلا یمکن أن یقال إن مفهوم قوله (علیه السلام): «إذا کان بکله»((1)) أنه لا بطلان إذا لم یکن بکله وإن کان الالتفات بالوجه إلی الخلف.

وسیأتی عند قول المصنف (وأما إذا کان فاحشاً) قول الشهید وغیره بعدم مبطلیة الالتفات إلی الخلف بالوجه، ولذا قال المصنف: (بل الأقوی).

ثم إنه حیث إن الالتفات بالوجه إلی الخلف یمکن منع إمکانه قال المصنف: {ولو بمیل البدن علی وجه لا یخرج عن الاستقبال} فالبدن یمیل فی الجملة مع کونه مستقبلاً ویمیل الوجه زیادة عن میل البدن حتی یکون الوجه إلی الخلف، لکن الأقرب أن المراد بالالتفات إلی الخلف ما ذکره مصباح الفقیه من صرف الوجه إلی الخلف بحیث یتمکن مشاهدته وإن لم یکن بجمیع وجهه.

{وأما الالتفات بالوجه یمیناً ویساراً مع بقاء البدن مستقبلاً فالأقوی کراهته} عن المقاصد العلیة ومجمع البرهان والذخیرة نسبة عدم البطلان إلی المشهور، وعن المعتبر والتذکرة نسبة الخلاف إلی بعض الحنفیة، وعن جماعة نسبته إلی فخر المحققین، وعن الحدائق((2)) إن الأاصحاب متفقون علی رده.

وفی المستند: وإن کان الالتفات بالوجه إلی غیر الخلف لا یبطل مطلقاً، سواء بلغ أحد الجانبین أو لا وفاقاً لصریح أکثر من ذکر، بل ظاهر الجمیع _ إلی أن قال _ خلافا للمحکی عن فخر المحققین فقال بالبطلان بالالتفات بالوجه
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1- الوسائل: ج4 ص1248 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح3

2- الحدائق: ج9 ص36




مطلقا، وقواه الأردبیلی فی شرح الإرشاد، ومال إلیه فی المدارک، واستجوده فی الحدائق، وحکی عن جمع آخر من المتأخرین أیضاً، انتهی((1)).

أقول: قال بذلک الشهید فی الألفیة، وکاشف اللثام، وغیرهما أیضاً، والأقوی هو ما اختاره المشهور من عدم البطلان، لکن المراد بالالتفات إلیهما هو النحو المتعارف فی المحاورات من کونه بصفحة وجهه لا التوجه إلیهما بجمیع الوجه کما تقدم عن الفقیه الهمدانی، فإنه من المستبعد جداً أن یراد بالتوجه إلی الخلف _ الذی هو فی قبال التوجه إلی الیمین والشمال _ التوجه بکل الوجه الذی إمکانه نادر جداً أو یلزم توجیهه بما ذکر المصنف من میل البدن ثم میل الوجه.

وکیف کان، فیدل علی المشهور الأصل ومفهوم قوله (علیه السلام): «بکله» فی صحیح زرارة ((2))، وقوله (علیه السلام): «إلی خلفه» فی خبر البزنطی((3))، وابن جعفر (علیه السلام)((4))، وبقوله (علیه السلام): «إن کان فی مقدم ثوبه أو جانبه فلا بأس» فی صحیح ابن جعفر((5)).

أما القائل بالبطلان فاستدل بانه خلاف الاستقبال المأمور به فی الصلاة، وبأنه من الالتفات الفاحش المنهی عنه فی روایتی الحلبی والأربعمائة، وبإطلاقات قادحیة الالتفات وقلب الوجه عن القبلة وصرفه عنها.

وفیه: إن الاستقبال المأمور به أعم من ذلک بدلیل ما ذکرناه من صحیح زرارة
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1- المستند: ج1 ص460 س3

2- الوسائل: ج4 ص1248 _ الباب 3 من أبواب القواطع ح3

3- الوسائل: ج4 ص1249 _ الباب 3 من أبواب القواطع ح8

4- قرب الإسناد: ص96

5- الوسائل: ج4 ص1249 _ الباب 3 من أبواب القواطع ح4




مع عدم کونه فاحشاً، وإن کان الأحوط اجتنابه أیضاً خصوصاً إذا کان طویلا،

وغیره، وعلیه فلابد وأن یراد بالالتفات الفاحش غیر مثل هذا القدر من الالتفات، ومنه یظهر أن الإطلاق لو سلم به لزم تقییده.

أما ما ذکره المستمسک من أن الإطلاق الدال علی اعتبار الاستقبال فی الصلاة مختص بأفعالها فلا یشمل الأکوان المتخللة بینها کما هو محل الکلام((1))، ففیه: إن الالتفات الذی هو محل الکلام أعم مما کان فی القراءة وغیرها، کما یشهد له إطلاق کلماتهم، بالإضافة إلی ما عرفت من أن الاستقبال الذی هو شرط حاله حال الطهارة فی لزوم کونه فی جمیع الصلاة من التکبیر إلی التسلیم.

أما قول المصنف: {مع عدم کونه فاحشاً} ففیه: إن الالتفات إلی الجانبین بالمعنی الذی اخترناه تبعا للفقیه الهمدانی لیس فاحشاً، وبالمعنی الذی اختاره المشهور لا بد وأن یراد بنص المنع عن الفاحش «إلی الخلف» لأن مفهوم قوله (علیه السلام): «بکله»، وقوله (علیه السلام): «إلی خلفه» کمنطوق قوله (علیه السلام): «أو جانبه فلا بأس» یکون مفسراً لقوله (علیه السلام): «الفاحش».

{وإن کان الأحوط اجتنابه أیضاً} لما عرفت من فتوی جماعة بإبطاله {خصوصاً إذا کان طویلا} کما احتمله فی الذخیرة، لاحتمال انصراف نصوص جواز الالتفات إلی غیر الطویل، فالمرجع نصوص الاستقبال، وفیه: إن المستفاد من مجموع الدلیلین أن الالتفات غیر ضار، فهو من باب التخصص لا التخصیص فلا فرق فیه بین الطویل والقصیر.
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1- المستمسک: ج6 ص539




وسیما إذا کان مقارناً لبعض أفعال الصلاة خصوصاً الأرکان، سیما تکبیرة الإحرام،

{وسیما إذا کان مقارناً لبعض أفعال الصلاة} کما احتمله الذخیرة تبعاً للأردبیلی لاحتمال أن نصوص جواز الالتفات إنما هو فی حال عدم الأفعال، فحال الأفعال مشمول لإطلاقات أدلة الاستقبال.

وفیه: إن إطلاق عدم البأس للالتفات لا وجه لتخصیصه بحال الأکوان المتخللة، إذ لا مقید من انصراف أو غیره، فیکون إطلاق عدم البأس مقدماً علی إطلاق الاستقبال.

{خصوصاً الأرکان} کما احتمله الذخیرة أیضاً قائلاً: ویحتمل الفرق بین ما لا یمکن تدارکه کالأرکان وغیره کالقراءة، ووجهه أنه مع إمکان التدارک یتدارک الجزء فلا فوات، بخلاف ما لا یمکن تدارکه کالرکن((1)).

وفیه: أولا: إن إطلاق أدلة الالتفات آب عن التقیید بما ذکره.

وثانیاً: ما ذکره المستمسک من أن التدارک إنما یصح مع السهو، إذ الجزء المأتی به مع الالتفات عمداً إن لم یکن صحیحاً یکون زیادة مبطلة((2)).

وثالثاً: إن التدارک مما تطابق النص والفتوی علی عدمه، لأنه لو لزم وجب ذکره، فعدم ذکره دلیل قطعی علی العدم.

{سیما تکبیرة الإحرام} لعل وجهه أن ظاهر أدلة الالتفات کونه فی أثناء الصلاة، فهی منصرفة عن الالتفات حال تکبیرة الإحرام، وتبقی مشمولة لإطلاق أدلة الاستقبال
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1- کما فی المستمسک: ج6 ص539

2- المستمسک: ج6 ص539




وأما إذا کان فاحشاً ففیه إشکال، فلا یترک الاحتیاط حینئذ.

وفیه: إن ظاهر أدلة جواز الالتفات بالقدر المذکور أنه غیر مناف للاستقبال، فلا فرق فی الاستقبال بالقدر المذکور بین حالة التکبیر وغیرها، بل لو لم یکن جواز الالتفات من باب عدم المنافاة لقلنا به حال التکبیر من باب المناط.

{وأما إذا کان فاحشاً ففیه إشکال، فلا یترک الاحتیاط حینئذ} قد تقدم وجه الإشکال کما تقدم جوابه، فعدم الفرق بین أقسام الالتفات إلی الجانبین هو الأقوی، ولذا لم یفرق المشهور.

وما أبعد ما بین هذه الاحتیاطات، وما بین ما اختاره ثانی الشهیدین فی شرح الألفیة ناسباً له إلی ظاهر الأصحاب کما حکی عنه _ وحکی أیضاً عن ظاهر المعتبر((1)) من أن الالتفات بالوجه إلی الخلف غیر مبطل، واستدل له:

بصحیحة الفضل المتقدمة فی النقض بالحدث، فإن قلب وجهه عن القبلة قال (علیه السلام): «نعم وإن قلب وجهه عن القبلة»((2)).

وروایة القماط المتقدمة هناک، قلت: وإن التفت یمینا وشمالا أو ولی عن القبلة؟ قال (علیه السلام) «نعم کل ذلک واسع»((3)).

ومفهوم صحیحة زرارة: «إذا کان بکله».

وروایة عبد الحمید عن الالتفات: أیقطع الصلاة؟ قال (علیه السلام) «لا وما أحب أن یفعل»((4)).

وفی الکل ما لا یخفی، إذ قد تقدم فی بحث مبطلیة الحدث الجواب عن الأولتین، کما ذکرنا هنا ما یظهر منه الجواب عن الأخیرین، وأنه لابد من حملهما علی غیر الخلف، ولو بقرینة صحیحة علی بن جعفر (علیه السلام) الناهیة عن الالتفات إلی الخلف، فلا یترک
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1- المعتبر: ص197 س15

2- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص485 _ الباب 2 من أبواب ما یقطع الصلاة ح10

3- الوسائل: ج4 ص1243 _ الباب 1 من أبواب قواطع الصلاة ح11

4- الوسائل: ج4 ص1249 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح5




وکذا تبطل مع الالتفات سهواً فیما کان عمده مبطلا.

الاحتیاط الاستحبابی بإعادة الصلاة بعد إتمامها فی کل الصور المذکورة حینئذ فإن الاحتیاط سبیل النجاة.

{وکذا تبطل مع الالتفات سهواً فیما کان عمده مبطلا} ذهب إلیه جماعة من القدماء، وعن کشف اللثام أنه الأقوی، وقواه المستند وغیره أیضاً، خلافاً للمحکی عن المبسوط والجمل والنهایة والمراسم والسرائر والنافع والشرائع والقواعد والمنتهی وغیرها فقالوا بالصحة، بل عن البیان أن الصحة ظاهر أکثر الأصحاب، وعن الدروس أنه المشهور، بل یظهر منهم أن القول بإلحاق العمد بالسهو قلیل القائل، حتی قال فی المستمسک: _ بعد ذکر عدة من الکتب للقائلین بالصحة _ وغیرها من کتب القدماء والمتأخرین((1)).

استدل القائل بالبطلان بإطلاق أدلة القاطعیة، والمستثنی من حدیث «لا تعاد» وأصالة الاشتغال، وفی الکل نظر، إذ أدلة القاطعیة مقیدة بحدیث الرفع، والإشکال فی حدیث الرفع بأن المرفوع المؤاخذة علی ما صدر خطاءً أو سهواً لا مطلق الآثار، وبأن الحدیث لا یرفع الآثار العقلیة أو العادیة، بل الآثار الشرعیة، فإن ترک الاستقبال له أثر شرعی هو المؤاخذة، وأثر عقلی هو صحة المأتی به بدون الاستقبال، أی سقوط الأمر المتعلق بالصلاة، غیر وارد، إذ ظاهر الحدیث رفع جمیع الآثار لا خصوص المؤاخذة، کما حقق فی الأصول، کما إنا لا ندعی أن الحدیث یرفع الآثار العقلیة والعادیة، بل نقول إن شرطیة الاستقبال بقرینة الحدیث خاصة بحال العمد، فالإطاعة للأمر المتوجه إلی الصلاة _ التی هی بدون شرط الاستقبال فی حال السهو، لحدیث الرفع _ هی الموجبة لإسقاط الأمر بالصلاة.
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1- المستمسک: ج6 ص541




ومما ذکرنا یعلم أن تمثیل الفقیه الهمدانی ما نحن فیه ببعض شرائط المعاملة حیث قال: فإذا جعل الطهارة شرطا للصلاة أو القراءة جزءاً منها فهو کما لو جعل اقتران القبول بالإیجاب أو القبض فی المجلس شرط لصحة معاملة فقد جعل لوجودها أثراً شرعیاً وهو اعتبارها فی الصلاة، ویلزمه عقلا بطلان الصلاة بترکها، فبطلان الصلاة بترک جزئها أو شرطها أثر عقلی للترک، منتزع من اعتبار وجود ذلک الجزء أو الشرط فی مهیة الصلاة، فلا یرفعه حدیث الرفع. انتهی((1)). غیر تام، إذ بعد رفع الشرطیة والجزئیة بحدیث الرفع یشمل المأتی به إطلاقات الأمر بالصلاة، وحیث إنه أتی بالصلاة فقد سقط التکلیف بالامتثال، بخلاف المعاملة إذ عدم اقتران القبول بالإیجاب یوجب عدم صدق المعاملة، فالبطلان فیها من جهة عدم تحقق موضوعها، فلو تحقق موضوعها فی مکان کان مقتضی القاعدة الصحة أیضاً، لإطلاق أدلة المعاملة بعد تخصیص الشرط بحال الذکر، فلا شرطیة فی حال السهو، من جهة حدیث «لا تعاد»، وحیث عرفت شمول حدیث الرفع للمقام فالمستثنی من حدیث الرفع لا مجال له، فإن المستثنی یقول: (تعاد الصلاة من مخالفة القبلة) وإطلاقه یشمل العمد والسهو، وحدیث الرفع یقول (لا شرطیة للقبلة فی حال السهو عنها)، فیکون حدیث الرفع أخص مطلقا من حدیث «لا تعاد».

وأما أصالة الاشتغال فلا مجال له عند وجود الأدلة الاجتهادیة، ویؤید عدم البطلان بالسهو ما رواه الغوالی، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه قال: «من عرف من علی یمینه وشماله متعمداً فی الصلاة فلا صلاة له»((2))، بل ظاهر بعض الروایات المانعة عن الالتفات خصوص صورة العمد کصحیحة علی بن جعفر (علیه السلام).
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1- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص404 س30

2- عوالی اللئالی: ج1 ص324 ح64




إلا إذا لم یصل إلی حد الیمین والیسار، بل کان فیما بینهما، فإنه غیر مبطل إذا کان سهواً، وإن کان بکل البدن.

هل یصلح له أن ینظر فیه أو یمسه؟ قال (علیه السلام): «وإن کان فی مؤخره فلا یلتفت فإنه لا یصلح»((1)).

ثم إن بعض القائلین بالبطلان مع السهو استثنوا ما استثناه المصنف بقوله: {إلا إذا لم یصل إلی حد الیمین والیسار، بل کان فیما بینهما، فإنه غیر مبطل إذا کان سهواً، وإن کان بکل البدن} قال فی محکی المدارک: أما لو وقع سهواً فإن کان یسیراً لا یبلغ حد الیمین والیسار لم یضر((2)).

أقول: وجهه ما دل علی صحة صلاة الناسی إذا کان منحرفاً عن القبلة بما یصل إلی الیمین والیسار کما تقدم الکلام فی ذلک فی بحث الاستقبال، فانسحاب الحکم بالصحة إلی المقام بالأولویة، وکان اللازم علی المصنف استنثاء ما إذا تذکر خارج الوقت أیضاً، کما ذکره المدارک أیضاً قال: وإن بلغه _ أی إلی حد الیمین والیسار _ وأتی بشیء من الأفعال أعاده فی الوقت دون خارجه((3)).

قال فی مصباح الفقیه بعد أن وافق المدارک لما عرفت فی مبحث القبلة من أن الأظهر أنه لو صلی إلی غیر القبلة سهواً فهو کالمخطئ فی الاجتهاد یعیدها فی الوقت لا فی خارجه، فیفهم من دلیله عدم الإعادة فی خارج الوقت فیما لو انحرف عنها فی بعض صلاته بالفحوی((4)). انتهی.

وهکذا قال المستمسک وغیره، إلاّ أنک قد عرفت عدم الإعادة حتی فی الوقت.
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1- الوسائل: ج4 ص1249 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح4

2- المدارک: ص180 س29

3- المصدر

4- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص404 _ السطر الأخیر




الخامس: تعمد الکلام،

ثم لا یخفی أنه لا فرق بین الالتفات سهواً أو إکراهاً أو اضطراراً، لوحدة الدلیل فی الجمیع.

ثم لا یخفی إن إدارة العین إلی الأطراف مکروهة فی الصلاة ولیست من الالتفات.

أما ما رواه الغوالی، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه کان یلحظ فی الصلاة یمینا وشمالا ولا یلوی عنقه خلف ظهره((1))، فکانه (صلی الله علیه وآله وسلم) کان یفعل ذلک فی وقت الاضطرار لحاجة ضروریة کحالة الحرب ونحوها، ولعل فیها دلالة بجواز الالتفات إلی الیمین والشمال، والالتفات بالمقدار الجائز غیر المضطر إلیه مکروه کراهة شدیدة.

فقد روی الشهید الثانی فی أسرار الصلاة، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه قال: «أما یخاف الذی یحول وجهه فی الصلاة أن یحول الله وجهه حماراً»((2))، إلی غیرها من الروایات الآتیة فی فصل المکروهات.

بقی شیء، وهو أن ظاهر بعض الأخبار المتقدمة جواز الالتفات المحظور فی الفریضة، إذا کانت الصلاة نافلة، ولا بعد فی ذلک بعد کون الاستقبال فی النافلة لیس بشرط فی الجملة.


مبطلات الصلاة: تعمد الکلام


اشارة



{الخامس} من مبطلات الصلاة: {تعمد الکلام} إجماعاً متواتراً فی کلماتهم، فقد ادعاء الشیخ وابن زهرة والمحقق والعلامة والشهید والأردبیلی والمدارک والکاشانی
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1- عوالی اللئالی: ج1 ص175 ح208

2- رسالة أسرار الصلاة، المطبوع فی رسائل الشهید: ص121 س16




والفاضل الهندی وغیرهم، وقد ادعاه أیضاً المتأخرون، ویدل علیه متواتر الأخبار.

ففی صحیحة محمد بن مسلم، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یأخذه الرعاف أو القیء فی الصلاة کیف یصنع؟ قال: «ینتقل فیغسل أنفه ویعود فی الصلاة وإن تکلم فلیعد الصلاة»((1)).

ومضمون إسماعیل بن عبد الخالق قال: سألته عن الرجل یکون فی جماعة من القوم یصلی المکتوبة فیعرض له رعاف کیف یصنع؟ قال: «یخرج فإن وجد ماءً قبل أن یتکلم فلیغسل الرعاف ثم لیعد فیبنی علی صلاته»((2)).

وصحیحة الحلبی: «وإن لم یجد ماءً حتی ینصرف بوجهه أو یتکلم فقد قطع صلاته»((3)).

وخبر أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إن تکلمت أو صرفت وجهک عن القبلة فأعد الصلاة»((4)).

وخبر إسماعیل بن زیاد، عن جعفر (علیه السلام)، عن أبیه (علیه السلام)، عن علی (علیه السلام) قال: «ویبنی علی صلاته ما لم یتکلم»((5)).

ومرسلة الصدوق قال: وروی: «من تکلم فی صلاته ناسیاً کبر تکبیرات، ومن تکلم من صلاته متعمداً فعلیه الإعادة، ومن أنّ فی صلاته فقد تکلم»((6)).
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1- الوسائل: ج4 ص1244 _ الباب 2 من أبواب قواطع الصلاة ح4

2- الوسائل: ج4 ص1246 _ الباب 2 من أبواب قواطع الصلاة ح12

3- الوسائل: ج4 ص1245 _ الباب 2 من أبواب قواطع الصلاة ح6

4- الوسائل: ج4 ص1249 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح6

5- الوسائل: ج4 ص1272 _ الباب 21 من أبواب قواطع الصلاة ح3

6- الفقیه: ج1 ص232 _ الباب 49 فی أحکام السهو ح46




بحرفین ولو مهملین غیر مفهمین للمعنی

وخبر الفضیل، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «ابن علی ما مضی من صلاتک ما لم ینقض الصلاة بالکلام متعمداً، وإن تکلمت ناسیا فلا شیء علیک»((1)).

وخبر الدعائم، قد جاء أن الکلام یقطع الصلاة، وروینا عن علی (علیه السلام) أنه قال: «من تکلم فی صلاته أعاد»((2)).

وعن الغوالی، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه قال: «الصلاة لا یصلح فیها شیء من کلام الآدمیین»((3)).

وفیه: عنه (صلی الله علیه وآله وسلم) أیضاً أنه قال: «الطواف بالبیت صلاة، إلاّ أن الله تعالی أحل فیه النطق»((4)).

وفی روایة الهاشمی، قال (علیه السلام): «فجعل التسلیم علامة للخروج من الصلاة، وتحلیلا من الکلام»((5)).

وفی روایة أبی سعید: «ما لم ینقض الصلاة بالکلام»((6))، إلی غیرها من الروایات الکثیرة.

{بحرفین ولو مهملین غیر مفهمین للمعنی} بلا خلاف کما عن الذخیرة، بل
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1- الوسائل: ج4 ص1242 _ الباب 1 من أبواب قواطع الصلاة ح9

2- کما فی مستدرک الوسائل: ج1 ص406 _ الباب 21 من أبواب قواطع الصلاة ح1. وفی الدعائم المطبوع: ج1 ص191 فی ذکر قطع الصلاة هکذا: وعن علی (علیه السلام) أنه قال: «من تکلم فی صلاته أعادها»

3- عوالی اللئالی: ج1 ص196 ح4

4- عوالی اللئالی: ج1 ص214 ح70

5- الوسائل: ج4 ص1006 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح13

6- الوسائل: ج4 ص1243 _ الباب 1 من أبواب قواطع الصلاة ح11




أو بحرف واحد بشرط کونه مفهما للمعنی نحو ق فعل أمر من وقی

ربما یظهر من بعض عدم الخلاف بین العلماء ولا بین اللغویین فی صدق الکلام علی ما ترکب من حرفین((1))، کذا قاله مصباح الفقیه.

وعن شرح المفاتیح نسبته إلی الفقهاء، وعن الحدائق الإجماع علیه، وفی المستند نقل الإجماع علی ذلک عن التذکرة وشرح القواعد والذکری((2))، هذا بالإضافة إلی صدق تکلم ولا تتکلم، بل الکلام علی من تلفظ بحرفین.

أما کفایة الإهمال فی الصدق فهو مقتضی إطلاق وتصریح غیر واحد من اللغویین والفقهاء، خلافا للروضة حیث ذکر أن فیه وجهین مشعراً بالتوقف فیه، لکن الإطلاق والصدق یدفعانه.

{أو بحرف واحد بشرط کونه مفهماً للمعنی} کما عن نجم الائمة وشمس العلوم التصریح به، ونسبه الحدائق إلی ظاهر الأصحاب، وذلک للصدق، وهذا هو الظاهر، خلافاً للمحکی عن القواعد والتذکرة والنهایة والدروس وغیرها، حیث ترددوا فی الحرف الواحد أو استشکلوا فیه، والأول أقرب للصدق عرفا، فإذا قال {نحو «قِ» فعل أمر من وقی} یقی، أو «عِ» من وعی یعی، أو ما أشبه صدق أنه تکلم، وصح أن یقال له لا تتکلم.

أما المستشکل فقال إنه یشک فی صدق الکلام علیه، ولمفهوم قولهم النطق بحرفین فصاعداً، وفیه: إن الصدق ظاهر، واثبات الشیء لا ینفی ما عداه، ولذا قال غیر واحد بأنه حرفان أو حرف واحد مفهم، بل الظاهر أنه من الکلام إذا جاء بحرف واحد من کلمة _ من باب الاختزال _ کما إذا جعل (ع) اشارة إلی (علیه السلام)، فقال فی صلاته بعد ذکر میثم التمار: (ع)، أما إذا قال (عین)
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1- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص405 س13

2- المستند: ج1 ص460 س26




بشرط أن یکون عالما بمعناه وقاصداً له، بل أو غیر قاصد أیضاً مع التفاته إلی معناه علی الأحوط.

بأن تلفظ باسم الحرف، فلا إشکال لأنه حرفان فصاعداً.

{بشرط أن یکون عالماً بمعناه} لأنه لو لم یعلم المعنی لم یصدق أنه تکلم، ولا یلزم أن یکون عالماً بالخصوصیة، فإذا علم أن «ق» یفید أمراً بالنسبة إلی العبد، فقاله مریداً ذلک، من باب أن المولی قال له قل للعبد ذلک، کفی لصدق أنه تکلم.

{وقاصداً له} إذ لو أطلقه بدون القصد لا یسمی متکلما، أما ما ذکره المستمسک من قوله: قصداً جدیاً بأن قصد به الأمر بالوقایة((1)) فلم یظهر وجهه، فإذا سأله إنسان ما هو الأمر من وقی فقال _ وهو فی الصلاة _ (ق) کفی فی صدق أنه تکلم، ولذا قال: {بل أو غیر قاصد أیضاً مع التفاته إلی معناه علی الأحوط} بل عرفت أنه الأقوی وإن کان الالتفات علی النحو الذی ذکرناه عند قوله: «بشرط» والحاصل أن المدار الصدق وهو حاصل فی المقام.
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1- المستمسک: ج6 ص544





مسألة ١ التکلم بحرفین وحصول إشباع حرکة

مسألة _ 1 _ لو تکلم بحرفین حصل ثانیهما من إشباع حرکة الأول بطلت، بخلاف ما لو لم یصل الإشباع إلی حد حصول حرف آخر.

{مسألة _ 1 _ لو تکلم بحرفین حصل ثانیهما من إشباع حرکة الأول بطلت} کما إذا قال «با» عند فتح «بَ»، أو «بو» و«بی» عند ضمه وکسره، وذلک لأنه تکلم بحرفین، وهذا هو الذی اختاره الجواهر وغیره.

{بخلاف ما لو لم یصل الإشباع إلی حد حصول حرف آخر} فإنه لا یبطل علی المشهور، بل عن المنتهی والذکری والروض والمقاصد العلیة والمدارک والکفایة الإجماع علیه، ومنه یظهر البطلان بتکرار الحرف الواحد من جهة المد کما إذا قال «دّ»، ویحتمل عدم الإبطال، لأنه لیس حرفین، بل حرف واحد مشدد ولعل هذا أقرب.
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مسألة ٢ التکلم بحرفین من غیر ترکیب

مسألة _ 2 _ إذا تکلم بحرفین من غیر ترکیب کأن یقول: (ب ب) مثلا ففی کونه مبطلا أو لا وجهان والأحوط الأول.

{مسألة _ 2 _ إذا تکلم بحرفین من غیر ترکیب کأن یقول: (ب ب) مثلا ففی کونه مبطلاً أو لا، وجهان} من انصراف حرفین _ الذی قالوا بالإبطال به _ عنه، ومن أنه حرفان، إذ أی فرق بین (بب) وبین (ب ب). وهذا هو الأقوی وإن احتاط المصنف بقوله {والأحوط الأول} نعم لو فصل أحدهما من الآخر فصلا معتداً به بحیث لم یصدق أنه تکلم بحرفین لم یکن مبطلا.
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مسألة ٣ التکلم بحرف واحد غیر مفهم

مسألة _ 3 _ إذا تکلم بحرف واحد غیر مفهم للمعنی لکن وصله بإحدی کلمات القراءة أو الأذکار أبطل من حیث إفساد تلک الکلمة إذا خرجت تلک الکلمة عن حقیقتها.

{مسألة _ 3 _ إذا تکلم بحرف واحد غیر مفهم للمعنی لکن وصله بإحدی کلمات القراءة والأذکار} کما إذا قال: «الحمد ب» مکان «الحمد» أو «العظیمب» مکان العظیم فی ذکر الرکوع {أبطل من حیث إفساد تلک الکلمة} لأنها إذا فسدت أبطلت من جهة الزیادة العمدیة {إذا خرجت تلک الکلمة عن حقیقتها} بخلاف الزیادة غیر المخرجة، کما إذا أشبع فتولد حرف من ذلک، ولا فرق فی ما ذکر بین أن تکون الزیادة فی آخر الکلمة کالمثالین، أو أولهما کما إذا قال: «بالله» فی «الله رب العالمین».
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مسألة ٤ مدّ حرف المدّ واللین أکثر من المتعارف

مسألة _ 4 _ لا تبطل بمد حرف المد واللین وإن زاد فیه بمقدار حرف آخر، فإنه محسوب حرفاً واحداً.

 {مسألة _ 4 _ لا تبطل بمد حرف المد واللین وإن زاد فیه بمقدار حرف آخر} أو حروف، لا لما ذکر بقوله {فإنه محسوب حرفاً واحداً} بل لأنه لیس من التکلم قطعا، وإنما هو القراءة والذکر، ومنه یعلم أن قول المستمسک: لأن المد کما قیل لیس بحرف ولا حرکة، وإنما هو زیادة فی مد الحرف والنفس((1))، محل نظر، إذ لا شک فی أنه حرف.

ثم الظاهر أن المراد بالحرف ما خرج عن الفم، أما ما یخرج من الأنف ولو کان مفهماً _ کما فی بعض اللغات _ فلیس مبطلاً، لانصراف الأدلة عنه.
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1- المستمسک: ج6 ص545





مسألة ٥ عدم البطلان بالتفظ بحروف المعانی

مسألة _ 5 _ الظاهر عدم البطلان بحروف المعانی مثل (ل) حیث إنه لمعنی التعلیل أو التملیک أو نحوهما، وکذا مثل (و) حیث یفید معنی العطف أو القسم، ومثل (ب) فإنه حرف جر وله معان، وإن کان الأحوط البطلان مع قصد هذه المعانی، وفرق واضح بینها وبین حروف المبانی.

{مسألة _ 5 _ الظاهر} لدی المصنف {عدم البطلان بحروف المعانی مثل (ل) حیث إنه لمعنی التعلیل أو التملیک أو نحوهما}، وقد جزم بذلک فی الجواهر، وکأنه لانصراف الأدلة عن مثله، لکن الأقوی الإبطال، إذ لا فرق بین أن یکون المفهم من قبیل (ق) أو من قبیل (باء القسم) مثلا.

{وکذا مثل (و) حیث یفید معنی العطف أو القسم، ومثل (ب) فإنه حرف جر وله معان} أما إذا سبب ذلک تغییر القراءة والذکر الموظفین فلا ینبغی الإشکال فی إبطاله، کما إذا قال: «بالله أکبر» فی تکبیرة الإحرام، وأراد الحلف بهذه الجملة، مثل ما فی دعاء سامراء «یا قل هو الله أحد»((1)) أی یا من یقال فی حقه قل هو الله أحد.

{وإن کان الأحوط البطلان مع قصد هذه المعانی} بل عرفت أنه الأقوی، وقد أید المصنف البطلان بقوله: {وفرق واضح بینها وبین حروف المبانی} مثل (ح) و(د) وما أشبه مما یقع جزءاً من الکلمة حیث إن (ب) القسم له معنی بخلاف (ح) الواقع فی «الحمد» فإنه لو تلفظ ب_ (ح) وحده لم یکن له معنی، فلا یدخل فی الحرف الواحد المفهم.
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1- مفاتیج الجنان: ص959 فی زیارة أئمة سر من رأی





مسألة ٦ أصوات التنحنح، والنفخ، وحکایة أسماء هذه الأصوات

مسألة _ 6 _ لا تبطل بصوت التنحنح ولا بصوت النفخ والأنین

{مسألة _ 6 _ لا تبطل بصوت التنحنح} کما هو المشهور، لأنه لیس من الکلام قطعاً {ولا بصوت النفخ} کما هو المشهور أیضاً، لما تقدم بالإضافة إلی موثق عمار، سأل أبا عبد الله (علیه السلام) عن الرجل یسمع صوتاً بالباب وهو فی الصلاة، فیتنحنح لتسمع جاریته أو أهله لتأتیه، فیشیر إلیها بیده لیعلمها من بالباب لتنظر من هو قال (علیه السلام): «لا بأس»((1)).

وخبر إسحاق، عن رجل قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن المکان یکون فیه الغبار فأنفخه إذا أردت السجود؟ فقال (علیه السلام): «لا بأس»((2)).

وفی خبر الحسین بن مصعب قال: قال أبو عبد الله (علیه السلام): «یکره النفخ فی الرقی والطعام وموضع السجود»((3)). إلی غیرها من الروایات الدالة علی جواز النفخ فی الصلاة.

ومما تقدم یعلم عدم بأس الحروف التی تخرج عند البصاق، وعند إخراج البلغم عن الحلق، إلی غیر ذلک فأدلة الکلام منصرفة عنها.

{والأنین} الذی بحرف واحد، کما ذکره غیر واحد، وذلک لما تقدم من أن الحرف الواحد لیس کلاماً.

نعم إذا کرره متعاقباً کان حاله حال ما تقدم من تکرار (ب)، وأما إذا کان الآنین بحرفین کما لو قال: (إه) أو قال: (آه) فعن الخلاف والوسیلة والتذکرة والدروس والذکری وغیرها عدم جوازه، لأنه من النطق بحرفین، ولخبر طلحة بن زید، عن
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1- الوسائل: ج4 ص1256 _ الباب 9 من أبواب قواطع الصلاة ح4

2- الوسائل: ج4 ص959 _ الباب 7 من أبواب السجود ح3

3- الوسائل: ج4 ص960 _ الباب 7 من أبواب السجود ح8




والتاؤه ونحوها، نعم تبطل بحکایة أسماء هذه الأصوات مثل (اح) و(پف) و(أوه).

جعفر (علیه السلام)، عن أبیه (علیه السلام)، عن علی (علیه السلام) قال: «من أن فی صلاته فقد تکلم»((1))، ومثله مرسل الفقیه((2))، وذهب بعض إلی عدم الإبطال، لأن الأنین لیس من سنخ الکلام، والروایة مهجورة غیر واضحة السند.

وفیه: إنه کلام ولماذا لیس من سنخ الکلام، والروایة معمول بها، ووجودها فی الفقیه کاف فی حجیة السند لالتزام الفقیه کما ذکرناه غیر مرة، فالقول بالإبطال هو الأقوی، ولعل المصنف أراد الأنین الذی لیس فیه حرف أصلا، بل هو صوت خارج من الحلق.

{والتأوه} إذا کان بحرف أو کان مجرد صوت، أما إذا کان بحرفین فمقتضی القاعدة البطلان، لإطلاق أدلة الکلام، ولذا صرح التحریر والبیان وغیرهما بطلان الصلاة بها، والإشکال فی کونه کلاماً قد عرفت ما فیه، کیف وقد وقع النطق به فی جملة من الأدعیة.

{ونحوها} کالعطسة المشتملة علی حرفین إذا کان إختیاریاً لصدق الکلام کما تقدم، ولعله لذا ورد عن علی (علیه السلام) _ فی حدیث الجعفریات _ قال: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «إذا عطس أحدکم وهو فی الصلاة فلیعطس عطاس الهر یقول رویداً»((3)).

وعن الدعائم، عن علی (علیه السلام) مثله((4)).

{نعم تبطل بحکایة اسماء هذه الأصوات مثل (أح) و(پف) و(أوه)} لوضوح
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1- الوسائل: ج4 ص1275 _ الباب 25 من أبواب قواطع الصلاة ح4

2- الفقیه: ج1 ص232 _ الباب 49 فی أحکام السهو ح46

3- الجعفریات: ص34

4- دعائم الإسلام: ج1 ص175 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة




أنها کلام، کما إذا حکی سائر الأصوات مثل حکایة (جِک) لصوت الطیر و(طوط) لصوت السیارة وما أشبه، ولا یشترط أن یکون الحرفان من أحرف العرب، بل مثل: «پ» و«چ» و«ژ» وما أشبه حالها حال الأحرف العربیة لصدق الکلام بلا إشکال.
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مسألة ٧ التلفظ بالآهات ضمن دعاء أو من غیر ذکر متعلق

مسألة _ 7 _ إذا قال: «آه من ذنوبی» أو «آه من نار جهنم» لا تبطل الصلاة قطعا إذا کان فی ضمن دعاء أو مناجاة.

وأما إذا قال: «آه» من غیر ذکر المتعلق فإن قدره فکذلک، وإلا فالأحوط اجتنابه، وإن کان الأقوی عدم البطلان إذا کان فی مقام الخوف من الله.

{مسألة _ 7 _ إذا قال: «آه من ذنوبی» أو «آه من نار جهنم» لا تبطل الصلاة قطعاً إذا کان فی ضمن دعاء أو مناجاة} أو قال هذه الجملة فقط دعاءً، وذلک لما یأتی من استثناء الدعاء والذکر من الکلام المبطل.

{وأما إذا قال: «آه» من غیر ذکر المتعلق فإن قدّره فکذلک} لأنه من الدعاء حینئذ، إذ لا یلزم فی الدعاء التصریح بکله، فلو قال: «الله» فی مقام التوسل به سبحانه کان دعاءً، وکذلک سائر الکلمات المفردة التی تعد دعاءً مع قصده الدعائیة، من غیر فرق فی ذلک بین أن یکون شکایة إلیه تعالی من محزون دنیوی ألمّ به، أو من أمر أخروی یخشاه.

{وإلا} بأن لم یقدّر المتعلق وإن کان لفظة «آه» یرید به الشکایة إلی الله تعالی {فالأحوط اجتنابه} لأنه لا یسمی دعاءً فهو مثل ما إذا بغی شخص علیه، فقال فی الصلاة «العدو» یرید به الشکایة إلی الله تعالی.

{وإن کان الأقوی عدم البطلان إذا کان فی مقام الخوف من الله} أو الشکایة إلیه لأنه نوع من الدعاء، قال فی محکی المعتبر: نقل عن کثیر من الصلحاء التأوه فی الصلاة، ووصف إبراهیم (علیه السلام) بذلک یؤذن بجوازه((1)).
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1- المعتبر: ص195 س23




أقول: وجه الإیذان أنه اعتبر دعاءً، ولذا استحق (علیه السلام) المدح، لکن فی بعض التفاسیر إرادة (الدعّاء) من الأوّاه فراجع.

أما قوله: (العدو) فالظاهر أنه أیضاً کذلک جائز إذا کان فی مقام الشکایة، إذ أی فرق بین قوله: (إلهی انتقم من عدوی)، وبین قوله: (العدو).
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مسألة ٨ أقسام التکلم المبطل للصلاة

مسألة _ 8 _ لا فرق فی البطلان بالتکلم بین أن یکون هناک مخاطب أم لا، وکذا لا فرق بین أن یکون مضطرا فی التکلم أو مختارا،

{مسألة _ 8 _ لا فرق فی البطلان بالتکلم بین أن یکون هناک مخاطب أم لا} لإطلاق الأدلة، ولا بین أن یکون مخاطبه الرسول والإمام والملائکة أم لا، لأن التکلم معهم لا یعد دعاءً، ویؤیده إبطال «السلام علینا» للصلاة کما فی النص إذا وقع فی التشهد المتوسط، بخلاف ما إذا قال: «السلام علی الله» فإنه یعد من الدعاء، اللهم إلاّ أن یقال إنه خارج عن کلام الآدمی المنهی عنه، ویؤیده ما رواه الکافی، عن إسماعیل، عن بعض من رواه قال: «إذا أحزنک أمر فقل فی سجودک: یا جبرئیل یا محمد، تکرر ذلک، اکفیانی ما أنا فیه فإنکما کافیای واحفظانی بإذن الله فإنکما حافظای»((1))، وقد تقدم فی روایة الحلبی: «کما ذکرت الله عز وجل به والنبی فهو من الصلاة»((2))، لکن المسألة بحاجة إلی التتبع والتأمل.

{وکذا لا فرق بین أن یکون مضطراً فی التکلم أو مختاراً} وذلک لإطلاق الأدلة، وما ذکره الفقیه الهمدانی من کون الکلام کالحدث مبطل کیفما وقع.

أما ما احتمله فی المنتهی والذکری من عدم إبطال الکلام إذا کان مکرهاً تمسکاً بحدیث الرفع((3))، وما ورد من أنه: «ما من شیء حرمه الله إلا وقد أحله لمن اضطر إلیه»((4))، ففیه: إن ذلک إنما یتم إذا کان مضطرا فی کل الوقت، وإلا فلیس هو من الاضطرار، بل حاله حال دائم الحدث فی بعض الوقت، أما رده بأن المراد بحدیث الرفع
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1- الکافی: ج2 ص558 باب الدعاء للکرب ح9

2- الوسائل: ج4 ص1262 _ الباب 13 من أبواب قواطع الصلاة ح2

3- الخصال: ص417 باب التسعة ح9

4- الوسائل: ج4 ص690 _ الباب 1 من أبواب القیام ح7




نعم التکلم سهواً لیس مبطلا

رفع المواخذة کما عن المنتهی، أو بأن الاضطرار لا یثبت صحة الصلاة، فقد عرفت ما فیهما فی مسألة الالتفات السهوی.

وأما حدیث «ما من شیء حرمه الله»، فهو یدل علی الجواز لا علی الصحة، فهو مثل ما إذا اضطر إلی إخراج الحدث.

ثم إنه لا فرق فی المقام بین المضطر والمکره، والأول مثل ما إذا یرید شخص قتل إنسان محترم، فإذا تکلم المصلی تنبه وفر عن القتل مثلا، والثانی مثل ما إذا جبره جابر علی التکلم، فتأمل.

{نعم التکلم سهواً لیس مبطلا} بلا إشکال ولا خلاف، بل الظاهر الإجماع علیه، بل هو صریح بعضهم، إلاّ أن المحکی عن الشیخ القول بالبطلان، ویدل علیه متواتر الروایات:

کصحیحة عبد الرحمان بن الحجاج قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام)، عن الرجل یتکلم ناسیا فی الصلاة یقول أقیموا صفوفکم؟ قال (علیه السلام): «یتم صلاته ثم یسجد سجدتین»، فقلت: سجدتا السهو قبل التسلیم أو بعده؟ قال (علیه السلام): «بعد»((1)).

وصحیحة زرارة، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «فی الرجل یسهو فی الرکعتین ویتکلم، یتم ما بقی من صلاته تکلم أو لا یتکلم ولا شیء علیه»((2)).

وصحیحة الفضیل المتقدمة: «وابن علی ما مضی من صلاتک ما لم تنقض
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1- الاستبصار: ج1 ص278 _ الباب 220 فی التحکم فی الصلاة ح1

2- الوسائل: ج5 ص308 _ الباب 3 من أبواب الخلل ح5




ولو بتخیل الفراغ من الصلاة.

الصلاة بالکلام متعمدا، وإن تکلمت ناسیاً فلا شیء علیک»((1)).

ومرسلة الفقیه المتقدمة: «من تکلم فی صلاته ناسیاً کبر تکبیرات، ومن تکلم فی صلاته متعمداً فعلیه إعادة الصلاة»((2)).

وخبر عقبة بن خالد، عن أبی عبد الله (علیه السلام)، فی رجل دعاه رجل وهو یصلی فسها فأجابه بحاجته کیف یصنع؟ قال: «یمضی فی صلاته ویکبر تکبیرا کثیرا»((3)).

وروایة ابن أبی یعفور: «وإن تکلم فلیسجد سجدتی السهو»((4)).

{ولو بتخیل الفراغ من الصلاة} کما هو المشهور، بل المخالفون قلیلون، ویدل علیه جملة من الروایات الآتیة فی باب الخلل إن شاء الله تعالی.

مثل صحیحة زرارة: یسهو فی الرکعتین ویتکلم؟ قال (علیه السلام): «یتم ما بقی من صلاته، تکلم أو لم یتکلم».

وما رواه ابن مسلم، فسلم وهو یری أنه قد أتم الصلاة فتکلم، ثم ذکر أنه لم یصل غیر رکعتین؟ فقال (علیه السلام): «یتم ما بقی»((5))، إلی غیرهما.
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1- الوسائل: ج4 ص1242 _ الباب 1 من أبواب قواطع الصلاة ح9

2- الفقیه: ج1 ص232 _ الباب 49 فی أحکام السهو ح46

3- الوسائل: ج5 ص313 _ الباب 4 من أبواب الخلل ح2

4- الوسائل: ج5 ص323 _ الباب 11 من أبواب الخلل ح2

5- الوسائل: ج5 ص309 _ الباب 3 من أبواب الخلل ح9





مسألة ٩ الذکر والدعاء والقرآن فی جمیع أحوال الصلاة

مسألة _ 9 _ لا بأس بالذکر والدعاء فی جمیع أحوال الصلاة.

{مسألة _ 9 _ لا بأس بالذکر والدعاء فی جمیع أحوال الصلاة} بلا إشکال ولا خلاف، بل ظاهرهم الإجماع علیه، ویدل علیه متواتر الروایات:

مثل صحیحة علی بن مهزیار قال: سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن الرجل یتکلم فی صلاة الفریضة بکل شیء یناجی ربه؟ قال (علیه السلام): «نعم»((1)).

وصحیحة الحلبی قال: قال أبو عبد الله (علیه السلام): «کل ما ذکرت الله عز وجل به، والنبی (صلی الله علیه وآله وسلم) فهو من الصلاة»((2)).

ومرسلة حماد، عن بعض أصحابه، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «کلما کلمت الله به فی صلاة الفریضة فلا بأس»((3)).

وروایة الفقیه: عن الصادق (علیه السلام) قال: «کلما ناجیت به ربک فی الصلاة»((4)).

وموثق الساباطی، عن الرجل والمرأة یکونان فی الصلاة فیریدان شیئاً أیجوز لهما أن یقولا سبحان الله؟ قال: «نعم، ویؤمیان إلی ما یریدان، والمرأة إذا أرادت شیئاً ضربت علی فخذها وهی فی الصلاة»((5)).

وصحیحة علی بن جعفر (علیه السلام)، عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یکون فی صلاته وإلی جنبه رجل راقد فیرید أن یوقظه فیسبح ویرفع
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1- الوسائل: ج4 ص1262 _ الباب 13 من أبواب قواطع الصلاة ح1

2- الوسائل: ج4 ص1262 _ الباب 13 من أبواب قواطع الصلاة ح2

3- الوسائل: ج4 ص1262 _ الباب 13 من أبواب قواطع الصلاة ح3

4- الفقیه: ج1 ص208 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ح24

5- الوسائل: ج4 ص1256 _ الباب 9 من أبواب قواطع الصلاة ح4




صوته لا یرید إلاّ أن لیستیقظ الرجل، هل یقطع ذلک صلاته أو ما علیه؟ قال: «لا یقطع ذلک صلاته ولا شیء علیه»((1))، قال: وسألته عن الرجل یکون فی صلاته فیستأذن إنسان علی الباب فیسبح ویرفع صوته ویسمع جاریته فتأتیه، فیریها بیده أن علی الباب إنساناً، هل یقطع ذلک صلاته وما علیه؟ قال (علیه السلام): «لا بأس لا یقطع ذلک صلاته»((2)).

وما روی: أن علیاً (علیه السلام) قال: «کانت لی ساعة أدخل فیها علی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) فإن کان فی الصلاة سبح وذلک إذنه، وإن کان فی غیر الصلاة أذن»((3)).

وما رواه فلاح السائل، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «کل ما کلمت الله تعالی به فی صلاة الفریضة فلیس بکلام»((4)).

وروایة الدعائم، عن الباقر (علیه السلام): «ما کلم العبد به ربه فی الصلاة فلیس بکلام»((5)).

وعن عبد الرحمان بن سیابة قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): أدعو الله وأنا ساجد؟ فقال (علیه السلام): «فادع للدنیا والآخرة فإنه رب الدنیا والآخرة»((6)).
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1- الوسائل: ج4 ص1257 _ الباب 9 من أبواب قواطع الصلاة ح9

2- الوسائل: ج4 ص1256 _ الباب 9 من أبواب قواطع الصلاة ح6. وهما فی قرب الإسناد: ص92

3- دعائم الإسلام: ج1 ص172 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

4- فلاح السائل: ص46

5- دعائم الإسلام: ج1 ص172 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

6- الوسائل: ج4 ص973 _ الباب 17 من أبواب السجود ح2




وما روی((1)): من أن أمیر المؤمنین (علیه السلام) کان فی الصلاة فقرأ ابن کوا تعریضا به (علیه السلام): ﴿وَلَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَإلی الَّذینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَلَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرینَ﴾((2)) فأنصت أمیر المؤمنین (علیه السلام) _ إلی أن کان فی الثالثة _ فقرأ أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی جوابه: ﴿فَاصْبِرْ إنّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَلا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذینَ لا یُوقِنُونَ﴾((3))، إلی غیرها من الروایات الکثیرة.

أما ما ورد من النهی عن ذلک فلعله محمول علی ما إذا سبب ذلک سلب الخشوع.

فعن علی بن جعفر (علیه السلام)، عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یقول فی صلاته: اللهم رد علی أهلی ومالی وولدی، هل یقطع ذلک صلاته؟ قال: «لا یفعل ذلک أحب إلی»((4)).

وعن محمد بن مسلم قال: صلی بنا أبو بصیر فی طریق مکة، فقال وهو ساجد وقد کانت ضلت ناقة لجمالهم: اللهم رد علی فلان ناقته، قال محمد: فدخلت علی أبی عبد الله (علیه السلام) فأخبرته، قال (علیه السلام): «وفعل»؟ قلت: نعم، قال: فسکت (علیه السلام)، قلت: فأعید الصلاة؟ قال (علیه السلام): «لا»((5)).

وإنما حملناه علی ذلک لقرینة الروایات الکثیرة الدالة علی طلب الحوائج
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1- الوسائل: ج5 ص430 _ الباب 34 من أبواب صلاة الجماعة ح2

2- سورة الزمر: الآیة 65

3- سورة الروم: الآیة 60

4- قرب الإسناد: ص90

5- الوسائل: ج4 ص973 _ الباب 17 من أبواب السجود ح1




بغیر المحرم، وکذا بقراءة القرآن غیر ما یوجب السجود.

وأما الدعاء بالمحرم کالدعاء علی مؤمن ظلما، فلا یجوز بل هو مبطل للصلاة

فی الصلاة والتی منها ما رواه ابن طاووس، قال (علیه السلام): «إذا دخلتم فی الصلاة فاصرفوا لها خواطرکم وأفکارکم وادعوا الله دعاءً ظاهراً متفرقاً، وسلوه مصالحکم ومنافعکم بخشوع وخضوع»((1)).

{بغیر المحرّم} لما تقدم من أن الدعاء بالمحرم باطل مبطل، وأدلة الدعاء منصرفة عنه قطعاً.

{وکذا} لا بأس {بقراءة القرآن} بلا إشکال ولا خلاف، بل فی المستند الإجماع علیه، ویدل علیه جملة من الروایات المتقدمة وغیرها، وقد سبق النهی عن القراءة فی بعض أحوال الصلاة مع توجیهه.

{غیر ما یوجب السجود} الواجب کالعزائم الأربع فی الفریضة، کما تقدم الکلام فی ذلک، نعم لو نذر أن یسجد عند کل سجود مستحب فی القرآن أشکل قراءته فی الفریضة أیضاً.

{وأما الدعاء بالمحرّم کالدعاء علی مؤمن ظلماً} أو لکافر دعاءً لا یجوز، مثل أن یدعو بانتصار الکفار فی حربهم علی المؤمنین الأخیار، والدعاء لنیل حرام کأن یدعو لیتمکن من شرب الخمر، والدعاء لترک واجب کأن یدعو لوقوع قطیعة الرحم بین مؤمنین، وکذا إذا دعا أن یغفر الله لکافر، أو یعذب مؤمناً لا یستحق العذاب، {فلا یجوز بل هو مبطل للصلاة} لأنه یکون من الزیادة، وقد تقدم الکلام
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص267 _ الباب 5 من أبواب أفعال الصلاة ح8




وإن کان جاهلا بحرمته.

نعم لا یبطل مع الجهل بالموضوع، کما إذا اعتقده کافرا فدعا علیه فبان مسلما.

فی وجه عدم جواز الدعاء بالحرام فی بحث القنوت، ویدل علی بعض فروع المسألة ما رواه علی بن جعفر، عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: سألته عن رجل مسلم وأبواه کافران هل یصلح له أن یستغفر لهما فی الصلاة؟ قال (علیه السلام): «إن کان فارقهما وهو صغیر لا یدری أسلما أم لا، فلا بأس، وإن عرف کفرهما فلا یستغفر لهما، وإن لم یعرف فلیدع لهما»((1)).

{وإن کان جاهلاً بحرمته} بأن لم یعلم أن الدعاء بالمحرم حرام، کما عن المسالک، وفی الجواهر وذلک لأن الجهل بالمبطل لا یخرجه عن کونه مبطلا، مثل ما إذا جهل أن الکلام مبطل، أو أن الحدث مبطل، لکن ربما یقال إن دلیل الرفع شامل للمقام کما تقدم تقریبه فی مسألة الالتفات، بل یشمله دلیل «لا تعاد»، فإنه من مصادیقه فإنه داخل فی المستثنی منه.

{نعم لا یبطل مع الجهل بالموضوع، کما إذا اعتقده کافراً فدعا علیه فبان مسلماً} فإنه مشمول لدلیل الرفع، ولحدیث «لا تعاد»، وکان الفرق بینهما عند المصنف من جهة ما اشتهر من أن الجاهل بالحکم فی حکم العامد.

وکیف کان فمقتضی القاعدة کون الجهل القصوری بالحکم، کما إذا أدی اجتهاده إلی حلیة الدعاء علی المؤمن، حاله حال الجهل بالموضوع.
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1- الوسائل: ج4 ص1202 _ الباب 28 من أبواب الذکر ح1





مسألة ١٠ الذکر والدعاء غیر العربیین

مسألة _ 10 _ لا بأس بالذکر والدعاء بغیر العربی أیضاً وإن کان الأحوط العربیة.

{مسألة _ 10 _ لا بأس بالذکر والدعاء بغیر العربی أیضاً} لما تقدم فی القنوت، قال فی الفقیه: ذکر شیخنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الولید (رضی الله عنه) عن سعد بن عبد الله أنه کان یقول: لا یجوز الدعاء فی القنوت بالفارسیة، وکان محمد بن الحسن الصفار یقول: إنه یجوز، والذی أقول به أنه یجوز لقول أبی جعفر الثانی (علیه السلام): «لا بأس أن یتکلم الرجل فی صلاة الفریضة بکل شیء یناجی به ربه عز وجل»((1)) _ انتهی.

{وإن کان الأحوط العربیة} کما سبق فی بحث القنوت، أما قراءة ترجمة القرآن، الذی لیس بدعاء فلا یجوز، فإنه لیس بذکر ولا دعاء ولا قرآن.
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1- الفقیه: ج1 ص208 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ذیل ح20





مسألة ١١ اعتبار قصد القرآنیة فی الق آ رن

مسألة _ 11 _ یعتبر فی القرآن قصد القرآنیة، فلو قرأ ما هو مشترک بین القرآن وغیره لا بقصد القرآنیة ولم یکن دعاءً أیضاً أبطل، بل الآیة المختصة بالقرآن أیضاً إذا قصد بها غیر القرآن أبطلت، وکذا لو لم یعلم أنها قرآن.

{مسألة _ 11 _ یعتبر فی القرآن قصد القرآنیة} فیما کان مشترکاً {فلو قرأ ما هو مشترک بین القرآن وغیره لا بقصد القرآنیة ولم یکن دعاءً أیضاً} ولا ذکراً {أبطل} لأنه لیس بقرآن حینئذ، کما إذا قال: (صاد) ولم یقصد أنه من مقطعات السور، بخلاف ما إذا قرء: I��طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیI��((1))، فإنه قرآن سواء قصد کونه قرآنا أم لا، بل وإن لم یعلم کونه قرآنا، إذ القصد لا مدخلیة له فی کونه قرآناً، وقد تقدم الکلام فی ذلک.

ومنه یعلم أن قوله: {بل الآیة المختصة بالقرآن أیضاً إذا قصد بها غیر القرآن أبطلت، وکذا لو لم یعلم أنها قرآن} لا وجه له، فإن إطلاق قراءة القرآن یشمله، کما أنه لو کان إطلاق بقراءة شعر امرئ القیس، شمل ما إذا قرأ «قفا نبک من ذکری حبیب ومنزل»((2))، سواء علم أنه شعره أم لا، وقصد کونه شعره أم لا.

ومما تقدم یعلم أنه لو کان ابنه یحیی جالساً فقال فی الصلاة: �یا یَحْیی خُذِ الْکتابَ�((3))، وأراد خطاب ابنه بأخذ الکتاب الذی جاء به صدیقه بأن استعمل اللفظ فی المعنی الذی قصده لا أنه استعمله قرآناً وأراد بقراءته الإشارة إلی مقصده کان مبطلا، لأنه لم یصدق علیه أنه قرء القرآن، لأنه من المشترک الذی تقدم أن صدق کونه قرآناً متوقف علی قصده.
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1- سورة طه: الآیة 1 و2

2- شرح المعلقات السبع: ص7

3- سورة مریم: الآیة 12





مسألة ١٢ ضمائم الذکر

مسألة _ 12 _ إذا أتی بالذکر بقصد تنبیه الغیر والدلالة علی أمر من الأمور، فإن قصد به الذکر وقصد التنبیه برفع الصوت مثلا، فلا إشکال بالصحة، وإن قصد به التنبیه من دون قصد الذکر أصلا بأن استعمله فی التنبیه والدلالة فلا إشکال فی کونه مبطلا، وکذا إن قصد الأمرین معا علی أن یکون له مدلولان واستعمله فیهما.

{مسألة _ 12 _ إذا أتی بالذکر بقصد تنبیه الغیر والدلالة علی أمر من الأمور فإن قصد به الذکر وقصد التنبیه برفع الصوت مثلا فلا إشکال بالصحة} لإطلاق أدلة جواز الذکر، ولجملة من النصوص المتقدمة، قال الفقیه الهمدانی: لو أتی بشیء من القرآن والذکر لسائر الأغراض فقد یکون ترتب ذلک الغرض علی قراءته لکونه من لوازم فعله کإیقاظ الغیر برفع صوته بالقراءة أو لکونه مدلولا التزامیا له، أو جزئیا من الحکم الکلی المستفاد من الآیة التی یقرؤها، أو معنی مناسباً لمضمونها فینتقل الذهن إلیه من باب الإشارة والکنایة وشیء من هذه الصور ونظائرها مما لا یستلزم استعمال لفظ القرآن فی غیر معناه الذی أرید منه مما لا إشکال فی جوازه((1))، إلی أخره کلامه (رحمه الله).

{وإن قصد به التنبیه من دون قصد الذکر أصلا بأن استعمله فی التنبیه والدلالة فلا إشکال فی کونه مبطلا} لأنه داخل فی الکلام وأدلة استثناء الذکر منصرفة عنه.

{وکذا إن قصد الأمرین معاً علی أن یکون له مدلولان واستعمله فیهما} وذلک لانصراف دلیل الذکر عنه، لکن الظاهر عدم البطلان، إذ لا نسلم الانصراف، ولذا
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1- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص407 س19




وأما إذا قصد به الذکر وکان داعیه علی الإتیان بالذکر تنبیه الغیر فالأقوی الصحة.

قال المستمسک: لا یبعد القول بعدم البطلان لصدق الذکر علیه، لا أقل من الشک فی شمول إطلاق مانعیة الکلام لمثله((1)).

ومنه یظهر أن سکوت السادة البروجردی وابن العم والجمال علی المتن محل نظر.

{وأما إذا قصد به الذکر وکان داعیه علی الإتیان بالذکر تنبیه الغیر فالأقوی الصحة} لشمول أدلة الذکر له، ومما تقدم یظهر أنه لو کان بقصد الذکر فقط وکان داعیه الذکر أیضاً لکنه یعلم أن النائم یستیقظ بقراءته مثلا، ثم إنه إذا کان ذکره وقرآنه ودعاؤه مستلزماً لمحرم، کما إذا یعلم العدو بمکانه فیقتله، کان باطلا مبطلا، لأنه منهی عنه والنهی یوجب الفساد، وکذا إذا کان مثل ذلک کإیذائه لمن یحرم إیذاؤه.

ص:303





1- المستمسک: ج6 ص552





مسألة ١٣ الدعاء مع مخاطبة الغیر

مسألة _ 13 _ لا بأس بالدعاء مع مخاطبة الغیر بأن یقول غفر الله لک، فهو مثل قوله اللهم اغفر لی أو لفلان.

{مسألة _ 13 _ لا بأس بالدعاء مع مخاطبة الغیر} من أفراد الإنسان {بأن یقول: غفر الله لک، فهو مثل قوله: اللهم اغفر لی أو لفلان} لأنه دعاء فیشمله عموم أدلة الدعاء، ولأنه مثل جواب السلام، لکنه مشکل لانصراف أدلة الدعاء عن مثله، ولذا استشکل فیه السادة ابن العم والبروجردی والحکیم والجمال وغیرهم.

وکیف کان، فالاحتیاط الترک، ویشعر بالعدم ما رواه ابن أذینة فی باب الملح من أبواب الأطعمة قال: «لذعت رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) عقرب وهو یصلی بالناس فأخذ النعل فضربها، ثم قال بعد ما انصرف: لعنک الله فما تدعین براً ولا فاجراً إلاّ آذیته»((1)). فإنه لو کان الدعاء فی الصلاة جائزاً لم یکن وجه لتأخیره إلی ما بعد الصلاة.
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1- الوسائل: ج17 ص61 _ الباب 41 من أبواب الأطعمة المباحة ح5





مسألة ١٤ تکرار الذکر أو القراءة عمدا

مسألة _ 14 _ لا بأس بتکرار الذکر أو القراءة عمداً أو من باب الاحتیاط.

نعم إذا کان التکرار من باب الوسوسة فلا یجوز، بل لا یبعد بطلان الصلاة به.

{مسألة _ 14 _ لا بأس بتکرار الذکر أو القراءة عمداً} لشمول الإطلاقات له، وفی بعض الروایات أن الإمام (علیه السلام) کرر إیاک نعبد وإیاک نستعین، کما ورد تکراره فی صلاة الإمام الحجة (علیه السلام).

{أو من باب الاحتیاط} فإن الاحتیاط سبیل النجاة.

{نعم إذا کان التکرار من باب الوسوسة فلا یجوز} للأدلة الناهیة عن الوسوسة، وقد تقدم فی بعض مباحث الکتاب بعضها.

{بل لا یبعد بطلان الصلاة به} لأنه من الشیء المحرم، فیکون من الزیادة العمدیة.
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مسألة ١٥ صور ابتداء المصلی بالتحیة

مسألة _ 15 _ لا یجوز ابتداء السلام للمصلی، وکذا سائر التحیات مثل صبحک الله بالخیر، أو مساک الله بالخیر، أو فی أمان الله، أو ادخلوها بسلام، إذا قصد مجرد التحیة.

{مسألة _ 15 _ لا یجوز ابتداء السلام للمصلی} فی صلاة الفریضة، لأن إبطالها حرام، أما النافلة فإنه یجوز لکنها تبطل، فالمراد بالمتن _ علی الظاهر _ عدم الجواز وضعاً لیشمل الأمرین.

{وکذا سائر التحیات مثل صبحک الله بالخیر، أو مساک الله بالخیر، أو فی أمان الله، أو ادخلوها بسلام، إذا قصد مجرد التحیة} لما تقدم من أنها کلام الآدمی فلیس من الدعاء، ویؤید ذلک بل یدل علیه ما ورد فی کیفیة تسمیت العاطس فی الصلاة، مع ما ورد من الکیفیة خارج الصلاة، فإنه لو جاز الخطاب لم تکن للصلاة صیغة أخری.

فعن المشایخ الثلاثة، عن أبی بصیر، عن أبی عبد الله (علیه السلام) _ کما فی الکافی _ قلت له: أسمع العطسة وأنا فی الصلاة فأحمد الله عز وجل وأصلی علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) وأنا فی الصلاة؟ قال: «نعم، وإذا عطس أخوک وأنت فی الصلاة فقل: الحمد لله وصلی الله علی النبی، وإن کان بینک وبین صاحبک الیم صل علی محمد وآله»((1)).

والرضوی: «وإذا سمعت عطسة فاحمد الله، وإن کنت فی صلاتک أو کان بینک
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1- الکافی: ج3 ص366 باب التسلیم علی المصلی والعطاس ح3. إلاّ أنه أسقط: «وأنا فی الصلاة». الفقیه: ج1 ص239 _ الباب 50 فی صلاة المریض ح26. التهذیب: ج2 ص332 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح224




وأما إذا قصد الدعاء بالسلامة أو الإصباح والإمساء بالخیر ونحو ذلک فلا بأس به.

وبین العاطس أرض وبحر»((1)).

وعن الکافی، عن سعد بن أبی خلف قال: کان أبو جعفر (علیه السلام) إذا عطس فقیل له یرحمک الله، قال: «یغفر الله لکم ویرحمکم»، وإذا عطس عنده إنسان قال: «یرحمک الله عز وجل»((2)).

وعن علی (علیه السلام) فی حدیث الأربعمائة قال: «إذا عطس أحدکم فسمتوه قولوا: یرحمک الله وهو یقول: یغفر لله لکم ویرحمکم، قال الله تبارک وتعالی: I��وَإذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّةٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أو رُدُّوها�((3))»((4)). إلی غیرها من الروایات.

بل الظاهر أن روایة غیاث تدل علی المنع، فقد روی عن جعفر (علیه السلام) فی رجل عطس فی الصلاة فسمته؟ قال: «فسدت صلاة ذلک الرجل»((5)). إذ العطسة لا تفسد الصلاة، وتسمیت الرجل الخارج للصلاة المصلی العاطس لا تفسد الصلاة أیضاً، فبقی أن یکون المراد أن المصلی إذا سمت کان ذلک موجباً لبطلان صلاته، وإن ذکر الوسائل وغیره محامل أخر، لکن الظاهر ما ذکرناه.

{وأما إذا قصد الدعاء بالسلامة، أو الإصباح والإمساء بالخیر ونحو ذلک فلا بأس به} عند المصنف، وقد عرفت الإشکال فیه، ولو لم یأت بالمتعلق کما إذا
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1- فقه الرضا: ص53 س16

2- الکافی: ج2 ص655 باب العطاس والتسمیت ح11

3- سورة النساء: الآیة 86

4- الخصال: ص633 حدیث الأربعمائة

5- الوسائل: ج4 ص1268 _ الباب 18 من أبواب قواطع الصلاة ح5




وکذا إذا قصد القرآنیة من نحو قوله: سلام علیکم، أو ادخلوها بسلام، وإن کان الغرض منه السلام، أو بیان المطلب بأن یکون من باب الداعی علی الدعاء أو قراءة القرآن.

قال: «الصباح بالخیر من الله» مثلا، فإن قصد الخطاب بطل، وإن قصد مجرد الدعاء وإن کان داعیه علی ذلک تفهیم المخاطب، مثل التسبیح الذی یقصد تفهیم المخاطب، فإنه لا یبطل.

{وکذا} لا بأس به {إذا قصد القرآنیة من نحو قوله: سلام علیکم، أو ادخلوها بسلام، وإن کان الغرض منه السلام، أو بیان المطلب بأن یکون من باب الداعی علی الدعاء أو} علی {قراءة القرآن} أی الداعی علی الداعی، أو کان علی نحو استعمال اللفظ فی الأمرین القرآن والتحیة، کما تقدم فی المسألة الثانیة عشرة.
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مسألة ١٦ رد سلام التحیة أثناء الصلاة

مسألة _ 16 _ یجوز رد سلام التحیة فی أثناء الصلاة

{مسألة _ 16 _ یجوز رد سلام التحیة فی أثناء الصلاة} بلا إشکال ولا خلاف، بل دعاوی الإجماع علیه متواترة، ویدل علیه متواتر الروایات أیضاً.

أما ما ورد مما ظاهره عدم جواز رد المصلی فمحمول علی ما لا ینافی ذلک، ففی روایة مسعدة بن صدقة، عن جعفر بن محمد (علیهما السلام)، عن أبیه (علیه السلام) قال: «لا تسلموا علی الیهود ولا علی النصاری ولا علی المجوس» _ إلی أن قال _ ولا علی المصلی، وذلک لأن المصلی لا یستطیع أن یرد السلام، لأن التسلیم من المسلم تطوع، والرد فریضة، ولا علی آکل الربا»((1)).

وعن سبط الطبرسی عن الباقر (علیه السلام) مثله((2)).

وعن الدعائم، عن علی (علیه السلام) أنه قال: «أقبل رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) فی أول عمرة اعتمرها فأتاه رجل فسلّم علیه وهو فی الصلاة فلم یرد علیه فلما صلی وانصرف قال: أین المسلّم علی قبیل، إنی کنت أصلی وإنه أتانی جبرئیل فقال: «إنهَ أمتک أن ترد السلام فی الصلاة»((3)).

وعن الحسین ابن علوان، عن جعفر (علیه السلام) قال: «کنت أسمع أبی یقول: إذا دخلت المسجد والقوم یصلون فلا تسلم علیهم، وسلّم علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) ثم أقبل علی صلاتک، وإذا دخلت علی قوم جلوس یتحدثون فسلم علیهم»((4)).

وهذه الروایات محمولة علی الکراهة، أو التقیة کما یدل علیه الخبر الأخیر، أو
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص518 _ الباب 17 من أبواب ما یقطع الصلاة ح11

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص405 _ الباب 16 من أبواب قواطع الصلاة ح1

3- دعائم الإسلام: ج1 ص172 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

4- الوسائل: ج4 ص1267 _ الباب 17 من أبواب قواطع الصلاة ح2




بل یجب

اللازم رد علمها إلی أهلها بعد النصوص والإجماع المتواترین علی الجواز.

{بل یجب} لوجوب رد السلام مطلقا، وإن کان ظاهر جماعة من الفقهاء عدم الوجوب، فعن المعتبر بعد أن ذکر الروایات المتضمنة لرد السلام فی الصلاة قال: وهذه الروایات محمولة علی الجواز لعدم الرجحان((1))، وعن التذکرة ظاهر الأصحاب مجرد الجواز، وعن التنقیح الأکثر علی أن الرد جائز، ولیس فی عباراتهم((2)) ما یشعر بالوجوب((3))،  لکن عن الذکری والنفلیة والفوائد الملیة، أن الفقهاء أرادوا شرعیته فی مقابل من أنکرها من العامة، ویبقی الوجوب معلوماً من القواعد، بل عن المسالک إن کل من قال بالجواز قال بالوجوب((4))، وکأن مصباح الفقیه اعتمد علی مثل هذه الکلمات حیث قال: وأما جواز السلام فیجوز فی الجملة، بل یجب بلا خلاف فیه بیننا علی الظاهر، والتعبیر بالجواز فی عبائر کثیر منهم کالمصنف وغیره وارد فی مقام بیان عدم کونه منافیاً للصلاة، فمعنی یجوز فی کلماتهم إنه لیس بمبطل، وأما حکمه من حیث هو موکول إلی ما بینوه فی محله نظیر ما قد یقال یجوز سجود التلاوة فی النافلة دون الفریضة((5)). انتهی.

لکن الظاهر إنه لا مجال لهذا الکلام بعد ما عرفت فی تصریحهم بعدم الوجوب.

وکیف کان، فالظاهر الوجوب لإطلاقات الأدلة التی لا مقید لها، بل وجملة من الروایات الخاصة الآتیة فی المسألة التالیة.
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1- المعتبر: ص198 س14

2- التذکرة: ج1 ص131 _ المسألة الثانیة

3- کما فی المستمسک: ج6 ص554

4- المسالک: ج1 ص33 س18

5- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص424 س30




وإن لم یکن السلام أو الجواب بالصیغة القرآنیة، ولو عصی ولم یرد الجواب واشتغل بالصلاة قبل فوات وقت الرد لم تبطل علی الأقوی.

{وإن لم یکن السلام أو الجواب بالصیغة القرآنیة} لإطلاق الأدلة {ولو عصی ولم یرد الجواب واشتغل بالصلاة قبل فوات وقت الرد} بأن بقی مشغولا بالصلاة إلی أن فات وقت الرد لذهاب المسلّم أو طول الزمان بحیث فاتت الفوریة المعتبرة فی الجواب أو ما أشبه ذلک {لم تبطل علی الأقوی} فإنه من قبیل مسألة الإزالة والصلاة حیث حقق فی محله أن الأمر بالشیء لا ینهی عن ضده، وهذا هو المشهور بین المتأخرین خلافا لما عن العلامة وبعض آخر من القول ببطلان الصلاة، لأنه فعل منهی عنه، وفیه ما عرفت.

ثم إنه علی القول بالاقتضاء، فإذا لم یشتغل بالصلاة حتی فات وقت الرد، ولم یکن ذلک مخلا بالموالاة لم تکن الصلاة باطلة، لأنه لم یأت بشیء فی حال عصیان أمر الرد.
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مسألة ١٧ وجوب أن یکون الرد أثناء الصلاة بمثل ما سلم

مسألة _ 17 _ یجب أن یکون الرد فی أثناء الصلاة بمثل ما سلم،

{مسألة _ 17 _ یجب أن یکون الرد فی أثناء الصلاة بمثل ما سلم} کما هو المشهور، بل عن السید والخلاف وظاهر المدارک والروض الإجماع علیه، لکن عن ظاهر النافع وصریح بعض آخر لزوم أن یکون الرد بصیغة السلام علیکم، وعن الحلی والمختلف واختاره المستند جواز الرد بأی نحو کان ولو بقوله: علیکم السلام.

أما المشهور فقد استدلوا بصحیحة محمد بن مسلم قال: دخلت علی أبی جعفر (علیه السلام) وهو فی الصلاة، فقلت: السلام علیک؟ فقال: «السلام علیک»، فقلت: کیف أصبحت؟ فسکت، فلما انصرف، قلت: أیرد السلام وهو فی الصلاة؟ فقال (علیه السلام): «نعم مثل ما قیل له»((1)).

وصحیحة منصور بن حازم، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا سلم علیک الرجل وأنت تصلی قال ترد علیه خفیاً کما قال»((2)).

لکن یرد علیه: إنه لم یعلم أن المراد بمثل من جهة جمیع الخصوصیات، أو من جهة تقدیم السلام علی الظرف، أو من جهة أصل السلام، وإذا کان الکلام مجملا کان المرجع الإطلاقات، ولا مجال للأخذ بالقدر المتیقن بعد وجود الإطلاق، والقول بأن «مثل» ظاهر فی جمیع الخصوصیات یرده ما یأتی من روایة البزنطی وما یقتضیه الجمع بین روایتی سلام عمار علی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) والذی یؤید کون المراد بالمثل المثل فی السلامیة، أن لفظ «المثل» مثل لفظ «ردوها» مع أن الثانی یراد به أصل الرد لا الخصوصیة، فقرینة وحدة السیاق تقتضی کون المراد
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1- الوسائل: ج4 ص1265 _ الباب 16 من أبواب قواطع الصلاة ح1

2- الوسائل: ج4 ص1265 _ الباب 16 من أبواب قواطع الصلاة ح3




«بالمثل» أیضاً ذلک، فهو کما إذا قال القائل: «رد التحیة» وقال: «رد التحیة بالمثل» فإنه لا یفهم من العبارتین إلاّ أمر واحد.

واستدل للقول الثانی: بموثق سماعة، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یسلم علیه وهو فی الصلاة؟ قال: «یرد سلام علیکم ولا یقول وعلیکم السلام، فإن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) کان قائماً یصلی فمر به عمار بن یاسر فسلم علیه عمار، فرد علیه النبی هکذا»((1)).

وفیه: إنه لا یمکن العمل بما استظهروا من الروایة، إذ یرد علیه أولاً: إن صحیح ابن المسلم المتقدم نص فی أنه لا یجب کون الجواب بصیغة «سلام علیکم».

وثانیاً: إن من المحتمل إرادة تقدیم السلام فی قبال تقدیم الظرف، ولذا قال (علیه السلام) «ولا یقول: وعلیکم السلام».

ومثل صحیح ابن المسلم المتقدم صحیحه الآخر، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «إذا سلم علیک مسلم وأنت فی الصلاة فسلم علیه تقول السلام علیک وأشر بإصبعک»((2)).

أقول: الإشارة بالإصبع یدل عن التوجه، فإن المصلی یحرم علیه أو یکره له الالتفات، ولیست الإشارة واجبة بالإجماع _ کما ادعاه بعض الفقهاء _ ونحو الصحیح خبر ابن جعفر المروی عن قرب الإسناد((3)).

أما القول الثالث: فقد استدل بإطلاق أدلة الرد من الآیة والروایات الواردة
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1- الوسائل: ج4 ص1265 _ الباب 16 من أبواب قواطع الصلاة ح2

2- الوسائل: ج4 ص1266 _ الباب 16 من أبواب قواطع الصلاة ح5

3- قرب الإسناد: ص96




فی مطلق السلام أو فی السلام علی المصلی، مثل روایة الفقیه، عن عمار الساباطی قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن المصلی؟ فقال: «إذا سلم علیک رجل من المسلمین وأنت فی الصلاة فرد علیه السلام فیما بینک وبین نفسک ولا ترفع صوتک»((1)).

وروایته الأخری، قال أبو جعفر (علیه السلام): «سلم عمار علی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) وهو فی الصلاة فرد علیه، ثم قال أبو جعفر (علیه السلام): إن السلام اسم من أسماء الله عز وجل»((2)).

أقول: کان الإمام (علیه السلام) أراد بقوله: «إن السلام» التعلیل لإجازة کلام الآدمی فی الصلاة، بأن أصل السلام من أسامی الله تعالی.

وروی الشهید (رحمه الله) عن زرارة، عن أبی جعفر (علیه السلام) مثله((3)).

وروایة أبی بصیر ومحمد بن مسلم قالا: سألنا أبا جعفر (علیه السلام) عن الرجل یدخل المسجد فیسلم والناس فی الصلاة، قال: «یردون السلام علیه»، قال: ثم قال: «إن عمار بن یاسر دخل علی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) وهو فی الصلاة فسلم فرد رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) علیه»((4)).
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1- کما فی جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص517 _ الباب 16 من أبواب ما یقطع الصلاة ح6. وفی الفقیه: ج1 ص240 _ الباب 51 فی التسلیم علی المصلی ح2 هکذا: وسأل عمار... عن التسلیم علی المصلی

2- الفقیه: ج1 ص241 _ الباب 51 فی التسلیم علی المصلی ح4

3- الأربعین: ص195، کما فی هامش الوسائل: ج4 ص1266 _ الباب 16 من أبواب قواطع الصلاة ح6

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص405 _ الباب 15 من أبواب قواطع الصلاة ح1




وروی الذکری، عن البزنطی فی سیاق أحادیث الباقر (علیه السلام): «إذا دخلت المسجد والناس یصلون فسلم علیهم، وإذا سلم علیک فاردد فإنی أفعله، وإن عمار بن یاسر مر علی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) وهو یصلی فقال: السلام علیک یا رسول الله ورحمة الله وبرکاته، فرد علیه السلام»((1)).

فإن إطلاق هذه الروایات بالإضافة إلی الآیة الکریمة ومطلقات جواب السلام تدل علی وجوب أصل الجواب مثل غیر حال الصلاة، لا خصوصیة المطابقة من جمیع الجهات، ولا من جهة تقدیم السلام علی الظرف.

أما موثقة سماعة القائل: «ولا یقول وعلیکم السلام» فلا یقاوم المطلقات الواردة فی مقام البیان، فلابد من حمله علی ضرب من الندب، ویؤیده إن المرأة تقدم الظرف کما ورد، فإذا أجابها المصلی بتقدیم السلام لم یکن عمل بمقتضی ما یدل علی وجوب المماثلة.

فقد روی الصدوق عن عمار الساباطی، أنه سأل أبا عبد الله (علیه السلام) عن النساء کیف یسلمن إذا دخلن علی القوم؟ قال: «المرأة تقول علیکم السلام((2))، والرجل یقول: السلام علیکم». هذا مع احتمال أن یکون النهی فی الموثقة من جهة «و» فالمراد أن لا یأتی بالواو فی الجواب أو أن صیغة «وعلیکم السلام» فیها محذور، فإذا أجاب ب_ «علیک السلام» لم یکن فیه محذور، فتأمل.
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص517 _ الباب 16 من أبواب ما یقطع الصلاة ح9. وفی الذکری: ص218 س1: «...یا نبی الله...» بدلاً عن «یا رسول الله»

2- الفقیه: ج3 ص301 _ الباب 144 فی النوادر ح22




فلو قال سلام علیکم یجب أن یقول فی الجواب سلام علیکم مثلا، بل الأحوط المماثلة فی التعریف والتنکیر والإفراد والجمع، فلا یقول سلام علیکم فی جواب السلام علیکم، أو فی جواب سلام علیک مثلا، وبالعکس، وإن کان لا یخلو من منع.

نعم لو قصد القرآنیة فی الجواب فلا بأس بعدم المماثلة.

أما جواب المستند((1)) عن الموثقة بأن الجملة الخبریة لا تدل علی اللزوم وبإسقاط الخبر بالمعارضة، ففیهما ما لا یخفی.

ومما تقدم یعلم مواضع النظر فی قول المصنف: {فلو قال سلام علیکم یجب أن یقول فی الجواب سلام علیکم مثلا} أو السلام علیکم أو سلام علیک أو السلام علیک.

{بل الأحوط المماثلة فی التعریف والتنکیر والإفراد والجمع، فلا یقول سلام علیکم فی جواب السلام علیکم، أو فی جواب سلام علیک مثلا} ووجه الاحتیاط ما عرفت من قوله (علیه السلام): «کما قال» وقوله (علیه السلام): «مثل ما قیل له».

{وبالعکس} فلا یقول: السلام علیکم فی جواب سلام علیکم {وإن کان لا یخلو من منع} إذ قد عرفت ضعف القول بلزوم المماثلة التامة.

{نعم لو قصد القرآنیة فی الجواب فلا بأس بعدم المماثلة} لما تقدم من جواز الجمع بین قصدی القرآن والتحیة، أو غیرها، والقرآن جائز فی الصلاة مطلقا، کما تقدم الدلیل علیه.
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1- المستند: ج1 ص467 س13





مسألة ١٨ جواب المصلی لو قال له المسلم {علیکم السلام}

مسألة _ 18 _ لو قال المسلم: علیکم السلام.

{مسألة _ 18 _ لو قال المسلم: علیکم السلام} فإنه أیضاً تحیة یجب ردها، بل فی مصباح الفقیه قد نسب إلی بعض: ظاهر الأصحاب أن علیک السلام وعلیکم السلام صحیح یوجب الرد((1)).

أقول: لکن عن العلامة فی التذکرة أنه لو قال علیک السلام لم یکن مسلماً إنما هی صیغة جواب((2))، مؤیداً بالنهی عنه فیما رواه العامة عنه (صلی الله علیه وآله) أنه قال لمن قال له علیک السلام یا رسول الله: «لا تقل علیک السلام تحیة الموتی، إذا سلمت فقل سلام علیک، یقول الراد علیک السلام»((3)).

أقول: إطلاقات السلام فضلا عن التحیة شاملة لما إذا قدم الظرف، والروایة لیست حجة، فما نسب إلی ظاهر الأصحاب هو الأقرب، بل ربما یقال إن ظاهر الروایة وجوب الرد لأنها جعلها تحیة فیشملها إذا حییتم بتحیة والنهی تنزیهی، ویدل علی کونه تحیة ما تقدم من روایة الساباطی الدالة علی تقدیم الظرف، وأنه تحیة النساء، وفی بعض الزیارات علیکم منی سلام الله، وقد اعترف الحدائق بأنه تحیة، لکنه جزم بعدم وجوب رده، کما جزم بعدم وجوب رد غیر الصیغ الأربع: السلام علیک، وعلیکم، وسلام علیک، وعلیکم.

ولابد أن یکون مراده الأعم من التذکیر والتأنیث، مثل ما إذا سلم علی النساء فقال: السلام علیکن، والأعم من التثنیة کما إذا قال: سلام علیکما، إذ لا وجه لعدم الجواب لمثلهما.
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1- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص422 س2

2- کما فی الجواهر: ج11 ص103

3- الحدائق: ج9 ص72 ، والجواهر: ج11 ص104




واستدل لذلک بأن المفهوم من الأخبار أن صیغة السلام التی یسلم بها هی هذه الصبغ الأربع فیجب أن یحمل إطلاق الآیة علیها.

وفیه: إن الأخبار لا تدل علی الحصر، بل ظاهر قوله تعالی: I��قالُوا سَلاماً قال سلامI��((1))، أنهما قالا لفظ السلام فقط، وإذ لم تدل الأخبار علی الحصر، فالإطلاقات محکمة، ومنه یعلم أنه لا فرق فی وجوب الجواب _ فی غیر الصلاة _ بین الصیغ الأربع بتقدیم السلام أو بتقدیم الظرف، وبین مثل سلاماً، وسلام، وسلامی، والسلام، وأم سلام _ فی لغة طی _ ولک السلام، وإلیک السلام، وعلیک سلام الله، وعلیک منی سلام الله، أی إنی أطلب سلامة لک من الله سبحانه، والسلام علی المصلی، أو علی أهل البیت، أو ما أشبه ذلک.

أما لو قال علیک سلامات، أو سلامان، أو تسلم، أو علیک سلام زید، أو زید یسلم علیک، أو فی سلامة، أو قال السلام علینا، أو السلام علی المؤمنین وأراد کل المؤمنین، لا خصوص السامع، أو ما أشبه ذلک، فالظاهر عدم وجوب الجواب لانصراف الأدلة عن مثلها.

نعم یحتمل وجوب الرد فی مثل: زید یسلم علیک، رداً علی زید، لأنه حیاه، وفی جملة من الروایات جواب مثل هذا السلام.

فعن أبی کهمس قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): عبد الله بن أبی یعفور یقرؤک السلام، قال: «وعلیک وعلیه السلام، إذا أتیت عبد الله فاقرءه السلام»((2)).

وفی روایة جابر، أنه أقرأ الباقر (علیه السلام) سلام رسول الله (صلی الله علیه وآله)
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1- سورة هود: الآیة 69

2- الوسائل: ج8 ص447 _ الباب 43 من أبواب أحکام العشرة ح3




فأجاب الإمام الباقر (علیه السلام)((1)).

وعن جابر، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «إن ملکاً من الملائکة سأل الله أن یعطیه سمع العباد فأعطاه فلیس أحد من المؤمنین صلی الله علی محمد وآله وسلم، إلاّ قال الملک: وعلیک السلام، ثم قال الملک: یا رسول الله إن فلاناً یقرؤک السلام فیقول رسول الله: وعلیه السلام»((2)).

ویشمله إطلاقات أدلة السلام والتحیة، إذ لا دلیل علی خصوصیة وجوب الجواب بالمواجهة، فیشمل الدلیل سلام الغائب عبر إنسان أو تلفون أو برقیة أو کتاب أو ما أشبه.

ولو قال: لا سلام علیک فلیس هو بسلام حتی یجب جوابه.

ولو سلم الأخرس بالإشارة وجب جوابه باللفظ، ولو سلم علی الأخرس وجب علیه أن یشیر بالجواب، لإطلاق الأدلة بالنسبة إلیهما.

ولو قال لنفرین لأحدهما: السلام علیک، ثم توجه إلی الثانی وقال: وعلیک، فالظاهر وجوب الجواب، لأنه یعد أنه حیاه بالسلام، ومثله لو قال: السلام علی وعلیک، أو السلام علی زید وعلیک، ولو قال: لأحدهما السلام علیک، وللثانی: والسلام، وجب الجواب أیضاً، لأنه حذف الخبر.

ولو قال لأحدهما السلام علیک، ثم قال للثانی: وأنت، أو وکذلک، أو وهکذا مع إضافة (أنت) أو بدونه فهل یجب الجواب؟ فیه احتمالان.

ولو قال: لقد سلمت علیک قبل یوم فلم تسمع، فهل یجب جوابه الآن؟ فیه احتمالان.

ولو قال: إن فلانا سلم علیک _ والحال أنه میت أو مجنون أو کافر _ فهل یجب الجواب؟ فیه احتمالان، وإن کان ظاهر جواب الإمام الباقر (علیه السلام) عن سلام رسول الله (صلی الله علیه وآله) ترجیحه، ومثله إذا قرأ الخطیب أن الحسین
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1- البحار: ج46 ص223

2- الوسائل: ج8 ص447 _ الباب 43 من أبواب أحکام العشرة ح4




(علیه السلام) قال لسکینة (علیها السلام): «أبلغی شیعتی السلام»، أو قرأ أن الإمام الصادق (علیه السلام) قال: «أبلغوا شیعتنا السلام».

ولو شک فالأصل البراءة، ولو سلم فمات قبل الجواب، أو جن أو کفر، أو خرج عن الأهلیة کما لو سکر أو نام أو ابتعد بحیث لا یسمع الجواب أو ما أشبه ذلک، فالظاهر عدم وجوب الجواب للأصل.

ولو کان أذنه ثقیلا لا یسمع الجواب کان اللازم الإشارة کجواب الأخرس، وهل یجب النطق أیضاً؟ فیه احتمالان.

ولو قال: «سلام بر شما» فأتی بمعنی «علیک» بلغة أخری وجب الجواب، لصدق الأدلة.

ولو قصد بالسلام غیر التحیة لم یجب الجواب لأن الأدلة خاصة بالتحیة، ومنه یعرف أنه لو جعل السلام إشارة لشیء، وحین أطلقه لم یقصد التحیة، لم یجب الجواب.

ولو جاء اثنان فقال أحدهما: «سلامنا علیک» لم یجب التثنیة فی الجواب.

ولو قال أحدهما: سلام علیک، فقال الآخر: وأنا کذلک، فالظاهر وجوب الجواب للأول فقط.

ولا یکفی أن یکتب الجواب فی ورقة، فإذا سلم علیه إنسان لا یرده المکتوب لانصراف الأدلة عنه.

نعم لو سلم علیه فی الکتاب من البعید جاز جوابه بالکتابة أو باللفظ عبر تلفون وما أشبه.

ولو کان سلامه حراماً کسلام المرأة بدلال مثیر بالنسبة إلی غیر زوجها، فالظاهر عدم وجوب الجواب لانصراف الأدلة، کما أن الجواب لو کان حراماً، کما إذا سلم علی امرأة یورث جوابها إثارته _ فی غیر الزوجین _ لم یجب بل یحرم.

ولو قال: قولی سلام وجب الجواب لما سبق من إطلاق الأدلة، ولو قال: سلام علیکم، فهل یجوز أنه یقول: «سلام» أو ما أشبه، خلاف الأحوط، إذ لیس هذا تحیة بالمثل، بل بالدون.
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فالأحوط فی الجواب أن یقول: سلام علیکم، بقصد القرآنیة أو بقصد الدعاء.

ومما تقدم یعرف أنه لو قال: هدیتی سلام مثلا وجب جوابه.

ولو أتی بالسلام بلغة أخری فالظاهر وجوب الجواب.

ولو قال: الصلاة علیک فلا یجب الجواب لما سیأتی من أن الواجب جواب السلام لا سائر الألفاظ.

وکیف کان فإذا قال المسلم: علیکم السلام بتقدیم الظرف {فالأحوط فی الجواب أن یقول: سلام علیکم، بقصد القرآنیة} إذ لا مانع من الجمع بین القرآن والتحیة، کما تقدم.

{أو بقصد الدعاء} بالطلب من الله سبحانه سلامة المسلم، فالمقام من باب الجمع بین إنشاءین انشاء الدعاء وإنشاء التحیة، ولا مانع من الجمع بینهما إلاّ عند من یری عدم جواز أو عدم إمکان استعمال اللفظ فی المعنیین إنشاءین أو إخبارین أو إنشاءً وإخباراً، کما إذا قال: «بعت» إخبار لمن سأل هل بعت دارک، وإنشاءً للبیع لمن طلب منه أن یبیع له بستانه، فأراد بلفظ «بعت» جواب الأول، وإنشاء البیع لبستانه، لکنا حققنا فی الأصول إمکانه، وإنما یحتاج إلی القرینة فی مقام الإثبات، هذا وحیث تقدم صحة تقدیم کل واحد من السلام والظرف جاز له أن یقدم أیهما شاء، وفی جعل بعضهم الاحتیاط بتقدیم السلام، لروایة سماعة نظر، إذ ذلک خلاف الاحتیاط فی لزوم الرد بالمثل فی صحیح ابن مسلم وغیره.

ثم إنه قد تقدم الإشکال فی کون الدعاء بلفظ الخطاب، وعلیه فقصد الدعاء لا یکون احتیاطا، أما ما ذکره المستمسک بقوله: بناءً علی جواز حکایة مفردات القرآن فی أثناء الصلاة _ کما هو الظاهر _ یمکن تألیف (علیکم السلام) بقصد حکایة مفردین
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من سورتین بقصد التحیة فیکون الاحتیاط من الجهتین((1))، ففیه ما لا یخفی، فإن قراءة القرآن فی الصلاة منصرفة إلی ما یسمی قرآناً، ولو کان کما ذکر لجاز للمصلی أن یقول: «ضرب محمد زید» بقصد «ضرب» من «ضرب الله» ومحمد من «محمد رسول الله» و«زید» من «فلما قضی زید» وهو بالإضافة إلی الانصراف القطعی للنص عنه، لا أظن أن یلتزم به أحد.
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مسألة ١٩ جواب المصلی لو سلم علیه بالملحون

مسألة _ 19 _ لو سلم بالملحون وجب الجواب صحیحا، والأحوط قصد الدعاء أو القرآن.

{مسألة _ 19 _ لو سلم بالملحون وجب الجواب صحیحا} وذلک لأن الملحون تحیة وتشکیک المستند فیه لا وجه له.

نعم إذا کان اللحن کثیراً بحیث یخرجه عن صدق الکلام کما لو قال: (تان ابکف) مثلا دخل فی مسألة الإشارة، وقد تقدم وجوب جواب الأخرس علی تأمل فی ما إذا لم یکن کالأخرس فی عدم القدرة أصلا أو عدم القدرة الفعلیة الناشئ من عدم التعلم.

وأما وجوب کون الجواب صحیحاً کما جزم به الجواهر وغیره فلانصراف الأدلة إلی ذلک، ومنه یعلم وجه النظر فی قول المستمسک((1)): إن لزوم الصحیح خلاف إطلاق الرد.

{والأحوط قصد الدعاء أو القرآن} خروجاً عن إشکال المستند وغیره.
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مسألة ٢٠ رد السلام بالنسبة للمرأة المصلیة

مسألة _ 20 _ لو کان المسلّم صبیاً ممیزاً أو نحوه أو امرأة أجنبیة أو رجلاً أجنبیاً علی امرأة تصلی فلا یبعد، بل الأقوی جواز الرد بعنوإن رد التحیة.

{مسألة _ 20 _ لو کان المسلّم صبیاً} غیر ممیز أو طیراً أو ما أشبه لم یجب الجواب بلا إشکال لانصراف الأدلة عن مثله، ولو کان {ممیزاً أو نحوه} کالمجنون الممیز فالواجب جوابه کما هو المعروف، بل فی الجواهر لم أجد مخالفا هنا فی وجوب الرد إلاّ ما یحکی عن فوائد الشرائع((1)).

أقول: والوجوب لإطلاق أدلة وجوب رد التحیة، الذی لا وجه لاحتمال عدم شموله للمقام إلاّ توهم أنه لا یجب أن یجیب الصبی إذا سلم إنسان علیه، لأدلة رفع القلم((2))، بضمیمة أن المنصرف عن الأدلة أن من یجب الجواب علیه هو الذی یجب رد تحیته، وفیه: إنه لا تلازم بحیث یوجب الانصراف.

{أو امرأة أجنبیة} علی رجل {أو رجلاً أجنبیاً علی امرأة تصلی فلا یبعد بل الأقوی جواز الرد} بل وجوبه {بعنوان رد التحیة} إلاّ فیما ذکرناه سابقا من صورة کون السلام حراماً، أما وجوب الرد فیهما فلإطلاق الأدلة، ویدل علیه بالإضافة إلی ذلک ما دل علی سلام النساء للمعصومین (علیهم السلام)، وما دل علی سلامهم (علیهم السلام) لهن.

ففی روایة الکافی عن ربعی، قال: «کان رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) یسلّم علی النساء ویردون علیه، وکان أمیر المؤمنین (علیه السلام) یسلم علی النساء
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1- الجواهر: ج11 ص107

2- الخصال: ص93 باب الثلاثة ح40




لکن الأحوط قصد القرآن أو الدعاء.

وکان یکره أن یسلم علی الشابة منهن ویقول: أتخوف أن یعجبنی صوتها فیدخل علیّ أکثر مما أطلب من الأجر»((1)).

وعن مکارم الأخلاق، عن أسماء بنت یزید: «إن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) مر بنسوة فسلم علیهن»((2)).

ومنه یعلم أن ما رواه الدعائم، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم): «أنه نهی أن یسلم الرجال علیهن»((3))، إنما هو فی مورد خوف الفتنة وما أشبه، کما ذکره الإمام أمیر المؤمنین (علیه السلام) فإن قوله کان للتعلیم کما هو ظاهر.

ثم الظاهر إن السلام لا یشترط فیه قصد القربة، نعم الثواب علیه یتوقف علی القربة، وکذلک بالنسبة إلی المجیب، وذلک لإطلاق الأدلة، فإذا سلم ریاءً وجب جوابه، وإذا أجاب ریاءً سقط الوجوب.

فما فی المستمسک((4)) من أنه یتعین القول بعدم وجوب رد السلام الریائی غیر ظاهر الوجه، ومثله إذا سلم سمعة أو أجاب کذلک.

وعلی ما ذکرناه فإذا أجاب المصلی ریاءاً لم یضر بصلاته، إذ لا دلیل علی حرمة هذا الریاء، ولو فرض أنه حرام فلا ربط له بالصلاة فتأمل.

{لکن الأحوط قصد القرآن أو الدعاء} لما تقدم من أن قصدهما یمنع کونه کلاماً آدمیاً فی المورد الذی یحتمل فیه الإبطال، من جهة احتمال عدم وجوب الرد.
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1- الکافی: ج2 ص648 باب التسلیم علی النساء ح1

2- مکارم الأخلاق: ص16 فی وصف النبی

3- مستدرک الوسائل: ج2 ص70 _ الباب 41 من أبواب أحکام العشرة ح3

4- المستمسک: ج6 ص559




ثم إنه لو سلم إنسان علی الصبی الممیز الذی هو فی الصلاة رد، وإن لم یکن رده واجباً، إذ لا دلیل علی أن الرد غیر المبطل خاص بالرد الواجب، فالإطلاق یشمله.
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مسألة ٢١ السلام علی جماعة منهم المصلی

مسألة _ 21 _ لو سلم علی جماعة منهم المصلی فرد الجواب غیره لم یجز له الرد.

نعم لو رده صبی ممیز ففی کفایته إشکال، والأحوط رد المصلی بقصد القرآن أو الدعاء.

{مسألة _ 21 _ لو سلم علی جماعة منهم المصلی فرد الجواب غیره} کفی بلا إشکال کما سیأتی فی مسائل السلام خارج الصلاة {لم یجز له الرد} فی الصلاة الواجبة، أما المستحبة فمعنی عدم الجواز فیها أنه یوجب الإبطال، ووجه عدم الجواز أن لا وجوب للرد، وأدلة الرد للسلام فی الصلاة منصرفة إلی الرد الواجب، فیکون المرجح فی الصلاة أدلة المانعیة.

لکن فی الفتوی بذلک إشکالا، إذ الانصراف لیس قطعیاً، بل هو أشبه بالبدوی، وعلی ما ذکره یمکن أن یقال إنه لا یجوز له الرد أیضاً إذا علم أن غیره یرد إذ لیس الجواب فی هذا الحال واجباً عینیاً بل کفائیاً، والأدلة منصرفة إلی العینی.

{نعم لو رده صبی ممیز ففی کفایته إشکال} من جهت انصراف الأدلة إلی جواب البالغ، لکنه ممنوع، ولو کان الانصراف فهو بدوی فالکفایة أقرب.

{والأحوط رد المصلی بقصد القرآن أو الدعاء} هروباً من المحذورین: عدم الجواب مع وجوبه، والجواب مع عدم وجوبه، وقد تقدم إمکان الجمع بین قصدی التحیة والقرآن أو الدعاء.

ولو کان کل الجماعة المسلم علیهم فی الصلاة لا إشکال فی جواز أن یسلم أحدهم، إما إذا سلم أحدهم ففی جواز سلام غیره الکلام السابق، ولو کان المصلی فی آخر صلاته بحیث لا ینافی تأخیر الجواب الفوریة فهل یجوز له

ص:327






أن یجیب فی الصلاة لإطلاق الأدلة، أم الواجب تأخیره إلی انتهاء الصلاة لانصراف الأدلة عن مثله؟ احتمالان: والأول أقرب، والثانی أحوط.
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مسألة ٢٢ لو قیل له سلام بدون علیکم

مسألة _ 22 _ إذا قال سلام بدون علیکم وجب الجواب فی الصلاة إما بمثله ویقدر علیکم، وإما بقوله سلام علیکم، والأحوط الجواب کذلک بقصد القرآن أو الدعاء.

{مسألة _ 22 _ إذا قال سلام بدون علیکم} أو سلاماً بتقدیر أسلم علیکم سلاماً {وجب الجواب فی الصلاة} وخارجه، لصدق التحیة، ووروده فی القرآن الحکیم، خلافا لمن قال بالعدم لانصراف الأدلة إلی الکامل، ولورود الصیغ الأربع فی الأخبار، واحتمال سلام القرآن لکونه إشارة إلی السلام الکامل مثل قولک: اقرء قل هو الله، حیث إنه إشارة إلی السورة الکاملة، وفیه إن الانصراف ممنوع، والأخبار غیر حاصرة، والاحتمال لا یدفع الظهور، کما تقدم الکلام فی ذلک.

والجواب {إما بمثله ویقدر علیکم} أو سلاماً ویقدر الفعل {وإما بقوله سلام علیکم} لما سبق من عدم لزوم المماثلة.

{والأحوط الجواب کذلک بقصد القرآن أو الدعاء} لما ذکر من الإشکال، وکفایة الجمع بین القصدین کما تقدم، وحیث تقدم أن الملحون أیضاً واجب الجواب، فإذا قال: (سلام) بالجر وجب الجواب أیضاً.
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مسألة ٢٣ السلام مرات عدیدة

مسألة _ 23 _ إذا سلم مرات عدیدة یکفی فی الجواب مرة.

{مسألة _ 23 _ إذا سلم مرات عدیدة یکفی فی الجواب مرة} لصدق أنه رد التحیة، وهو وارد علی احتیاج کل سبب إلی مسبب، قیل ویدل علیه ما رواه الصدوق عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال لرجل من بنی سعد: «ألا أحدثک عنی وعن فاطمة _ إلی أن قال _ فغدا علینا رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) ونحن فی لحافنا فقال السلام علیکم فسکتنا واستحیینا لمکاننا، ثم قال: السلام علیکم فسکتنا، ثم قال السلام علیکم فخشینا إن لم نرد علیه أن ینصرف، وقد کان یفعل ذلک فیسلم ثلاثا، فإن أذن له وإلا انصرف، فقلنا وعلیک السلام یا رسول الله ادخل فدخل»((1)).

أقول: الظاهر إن جواب هذا السلام لیس بواجب کما ذکره المجلسی، ولذا لم یجب الإمام وفاطمة (علیهما السلام) وإنما هو سلام استیذان، وأدلة السلام منصرفة إلی غیر سلام الاستیذان، وقد ورد أن أهل البیت فی المرة الأولی یسمعون، وفی المرة الثانیة یأخذون حذرهم، وفی المرة الثالثة إن شاؤوا أذنوا وإن شاؤوا لم یأذنوا، ومنه یعلم عدم دلالة هذه الروایة علی موضوع المسألة وإن تمسک بها فی المستمسک، کما یعلم منه عدم دلالة ما رواه أبان بن عثمان، عن الصادق (علیه السلام) فی حدیث الدراهم الاثنی عشر أن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال للجاریة: «مری بین یدی ودلینی علی أهلک» وجاء رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) حتی وقف علی باب دارهم، وقال: «السلام علیکم یا أهل الدار» فلم یجیبوه، فأعاد علیهم السلام فلم یجیبوه فأعاد السلام، فقالوا: وعلیک السلام یا رسول الله ورحمة الله
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1- کما فی الوسائل: ج8 ص445 _ الباب 40 من أبواب أحکام العشرة ح1. وفی علل الشرائع: ص366 _ الباب 88 من الجزء الثانی ح1 باختلاف فی بعض اللفظ




نعم لو أجاب ثمّ سلم یجب جواب الثانی أیضاً، وهکذا إلاّ إذا خرج عن المتعارف فلا یجب الجواب حینئذ.

وبرکاته، فقال (صلی الله علیه وآله وسلم): «ما لکم ترکتم إجابتی فی أول السلام والثانی» قالوا: یا رسول الله سمعنا سلامک فأحببنا أن نستکثر منه((1))، وهذه الروایة کالسابقة فی عدم الدلالة.

أما توهم عدم دلالتها علی تقدیر دلالة السابقة أیضاً من جهة أن فعل صاحب الدار لیس بحجة، بخلاف فعل علی (علیه السلام) وفاطمة (علیها السلام)، ففیه: إنه لو کان الجواب واجباً لوجب تنبیه الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم) علی ترکهم الواجب، لوجوب إنکار المنکر وتنبیه الغافل وتعلیم الجاهل.

{نعم لو أجاب ثم سلّم یجب جواب الثانی أیضاً} لأنه تحیة جدیدة تحتاج إلی الجواب، لإطلاق الأدلة، وربما قیل باحتیاج کل سلام إلی جواب مطلقا، وقیل بالتفصیل بین أن یقصد بالثانی التأکید فلا یجب إلاّ جواب واحد، وبین أن یقصد سلاماً مستقلا فالواجب لکل سلام جواب، والأقرب ما ذکره المصنف.

{وهکذا} فی سائر السلامات {إلاّ إذا خرج عن المتعارف} فی التکرار مع فصل الجواب {فلا یجب الجواب حینئذ} لأن صدق التحیة علی مثل ذلک ممنوع، ولو صدق فالأدلة منصرفة عنه.

ثم إنه لا فرق فی وجوب الجواب بین أن یکون المصلی راضیاً بالسلام علیه أو کارهاً لإطلاق الأدلة، وکذا فی السلام خارج الصلاة، ولو کان المصلی بحیث إذا أجاب وقع فی شک مبطل، أو بطلت صلاته لنسیان ما بیده ونحوه، فهل یجب
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1- الوسائل: ج8 ص445 _ الباب 40 من أبواب أحکام العشرة ح2




الجواب؟ احتمالان، من احتمال انصراف الأدلة، ومن إطلاقها.

ویحتمل التخییر لدوران الأمر بین المحذورین ولم یعلم أهمیة أحدهما، اللهم إلاّ أن یقال إن الجواب لأنه مجمع حقی الله والناس بخلاف الصلاة فإنها حق الله فقط.
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مسألة ٢٤ لو کان المصلی بین جماعة وسلّم علیهم وشک المصلی بقصده بالسلام أم لا

مسألة _ 24 _ إذا کان المصلی بین جماعة فسلم واحد علیهم، وشک المصلی فی أن المسلم قصده أیضاً أم لا، لا یجوز له الجواب، نعم لا بأس به بقصد القرآن أو الدعاء.

{مسألة _ 24 _ إذا کان المصلی بین جماعة فسلم واحد علیهم، وشک المصلی فی أن المسلم قصده أیضاً أم لا، لا یجوز له الجواب} لأصالة عدم قصده، ولا یعارض ذلک بأصالة عدم قصد غیره، لأن تکلیف الغیر لیس مربوطاً به کواجدی المنی، ومن المعلوم أن المسلّم إذا لم یقصد إنساناً لم یجب علیه الجواب، وإذا أجاب لم ینفع جوابه فی إسقاطه عن المقصود بالسلام، إذ غیر المقصود لم یحیّ، وغیره حیی، فالواجب علیه الواجب.

ولو سلم إنسان علی إنسان لم یصح لغیره الجواب عنه نیابة، إذ لا دلیل علی قبول الجواب للنیابة، بل ظاهر الأدلة خلافه.

{نعم لا بأس به بقصد القرآن أو الدعاء} کما تقدم مکرراً، ثم إن المصلی لو أجاب فی مفروض المتن کان مقتضی القاعدة بطلان صلاته، لأنه تکلم بکلام الآدمی فیما لم یعلم أنه مستثنی، أما لو أجاب ثم علم أنه کان قصده فالصلاة صحیحة، وکذلک لو أجاب ثم شک فی أنه هل قصده أم لا؟ فإنه تصح صلاته لحدیث «لا تعاد»، ومنه یعلم الصحة أیضاً إذا قطع أولاً بأنه قصده فأجاب ثم علم بأنه لم یقصده.
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مسألة ٢٥ وجوب جواب السلام فوری

مسألة _ 25 _ یجب جواب السلام فورا، فلو أخر عصیانا أو نسیانا بحیث خرج عن صدق الجواب لم یجب.

{مسألة _ 25 _ یجب جواب السلام فوراً}، فوراً عرفیاً مما یتوقف علیه صدق الإجابة علی التحیة، ویدل علیه بالإضافة إلی استظهار مصابیح الظلام والمستند الإجماع علی ذلک، توقف صدق رد التحیة، فیکون مشمولا للأدلة، والسیرة القطعیة المستمرة إلی زمان المعصوم، وما دل علی عدم السلام علی المصلی لأنه لا یمکن الرد فإنه یشعر بوجوب الفوریة.

{فلو أخر عصیاناً أو نسیاناً} أو ما أشبه {بحیث خرج عن صدق الجواب لم یجب} لأن الدلیل إنما دل علی الفوریة، فالأصل البراءة عن غیرها، ولکن المحکی عن الأردبیلی (رحمه الله) الوجوب، ولعله للاستصحاب، أو لقاعدة «من فاتته فریضة فلیقضها کما فاتته»((1))، وهذا غیر بعید، وإن أشکل علیه مصباح الفقیه بأنه لو ترکه إلی أن مضی زمان یعتد به فقد فات محله، فلو أجابه بعد ذلک یعد فی العرف مستهزءاً به لا راداً لسلامه((2))، وأشکل علیه المستمسک بأن الواجب هو الجواب بعنوان التحیة وهو غیر ممکن فی خارج الوقت((3)).

إذ یرد علی الأول: إنه لیس باستهزاء قطعاً، فلو کان جاهلا عن الفوریة أو ما أشبه ثم علم أو تنبه فأجاب عن جد هل یقال له إنه مستهزء.

وعلی الثانی: إن العرف یری أنه تحیة متأخرة فلا وجه لدعوی عدم الإمکان، ولا شک أن مقتضی الاحتیاط وجوب الجواب، خصوصا إذا کان له محذور عند السلام
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1- عوالی اللئالی: ج2 ص54 ح143

2- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص423 س26

3- المستمسک: ج6 ص562




وإن کان فی الصلاة لم یجز، وإن شک فی الخروج عن الصدق وجب وإن کان فی الصلاة، لکن الأحوط حینئذ قصد القرآن أو الدعاء.

من تقیة أو اشتغال بما ینافی السلام، أو خوف من سبع أو نحوه.

{وإن کان فی الصلاة لم یجز} أما علی مختار المصنف فواضح، وأما علی المختار فإنه بعد فاصل الزمان یسقط عرفاً اعتبار الفوریة، وإن کان فی عدم الجواز نظر، بل ینبغی أن یقال بعدم الوجوب علی ما اخترناه، إلاّ إن الاحتیاط فی التأخیر أو الجمع بین نیة السلام ونیة القرآن والدعاء، کما تقدم فی أشباهه.

{وإن شک فی الخروج عن الصدق وجب} للاستصحاب {وإن کان فی الصلاة} لأن الاستصحاب ینقح الموضوع.

{لکن الأحوط حینئذ قصد القرآن أو الدعاء} کما مر مکرراً، ومثله ما لو شک فی أن المسلّم هل بقی علی صفة الأهلیة للرد أم لا، لنوم أو موت أو عبور بحیث لا یسمع الجواب أو غیر ذلک، لأن الکل من باب واحد.
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مسألة ٢٦ وجوب إسماع ردّ السلام

مسألة _ 26 _ یجب إسماع الرد.

{مسألة _ 26 _ یجب إسماع الرد} فی غیر الصلاة علی المشهور، وعن الذخیرة لم أجد من صرح بخلافه((1))، وفی الجواهر لا أجد فیه خلافاً إلاّ من المقدس الأردبیلی((2)).

واستدلوا لذلک بتوقف صدق الرد علی ذلک، وبأصالة الاشتغال وبظهور الإجماع المذکور، وبالسیرة المتصلة بزمان المعصوم (علیه السلام).

وبخبر ابن القداح، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «إذا سلّم أحدکم فلیجهر بسلامه ولا یقول سلمت فلم یردوا علی، ولعله یکون قد سلّم ولم یسعمهم، فإذا رد أحدکم فلیجهر برده ولا یقول المسلّم سلمت فلم یردوا علی»((3)).

وعن کتاب المحاسن، عن الباقر (علیه السلام) مثله((4)).

وعن الجعفریات، عن الصادق (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام) عن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «لا تغضبوا ولا تُغضبوا. فقیل: یا رسول الله وکیف ذاک؟ قال: إذا مر أحدکم علی المجلس فسلم فلیسمعهم، وإذا رد أهل المجلس فلیسمعوه»((5)).

وربما یؤیده حکمة تعارف السلام التی ذکرت فی خبر عبد الله بن الفضل، قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن معنی  التسلیم فی الصلاة؟ قال: «التسلیم علامة الأمن وتحلیل الصلاة»، قلت: وکیف ذاک جعلت فداک؟ قال: «کان الناس فیما مضی إذا سلم علیهم وارد أمنوا شره، وکانوا إذا ردوا علیه أمن شرهم، وإن لم یسلم
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1- کما فی مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص424 س6

2- الجواهر: ج11 ص108

3- الوسائل: ج8 ص443 _ الباب 38 من أبواب أحکام العشرة ح1

4- مستدرک الوسائل: ج2 ص69 _ الباب 36 من أبواب أحکام العشرة ح1

5- الجعفریات: ص167 باب السنة فی السلام




علیه لم یأمنوه، وإن لم یردوا علی المسلم لم یأمنهم وذلک خلق فی العرب»((1)).

وأشکل علی کل ذلک، بعد تسلیم توقف صدق الرد إذا کان مصحوباً بالإشارة المفهمة وإن لم یسمع المسلم الجواب، والأصل، والبراءة، والإجماع محتمل الاستناد إن تحقق موضوعه، والسیرة لا تدل علی الوجوب علی تقدیر ثبوتها، والروایات معللة بما یلائم إفهام الرد ولو بالإشارة بدون الجهر، ویؤیده تضمنها الجهر فی السلام ولیس بواجب قطعاً، فإن من سلم بدون إجهار لم یفعل ذلک حراماً، هذا ولکن الاحتیاط مع المشهور.

ثم إنه لو سلم بدون إجهار وأفهم السلام بالإشارة هل یجب جوابه؟ الظاهر نعم، لأنه یصدق علیه التحیة، وکذلک إذا فهم المقصود أنه سلم ولو بدون إشارة مفهمة من المسلّم، لصدق أنه حیاه بالسلام، ولکن الإجهار بالسلام مستحب، للروایات المتقدمة والسیرة، وهل یجب الجواب إذا سلم بدون صوت أصلا، لا جهراً ولا أخفاتاً، احتمالان: من أنه حیی بالسلام، ومن ما تقدم فی بحث القراءة من ما یدل علی أن الکلام بدون الصوت لا یصدق علیه الکلام، والاحتیاط فی الرد. کما أن الاحتیاط عدم التکلم بهذا النحو فی الصلاة لقرب احتمال صدق الکلام علیه.

أما إذا قرأ القرآن والدعاء والذکر فی الصلاة بهذه الکیفیة، فالظاهر عدم الإشکال فیه، لأنه إن صدق علیه المذکورات فلا إشکال، ولم یصدق فلم یفعل شیئاً منافیاً.

ثم إن لزوم إسماع الجواب إنما هو فی الصحیح ونحوه، مسلماً ومجیباً، أما إذا کان المسلم أصم لم یجب إسماعه، بل یکفی الجواب بالإشارة، وهل تکفی الإشارة
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1- الوسائل: ج4 ص1006 _ الباب 1 من أبواب التسلیم ح13




سواء کان فی الصلاة أو لا

وحدها خلاف الاحتیاط، وکذلک إذا کان المجیب لا یقدر علی الإسماع لمرض أو نحوه سلّم مع الإشارة، وفی کفایته بالإشارة احتمال، لکنه خلاف الاحتیاط.

أما إذا کان المسلّم علیه فی الصلاة، فقد قال المصنف: بأنه یجب إسماع الرد {سواء کان فی الصلاة أو لا} کما هو المشهور، خلافا للمحقق والأردبیلی فقالا بعدم وجوب الإسماع فی الصلاة.

استدل المشهور بالأدلة المتقدمة بدعوی عدم الفرق بین الصلاة وغیرها من شمول تلک الأدلة لهما، واستدل من قال بعدم الوجوب بجملة من الروایات، مثل ما تقدم من صحیح منصور أنه یرد خفیا((1))، وموثق عمار: «إذا سلم علیک رجل من المسلمین وأنت فی الصلاة فرد علیه فیما بینک وبین نفسک ولا ترفع صوتک»((2)).

وأما صحیح ابن مسلم((3)) الذی تضمن الإشارة بالإصبع فالظاهر أنها قائمة مقام التوجه إلی المسلم الذی یفعله الإنسان خارج الصلاة، وحیث لا یقدر علیه فی الصلاة لحرمة أو کراهة الالتفات أقیمت الإشارة مقامه، کما تقدم بیان ذلک، والروایتان _ خصوصاً الموثقة _ ظاهرتان فی مذهب المحققین، إلاّ أن الجواهر قال: لم أجد من عمل بهما من أصحابنا إلاّ المصنف فی المعتبر حیث حملهما علی الجواز((4)).

أقول: لکن العمل بهما مشکل، لاحتمال کون المراد عدم رفع الصوت، کما یرفع صوته فی غیر الصلاة، فیکون جوابه مثل جواب من یجیب بحضرة کبیر، حیث یخفض صوته احتراماً، ویؤیده الروایات الظاهرة فی إسماع النبی (صلی الله
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1- الوسائل: ج4 ص1265 _ الباب 16 من أبواب قواطع الصلاة ح3

2- الوسائل: ج4 ص1266 _ الباب 16 من أبواب قواطع الصلاة ح4

3- الوسائل: ج4 ص1266 _ اباب 16 من أبواب قواطع الصلاة ح5

4- الجواهر: ج11 ص109




إلا إذا سلم ومشی سریعاً، أو کان المسلم أصم، فیکفی الجواب علی المتعارف بحیث لو لم یبعد أو لم یکن أصم کان یسمع.

علیه وآله وسلم) والباقر (علیه السلام) الجواب.

أما حمل الروایتین علی التقیة کما حملهما علیها فی جامع المقاصد فهو خلاف الظاهر لا یصار إلیه إلاّ بدلیل، وهو مفقود فی المقام، فما ذهب إلیه المشهور هو الأقرب.

{إلاّ إذا سلّم ومشی سریعاً، أو کان المسلّم أصم} أو نحو ذلک، کما إذا کان فی الضوضاء بحیث لا یسمع الجواب {فیکفی الجواب علی المتعارف} لأنه لا دلیل علی أکثر من ذلک، فإطلاق الرد یشمله {بحیث لو لم یبعد أو لم یکن أصم کان یسمع}، لکنک قد عرفت لزوم الإشارة للأصم لیفهم أن المجیب رد سلامه، وفی ما إذا مشی سریعاً لم یستبعد عدم وجوب الرد لانصراف الأدلة عن مثله.

ولو شک المصلی فی أنه هل أسمع الجواب أم لا؟ فالظاهر وجوب إعادة الجواب لأصالة عدم الإسماع، ولا یضر ما أجابه أولاً لحدیث «لا تعاد».

ولو شک فی أن المار هل سلّم أو لا؟ لم یجب لأصالة عدم السلام.

ولو علم بأنه أدی تحیة لکن لم یعلم هل أنه سلم أو قال تحیة لا یجوز جوابها فی الصلاة، لم یجب لأصالة عدم التکلیف، بل لا یجوز.

ولو علم بأنه سلم لکن شک فی أنه هل هو واجب الجواب أو لا؟ کالمجنون الذی لا یجب رده، لم یجب، إلی غیر ذلک مما یحکم إلی أصل البراءة ونحوها، إلاّ إذا کان هناک أصل عقلائی، کما إذا شک فی أن المسلّم یسمع الجواب أو لا لصمم فی أذنه، فإنه یجب الجواب لأصالة الصحة، وکذا لو شک فی أن المسلّم مؤمن أو کافر لا یجب جوابه، وجب الجواب لأصالة الإسلام فی بلاد الإسلام، إلی غیرها من الفروع التی یعلم حکمها مما سبق.

ولو احتاط فی موارد الشک بالسلام القرآنی والدعائی کان أحسن.
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مسألة ٢٧ التحیة بغیر لفظ السلام

مسألة _ 27 _ لو کانت التحیة بغیر لفظ السلام، کقوله صبحک الله بالخیر، أو مساک الله بالخیر لم یجب الرد

{مسألة _ 27 _ لو کانت التحیة بغیر لفظ السلام کقوله: صبحک الله بالخیر، أو مساک الله بالخیر} أو ما أشبه {لم یجب الرد} خارج الصلاة، ولا یجوز الرد فی الصلاة کما هو المشهور، خلافاً لما یحکی عن التحریر والمنتهی، واحتمال البیان من جواز رد التحیة غیر السلام فی الصلاة، وعن البیان وجوب رد التحیة بالصباح والمساء وشبههما، وعن بعض المحدثین القول أو المیل إلی وجوب رد الکتابة، واختاره بعض متأخری المتأخرین.

والأقرب هو مختار المشهور، وذلک لأصالة عدم وجوب الرد بعد عدم تمامیة الدلیل الذی أقاموه علی الوجوب، بالإضافة إلی السیرة القطعیة علی عدم رد کل تحیة کلامیة وغیرها، بل فی الحدائق: إن الظاهر أنه لا قائل بوجوب تعویض کل بر وإحسان((1)).

أقول: ویؤیده أن الناس کانوا یأتون إلی الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم) والائمة (علیهم السلام) بالهدایا ولم ینقل أنهم (علیهم السلام) کانوا یردون مثلها، ولو کان لبان، کما یؤید ذلک أن النسوة لما جئن إلی فاطمة (علیها السلام) سائلة عنها: کیف أصبحت من علتک؟ قالت: «أصبحت والله عائفة لدنیاکن»((2)) إلخ، مع أن کیف أصبحت نوع من التحیة، ولذا قال فی المستمسک: ویشیر إلیه صحیح محمد بن مسلم، فإن قوله: کیف أصبحت، نوع من التحیة((3)).

أما القائل أو المائل إلی الوجوب فقد استدل له بالآیة المبارکة: I��وَإذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّةٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أو رُدُّوهاI��((4)) بناءً علی أن «بتحیة» یفید
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1- الحدائق: ج9 ص69

2- البحار: ج43 ص158

3- المستمسک: ج6 ص564

4- سورة النساء: الآیة 86




العموم، والأمر للوجوب، ولذلک غیر واحد فسروا التحیة بإطلاقها، لا خصوص السلام، وبجملة من الروایات:

مثل ما عن أبی جعفر (علیه السلام)، عن آبائه، عن أمیر المؤمنین (علیهم السلام) قال: «إذا عطس أحدکم قولوا: یرحمکم الله، ویقول هو: یغفر الله لکم ویرحمکم، قال الله تعالی: �وَإذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّةٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أو رُدُّوها�((1)).

ومن کتاب المناقب لابن شهر آشوب: جاءت جاریة للحسن بن علی (علیه السلام) بطاق ریحان فقال لها: أنت حرة لوجه الله، فقیل له فی ذلک، فقال (علیه السلام): «هکذا أدبنا الله تعالی I��وَإذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّةٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أو رُدُّوهاI�� وکان أحسن منها عتقها»((2)).

وصحیحة ابن سنان، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «رد جواب الکتاب واجب کوجوب رد السلام والبادی بالسلام أولی بالله ورسوله»((3)).

وقد أشکل علی دلالة الآیة بأنها مجملة لأن بعض المفسرین فسرها بالعموم وبعضهم فسرها بخصوص السلام، بل نقل عن أکثر المفسرین أن المراد بها السلام، بل فی المدارک قال: والتحیة لغة السلم علی ما نص علیه أهل اللغة ودل علیه أهل العرف((4)). وعلی الروایات بأنها ضعیفة السند لا تصلح للحکم الشرعی.

أقول: الظاهر أن الآیة عامة ولا إجمال فیها خصوصاً فإن «بتحیة» کالنص فی
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1- الوسائل: ج8 ص460 _ الباب 58 من أبواب أحکام العشرة ح3

2- مناقب آل أبی طالب: ج4 ص18

3- الوسائل: ج8 ص437 _ الباب 33 من أبواب أحکام العشرة ح1

4- المدارک: ص183 س11




العموم والمفسرون والعلماء واللغویون مختلفون، فمنهم من قال بالعموم ومنهم بالخصوص، ولعل الذین قالوا بالخصوص استانسوا لذلک بما هو معلوم من أن تحیة الإسلام السلام، وإلاّ فالتحیة مأخوذة من (حیاه الله) أو ما أشبه مما فیه مادة الحیاة، فالمراد أن تبقی حیاً مثل أطال الله بقاءک، أو تحیی حیاة مرفهة سعیدة، ثم استعملت فی مطلق طلب الخیر لمن یلاقیه الإنسان، أو کان بمنزلة الملاقاة کالکتابة ونحوها، ولذا قال المعراب کما حکی عنه: وحقیقة حییت فلاناً قلت: حیاک الله، ویدل علیه قولهم إن تحیة العرب کانت فی الجاهلیة: أنعم صباحاً، أو عموا صباحاً، أو ما أشبه، بل وقوله تعالی: I��وَتَحِیَّتُهُمْ فیها سَلامٌI��((1)) وقوله: I��تَحِیَّتُهُمْ فیها سَلامٌI��((2))، إلی غیر ذلک، ولو کانت بمعنی السلام کان معنی الآیة سلامهم سلام، وهذا خلاف الظاهر بل النص، ویؤیده أیضاً ما رواه الصدوق فی باب العلة التی من أجلها صارت التحیة بین الناس السلام علیکم.

عن وهب قال: «لما أسجد الله عز وجل الملائکة لآدم _ إلی أن قال: _ ثم قال عز وجل لآدم: انطلق إلی هؤلاء الملأ من الملائکة فقل السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته، فسلم علیهم، فقالوا: وعلیک السلام ورحمة الله وبرکاته، فلما رجع إلی ربه عز وجل قال له ربه: هذه تحیتک وتحیة ذریتک من بعدک فیما بینهم إلی یوم القیامة»((3)).

وإذا تحقق عموم الآیة نقول: لابد من حملها علی مطلق المحبوبیة، ففرد منها _ وهو السلام _ واجب الجواب، وسائر أفرادها لا یجب جوابها بقرینة ما تقدم من أدلة القول الأول.
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1- سورة یونس: الآیة 10

2- سورة إبراهیم: الآیة 23

3- علل الشرائع: ص102 _ الباب 90 من الجزء الأول ح1




وإن کان هو الأحوط، ولو کان فی الصلاة فالأحوط الرد بقصد الدعاء.

وأما الروایات فهی ضعیفة السند بل الظاهر منها الاستحباب، وأما صحیحة ابن سنان فقد أجاب عنها فی الجواهر بأنها مخالفة للسیرة القطعیة. وقال الفقیه الهمدانی إن العادة قاضیة بأنه لو کان رد جواب الکتاب واجباً فی الشریعة لصار بسبب عموم الابتلاء به من الضروریات، فکیف یختفی ذلک فی الشریعة علی وجه استقرت السیرة علی عدم الالتزام به وترکه من غیر نکیر((1)).

أقول: فإن المرکوز فی أذهان المتشرعة إن جواب الکتاب من الآداب لا من الواجبات، ثم علی ما ذکرنا من عدم وجوب الرد للتحیة خارج الصلاة یظهر أنه لا یجوز الرد فی الصلاة، لأنه کلام الآدمی، وأما قول المصنف: «لم یجب» فهو بناءً علی مختاره من جواز الدعاء فی الصلاة للمخاطب.

{وإن کان هو الأحوط} لفتوی من عرفت {ولو کان فی الصلاة فالأحوط الرد بقصد الدعاء} لکن عرفت سابقاً الإشکال فیه.

هذا والظاهر أنه یصح أن یقول: اللهم حیّ من حیانی، وصبّح بالخیر من صبحنی به، لأنه لیس خطاباً بل دعاءً یشمله الإطلاق.

ولا یخفی أنه لو سلم علی إنسان لم یصح أن یجیب بغیر السلام، کأن یقول: صبحک الله بالخیر، أما إذا حیاه بمثل ذلک کان من رد التحیة أن یقول: سلمک الله، أو دفع عنک البلاء أو ما أشبه ذلک، لأنه من الرد عرفاً فیشمله دلیل الاستحباب.
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1- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص421 س29





مسألة ٢٨ مع شک المصلی بصیغة السلام

مسألة _ 28 _ لو شک المصلی فی أن المسلم سلم بأی صیغة، فالأحوط أن یرد بقوله سلام علیکم بقصد القرآن أو الدعاء.

{مسألة _ 28 _ لو شک المصلی فی أن المسلم سلّم بأی صیغة} جاز أن یرده بأی صیغة أراد، لما سبق من جواز کل الصیغ فی الرد، فحال الصلاة حال خارج الصلاة، لکن المصنف قال: {فالأحوط أن یرد بقوله سلام علیکم بقصد القرآن أو الدعاء} لاحتمال أنه قال بلفظ «علیکم السلام» فلیس «سلام علیکم» مماثلاً له، ولذا إذا قصد القرآن أو الدعاء کان قد نجی من المحذور.
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مسألة ٢٩ کره السلام علی المصلی

مسألة _ 29 _ یکره السلام علی المصلی.

{مسألة _ 29 _ یکره السلام علی المصلی} لجملة من الروایات الناهیة التی تقدمت، کخبر مسعدة بن صدقة((1)) والدعائم((2)) ومشکوة الأنوار((3)) والحسین بن علوان((4)).

لکن عن جامع المقاصد عدم الکراهة استدلالاً بالمطلقات التی هی مقیدة بما تقدم، وبما تقدم من قول الباقر (علیه السلام): «إذا دخلت المسجد والناس یصلون فسلم علیهم»((5))، الذی لابد من حمله علی مورده فلا ینافی الکراهة المطلقة، وقد جرت السیرة بعدم السلام علی المصلی، والظاهر أن الکراهة شاملة لصلاة المیت للإطلاق فی دلیل الکراهة بعد أن کانت صلاة المیت صلاة أیضاً، کما سبق فی مبحث صلاة الأموات.

ثم لا یخفی أنه یجوز السلام علی المصلی بلا إشکال للإطلاقات، وعدم دلیل صالح للتحریم بعد حمل الأدلة الناهیة علی الکراهة بقرینة فعل عمار وغیره کما تقدم.
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص518 _ الباب 17 من أبواب ما یقطع الصلاة ح11

2- دعائم الإسلام: ج1 ص172 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص405 _ الباب 16 من أبواب قواطع الصلاة ح1

4- الوسائل: ج4 ص1267 _ الباب 17 من أبواب قواطع الصلاة ح2

5- الذکری: ص218 س1





مسألة ٣٠ رد السلام واجب کفائی، والابتداء به مستحب کفائی

مسألة _ 30 _ رد السلام واجب کفائی فلو کان المسلم علیهم جماعة یکفی رد أحدهم، ولکن الظاهر عدم سقوط الاستحباب بالنسبة إلی الباقین

{مسألة _ 30 _ رد السلام واجب کفائی} کما هو المشهور، بل عن التذکرة والذکری الإجماع علیه، ویدل علیه جملة من الروایات:

کموثقة غیاث، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا سلم من القوم واحد أجزأ عنهم، وإذا رد واحد أجزأ عنهم»((1)).

وخبر ابن بکیر، قال أبو عبد الله (علیه السلام): «إذا مرت الجماعة بقوم أجزأ عنهم أن یسلم واحد منهم، وإذا سلم علی القوم وهم جماعة أجزأهم أن یرد واحد منهم»((2))، ونحوهما خبر مشکوة الأنوار عن أبی عبد الله (علیه السلام).

ویظهر من هذه الأخبار وغیرها کفائیة الابتداء بالسلام، لکن إطلاقات أدلة السلام کأدلة الجواب تقتضی بقاء الاستحباب لهما، مسلماً ومجیباً، بل هو ظاهر قوله: «أجزأ»، ومنه یعرف وجه النظر فی ما أختاره الفقیه الهمدانی تبعاً للحدائق وغیره من کون استحباب الابتداء کفائیا، ولذا قال المصنف: {فلو کان المسلّم علیهم جماعة یکفی رد أحدهم، ولکن الظاهر عدم سقوط الاستحباب بالنسبة إلی الباقین}.

ثم إن الظاهر أنه لو جاء جماعة إلی إنسان وقال کل واحد منهم سلام علیک، لا یکفی له أن یقول لأحدهم علیک السلام، لإطلاقات أدلة رد السلام، فإنه لم یرد إلاّ علی أحدهم، وظاهر الأخبار المتقدمة أن یجیب الواحد لجمیعهم، کأن یقول: علیکم السلام، ومثله إذا کانوا رجالا
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1- الوسائل: ج8 ص450 _ الباب 46 من أبواب أحکام العشرة ح2

2- الوسائل: ج8 ص450 _ الباب 46 من أبواب أحکام العشرة ح3




بل الأحوط رد کل من قصد به ولا یسقط برد من لم یکن داخلا فی تلک الجماعة أو لم یکن مقصوداً، والظاهر عدم کفایة رد الصبی الممیز أیضاً.

ونساءً فسلموا جمیعا، فقال المجیب السلام علیکن قاصداً النساء، بل لو قال فی الفرض السابق علیکم السلام وقصد بعضهم دون الآخرین لم یسقط الوجوب.

{بل الأحوط رد کل من قصد به} احتیاطا استحبابیا، إذ لم یقل أحد بالوجوب، ولذا قال المستمسک: کان منشأ الاحتیاط استضعاف النص، وإلا فلم أقف علی قول بالوجوب العینی((1)).

{ولا یسقط برد من لم یکن داخلا فی تلک الجماعة} لأنه لم یسلم علیه فی ضمنهم، والنص دل علی کفایة جواب أحدهم لا من هو خارج عنهم، علیه فإذا کان یظن أن زیداً لیس معهم فسلم علی من عداه وکان زید فیهم لم یکف جوابه، لأنه لم یکن مقصوداً بالسلام، وإطلاق الکفایة منصرف عن الفرض المذکور، ولذا قال المصنف: {أو لم یکن مقصوداً}.

ثم إن المراد بالجماعة الاثنان فما فوق، فإذا قال: السلام علیکما، فالظاهر کفایة جواب أحدهما، کما أنه لو ظن أن الطرف واحد، فقال: السلام علیک، لا یکفی جواب الآخر، إذا لم یقصده لزعمه أنه لیس حاضراً _ مثلا _.

ولو ظن أنه إنسان واحد وقال: السلام علیک، مریداً به الحاضر، وکان اثنین أو أزید فهل یجب الجواب علی أحدهم، لإطلاق الأدلة، أو لا، لإجراء کل واحد منهم البراءة لأنه قصد واحداً، فکل یجری البراءة عن وجوب الجواب علیه، والأول أحوط، والثانی أوفق بالقواعد.

{والظاهر} لدی المصنف تبعا للمدارک والجواهر {عدم کفایة رد الصبی الممیز أیضاً} لأن القوم الوارد فی النص لا یشمله، إذ المراد بالقوم الرجال کما قال الشاعر:
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1- المستمسک: ج6 ص567




والمشهور علی أن الابتداء بالسلام أیضاً من المستحبات الکفائیة، فلو کان الداخلون جماعة یکفی سلام أحدهم

وما أدری وسوف أخال أدری

أقوم آل حصن أم نساء((1))

ولأن المنصرف من النص إرادة واحد ممن وجب علیهم الرد، والصبی لیس منهم، خلافا لآخرین فبنوا المسألة علی شرعیة عبادات الصبی فیکفی رده، أو تمرینیته فلا یکفی، إذ لو کانت شرعیة کان حاله حال سائر المکلفین، أما إذا کانت تمرینیة فأفعاله کالبهائم.

ویرد علی الأول: أن لیس المراد من القوم معناه اللغوی، ولذا یشمل النساء أیضاً، بل المراد الجماعة الصادقة حتی علی غیر البالغ، والانصراف المذکور غیر تام، إذ الظاهر من النص إرادة أحد المسلم علیهم والمفروض أن السلام کان موجهاً حتی إلی الصبی، کما أنه لا ینبغی الإشکال فی أن الحکم کذلک لو کان المسلّم بین الجماعة هو الصبی.

وعلی الثانی: إن البناء المذکور إنما یتم إذا کان السلام عبادة معتبراً فیه قصد القربة، ولیس کذلک، فالقول بالکفایة کما ذهب إلیه غیر واحد هو المتعین، فإذا سلم فی جماعة وجب رده، وإذا أجاب کفی عن الجماعة، والمجنون إذا کان ممیزاً کان کذلک، وکذلک المسکر وشارب المرقد ونحوهم. نعم غیر الممیز منهم لا یکفی رده لأنه کالبهیمة.

{والمشهور علی أن الابتداء بالسلام أیضاً من المستحبات الکفائیة، فلو کان الداخلون جماعة یکفی سلام أحدهم} کونه مشهوراً غیر محقق، نعم صرح بذلک غیر واحد، قالوا بذلک لخبر غیاث وغیره مما تقدم.
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ولا یبعد بقاء الاستحباب بالنسبة إلی الباقین أیضاً، وإن لم یکن مؤکداً.

{ولا یبعد} بل الأقوی {بقاء الاستحباب بالنسبة إلی الباقین أیضاً، وإن لم یکن مؤکداً} لإطلاقات الأدلة، وقد سبق الکلام حول ذلک.

ثم اللازم تأخیر الجواب عن السلام، فلو أجاب ظاناً أنه سلم أو بقصد تقدیم الجواب لم یکن جوابا لأنه خلاف الأدلة، ومنه یعرف أنه لو سجل جوابه فی المسجلة ویفتحها لکل مسلّم، لم یکف مع الغض فی عدم کفایة أصل کلام المسجلة، وکذلک إذا علّم الطیر واستجوبه عند سلام کل مسلّم.
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مسألة ٣١ سلام الأجنبی علی الأجنبیة، وبالعکس

مسألة _ 31 _ یجوز سلام الأجنبی علی الأجنبیة وبالعکس علی الأقوی، إذا لم یکن هناک ریبة أو خوف فتنة

{مسألة _ 31 _ یجوز سلام الأجنبی علی الأجنبیة وبالعکس علی الأقوی} لإطلاق الأدلة وخصوص ما تقدم من سلام الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم) وأمیر المؤمنین (علیه السلام) علی النساء، وسلامهن علی الأئمة (علیهم السلام) فی جملة من ما ورد، ویؤیده ما ورد من تسمیت العاطسة، فقد روی الصدوق فی کمال الدین، عن نسیم خادم أبی محمد (علیه السلام) _ والمراد بها المرأة، فإن الخادم یطلق علی الذکر والأنثی _ قالت: قال لی صاحب الزمان (علیه السلام) وقد دخلت علیه بعد مولده بلیلة فعطستُ عنده، فقال لی: یرحمک الله، ففرحت بذلک، فقال لی: ألا أبشرک فی العطاس؟ قلت: بلی، فقال (علیه السلام): «هو أمان من الموت ثلاثة أیام»((1)).

{إذا لم یکن هناک ریبة} فإنها محرمة بالإجماع حتی ولو کان بین رجل وغلام وما أشبه، بالإضافة إلی ما تقدم عن أمیر المؤمنین حیث قال (علیه السلام): «فیدخل علیّ أکثر مما أطلب من الأجر»((2)).

ولذا حملوا خبر غیاث: «لا تسلم علی المرأة»((3))، والمرسل: «لا تبدؤوا النساء بالسلام»((4)) علی صورة الریبة أو علی الکراهة بالنسبة إلی غیر من له نفس قویة ویکون بعیداً عن التهمة لأن عمل النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) والوصی (علیه السلام) لا یدل علی أکثر من ذلک.

{أو خوف فتنة} الفرق بینه وبین ما تقدم أن الأول ما یکون نفس السلام ریبة
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1- إکمال الدین: ص240 ح1

2- الکافی: ج2 ص648 باب التسلیم علی النساء ح1

3- الوسائل: ج14 ص173 _ الباب 131 من أبواب مقدمات النکاح ح2

4- الوسائل: ج14 ص173 _ الباب 131 من أبواب مقدمات النکاح ح1




حیث إن صوت المرأة من حیث هو لیس عورة.

والثانی ما یخاف أن یقع فی الفتنة {حیث إن صوت المرأة من حیث هو لیس عورة} کما تقدم فی مبحث القراءة، وما دل علی المنع عن کلامها أکثر من خمس کلمات فی غیر مورد الضرورة محمول علی الکراهة.

ولو سلم أحدهما علی الآخر بریبة لم یجب الجواب، لأن أدلة وجوب الجواب منصرفة إلی السلام المندوب، کما أنه إذا سلم وکان فی الجواب خوف الفتنة لم یجب، بل لم یجز.

ومما تقدم یظهر أن السلام علی المحرم أیضاً کذلک، فإذا کان بریبة أو خوف فتنة لم یجز فیما عدا الزوجة ونحوها، وإنما ذکر الأجنبی من باب أنه الغالب فی الریبة والفتنة.

ومن الحکم فی السلام ظهر الحکم فی سائر التحیات القولیة والعملیة کرفع الید ونحوه.
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مسألة ٣٢ الابتداء بالسلام علی الکافر، وجواب سلام الذمی

مسألة _ 32 _ مقتضی بعض الأخبار عدم جواز الابتداء بالسلام علی الکافر.

{مسألة _ 32 _ مقتضی بعض الآخبار عدم جواز الابتداء بالسلام علی الکافر} کما صرح به غیر واحد، وذلک لأن الکافر لیس أهلا للدعاء، والسلام نوع من الدعاء، ولجملة من الأخبار:

کخبر غیاث، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): «لا تبدؤوا أهل الکتاب بالتسلیم، وإذا سلموا علیکم فقولوا وعلیکم»((1)).

وخبر جابر قال: أقبل أبو جهل بن هشام ومعه قوم من قریش فدخلوا علی أبی طالب فقالوا: إن ابن أخیک قد آذانا فادعه فلیکف عن آلهتنا ونکف عن إلهه، قال: فبعث أبو طالب إلی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) فدعاه فلما دخل النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) لم یر فی البیت إلاّ مشرکا فقال: السلام علی من اتبع الهدی((2)).

وخبر الأصبغ قال: سمعت علیاً (علیه السلام) یقول: «ستة لا ینبغی أن تسلم علیهم الیهود والنصاری وأصحاب النرد والشطرنج وأصحاب خمر وبربط وطنبور والمتفکهین بسب الأمهات والشعراء»((3)).

وعن البختری، عن الصادق (علیه السلام)، عن أبیه (علیه السلام): أن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «لا تبدؤوا أهل الکتاب الیهود والنصاری بالسلام،
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إلا لضرورة

وإن سلموا علیکم، فقولوا علیکم، ولا تصافحوهم ولا تکنّوهم إلاّ أن تضطروا إلی ذلک»((1)).

وخبر الجعفریات، بسند الأئمة (علیهم السلام) إلی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه قال لأصحابه: «إن یهود خبیر یریدون أن یلقوکم فلا تبدؤوا بالسلام»، فقالوا: یا رسول الله فإن سلموا علینا فما نرد علیهم؟ قال (صلی الله علیه وآله وسلم): «تقولون وعلیکم»((2)).

وعن الدعائم، عن أمیر المؤمنین (علیه السلام): إن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) نهی عن النزول علی أهل الکنائس فی کنائسهم، وقال: «إن اللعنة تنزل علیهم، ونهی أن یبدؤوا بالسلام، وإن بدؤوا به قیل لهم علیکم»((3)). إلی غیرها من الروایات.

{إلا لضرورة} لإطلاقات أدلة الضرورة، وخصوص صحیح ابن الحجاج، قلت لأبی الحسن (علیه السلام): أرأیت إن احتجت إلی الطبیب وهو نصرانی أسلم علیه وأدعو له؟ قال (علیه السلام): «نعم لا ینفعه دعاؤک»((4)).

وما عن أبی بصیر قال: سئل أبو عبد الله (علیه السلام) عن الرجل تکون له الحاجة إلی المجوسی أو إلی الیهودی أو إلی النصرانی، أو أن یکون عاملا أو دهقانا من عظماء أهل أرضه، فیکتب إلیه الرجل فی الحاجة العظیمة أیبدأ بالعلج ویسلم
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لکن یمکن الحمل علی إرادة الکراهة

علیه فی کتابه، وإنما یصنع ذلک لکی تقتضی حاجته؟ فقال (علیه السلام): «أما أن تبدأ به فلا، ولکن تسلم علیه فی کتابک، فإن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) کان یکتب إلی کسری وقیصر»((1)).

أقول: العلة لأصل الکتابة لا للتسلیم علیهم، فإنه لیس فی کتب رسول الله (صلی علیه وآله وسلم) إلاّ السلام علی من اتبع الهدی.

{لکن یمکن الحمل علی إرادة الکراهة} لوجود قرائن الکراهة فی الروایات، مثل إرادف النهی بالسلام علیهم للسلام علی أشخاص یکره السلام علیهم، ومثل أن الضرورة المستثناة فی الروایتین لیست ضرورة رافعة للحکم، ولذا وافق غالب المعلقین کالسادة ابن العم والبروجردی والجمال _ والحکیم میلا أو قولا _ المصنف فی ذلک، لکن الاحتیاط مهما أمکن أولی.

ولا یخفی أنه لا فرق بین المواجهة والکتابة للمناط والروایة الأخیرة.

أما تحیة الکافر بسائر التحیات فلا بأس، إذ لا دلیل علی التحریم، وإن کانت الکراهة أقرب، إلاّ فی مورد الضرورة ولو الضرورة العرفیة.

أما الدعاء له بالهدایة فلا بأس، أما لغیر ذلک فالظاهر کراهته أیضاً، ولما یستفاد من الأخبار المتقدمة، ولروایة محمد ابن عرفة، عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال: قیل لأبی عبد الله (علیه السلام): کیف أدعو للیهودی والنصرانی؟ قال: «تقول بارک الله لک فی دنیاک»((2)).

أما السلام علی المیت منهم ففیه إشکال، للمناط فی الروایات السابقة، ولأنه إذا
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وإن سلم الذمی علی مسلم فالأحوط الرد بقوله علیک أو بقوله سلام، دون علیک.

کان معانداً استحق اللعن وهو ینافی السلام، لکن الکراهة أقرب، وحیث إن الروایات السابقة مطلقة فلا فرق بین الکافر المعاند وغیره، والحربی وغیره، وإن کان فی المعاند والحربی أشکل.

أما السلام علی المنافق والمخالف فإطلاقات أدلة السلام تشمله.

نعم حال الخارجی وغیره من الفرق المحکوم بکفرهم حال الکافر، لشمول الأدلة له إطلاقاً أو مناطاً.

{وإن سلم الذمی} أو الکافر غیره {علی مسلم فالأحوط الرد بقوله علیک} لدلالة جملة من الروایات المتقدمة وغیرها علی ذلک، وأنه لا یرد بالسلام علیه.

ففی صحیح زرارة: «إذا سلم علیکم مسلم فقولوا سلام علیکم، فإذا سلّم علیکم کافر فقولوا علیک»((1)).

وفی موثق معاویة: «إذا سلم علیک الیهودی والنصرانی والمشرک فقل علیک»((2)). إلی غیرهما من الروایات.

{أو بقوله سلام، دون} إضافة {علیک}، کما فی خبر زرارة عن أبی عبد الله (علیه السلام): «تقول فی الرد علی الیهودی والنصرانی: سلام»((3)).

والظاهر قصد التحیة ب_ «علیک» أو ب_ «سلام» إلاّ أن الشارع أراد أن لا یتساوی
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المسلم والکافر حتی فی المظهر، وکان هذا وغیره من أحکام الکفار کتنجیسهم وغیره من أفراد ما أراده الشارع من الضغط علیهم لترک دینهم، والدخول فی الإسلام، فإن دینهم بالإضافة إلی کونه خرافة وکفراناً للإله یوجب مشاکل للبشر حیث إن انظمتهم کذلک، فإنها ولائد أدمغة، غایة ما یقال فیها إنها جاهلة بالمصالح الواقعیة للبشر، وهذه الضغوط الأدبیة توجب تفکیرهم فی أصل دینهم مما یوجب انقلاع غیر المتعصب ودخوله فی الإسلام، وبهذه الوسائل ونحوها تمکن الإسلام أن یدخلهم فی دین الله أفواجاً مع وضوح أنه لم یعهد من المسلمین _ إلاّ نادراً جداً _ إکراه أحد علی الإسلام، وقد فصلنا الکلام حول ذلک فی بعض الکتب المؤلفة حول فلسفة الإسلام فی تشریعاته، والله سبحانه العالم.

ثم هل یجب جواب الکافر أم لا؟ الظاهر نعم، للروایات العامة والخاصة، وکون جمیعها واردة مورد توهم الحظر کما یظهر من المستمسک غیر ظاهر، وهل یحرم الجواب الکامل فی غیر مورد الضرورة حیث یجوز الجواب الکامل فیها، احتمالان: من الروایات، ومن عدم بُعد حملها علی الکراهة.

وهل السلام المکروه أو المحرم یشمل سلام الاستیذان والوداع، فإن لهما سلاماً أیضاً، کما عرفت فی الاستیذان، وورد فی الوداع أیضاً.

فعن مسعدة بن صدقة، عن جعفر بن محمد (علیهما السلام): إن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «إذا قام الرجل من مجلس فلیودع إخوانه بالسلام، فإن أفاضوا فی خیر کان شریکهم، وإن أفاضوا فی باطل کان علیهم دونه»((1)).
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وعن مکارم الأخلاق، عن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «إذا قام أحدکم من مجلسه منصرفاً فلیسلّم لیس الأولی بأولی من الأخری»((1))، إلی غیرهما، احتمالان من الإطلاق الناهی، ومن انصرافه إلی سلام التحیة، ولو بقرینة ما فی بعض روایاته من اقترانه بجواب الذمی، الظاهر فی کون المراد منه سلام التحیة، إذ لیس فی الاستیذان والوداع جواباً، إذ لا دلیل علیه فیهما، بالإضافة إلی ما عرفت فی الاستیذان، وإلی أنه لم یرد الحسین (علیه السلام) عند ما سلم علیه علی الأکبر (علیه السلام) عند موته، فإنه لو ورد لذکر فی الروایات.

لکن لا یخفی أن إطلاق النهی لو لم یشمل سلام الوداع والاستیذان، إلاّ أن المناط شامل له.

وفی المقام فروع کثیرة نضرب عنها صفحاً، فإن مسائل سلام التحیة آتیة فی سلامی الاستیذان والوداع.
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مسألة ٣٣ من یستحب أن یبدأ بالسلام

مسألة _ 33 _ المستفاد من بعض الأخبار أنه یستحب أن یسلم الراکب علی الماشی. وأصحاب الخیل علی أصحاب البغال، وهم علی أصحاب الحمیر، والقائم علی الجالس، والجماعة القلیلة علی الکثیرة، والصغیر علی الکبیر

{مسألة _ 33 _ المستفاد من بعض الأخبار أنه یستحب أن یسلم الراکب علی الماشی} والمرکب یشمل الدابة والسفینة الطائرة والسیارة والقطار وغیرها کما لا یخفی.

{وأصحاب الخیل علی أصحاب البغال، وهم علی أصحاب الحمیر}، ومنه یستفاد سلام کل أرفع رکوباً علی الأخفض کذلک.

{والقائم علی الجالس} ومنه یعلم سلام الجالس علی المتمدد {والجماعة القلیلة علی الکثیرة} ومنه یعلم سلام الواحد علی الجماعة، بالإضافة إلی النص {والصغیر علی الکبیر}، ومنه یستفاد سلام الکبیر علی الأکبر.

ففی روایة جراح المداینی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «یسلم الصغیر علی الکبیر، والمار علی القاعد، والقلیل علی الکثیر»((1)).

وعن جمیل، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا کان قوم فی المجلس ثم سبق قوم فدخلوا، فعلی الداخل أخیراً إذا دخل أن یسلم علیهم»((2)).

وعن عنبسة، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «القلیل یبدؤون الکثیر بالسلام، والراکب یبدأ الماشی، وأصحاب البغال یبدؤون أصحاب الحمیر، وأصحاب الخیل
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1- الوسائل: ج8 ص449 _ الباب 45 من أبواب أحکام العشرة ح1

2- الوسائل: ج8 ص449 _ الباب 45 من أبواب أحکام العشرة ح2




ومن المعلوم أن هذا مستحب فی مستحب، وإلا فلو وقع العکس لم یخرج عن الاستحباب.

یبدؤون أصحاب البغال»((1)).

وعن ابن بکیر، عن بعض أصحابه، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: سمعته یقول: «یسلم الراکب علی الماشی، والماشی علی القاعد، وإذا لقیت جماعة جماعة سلم الأقل علی الأکثر، وإذا لقی واحد جماعة یسلم الواحد علی جماعة»((2)).

وفی روایة أبی القداح، عنه (علیه السلام): «یسلم الراکب علی الماشی، والقائم علی القاعد»((3)). إلی غیرها من الروایات الشبیهة بهذه الروایات مما ذکرت فی مستدرک الوسائل.

{ومن المعلوم أن هذا مستحب فی مستحب} کما هو القاعدة فی باب المستحبات، فإنها لا تقیید بعضها بعضاً. {وإلاّ فلو وقع العکس لم یخرج عن الاستحباب} لإطلاقات أدلة السلام.
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1- الوسائل: ج8 ص449 _ الباب 45 من أبواب أحکام العشرة ح3

2- الوسائل: ج8 ص450 _ الباب 45 من أبواب أحکام العشرة ح4

3- الوسائل: ج8 ص450 _ الباب 45 من أبواب أحکام العشرة ح5





مسألة ٣٤ السلام المشکوک المخاطب

مسألة _ 34 _ إذا سلم سخریة أو مزاحا فالظاهر عدم وجوب رده.

{مسألة _ 34 _ إذا سلم سخریة أو مزاحاً} أو تعلیماً أو دلالةً علی تعلم أو ما أشبه ذلک {فالظاهر عدم وجوب رده} لأن الأدلة لا تشمله، کما لا تشمل أدلة السلام لمثله فلا یستحب السلام سخریة واستهزاء إلخ.

ولو شک فی أن المسلم هل قصد الجد أم لا، جرت أصالة البراءة، إلاّ فیما کان أصل عقلائی، فإنه مقدم علی البراءة کما تقدم.
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مسألة ٣٥ عدم وجوب الرد مع عدم العلم بالمراد بالسلام

مسألة _ 35 _ إذا سلم علی أحد شخصین ولم یعلم أنه أیهما أراد، لا یجب الرد علی واحد منهما، وإن کان الأحوط فی غیر حال الصلاة الرد من کل منهما.

{مسألة _ 35 _ إذا سلم علی أحد شخصین ولم یعلم أنه أیهما أراد، لا یجب الرد علی واحد منهما} لأصالة البراءة الجاریة فی کل واحد منهما، کما ذکروا فی واجدی المنی، وهناک احتمال الوجوب علیهما احتیاطا، مثل ما إذا علم بأنه مکلف بأحد التکلیفین، فإنه من شرائط العبودیة أنهما إذا علما بتکلیف المولی لأحدهما أن یقوم أحدهما بالأمر وأدلة البراءة منصرفة عن ذلک.

ولعله أشار إلی ذلک بقوله: {وإن کان الأحوط فی غیر حال الصلاة الرد من کل منهما} فی مثل المقام، والعمل من أی منهما إذا کان غرض المولی یتأتی بأحدهما، کما إذا أمر أحدهما المعین بسقی البستان فیقوم أحدهما بذلک، وإن کان الأصل براءة أی واحد منهما، وقیده بغیر حال الصلاة لأنه إذا لم یکن المکلف یکون سلامه من کلام الآدمی المبطل.

نعم الأحوط أن یرد بقصد القرآن أو الدعاء کما تقدم مثله.
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مسألة ٣٦ تقارن سلام شخصین

مسألة _ 36 _ إذا تقارن سلام شخصین کل علی الآخر، وجب علی کل منهما الجواب ولا یکفی سلامه الأول لأنه لم یقصد الرد بل الابتداء بالسلام.

{مسألة _ 36 _ إذا تقارن سلام شخصین کل علی الآخر} بأن سلم هذا علی ذاک وذاک علی هذا، کل بقصد الابتداء {وجب علی کل منهما الجواب} لشمول عمومات الرد لکل منهما.

{ولا یکفی سلامه الأول لأنه لم یقصد الرد بل الابتداء بالسلام} ولو قصد کل منهما الرد لم یجب بعد ذلک شیء، نعم بقی استحباب السلام.

ولو سلم ولکن الآخر لم یسمع، بقی استحباب السلام، ولو رد لکن المسلّم لم یسمع، بقی وجوب الرد کما تقدم من وجوب إفهام الرد.

ولو تسالما فلم یعلم أحدهما أنه قصد الجواب أو السلام لم یجب علیه الرد، لأصالة البراءة.

ولو سلم زید علی عمرو فظن بکر أنه سلم علیه فأجاب، بقی استحباب السلام علی عمرو وعلی بکر، لعدم سماع الأول وعدم الاتیان بالمستحب من السلام علی بکر.
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مسألة ٣٧ جواب سلام قارئ التعزیة والواعظ

مسألة _ 37 _ یجب جواب سلام قارئ التعزیة والواعظ ونحوهما من أهل المنبر، ویکفی رد أحد المستمعین.

{مسألة _ 37 _ یجب جواب سلام قارئ التعزیة والواعظ ونحوهما من أهل المنبر} لشمول إطلاقات السلام له لکن ذلک إذا قصد القارئ التحیة.

أما سلام الإذاعة والتلفزیون فلیس بواجب الجواب، لأنه لا یسمع المسلّم.

وسلام التلفون واجب الجواب، لأنه یسمع فیشمله أدلة وجوب الجواب.

وسلام الرسالة واجب الجواب احتیاطاً لإطلاقات الأدلة.

اما سلام الکتاب والجرائد والمجلات فلیس بواجب للأصل، بعد انصراف الأدلة.

{ویکفی رد أحد المستمعین} لما تقدم من کفایة رد واحد إذا سلم علی جماعة.
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مسألة ٣٨ استحباب الرد بالأحسن

مسألة _ 38 _ یستحب الرد بالأحسن فی غیر حال الصلاة بأن یقول فی جواب سلام علیکم: سلام علیکم ورحمة الله وبرکاته.

{مسألة _ 38 _ یستحب الرد بالأحسن فی غیر حال الصلاة، بأن یقول فی جواب سلام علیکم: سلام علیکم ورحمة الله} وفی جواب سلام علیکم ورحمة الله: سلام علیکم ورحمة الله {وبرکاته}، بل وکذا الصیغة الثانیة فی جواب الصیغة الأولی، وذلک لإطلاق قوله تعالی: I��فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْهاI��((1)).

وقد روی أن رجلا دخل علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) فقال: السلام علیک، فقال النبی (صلی الله علیه وآله وسلم): «وعلیک السلام ورحمة الله»، فجاءه آخر وسلم علیه فقال: السلام علیک ورحمة الله، فقال النبی (صلی الله علیه وآله وسلم): «وعلیک السلام ورحمة الله وبرکاته»، فجاءه آخر فقال: السلام علیک ورحمة الله وبرکاته، فقال النبی (صلی الله علیه وآله وسلم): «وعلیک»، فقیل یا رسول الله زدت للأول والثانی فی التحیة، ولم تزد للثالث؟ فقال: «إنه لم یبق لی من التحیة شیئاً، فرددت علیه مثله»((2)).

وعن علی بن إبراهیم فی تفسیر قوله تعالی: I��وَأْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاةِ وَاصْطَبِرْ عَلَیْهاI��((3))؟ قال: «کان رسول الله (صلی الله علیه وآله) یجیء کل یوم عند صلاة الفجر حتی یأتی باب علی وفاطمة (علیهما السلام) والحسن (علیه السلام) والحسین (علیه السلام) فیقول: السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته، فیقولون: وعلیک السلام یا رسول الله ورحمة الله وبرکاته»((4)).
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1- سورة النساء: الآیة 86

2- مجمع البیان: ج3 ص85

3- سورة طه: الآیة 132

4- تفسیر القمی: ج2 ص67




بل یحتمل ذلک فیها أیضاً وإن کان الأحوط الرد بالمثل.

وعن أبی عبیدة الحذاء، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «مر أمیر المؤمنین (علیه السلام) بقوم فسلم علیهم، فقالوا: علیک السلام ورحمة الله وبرکاته ومغفرته ورضوانه، فقال لهم أمیر المؤمنین (علیه السلام): لا تجاوزوا بنا مثل ما قالت الملائکة لأبینا إبراهیم (علیه السلام)، إنما قالوا: رحمة الله وبرکاته علیکم أهل البیت»((1)).

أقول: الظاهر إن الزیادة غیر مستحبة لا أنها مکروهة لأنها دعاء، بل لعلها مستحبة أیضاً، لکن حیث لوحظ بعض الجهات نهی عنها، کما أن الظاهر أنه لو زاد المسلم لم تجب الزیادة فی الجواب، و�فحیوا بأحسن منها أو ردوها�، یراد به أصل السلام لا زیاداته، فإذا قال: السلام علیکم ورحمة الله، یکفی أن یقول: وعلیکم السلام.

أما حال الصلاة فیقتصر علی السلام، لأن الزیادة کلام آدمی لم یدل الدلیل علی إجازته.

{بل یحتمل ذلک فیها أیضاً} بل هو الأقرب لأنه من توابع السلام، وإن قال: (والرحمة) مثلا، بدون ذکر الله فلا یکون دعاءً، أما إذا قصده دعاءً فلا إشکال فیه قطعا.

{وإن کان الأحوط الرد بالمثل} بدون الزیادة لما عرفت.

ثم الظاهر أنه یجوز السلام لمن یعرف أنه لا یرد، لإطلاقات أدلة السلام، ویحتمل العدم لأنه بعدم جوابه یعصی فالسلام إعانة علی المعصیة، لکن فیه إنه لا یسمی إعانة علی الإثم فلا یشمله دلیله.

والمستحب للمسلم أن یضیف علی السلام، فعن الحسن بن المنذر قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «من قال
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1- الوسائل: ج8 ص446 _ الباب 43 من أبواب أحکام العشرة ح1




السلام علیکم، فهی عشر حسنات، ومن قال: سلام علیکم ورحمة الله، فهی عشرون حسنة، ومن قال: سلام علیکم ورحمة الله وبرکاته، فهی ثلاثون حسنة»((1)).

والمستحب أیضاً کون السلام بلفظ الجماعة، فعن منصور بن حازم، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «ثلاثة ترد علیهم رد الجماعة وإن کان واحداً، عند العطاس تقول: یرحمکم الله وإن لم یکن معه غیره، والرجل یسلم علی الرجل فیقول: السلام علیکم، والرجل یدعو للرجل یقول: عافاکم الله وإن کان واحداً فإن معه غیره»((2))، ومن التعلیل یعرف استحبابه بالنسبة إلی کل من السلام والجواب، فإن المراد بغیره الملائکة، ومن المستحب السلام علی کل أحد ولو کان فاسقاً للإطلاقات، ولجملة من الروایات:

مثل روایة أبی بصیر، عن الصادق (علیه السلام)، عن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «إن فی الجنة غرفا یری ظاهرها من باطنها، وباطنها من ظاهرها، لا یسکنها من أمتی إلا من أطاب الکلام وأطعم الطعام وأفشی السلام وأدام الصیام وصلی باللیل والناس نیام، _ إلی أن قال: _ وإفشاء السلام أن لا یبخل بالسلام علی أحد من المسلمین»((3)).

وعن معاویة، عن الصادق (علیه السلام) قال: «من یضمن لی أربعة بأربعة أبیات فی الجنة، أنفق ولا تخف فقراً، وأنصف الناس من نفسک، وأفش السلام فی العالم، واترک المراء وإن کنت محقاً»((4)). إلی غیرها من الروایات.
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1- الوسائل: ج8 ص444 _ الباب 39 من أبواب أحکام العشرة ح1

2- الوسائل: ج8 ص446 _ الباب 41 من أبواب أحکام العشرة ح1

3- الوسائل: ج8 ص439 _ الباب 34 من أبواب أحکام العشرة ح7

4- الوسائل: ج8 ص440 _ الباب 34 من أبواب أحکام العشرة ح11




أما من تقدم ممن یکره السلام علیهم، فالظاهر أن المراد به الحزازة  _ کما قاله الآخوند (رحمه الله) فی العبادات المکروهة _ لا عدم الاستحباب، فإن الإطلاقات محکمة.

ویستحب السلام علی الصبیان، فعن العباس بن هلال، عن الرضا (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام): أن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «خمس لا أدعهن حتی الممات، الأکل علی الحضیض مع العبید، ورکوبی الحمار موکفاً، وحلبی العنز بیدی، ولبس الصوف، والتسلیم علی الصبیان»((1)).

وفی حدیث إسماعیل، عن الصادق (علیه السلام) مثله، إلاّ أن فیه: مکان «حلبی العنز» : «وخصف النعل بیدی وتسلیمی علی الصبیان لتکون سنة من بعدی»((2)).

ثم الظاهر کراهة السلام علی الفقیر بأقل من السلام علی الغنی، لکن فی الوسائل إنه حرام.

فعن فضل ابن کثیر، عن الرضا (علیه السلام) قال: «من لقی فقیراً مسلماً فسلم علیه خلاف سلامه علی الغنی لقی الله عز وجل یوم القیامة وهو علیه غضبان»((3)).

ثم الظاهر حزازة سلام ثلاثة، لمرفوعة محمد بن الحسین قال: کان أبو عبد الله (علیه السلام) یقول: «ثلاثة لا یُسلمون، الماشی مع الجنازة، والماشی إلی الجمعة، وفی بیت حمام»((4)).
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1- الوسائل: ج8 ص441 _ الباب 35 من أبواب أحکام العشرة ح1

2- الوسائل: ج8 ص441 _ الباب 35 من أبواب أحکام العشرة ح2

3- الوسائل: ج8 ص442 _ الباب 36 من أبواب أحکام العشرة ح1

4- الوسائل: ج8 ص446 _ الباب 42 من أبواب أحکام العشرة ح1




وفی باب السلام روایات کثیرة مذکورة فی کتب الأحادیث، کما أن فیه مسائل کثیرة، وقد سمعت بعض الثقات أن ابن العم السید عبد الهادی ألف رسالة فی ذلک، ذکر فیها خمسمائة مسألة، ولم أر الرسالة، لکن لا أستبعد أن تنتهی الفروع المحتملة إلی أکثر من ذلک، لکنا اکتفینا بما ذکرنا لضیق المجال، والله الموفق المستعان.
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مسألة ٣٩ ما یستحب للعاطس، ولمن سمع عطسة الغیر

مسألة _ 39 _ یستحب للعاطس ولمن سمع عطسة الغیر وإن کان فی الصلاة أن یقول: الحمد لله، أو یقول: الحمد لله وصلی الله علی محمد وآله.

{مسألة _ 39 _ یستحب للعاطس ولمن سمع عطسة الغیر وإن کان فی الصلاة أن یقول: «الحمد لله» أو یقول: «الحمد لله وصلی الله علی محمد وآله»} بلا إشکال ولا خلاف، بل إجماعاً کما یظهر من إرسالهم الحکم إرسال المسلمات، وعن المدارک وغیره نسبته إلی علمائنا، ویدل علیه متواتر الروایات العامة والخاصة، کمرفوعة محمد بن مروان، قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): «من قال إذا عطس الحمد لله علی کل حال لم یجد وجع الأذنین والأضراس»((1)).

وروی صالح بن حماد قال: سألت العالم عن العطسة وما العلة فی الحمد لله علیها؟ فقال: «إن لله نعماء علی عبده فی صحة بدنه وسلامة جوارحه، وإن العبد ینسی ذکر الله عز وجل علی ذلک، وإذا نسی أمر الله الریح فتجاز فی بدنه ثم یخرجها من أنفه فیحمد الله علی ذلک فیکون حمده علی ذلک شکراً لما نسی»((2)).

وعن مسعدة بن صدقة، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «إذا عطس المرء المسلم ثم سکت لعلة تکون به، قالت الملائکة عنده: الحمد لله رب العالمین، فإن قال: الحمد لله رب العالمین، قالت الملائکة: یغفر الله لک»((3)).
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1- الوسائل: ج8 ص464 _ الباب 62 من أبواب أحکام العشرة ح5

2- الوسائل: ج8 ص463 _ الباب 62 من أبواب أحکام العشرة ح1

3- الوسائل: ج8 ص464 _ الباب 62 من أبواب أحکام العشرة ح6




وعن ابن أبی عمیر، عن بعض أصحابه قال: عطس رجل عند أبی جعفر (علیه السلام) فلم یسمته أبو جعفر (علیه السلام) وقال: «نقصنا حقنا»، وقال: «إذا عطس أحدکم فلیقل الحمد لله رب العالمین، وصلی الله علی محمد وأهل بیته» قال: فقال الرجل: فسمته أبو جعفر (علیه السلام)((1)). إلی غیرها من الروایات العامة.

ومن الروایات الخاصة بالصلاة ما رواه المشایخ الثلاثة _ باختلاف یسیر _ عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: قلت له: أسمع العطسة وأنا فی الصلاة فأحمد الله عز وجل وأصلی علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم)؟ قال (علیه السلام): «نعم وإذا عطس أخوک وأنت فی الصلاة فقل: الحمد لله وصل علی النبی، وإن کان بینک وبین صاحبک الیم»((2)).

والرضوی: «وإن عطست وأنت فی الصلاة أو سمعت عطسة فاحمد الله علی أیة حالة تکون وصل علی النبی وآله»((3)).

وعن ابن مسکان، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا عطس الرجل فی الصلاة فلیقل الحمد لله»((4)).

وعن الدعائم، عن الصادق (علیه السلام): «إذا عطس أحدکم فی الصلاة
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1- الوسائل: ج8 ص464 _ الباب 63 من أبواب أحکام العشرة ح1

2- الکافی: ج3 ص366 _ باب التسلیم علی المصلی والعطاس ح3. الفقیه: ج1 ص239 _ الباب 50 فی صلاة المریض ح26. التهذیب: ج2 ص332 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح224

3- فقه الرضا: ص53 س19

4- الوسائل: ج4 ص1268 _ الباب 18 من أبواب قواطع الصلاة ح1




بعد أن یضع إصبعه علی أنفه.

فلیحمد الله ولیصل علی النبی سرا فی نفسه»((1)). إلی غیرها من الروایات.

{بعد أن یضع إصبعه علی أنفه} وهذا مستحب فی مستحب، ففی خبر حسن بن راشد، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «من عطس ثم وضع یده علی قصبة أنفه ثم قال: الحمد لله رب العالمین حمداً کثیراً کما هو أهله، وصلی الله علی محمد النبی وآله وسلم، خرج من منخره الأیسر طائر أصغر من الجراد وأکبر من الذباب حتی یصیر تحت العرش یستغفر الله تعالی له إلی یوم القیامة».

وفی خبر مسمع: عطس أبو عبد الله (علیه السلام) فقال: «الحمد لله رب العالمین» ثم جعل إصبعه علی أنفه فقال: «رغم((2)) أنفی لله رغماً داخراً»((3)).

وعن الراوندی، قال الصادق (علیه السلام): «من عطس ثم وضع یده علی قصبة أنفه ثم قال: الحمد لله رب العالمین کثیراً کما هو أهله یستغفر الله طائراً تحت العرش إلی یوم القیامة». وقال: «إذا عطس فی الخلاء أحدکم فلیحمد الله فی نفسه، وصاحب العطسة یأمن الموت سبعة أیام»((4)). إلی غیر ذلک.

والظاهر استحباب أن یضع الید علی الأنف حین الحمد أو بعده لروایة مسمع، کما أن الظاهر أن الطائر من جنس الملائکة، ولعله یخلق من الحمد فإن الله سبحانه کما جعل المادیات سبباً فی تولید المادیات، جعل الروحیات سبباً فی تولید الروحیات والماورائیات، بل ثبت علمیاً أن المادة تتحول إلی الطاقة، کما أن الطاقة تتحول إلی
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1- دعائم الإسلام: ج1 ص175 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

2- الوسائل: ج8 ص465 _ الباب 63 من أبواب أحکام العشرة ح4

3- الوسائل: ج8 ص463 _ الباب 62 من أبواب أحکام العشرة ح3

4- البحار: ج73 ص53 ح2




وکذا یستحب تسمیت العاطس بأن یقول له: یرحمک الله، أو یرحمکم الله.

المادة، فما یصرفه الإنسان من المآکل والمشارب یتحول إلی الکلام والنظر والسماع والحرکة ونحوها، فما المانع من تحول هذه الطاقات إلی المادة الخفیفة ثانیاً ثم تتکاثف وتتحول إلی مادة غلیظة، وهذا هو معنی تجسم الأعمال الوارد فی ظاهر الآیات والروایات، فحال أمثال هذه الأمور حال الماء الذی یتحول إلی البخار، ثم البخار یتحول إلی الماء، وما ذکرناه إنما تقریبی وإلا فالله سبحانه علی کل شیء قدیر.

ثم إن الموضع یتحقق بالإصبع وبسائر مواضع الید کما فی خبر ابن راشد.

{وکذا یستحب} بلا إشکال ولا خلاف، بل النصوص به متواترة {تسمیت العاطس} بالسین والشین کما صرح به غیر واحد من الفقهاء واللغویین {بأن یقول له: یرحمک الله، أو یرحمکم الله} ففی حدیث الأربعمائة، عن علی (علیه السلام) أنه قال: «إذا عطس أحدکم فشمتوه، قولوا یرحمکم الله»((1)).

وخبر محمد بن مسلم، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «إذا عطس الرجل فلیقل الحمد لله لا شریک له، وإذا سمت الرجل فلیقل یرحمک الله، وإذا رد فلیقل یغفر الله لک ولنا»((2)).

والظاهر أن المراد بالتسمیت مطلق الدعاء له.

فعن السکونی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «عطس غلام لم یبلغ الحلم عند النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) فقال: الحمد لله، فقال له النبی (صلی الله
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1- الخصال: ص633 حدیث الأربعمائة

2- الوسائل: ج8 ص460 _ الباب 58 من أبواب أحکام العشرة ح2




علیه وآله وسلم): «بارک الله فیک»((1)).

وتقدم فی روایة مسعدة، أن الملائکة تقول للعاطس: «یغفر الله لک»((2)).

ویأتی فی مسألة تسمیت الکتابی ما یدل علیه أیضاً، وکذا فی روایة سعد.

وفی روایة ابن أبی حماد أن الحمد من باب الشکر مما ظاهره صحة أن یقول: «شکرا لله» فلا خصوصیة للفظ الحمد أیضاً، لکن الأفضل هو الحمد لله، کما أن الأفضل هو «یرحمک الله» بالنسبة إلی التسمیت.

ویستحب جواب العاطس لمن سمته کما تقدم فی النص.

کما أنه لا فرق فی الاستحباب بین الصغیر الممیز والکبیر للإطلاق، وتسمیت الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم) لذلک الغلام، وکذلک لا فرق بین الرجل والمرأة علی التفصیل المتقدم فی السلام، للإطلاق، وخصوص روایة نسیم خادم أبی محمد (علیه السلام) المتقدمة فی مبحث السلام.

والظاهر أن التسمیت لا یتحقق إلاّ بذکر الله تعالی.

فعن الجوهری أنه قال: تسمیت العاطس دعاؤه، وکل داع لأحد فهو مسمت((3)).

ومن المعلوم أن الدعاء لا یتحقق إلاّ بذکر الله تعالی، ویدل علیه ما رواه محمد بن مسلم، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال : «إذا عطس الرجل فلیقل: الحمد لله لا شریک له، وإذا سمت الرجل فلیقل: یرحمک الله، وإذا رد فلیقل: یغفر الله لک ولنا، فإن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم)، سئل عن آیة أو شیء فیه ذکر الله، فقال (صلی الله علیه وآله وسلم): «کلما ذکر الله عز وجل فیه فهو حسن»((4)).
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1- الوسائل: ج8 ص463 _ الباب 62 من أبواب أحکام العشرة ح2

2- الوسائل: ج8 ص464 _ الباب 62 من أبواب أحکام العشرة ح6

3- الصحاح: ج1 ص255

4- الوسائل: ج8 ص460 _ الباب 58 من أبواب أحکام العشرة ح2




وإن کان فی الصلاة وإن کان الأحوط الترک حینئذ.

ویجوز تسمیت غیر المسلم، فعن الکافی، عن بعض أصحابنا، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «عطس رجل نصرانی عند أبی عبد الله (علیه السلام)، فقال له القوم: هداک الله، فقال أبو عبد الله (علیه السلام): یرحمک الله»، فقالوا له: إنه نصرانی؟ فقال (علیه السلام): «لا یهدیه الله حتی یرحمه»((1)).

{وإن کان فی الصلاة، وإن کان الأحوط الترک حینئذ} فقد اختلفوا فی جواز تسمیت العطاس لمن کان فی الصلاة، فالمعروف بل قیل لا خلاف فی جوازه، وفی المستند یجوز علی الأظهر الأشهر((2))، مما یدل علی المخالف، لکنه لم یذکر فی خلاف إلاّ تردد المعتبر.

واستدل للجواز فی الجواهر وغیره بالأصل، وبأن التسمیت دعاء للعاطس، والدعاء جایز فی الصلاة، کما استدل بکونه دعاءً التذکرة وغیره أیضاً، وربما استدل له بالإجماع.

وفی الکل ما لا یخفی، إذ الأصل مرفوع بدلیل الکلام، وکونه دعاءً لا یوجب جوازه، إذ الدعاء المستثنی ما لم یکن فیه خطاب، کما تقدم فی بحث السلام، والإجماع ظاهر الاستناد کما قاله الفقیه الهمدانی فلا اعتماد علیه.

هذا مضافا إلی خبر ابن محبوب، عن جعفر (علیه السلام)، فی رجل عطس فی الصلاة فسمت رجل فقال: «فسدت صلاة ذلک الرجل»((3)).

فإن الظاهر أن المراد تسمیت المصلی وإن لم یکن وجه لفساد صلاة العاطس، بل یشعر بعدم التسمیت فی الصلاة، ما ورد من الأخبار الدالة علی أن المصلی إذا سمع العطسة حمد الله تعالی((4))، وعلی هذا فالاحتیاط بالترک وجوبی کما اختار ذلک
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1- الکافی: ج2 ص656 باب العطاس والتسمیت ح18

2- المستند: ج1 ص466 س21

3- الوسائل: ج4 ص1268 _ الباب 18 من أبواب قواطع الصلاة ح5

4- الوسائل: ج4 ص1268 _ الباب 18 من أبواب قواطع الصلاة ح1 و2




ویستحب للعاطس کذلک أن یرد التسمیت بقوله یغفر الله لکم.

غیر واحد من المعلقین.

{ویستحب للعاطس أن یرد التسمیت بقوله: یغفر الله لکم} کما هو المشهور، لجملة من الروایات التی تقدم بعضها، لکن الحدائق تبعاً للمسالک قال بوجوب الرد، وتردد فیه الروض والذخیرة _ کما حکی عنهم _ وذلک لإطلاق دلیل رد التحیة، وبعض الروایات الواردة فی المقام مما ظاهره الوجوب.

وفی کلیهما نظر، إذ قد عرفت فی بحث السلام عدم وجوب رد سائر التحیات إلاّ السلام، والأخبار هنا محمولة علی الاستحباب، بقرینة کونه فی ردیف الأمر بالتسمیت.

ثم الظاهر((1)) إنه لا یستحق العاطس التسمیت إذا کان عطاسه فوق الثلاث، وإذا لم یحمد لله تعالی لم یذکرهم (علیه السلام) لما رواه وهب، عن جعفر (علیه السلام)، عن أبیه (علیه السلام): أن علیاً (علیه السلام) قال: تسمیت العاطس ثلاثاً، فما فوقها فهو ریح».

ولما رواه ابن أبی عمیر، عن بعض رجاله قال: عطس رجل عند أبی جعفر (علیه السلام) فقال: الحمد لله فلم یسمته أبو جعفر (علیه السلام) وقال: «نقصنا حقنا». وقال: «إذا عطس أحدکم فلیقل الحمد لله رب العالمین، وصلی الله علی محمد وعلی أهل بیته»، قال: فقال الرجل: فسمته أبو جعفر (علیه السلام)((2)).

وفی حدیث الغوالی: عطس رجلان عند النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) فسمت أحدهما ولم یسمت، فقیل: یا رسول الله سمت هذا ولم تسمت هذا، فقال: «إن هذا حمد الله ولم یحمد الله الآخر»((3)).
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1- الوسائل: ج8 ص462 _ الباب 61 من أبواب أحکام العشرة ح2

2- الوسائل: ج8 ص464 _ الباب 63 من أبواب أحکام العشرة ح1

3- عوالی اللئالی: ج1 ص126 _ ح63




السادس: تعمد القهقهة.

والظاهر أن ذلک محمول علی عدم تأکد الاستحباب، وإلا فإطلاقات الأدلة یشملها والأخبار المذکورة للتقیید، والله العالم.


مبطلات الصلاة: تعمد القهقهة



{السادس} من مبطلات الصلاة: {تعمد القهقهة} بلا إشکال ولاخلاف، بل دعاوی الإجماع علی ذلک من المعتبر والمنتهی ونهایة الأحکام والتذکرة والذکری والجواهر والمستند وغیرهم متواترة، ویدل علیه مستفیض الروایات:

کصحیحة زرارة أو حسنته، عن أبی عبد الله (علیه السلام)  قال: «القهقهة لا تنقض الوضوء وتنقض الصلاة»((1)).

وموثقة سماعة المضمرة قال: سألته عن الضحک هل یقطع الصلاة؟ قال (علیه السلام): «أما التبسم فلا یقطع الصلاة، وأما القهقهة فهی تقطع الصلاة»((2)).

ومضمرة ابن عمیر، عن رهط سمعوه (علیه السلام) یقول: «إن التبسم فی الصلاة لا ینقض الصلاة، ولا ینقض الوضوء، وإنما یقطع الضحک الذی فیه القهقهة»((3)).

وروایة الصدوق عن الصادق (علیه السلام) قال: «لا یقطع التبسم الصلاة، ویقطعها القهقهة، ولا تنقض الوضوء»((4)).

وخبر أبی بصیر ومحمد بن مسلم، عن الصادق (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام)، قال أمیر المؤمنین (علیه السلام): «لا یقطع الصلاة التبسم، وتقطعها القهقهة»((5)).

وخبر الدعائم، عن جعفر بن محمد (علیهما السلام) إنه قال: «الضحک فی
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1- الوسائل: ج4 ص1252 _ الباب 7 من أبواب قواطع الصلاة ح1

2- الوسائل: ج4 ص1253 _ الباب 7 من أبواب قواطع الصلاة ح3

3- الوسائل: ج4 ص1253 _ الباب 7 من أبواب أحکام العشرة ح3

4- الفقیه: ج1 ص240 الباب 50 فی صلاة المریض والمغمی علیه ح30

5- الخصال: ص629 حدیث الأربعمائة




ولو اضطراراً،

الصلاة یقطع الصلاة فأما التبسم فلا یقطعها»((1)).

وروایة سماعة قال: سألته عما ینقض الوضوء؟ قال (علیه السلام): «الحدث تسمع صوته _ إلی أن قال _: والضحک فی الصلاة»((2)).

وخبر الفقیه: «ولا تضحک فإن القهقهة تقطع الصلاة»((3)).

{ولو اضطراراً} کما هو المشهور، بل فی الجواهر: وأما القهقهة اضطراراً ولو بتقصیر فی المقدمات فیقوی البطلان بها بلا خلاف معتد به أجده فیه، لإطلاق النص والفتوی، ومعاقد الإجماعات _ إلی أن قال _: فما عن ظاهر جمل العلم والعمل من الخلاف فی ذلک حیث قال: ولا یقهقه ولا یبصق إلاّ أن یغلبه، لا ریب فی ضعفه((4))، انتهی.

وتبع السیدُ المقدسَ الأردبیلی (رحمه الله) فی عدم البطلان بالاضطرار.

استدل المشهور بإطلاقات أدلة القهقهة، وفیه: إن حدیث الرفع، وحدیث «لا تعاد»، وارادان علی الإطلاق، وأشکل علیه الفقیه الهمدانی بقوله: إن شمول الأخبار الواردة فی القهقهة للقهری منها أوضح من إرادته بحدیث الرفع((5))، بل قد یتأمل فی اندراجه فی موضوعه، فإن إرادة مثله مما اضطروا إلیه أو استکرهوا علیه لا یخلو من خفاء، مضافا إلی ما تقدمت الإشارة إلیه فیما سبق من أن الاستدلال به لنفی قاطعیة ما وقع اضطراراً أو سهواً أو إکراهاً لا یخلو من إشکال((6)).

وفی الکل نظر، إذ شمول أخبار القهقهة للاضطرار
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1- دعائم الإسلام: ج1 ص172 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

2- الوسائل: ج1 ص186 _ الباب 6 من أبواب نواقض الوضوء ح11

3- الفقیه: ج1 ص198 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ح2

4- الجواهر: ج11 ص53

5- الخصال: ص417 باب التسعة ح9

6- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص409 _ السطر ما قبل الأخیر




وهی الضحک المشتمل علی الصوت والمد والترجیع، بل مطلق الصوت علی الأحوط

ولیس إلاّ بالإطلاق، والحدیثان واردان علیه، ولا وجه للقائل فی اندراجها فی موضوعه، وقد سبق جواب إشکاله الثالث.

وعلیه فالأقرب عدم الإبطال بالاضطرار.

ومنه یعلم ما فی المستمسک حیث قال: إن الغالب صورة الاضطرار فحمل النصوص علی غیرها مستهجن((1))، إذ لا غلبة فإن الغالب أن الإنسان یتمکن من أن یظهر ضحکه المتزاید بالقهقهة وبغیرها فلا استهجان لحمل النصوص بقرینة الحدیثین علی غیر الاضطرار.

{وهی الضحک المشتمل علی الصوت والمد والترجیع} کما فسرها بذلک جماعة من اللغویین والفقهاء {بل مطلق الصوت علی الأحوط} بل الأقرب، لأنه بالإضافة إلی تفسیر بعض الفقهاء واللغویین به، یظهر من الروایات حیث قابل بین القهقهة والتبسم، حیث إنه یظهر منه أن کل ما لیس بتبسم فهو قهقهة.

أما روایة سماعة «والضحک» فالمراد به ذلک، بقرینة سائر الروایات خصوصاً ما فی المضمرة: الضحک الذی فیه القهقهة.

{ولا بأس بالتبسم} بلا إشکال ولا خلاف، بل علیه الإجماع، وقد تقدم جملة من الروایات الدالة علی أنه لا بأس به.

{ولا بالقهقهة سهواً} بلا إشکال ولا خلاف، بل عن التذکرة ونهایة الأحکام والذکری والعزیة وجامع المقاصد وإرشاد الجعفریة والروض والمقاصد العلیة والنجیبیة والمفاتیح الإجماع علیه.

ویدل علیه حدیث «لا تعاد»، وحدیث الرفع بالتقریب الذی ذکرناه مکرراً من أن مقتضاه عدم الشرط والجزء والمانع حال السهو
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1- المستمسک: ج6 ص576




ولا بأس بالتبسم ولا بالقهقهة سهوا.

نعم الضحک المشتمل علی الصوت تقدیرا کما لو امتلأ جوفه ضحکا واحمر وجهه، لکن منع نفسه من إظهار الصوت، حکمه حکم القهقهة.

فیشمل البقیة إطلاق دلیل الصلاة، فلا یوجب الحدیث إثبات الحکم حتی یقال إنه یرفع لا إنه یثبت.

أما ما احتمله الجواهر وجهاً للحکم بالإهمال فی النص، فیبقی السهو خارجاً بمقتضی الأصل، أو أن النص منصرف إلی الفرد الشائع الذی هو العمد دون الفرد النادر، وهو ما إذا صدر عن ناسی الحکم أو ناسی أنه فی الصلاة، ففیه إنه لا وجه لادعاء الإهمال، کما أن الإطلاق فی المقام کالإطلاق فی سائر المقامات یشمل السهو ونحوه، ولذا جعلوا حدیث «لا تعاد» وارداً.

ومما تقدم یعلم أن الجاهل بموضوع القهقهة والجاهل بحکمه والناسی لموضوعه أیضاً کذلک، وإن اشتهر بینهم أن الجاهل بالحکم فی حکم العامد.

{نعم الضحک المشتمل علی الصوت تقدیراً کما لو امتلأ جوفه ضحکاً واحمر وجهه، لکن منع نفسه من إظهار الصوت حکمه حکم القهقهة} کما استظهره الجواهر، وعلل ذلک بأنه لیس بتبسم فهو ضحک، لکن فیه إن الظاهر أنه لا یسمی قهقهة، وکل ما لیس بقهقهة لا بأس به، للأصل، وإن لم یدخل فی مفهوم التبسم، فحال هذا حال الریح التقدیری والبکاء التقدیری، ولذا اختار الفقیه الهمدانی والسید الحکیم عدم البطلان به.

ولو شک فی أنه هل قهقه أم لا، کان الأصل العدم، ثم لا یخفی أن التبسم خلاف أدب الصلاة لأنه مناف للخشوع.
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مبطلات الصلاة: تعمد البکاء

السابع: تعمد البکاء.

{السابع} من المبطلات: {تعمد البکاء} علی المشهور، وفی الحدائق ظاهرهم عدم الخلاف فیه((1))، وعن شرح نجیب الدین نفی الخلاف فیه، وعن التذکرة نسبته إلی علمائنا، وعن شرح الإرشاد نسبته إلی قول الأصحاب، قال: وکأنه إجماع، وعن المدارک ظاهرهم الإجماع علیه((2))، لکن ظاهر المدارک تبعاً للأردبیلی (رحمه الله) التوقف فی الحکم.

ویدل علیه ما رواه التهذیب والاستبصار، عن أبی حنیفة، قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن البکاء فی الصلاة أیقطع الصلاة؟ فقال (علیه السلام): «إن بکی لذکر جنة أو نار فهو أفضل الأعمال فی الصلاة، وإن کان ذکر میتاً له فصلاته فاسدة»((3))، والإشکال علیه بضعف السند کما فعله المدارک وأستاذه غیر تام بعد اشتهاره بین الأصحاب قدیماً وحدیثا.

نعم ربما استدل لذلک بأنه فعل خارج عن الصلاة فیکون قاطعا لها کالکلام، لقوله (علیه السلام): «ولیس فی الصلاة عمل»((4))، ولقوله (صلی الله علیه وآله وسلم): «کما رأیتمونی أصلی»((5)). ولم یبک (صلی الله علیه وآله وسلم) فی الصلاة.

لکن فیه إنه لیس کلما یفعل فی الصلاة ضارا، بل الأصل البراءة عن القاطعیة، وقد تقدم توجیه قوله (علیه السلام): «عمل»، والأسوة تدل علی لزوم الإتیان بکل ما فعل (صلی الله علیه وآله وسلم) لا عدم الإتیان بکل ما لم یفعل، ویؤید الحکم مرسلة الفقیه،
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1- الحدائق: ج9 ص50

2- المدارک: ص181 س12

3- التهذیب: ج2 ص317 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح151. الاستبصار: ج1 ص408 _ الباب 246 فی البکاء فی الصلاة ح2 وفیه «فذلک هو أفضل...»

4- الوسائل: ج4 ص1264 _ الباب 15 من أبواب قواطع الصلاة ح4

5- عوالی اللئالی: ج3 ص85 ح76




المشتمل علی الصوت.

روی «أن البکاء علی المیت یقطع الصلاة والبکاء علی الجنة والنار من أفضل الأعمال فی الصلاة»((1)).

{المشتمل علی الصوت} المحکی عن الصحاح والخلیل والراغب وابن فارس وغیرهم أن البکاء بالمد یراد به الصوت، وإن قصر أرید به مجرد الدمع، والمحکی عن آخرین عدم الفرق.

ثم إن الوارد فی النص اختلف فیه هل أنه بالمد، کما ذکره غالبهم، أو أنه بالقصر، أو أنه مجمل لم یعلم أیهما فی النص، وتبعا لهذین الاختلافین فقد اختلفوا فی البکاء بدون الصوت، هل أنه یبطل أو لا یبطل بعد اتفاقهم علی أن البکاء ذا الصوت مبطل، والمشهور علی البطلان بذی الصوت، لکن ذهب بعض آخر إلی الإبطال مطلقا، بل قال فی الحدائق: إن الموجود فی النص الذی هو مستند هذا الحکم إنما هو الفعل الشامل للأمرین، دون المصدر الذی هو مظهر لکل من المعنیین المذکورین، وحینئذ فما اشتهر بین الأصحاب من تخصیص الإبطال بما إذا اشتمل علی صوت دون مجرد خروج الدمع لا أعرف له وجهاً((2))، انتهی.

أقول: الظاهر الإطلاق، لأن قوله (علیه السلام) «إن بکی» مطلق، سواء کان السؤال عن «البکاء» _ کما فی النسخ _ أو عن «البکا»، والقول بأنه جواب للسؤال عن الممدود فهو خاص غیر تام، إذ الفعل المطلق لا یقید بقرینة السؤال، إلاّ إذا کان للسؤال قرینیة عرفیة، ولذا أخذ الفقهاء فی مختلف مسائل الفقه الأجوبة العامة مطلقة، وإن کانت الأسئلة خاصة، ویؤید ذلک أن البکاء للجنة والنار یشمل القسمین، واحتمال أن المراد به فی الجنة والنار
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1- الفقیه: ج1 ص208 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ح26

2- الحدائق: ج9 ص51




خصوص الممدود لتوحید السیاق، أو فی الجنة والنار الأعم، وفی المیت خصوص الممدود خلاف الظاهر.

وبما ذکرناه یظهر أنه لا حاجة إلی دعوی أنه لم یثبت کون المذکور فی السؤال ممدوداً، أو لم یثبت الفرق بین الممدود والمقصود، أو أنه لو ثبت فهو فی اللغة لا فی العرف، والعرف مقدم علی اللغة فی مورد الاختلاف، لأن الانبیاء (علیهم السلام) یکلمون الناس علی قدر عقولهم((1))، وقد قال سبحانه: I��ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إلاّ بِلِسانِ قَوْمِهِI��((2))، ومن المعلوم أن الأئمة (علیهم السلام) حکمهم حکم الأنبیاء (علیهم السلام) فی هذا الأمر، أو أنه لو سلم إجمال النص لکن المرجع الاشتغال عند الشک، لأن الصلاة من باب العنوان والمحصل، وإن کان لا تبعد بعض الدعاوی المذکورة، مثل أن العرف لا یفرق والکلام منزل علیه، والشک فی أن عرف زمانهم کان مثل عرف زماننا، لا یجدی فی الإشکال، إذ أصالة عدم التغیر مثل أصالة عدم النقل محکمة، بالإضافة إلی ما قاله المستمسک بقوله: والانصاف أن الاعتماد فی الفرق علی نقل أولئک الجماعة الذین عمدتهم الجوهری الظاهرة خطوته فی استشهاده ببیت حسان:

بکت عینی وحق لها بکاها

وما یجدی البکاء ولا العویل

کما اعترف به غیر واحد، وظهور کلام غیرهم من اللغویین فی عدمه، لا یخلو من إشکال _ إلی أن قال: _ فالتوقف عن حکم غیر المشتمل علی الصوت کما فی المتن فی محله((3))، انتهی.

ومنه یعرف أن تقویة الفقیه الهمدانی عدم الإطلاق محل نظر لا أقل من احتیاط
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1- أمالی الصدوق: ص418 _ المجلس الخامس والستون ح6

2- سورة إبراهیم: الآیة 4

3- المستمسک: ج6 ص579




بل وغیر المشتمل علیه علی الأحوط لأمور الدنیا.

وأما البکاء للخوف من الله ولأمور الآخرة فلا بأس به بل هو من أفضل الأعمال

المصنف بقوله: {بل وغیر المشتمل علیه علی الأحوط} وقد سکت علی المتن السادة المعلقون مما یظهر منهم ارتضاؤهم بالاحتیاط المطلق الذی هو ظاهر المتن، ومنه یعلم أن تعلیق بعضهم علی احتیاط المصنف بقوله: «لا یترک» محل إشکال، إلاّ أن یرید قوة الاحتیاط.

ثم الظاهر إن التباکی الذی لا یتولد منه الکلام لا بأس به، لأنه لا یسمی بکاءً.

{لأمور الدنیا} کما هو المشهور، بل أرسله غیر واحد إرسال المسلمات، فإنهم فهموا من قوله (علیه السلام): «وإن کان ذکر میتا» بقرینة المقابلة بینه وبین ذکر الجنة والنار العموم، کما أنه لا إشکال فی أن ذکر الجنة والنار من باب المثال، فلو بکی لعظمة الله تعالی، أو لعجزه عن نشر دین الله تعالی، أو لغلبة الفساد والمنکر المبغوض لله تعالی، أو ما أشبه کان جائزاً.

{وأما البکاء للخوف من الله، ولأمور الآخرة فلا بأس به، بل هو من أفضل الأعمال} بلا إشکال ولا خلاف، بل إجماعاً، ویدل علیه بالإضافة إلی ما تقدم جملة من الروایات الأخر.

فعن سعید بیاع السابری قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): أیتباکی الرجل فی الصلاة؟ فقال (علیه السلام): «بخ بخ ولو کان مثل رأس الذباب»((1)).

وسأل منصور بن یونس الصادق (علیه السلام) عن الرجل یتباکی فی الصلاة
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص506 _ الباب 12 من أبواب ما یقطع الصلاة ح3




والظاهر أن البکاء اضطراراً أیضاً مبطل.

المفروضة حتی یبکی؟ فقال: «قرة عینی والله». وقال (علیه السلام): «إذا کان ذلک فاذکرنی عنده»((1)).

وفی روایة محمد بن الحنفیة عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی أوصاف الخلص من أصحابه: «فلو رأیتهم فی لیلتهم _ إلی أن قال: _ فاستیقظوا لها فزعین، وقاموا إلی صلاتهم معولین، باکین تارة وأخری مسبحین، یبکون فی محاریبهم ویرثون، یصطفون لیلة مظلمة بهماء یبکون»((2))، الخبر.

وفی خبر ابن عباس، عن النبی (صلی الله علیه وآله): «فتوضأ وضوءاً سابقاً وصلی لله عز وجل بنیة صادقة وقلب سلیم وبدن خاشع وعین دامعة، جعل الله تبارک وتعالی خلفه تسعة صفوف من الملائکة»((3)).

وفی روایة علی بن جعفر (علیهما السلام) فی جواز تکرار الآیة فی الصلاة، قال (علیه السلام): «یردد القرآن ما شاء، وإن جاءه البکاء فلا بأس»((4)).

وفی روایة الأرزق فی باب السجود: «أقرب ما یکون العبد إلی الله وهو ساجد باک»((5)).

{والظاهر أن البکاء اضطراراً أیضاً} غیر {مبطل} لما تقدم من حدیثی الرفع و«لا تعاد»، وإن کان المنسوب إلی المشهور البطلان به.
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1- الفقیه: ج1 ص208 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ح25

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص403 _ الباب 5 من أبواب قواطع الصلاة ح1

3- جامع أحادیث الشیعة: ج4 ص25 _ الباب 1 من أبواب فضل الصلاة ح74

4- الوسائل: ج4 ص813 _ الباب 68 من أبواب القراءة فی الصلاة ح3

5- مستدرک الوسائل: ج1 ص330 _ الباب 18 من أبواب السجود ح18




نعم لا بأس به إذا کان سهواً، بل الأقوی عدم البأس به إذا کان لطلب أمر دنیوی من الله فیبکی تذللا له تعالی لیقضی حاجته.

{نعم لا بأس به إذا کان سهواً} کما لو سها أنه فی الصلاة مثلا، بل فی الجواهر أنه لا خلاف أجده فیه صریحاً، ویدل علیه حدیث الرفع و«لا تعاد» کما تقدم بیان ذلک فی القهقهة وغیرها.

{بل الأقوی عدم البأس به إذا کان لطلب أمر دنیوی من الله فیبکی تذللا له تعالی لیقضی حاجته} إذ الظاهر من النص والفتوی محبوبیة هذا النوع من البکاء، والروایتان المانعتان عن البکاء للمیت لا عموم لهما بالنسبة إلی ما نحن فیه، لا لفظ ولا مناطاً.

ففی خبر أبی حمزة قال: قال أبو عبد الله (علیه السلام) لأبی بصیر: «إذا خفت أمراً یکون أو حاجة تریدها فابدأ بالله فمجده وأثن علیه کما هو أهله وصل علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) واسأل حاجتک وتباک ولو مثل رأس الذباب، إن أبی کان یقول إذ أقرب ما یکون العبد إلی الرب عز وجل وهو ساجد باک»((1)).

وخبر منصور بن یونس المتقدم وغیره من المطلقات، فلا فرق فی ذلک بین طلب محبوب منه سبحانه أو دفع مکروه إلاّ إذا کان ذلک الشیء حراماً، أو کان المکروه لازماً، کما إذا طلب منه سبحانه أن یوفقه لقتل مؤمن طلبه فی قلبه بدون لفظ وبکی لأجله، ومثله عکسه، فإنه لا تبطل الصلاة بالکلام المحرم، بل بالبکاء غیر المرخوص فیه، ومرادهم بالبکاء بطلب أمر دنیوی منه تعالی لا یشمل هذا بلا إشکال، بل إذا طلب الأمر الدنیوی المباح من الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم) أو الأئمة (علیهم السلام) وبکی لم یکن
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1- الوسائل: ج4 ص1122 _ الباب 29 من أبواب الدعاء ح4




الثامن: کل فعل ماح لصورة الصلاة قلیلا کان أو کثیرا

بذلک بأس، لأنه من الطلب من الله تعالی، فقد قرن الله الرسول بنفسه تعالی فی قوله: �وَلَوْ أنهمْ رَضُوا ما آتاهُمُ اللَّهُ وَرَسُولُهُ�((1))، والائمة مثل الرسول، بلا إشکال، لأنهم کلهم نور واحد((2)).

أما البکاء للإمام الحسین (علیه السلام) أو الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم) أو سائرهم (علیهم السلام) فقد اختلفوا فیه إلی مجوز، لعدم شمول الروایتین له فإنهما منصرفتان عن مثله، فالأصل جوازه، بل أدلة استحبابه عامة تشمل المقام کما تشمل غیر الصلاة.

قال الفقیه الهمدانی: بل لا یبعد أن یکون البکاء علی الحسین (علیه السلام) أیضاً ملحقاً بالقسم الأول، وإن کان مندرجاً فی هذا القسم موضوعاً، فإن قوله (علیه السلام): «فإن ذکر میتاً له» الخ، منصرف عن مثل هذا الفرد الذی یکون البکاء علیه من أفضل القرباب((3)).

وإلی مانع، لأنه لا وجه للانصراف بعد أن کان البکاء علی القریب والمؤمن أیضاً مندوباً کما مر فی أحوال الأموات.

وإلی محتاط بالترک، وهذا أحوط، وإن کان الأول غیر بعید.

ثم إن من به السبل الذی یجری ماء عینیه دائماً لیس موجباً للبطلان، لأن الأدلة لا تشمله، کما أن من جری ماء عینه لعملیة أو مرض أو رائحة حادة لم تبطل صلاته.


مبطلات الصلاة: الفعل الماحی لصورة الصلاة



{الثامن} من المبطلات: {کل فعل ماح لصورة الصلاة قلیلا کان أو کثیراً} بلا إشکال ولا خلاف، بل فی المستند الفعل الکثیر الخارج من الصلاة، ذکره أکثر
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1- سورة التوبة: الآیة 59

2- البحار: ج23 ص304

3- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة ص413 _ السطر الأخیر




الأصحاب، بل استفاضت علی البطلان به عمداً حکایة الإجماع((1)).

أقول: والذی یستدل به لذلک أمور:

الأول: الإجماع المذکور.

الثانی: الارتکاز فی أذهان المتشرعة، فإنه حجة لأنه متلقی من الشارع طبقة بعد طبقة، وربما یسمی بالسیرة الارتکازیة، ویشملها قوله تعالی: �وَیَتَّبِعْ غَیْرَ سَبیلِ الْمُؤْمِنینَ�((2)).

الثالث: ما دل من الروایات علی أن هذه الأفعال منافیة للصلاة مما توجب قطعها، فیظهر منها أن لها هیئة اتصالیة ینافیها الفعل الکثیر، والفعل غیر الملائم لها وإن کان قلیلا کالعفطة والوثبة والطفرة ونحوها.

ففی صحیح حریز، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا کنت فی صلاة الفریضة فرأیت غلاماً لک قد أبق أو غریماً لک علیه مال أو حیة تخافها علی نفسک فاقطع الصلاة واتبع غلامک أو غریمک واقتل الحیة»((3)).

الرابع: ما دل علی أنه لیس فی الصلاة عمل، کما ورد فی التکفیر((4))، فإن إطلاقه شامل للمقام.

الخامس: إشعار الروایات الکثیرة علی المنافاة بعض الأفعال مع الصلاة، حیث سألوا عن الأئمة (علیهم السلام) عن جزئیات کثیرة، ولابد وأن تکون تلک الأفعال
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1- المستند: ج1 ص462 _ السطر الأخیر

2- سورة النساء: الآیة 115

3- الوسائل: ج4 ص1271 _ الباب 21 من أبواب قواطع الصلاة ح1

4- الوسائل: ج4 ص1264 _ الباب 15 من أبواب قواطع الصلاة ح4




کالوثبة والرقص والتصفیق ونحو ذلک مما هو مناف للصلاة، ولا فرق بین العمد والسهو.

التی ترکزت فی أذهانهم المنافاة لها مع الصلاة شاملة للفعل الماحی، لأنه أظهر مصادیقها، ولو لا هذا الترکز لم یکونوا یسألون عن المصادیق المشتبهة. مثل ما ورد فی تسویة الحصی ونفخ موضع السجود والمشی بابن طاب وضرب الحائط لإیقاظ الغلام والتصفیق بالید وغیرها. وقد ذکر جملة وافیة منها مصباح الفقیه فراجع.

وقد أکثر المتاخرون الکلام حول ذلک استدلالاً ومناقشةً ورداً، لکن الظاهر أن فی بعض الأدلة المذکورة کفایة، فضلا عن جمیعها، وإن کان بعضها لا یخلو عن إشکال مما یجعله فی عداد المؤیدات، فمن اراد التفصیل فلیرجع إلی المفصلات.

{کالوثبة والرقص والتصفیق} لابد من تقیده بالکثیر، وإلا فضرب کف علی کف لیس من الفعل الماحی، لا ارتکازا ولا دلیلا.

فعن أبی حبیب، أنه قال لأبی عبد الله (علیه السلام): إن لی رحی أطحن فیها السمسم فأقوم فأصلی واعلم أن الغلام نائم أفاضرب الحائط لأوقظه؟ فقال (علیه السلام): «نعم أنت فی طاعة ربک تطلب رزقک لا بأس»((1)).

وفی خبر الحلبی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «والمرأة إذا أرادت الحاجة وهی تصلی تصفق بیدیها»((2)).

{ونحو ذلک مما هو مناف للصلاة} فی عرف المتشرعة الذی عرفت أنه حسب تلقیه ذلک من الشارع.

{ولا فرق} فی البطلان {بین العمد والسهو} کما عن البیان والدروس وفوائد
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1- الوسائل: ج4 ص1256 _ الباب 9 من أبواب قواطع الصلاة ح5

2- الوسائل: ج4 ص1256 _ الباب 9 من أبواب قواطع الصلاة ح2




الشرائع وتعلیق النافع وغیرها، خلافا للمنسوب إلی المشهور فقالوا بعدم البطلان مع السهو، بل عن الذکری والکفایة نسبته إلی قول الأصحاب، وعن جامع المقاصد والروض نسبته إلی ظاهر الأصحاب، وعن التذکرة أنه مذهب علمائنا، وعن جماعة آخرین التفصیل.

قال فی المستند: لو انمحت به الصورة قطعاً وخرج به عن کونه مصلیاً إجماعاً اتجه البطلان، ولو کان سهواً، لانتفاء الجزء الصوری وأصالة بطلان المأمور به بانتفاء جزئه ولو سهواً((1)).

أقول: تبع فی التفصیل قول أو میل جماعة من العلماء کالمیسیة والمسالک والمدارک والروض وجامع المقاصد والعزیة وغیرهم علی ما نقل عنهم، وهذا هو الأقوی، وذلک لأصالة عدم البطلان مع السهو فی کل جزء أو شرط ما عدا الخمسة المستثناة فی حدیث «لا تعاد»، ولحدیث الرفع کما تقدم تقریبه ولیس المقام منه، بل ویدل علیه أیضاً جملة من الروایات:

مثل صحیح ابن مسلم، عن أحدهما (علیهما السلام)، عن رجل دخل مع الإمام فی صلاته وقد سبقه الإمام برکعة، فلما فرغ الإمام خرج مع الناس ثم ذکر أنه قد فاتته رکعة؟ قال (علیه السلام): «یعیدها رکعة واحدة، یجوز له ذلک إذا لم یحول وجهه عن القبلة»((2)). ونحوه غیره مما تقدم بعضها.

هذا کله فی غیر الماحی الذی لا یسمی صلاة أصلا، فإنه یوجب نفی الموضوع وبانتفائه لا مجال لحدیث الرفع، أو حدیث «لا تعاد»، ولذا ذکر الفقهاء أن من لم ینو
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1- المستند: ج1 ص464 س10

2- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص581 _ الباب 17 من أبواب الخلل ح1




وکذا السکوت الطویل الماحی.

وأما الفعل القلیل غیر الماحی بل الکثیر غیر الماحی

ومن لم یکبر ولو نسیاناً، لا صحة لما یأتی به مع أنهما لیسا من المستثنیات فی حدیث «لا تعاد»، وذلک لانتفاء الموضوع بانتفاء النیة والتکبیرة، فلم یکن داع لاستثنائهما، وکذلک صورة ما إذا نوی وکبر ورکع وسجد السجدتین مرتین فعل ذلک وانصرف فإنهم حکموا ببطلانها مع وجود الخمس، وذلک لأنه لا یسمی صلاة أصلاً، وما نحن فیه من هذا القبیل.

أما روایات «ولو بلغ الصغیر» وما أشبه فقد عرفت فی موضعه عدم إمکان العمل بها، ومما تقدم فی بعض المسائل السابقة تعرف أن حال الجهل والاضطرار کحال السهو أیضاً.

{وکذا السکوت الطویل الماحی} فإن فیه أیضاً التفصیل المذکور، والقول بأنه إذا کان ماحیاً فلا صحة وإذا لم یکن ماحیاً فلا بطلان فلا وجه للتفصیل، فیه إن ما یسمی ماحیاً _ سواء فی الفعل أو فی السکوت _ علی قسمین، لأنه قد یکون ماحیاً حقیقة وهذا یوجب البطلان وإن کان سهواً، وقد یکون منافیاً للمرکوز فی أذهان المتشرعة من الکیفیة المتلقاة من الشارع، وهذا یشمله حدیث «لا تعاد» والرفع وغیرهما، مثلاً إذا هاجمه سبع فقفز إلی مکان آخر فإنه خلاف الصورة المتلقاة من الصلاة، لکنه لا یوجب المحو، أما إذا مشی فرسخاً أو صارع فإنه یوجب المحو، وکذا بالنسبة إلی السکوت الطویل والقصیر، ویأتی من المصنف فی آخر المسألة الإشارة الیه.

{وأما الفعل القلیل غیر الماحی، بل الکثیر غیر الماحی} کأن یروح عن نفسه بالمروحة فی کل القراءة فإنه عشرات الأفعال لکنه غیر ماح ولا مناف حسب المرکوز
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فلا بأس به مثل الإشارة بالید لبیان مطلب

فی أذهان المتشرعة.

{فلا بأس به مثل الإشارة بالید لبیان مطلب} کما تقدم شبهه فی حدیثی ضرب الحائط بالید والتصفیق.

وفی روایة ابن أبی یعفور، عن أبی عبد الله (علیه السلام)، فی الرجل یرید الحاجة وهو فی الصلاة؟ فقال (علیه السلام): «یومئ برأسه ویشیر بیده ویسبح، والمرأة إذا أرادت الحاجة تصفق»((1)).

وسأل حنان بن سدیر أبا عبد الله (علیه السلام): أیؤمی الرجل فی الصلاة؟ فقال (علیه السلام): «نعم قد أومأ النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) فی مسجد من مساجد الأنصار بمحجن کان معه»، قال حنان: أعلمه ألا مسجد بنی عبد الأشهل((2)).

وعن عمار بن موسی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) عن رجل یسمع صوتاً بالباب وهو فی الصلاة فیتنحنح لیسمع جاریته أو أهله لتأتیه فیشیر إلیها بیده لیعلمها من بالباب لتنظر من هو؟ فقال (علیه السلام): «لا بأس به».

وعن الرجل والمرأة یکونان فی الصلاة فیریدان شیئاً أ یجوز لهما أن یقولا سبحان الله؟ قال (علیه السلام): «نعم ویومیان إلی ما یریدان والمرأة إذا أرادت شیئاً ضربت علی فخذیها وهی فی الصلاة»((3)).

وقصة إشارة الإمام أمیر المؤمنین (علیه السلام) إلی السائل فی الصلاة بیده، فجاء
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1- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص526 _ الباب 26 من أبواب قواطع الصلاة ح2

2- الوسائل: ج4 ص1256 _ الباب 9 من أبواب قواطع الصلاة ح3

3- الوسائل: ج4 ص1256 _ الباب 9 من أبواب قواطع الصلاة ح4




وقتل الحیة والعقرب

ونزع الخاتم منها ((1)) متواترة، إلی غیرها من الروایات الکثیرة.

{وقتل الحیة والعقرب} فعن زرارة عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال له رجل یری العقرب والأفعی والحیة وهو یصلی أیقتلها؟ قال (علیه السلام): «نعم إن شاء فعل» کذا فی الفقیه((2)).

وفی روایة الکافی والتهذیب عن محمد بن مسلم، قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن الرجل یکون فی الصلاة فیری الحیة أو العقرب یقتلهما إن آذیاه؟ قال (علیه السلام): «نعم»((3)).

وفی روایة الحسین المرویة فی التهذیب، قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن الرجل یری الحیة والعقرب وهو یصلی المکتوبة؟ قال (علیه السلام): «یقتلهما»((4)). إلی غیرها من الروایات، وبما تقدم تعرف أن إطلاق هذه الروایات لا تقید إلاّ بما أوجب منافیاً من قتلهما.

أما ما رواه عمار الساباطی قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن الرجل یکون فی الصلاة فیری حیة بحیاله هل یجوز له أن یتناولها فیقتلها؟ فقال: «إن کان بینه وبینها خطوة واحدة فلیخط ولیقتلها، وإلا فلا». فهو محمول علی الکراهة لا المنع((5)).

وقد تقدم فی المسألة الثالثة عشرة عن الدعاء فی الصلاة بلفظ الخطاب قتل
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1- تفسیر القمی: ج1 ص170 ذیل الآیة 55 من المائدة

2- الوسائل: ج4 ص1269 _ الباب 19 من أبواب قواطع الصلاة ح1

3- الکافی: ج3 ص367 باب المصلی یعرض له شیء من الهوام ح1. التهذیب: ج2 ص330 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح214

4- التهذیب: ج2 ص330 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح213

5- التهذیب: ج2 ص331 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح220




وحمل الطفل وضمه وإرضاعه عند بکائه

رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) للعقرب فی الصلاة((1)).

ثم لا یخفی أنه لا خصوصیة لقتل الثلاثة، بل یشمل الدلیل بالمناط وغیره کل ما کان من هذا القبیل.

{وحمل الطفل وضمه وإرضاعه عند بکائه} بل ولو بدون البکاء، فعن عمار الساباطی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «لا بأس أن تحمل المرأة صبیها وهی تصلی أو ترضعه وهی تتشهد»((2)).

وعن علی بن جعفر (علیه السلام) عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: سألته عن المرأة تکون فی صلاة الفریضة وولدها إلی جنبها فیبکی وهی قاعدة، هل یصلح لها أن تتناوله وتقعده فی حجرها وتسکنه وترضعه؟ قال (علیه السلام): «لا بأس»((3)).

ومنه یعلم أن النهی فی روایة ابن جعفر (علیه السلام) الأخری محمول علی ضرب من الکراهة، قال: سألت أخی (علیه السلام) عن المرأة تکون فی صلاتها قائمة یبکی ابنها إلی جنبها، هل یصلح لها أن تتناوله فتحمله وهی قائمة؟ قال: «لا تحمله وهی قائمة»((4)).

واحتمال أن وجه ذلک منافاة الانحناء للصلاة لا وجه له، إذ لا شک فی أن الانحناء ولو بدون الضرورة لا یبطل الصلاة، ویدل علیه إطلاقات روایة قتل الحیة والعقرب.
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1- الوسائل: ج17 ص61 _ الباب 41 من أبواب الأطعمة المباحة ح5

2- التهذیب: ج2 ص330 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح211

3- الوسائل: ج4 ص1274 _ الباب 24 من أبواب قواطع الصلاة ح2

4- الوسائل: ج4 ص1274 _ الباب 24 من أبواب قواطع الصلاة ح3




وعد الرکعات بالحصی وعد الاستغفار فی الوتر بالسبحة ونحوها مما هو مذکور فی النصوص

وما دل علی أن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أخذ ابن طاب ونظف به المسجد((1)) إلی غیرها، وکأن المصنف ذکر (ضمه) للمفهوم من هذه الروایات، بل وللمناط فی روایة ضم الجاریة، فعن مسمع قال: سألت أبا الحسن (علیه السلام) فقلت: أکون أصلی فتمر بی الجاریة فربما ضممتها إلیّ؟ قال (علیه السلام): «لا بأس»((2)).

{وعدّ الرکعات بالحصی} ففی روایة عبد الله بن المغیرة أنه (علیه السلام) قال: «لا بأس أن یعد الرجل صلاته بخاتمه أو بحصی یأخذه بیده فیعد به»((3)).

وعن حبیب الخثعمی قال: شکوت إلی أبی عبد الله (علیه السلام) کثرة السهو فی الصلاة؟ فقال (علیه السلام): «احص صلاتک بالحصاء»، أو قال: «احفظها بالحصی»((4)).

{وعد الاستغفار فی الوتر بالسبحة} فعن عبد الله بن أبی یعفور، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «استغفر الله فی الوتر سبعین مرة، تنصب یدک الیسری وتعد بالیمنی الاستغفار»((5)).

{ونحوها مما هو مذکور فی النصوص} مثل ما رواه الفقیه، عن زکریا الأعور قال: رأیت أبا الحسن (علیه السلام) یصلی قائماً وإلی جانبه رجل کبیر یرید أن یقوم ومعه عصا له فأراد أن یتناولها، فانحط أبو الحسن (علیه السلام) وهو قائم فی صلاته فناول
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1- الفقیه: ج1 ص180 _ الباب 42 فی القبلة ح9

2- الوسائل: ج4 ص1272 _ الباب 22 من أبواب قواطع الصلاة ح1

3- الوسائل: ج5 ص343 _ الباب 28 من أبواب الخلل ح3

4- الوسائل: ج5 ص343 _ الباب 28 من أبواب الخلل ح1

5- الوسائل: ج4 ص911 _ الباب 11 من أبواب القنوت ح1




وأما الفعل الکثیر أو السکوت الطویل المفوت للموالاة بمعنی المتابعة العرفیة فسهوه لا یضر والأحوط الاجتناب عنه عمداً.

التاسع: الأکل والشرب

الرجل العصا ثم عاد إلی صلاته((1)).

وما رواه الغوالی عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه کان یضع عمامته عن رأسه فی الصلاة ویضعها علی الأرض ویرفعها عن الأرض ویضعها علی رأسه((2)).

وما رواه الحلبی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: سألته أیمسح الرجل جبهته فی الصلاة إذا لصق بها تراب، فقال (علیه السلام): «نعم قد کان أبو جعفر (علیه السلام) یسمح جبهته فی الصلاة إذا لصق بها التراب»((3)). إلی غیرها من الروایات الکثیرة المذکورة فی الوسائل والمستدرک وجامع أحادیث الشیعة.

{وأما الفعل الکثیر، أو السکوت الطویل، المفوت للموالاة بمعنی المتابعة العرفیة} المتلقاة من الشرع حسب المرکوز فی أذهان المتشرعة {فسهوه لا یضر} لحدیث «لا تعاد» وحدیث الرفع.

{والأحوط الاجتناب عنه عمداً} کما تقدم تفصیل الکلام فیه فی فصل الموالاة.


مبطلات الصلاة: الأکل والشرب



{التاسع: الأکل والشرب}، عن الکفایة نسبته إلی المشهور، وعن الخلاف وجامع المقاصد والروض وغیرها الإجماع علیه، لکن عن المحقق فی المعتبر والأردبیلی وصاحب المعتمد وصاحب الحدائق وغیرهم عدم البطلان به من حیث هو هو، بل الثالث نسبه إلی أکثر الثلاثة.

استدل القائل بالبطلان: بأنه فعل کثیر، وبأنه
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1- الفقیه: ج1 ص243 _ الباب 53 فی المصلی یرید الحاجة ح6

2- عوالی اللئالی: ج1 ص337 ح97

3- الوسائل: ج4 ص974 _ الباب 18 من أبواب السجود ح1




الماحیان للصورة فتبطل الصلاة بهما عمدا کانا أو سهواً

ماحی لصورة الصلاة حسب المرکوز فی أذهان المتشرعة، وبأنه خلاف ما ورد عن الرسول (صلی الله علیه وآله وسلم) فی الصلاة بضمیمة: «صلوا کما رأیتمونی أصلی»((1))، وبأنه مناف للخشوع المأمور به فی قوله: �الَّذینَ هُمْ فی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ�((2)). بل ربما قیل: إنه من الضروریات المستغنیة عن إقامة الدلیل علیها، کما استدل له أیضاً بأصالة الشغل، وبما یستشعر من أخبار الشرب فی صلاة الوتر.

وأشکل علی الکل بأنه لیس مطلقاً فعلاً کثیراً، ولا ماحیاً إذا کان قلیلاً، و«صلوا کما رأیتمونی» إنما یدل علی العقد الإیجابی لا السلبی، والخشوع غیر واجب، وکونه ضروریاً خلاف الواقع، ولذا خالف فیه أعاظم الفقهاء، وأخبار الوتر لا تکشف إلاّ عن إبطال الماحی، فإن شرب الماء من القلة ماح عرفا.

ولذا قید المصنف تبعاً لغیره الحکم بالبطلان بقوله: {الماحیان للصورة، فتبطل الصلاة بهما} لما تقدم من إبطال کل ماح، وعلیه فالأکل والشرب من مصادیق الفعل الماحی، وإنما ذکره المصنف مستقلا من جهة تبعیة المشهور حیث ذکروهما مستقلا.

{عمداً کانا أو سهواً} لأنه إذا کان ماحیاً لا تبقی صلاة حتی تشمله حدیث الرفع وحدیث «لا تعاد» کما عرفت وجه ذلک فی الفعل الکثیر.

أما الذین ذهبوا إلی عدم البطلان بالسهو، بل عن العلامة فی المنتهی إنه قال: لو أکل أو شرب فی الفریضة ناسیاً لم تبطل صلاته عندنا قولاً واحداً ((3))، انتهی. فلابد
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1- عوالی اللئالی: ج3 ص85 ح76

2- سورة المؤمنون: الآیة 2

3- المنتهی: ج1 ص312 س14




والأحوط الاجتناب عما کان منهما مفوتاً للموالاة العرفیة عمداً.

نعم لا بأس بابتلاع بقایا الطعام الباقیة فی الفم أو بین الأسنان، وکذا بابتلاع قلیل من السکر الذی یذوب وینزل شیئاً فشیئاً

وأن یریدوا عدم المحو، وإلا فیبعد جداً أن یفتی العلامة أو غیره بأنه إذا نسی الصلاة فجلس علی المائدة وأکل وشرب مقدار ربع ساعة مثلاً لم یکن عمله ذلک مبطلاً.

{والأحوط} بل الأقوی {الاجتناب عما کان منهما مفوتاً للموالاة العرفیة عمداً} لما تقدم فی أدلة الموالاة، بالإضافة إلی ما عرفت من دعوی الإجماع علی البطلان بالأکل والشرب.

ثم الظاهر أن التدخین حاله حال الأکل والشرب بالنسبة إلی الأدلة، وإن لم أجد فی هذه العجالة من ذکره.

{نعم لا بأس باتبلاع بقایا الطعام الباقیة فی الفم أو بین الأسنان} کما ذکره غیر واحد، وذلک للأصل، بل عن المنتهی وجامع المقاصد ما یظهر منه الإجماع علی عدم البأس.

ثم إن المراد بعدم البأس بالنسبة إلی الصلاة، أما فی نفسه فإن کان فاسداً ضاراً ضرراً کثیراً، أو کان ملحقاً بالخبائث حرم، وإن لم تفسد به الصلاة، وکذا إذا خرج من بین أسنانه الدم فابتلعه، أو کان فی یوم الصوم الواجب فابتلع بقایا الطعام.

{وکذا بابتلاع قلیل من السکر الذی یذوب وینزل شیئاً فشیئاً} للأصل بعد عدم الدلیل، وهو المحکی عن جماعة کثیرة، بل عن المنتهی دعوی الإجماع علیه، وعن جامع المقاصد أن الحکم بالإبطال بمطلق الأکل حتی لو ابتلع ذوب سکرة غریب، وهل شرب الماء من الأنف کشربه من الفم، احتمالان.
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ویستثنی ما ورد فی النص بالخصوص من جواز شرب الماء لمن کان مشغولاً بالدعاء فی صلاة الوتر وکان عازما علی الصوم فی ذلک الیوم، ویخشی مفاجاة الفجر وهو عطشان والماء أمامه ومحتاج إلی خطوتین أو ثلاث، فإنه یجوز له التخطی والشرب حتی یروی وإن طال زمانه.

أما الشرب والطعام بواسطة السیلان المعمول فی هذا الزمان، أو إذا کان بسبب أنبوب إلی المعدة من مکان آخر غیر الفم، فلا إشکال فیه للأصل، أما إذا کان الأنبوب من نفس الفم، ففیه احتمالان.

{ویستثنی} من الشرب الممنوع فی الصلاة {ما ورد فی النص بالخصوص من جواز شرب الماء لمن کان مشغولاً بالدعاء فی صلاة الوتر وکان عازماً علی الصوم فی ذلک الیوم، ویخشی مفاجاة الفجر وهو عطشان والماء أمامه ومحتاج إلی خطوتین أو ثلاث، فإنه یجوز له التخطی والشرب حتی یروی وإن طال زمانه} قال فی المستند: بلا خلاف بین الأصحاب کما قیل، بل بالإجماع((1)) _ انتهی.

ویدل علی ذلک جملة من الروایات:

مثل ما رواه الشیخ، عن سعید الأعرج قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): إنی أبیت وأرید الصوم فأکون فی الوتر فأعطش فأکره أن أقطع الدعاء وأشرب، وأکره أن أصبح وأنا عطشان وأمامی قلة بینی وبینها خطوتان أو ثلاث؟ قال (علیه السلام): «تسعی إلیها وتشرب منها حاجتک وتعود فی الدعاء»((2)).
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1- المستند: ج1 ص464 س25

2- التهذیب: ج2 ص329 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح210




إذا لم یفعل غیر ذلک من منافیات الصلاة، حتی إذا أراد العود إلی مکانه رجع القهقری لئلا یستدبر القبلة.

ورواه فی الفقیه بإسناده عن سعید الأعرج أنه قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): جعلت فداک إنی أکون فی الوتر وأکون قد نویت الصوم فأکون فی الدعاء وأخاف الفجر فأکره أن أقطع علی نفسی الدعاء وأشرب الماء وتکون القُلّة أمامی قال فقال (علیه السلام) لی: «فاخط إلیها الخطوة والخطوتین والثلاث واشرب وارجع إلی مکانک ولا تقطع علی نفسک الدعاء»((1)).

أما روایة أبی ولاد: «ولا بأس أن یصلی الرجل رکعتین من الوتر ثم یشرب الماء ویتکلم وینکح»((2)). فلا دلالة فیه لظهوره فی الرکعتین المفصولتین، بالإضافة قطع الفیض (رحمه الله) بأنه من کلام صدوق لا من تتمة الروایة _ کما فی الوافی _ وإن کان صاحب الوسائل قطع بأنه من الروایة.

وکیف کان فمثلها فی عدم الدلالة علی المطلوب روایة ابن أبی حمزة حیث قال (علیه السلام)  _ حیث سأله أفصل فی الوتر؟ _ : «نعم»، قلت: فإنی ربما عطشت فاشرب الماء؟ قال: «نعم وانکح»((3)). ونحوها روایته الأخری((4)).

{إذا لم یفعل غیر ذلک من منافیات الصلاة، حتی إذا أراد العود إلی مکانه رجع القهقری لئلا یستدبر القبلة} أو یلتفت التفاتاً ضاراً علی ما مر فی مبحث الالتفات، وذلک لأن الدلیل استثنی الشرب لا سائر المنافیات، فاللازم العمل فیها حسب القواعد
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1- الفقیه: ج1 ص313 _ الباب 72 فی دعاء قنوت الوتر ح20

2- جامع أحادیث الشیعة: ج7 ص175 _ الباب 20 من أبواب صلاة النوافل ح2

3- جامع أحادیث الشیعة: ج7 ص176 _ الباب 20 من أبواب صلاة النوافل ح8

4- جامع أحادیث الشیعة: ج7 ص177 _ الباب 20 من أبواب صلاة النوافل ح9




والأحوط الاقتصار علی الوتر المندوب، وکذا علی خصوص شرب الماء، فلا یلحق به الأکل وغیره.

نعم الأقوی عدم الاقتصار علی الوتر فیلحق به مطلق النافلة وغیر حال الدعاء وإن کان الأحوط الاقتصار.

{والأحوط الاقتصار علی الوتر المندوب} لأنه المنصرف عن النص، أما إذا وجب الوتر بنذر ونحوه فلا، لکن الظاهر أن حاله بعد الوجوب حاله قبله، لأنه حکم الوتر سواء کان واجباً أو مندوباً، والانصراف لو کان فهو بدوی.

{وکذا علی خصوص شرب الماء، فلا یلحق به الأکل وغیره} للأصل بعدم عموم الدلیل علی استثناء الأکل، لکن عن بعضهم استثناء الأکل أیضاً، وکأنه للمناط، وهذا غیر بعید إذا کان الأکل لایستلزم أکثر من الشرب، کما إذا کان حباً یدخله فی فمه ویبلعه، وإن قال فی الجواهر: إن الإلحاق فی غایة الضعف، لکنه غیر ظاهر بالنسبة إلی ما ذکرناه، خصوصاً إذا کان الأکل رافعاً للعطش، مثل أکل اللیمون الحامض.

{نعم الأقوی عدم الاقتصار علی الوتر فیلحق به مطلق النافلة} کما إذا قدم نافلة الصبح مثلا قبل الفجر _ کما هو مستحب _ کما عن الخلاف والمبسوط الفتوی به، وهو الظاهر خلافاً لاحتمال الاقتصار من جهة النص فی الوتر، فیبقی غیره علی أصالة المنع.

{وغیر حال الدعاء} کحال القراءة ونحوها، کما ذکره الشرائع وغیره، للمناط وهو الظاهر، خلافا لاحتمال المنع اقتصاراً علی مورد النص.

{وإن کان الأحوط الاقتصار} أما مثل اللبن والعسل والمیاه المضافة، فالظاهر عدم الشبهة فی کونها کالماء، ولو لم یکن عازماً علی صیام غد فالظاهر إبطال
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الشرب إذا کان بالقدر المبطل مما ذکر فی إبطال الأکل والشرب.

ولو کان مردداً أن یصوم أم لا؟ فلا ببعد الإلحاق لوحدة المناط.

ولا یضر بوتره إن کان عازماً وشرب الماء ثم بدا له عدم الصیام، بله ما إذا وقع فی محذور کالمرض أو الحیض مما اضطر إلی ترک الصیام.

ثم إن فی الروایة خوف الفجر، لکن الظاهر أن الحکم کذلک بالنسبة إلی ما إذا کان خوف ذهاب الماء وإن لم یطلع الفجر لوحدة الملاک، ونحوه شبه ذهاب الماء من کل ما یحول دون شربه، أما إذا علم بالفجر فأولی بجواز الشرب، إذ مع الخوف إذا جاز، جاز مع العلم بطریق أولی، والظاهر أن خوف العطش فی النهار حاله حال العطش فی الحال، فإذا کان الآن ریان لکنه یرید التزود بماء أکثر لئلا یعطش کان له أن یشرب لوحدة الملاک.

ولا فرق بین أن یکون الماء خلفه أو إلی أحد جانبیه أو أمامه لوحدة الملاک، بشرط أن لا یأتی بالمنافیات، فما فی النص من کونه أمامه من باب المثال.

والخطوات إن کانت أکثر من الثلاث لا تضر إذا لم توجب المحو لفهم المثالیة من الروایة عرفا.

أما إذا احتاج إلی القفز، کما إذا کان بینه وبین الماء هوة، فکذلک إذا لم یکن ماحیاً، وبالأولی إذا احتاج إلی الجلوس والزحف إلی الماء جالساً.

وهل الحکم خاص بغیر ذی العطاش الذی یجوز له شرب الماء فی النهار؟ احتمالان، وإن کان جواز شربه أظهر، لأنه یؤخر شربه فی النهار، والضرورات تقدر بقدرها، ولو أخر شرب الماء عمداً بأن کان بإمکانه الشرب قبل الصلاة، فهل یشمله الدلیل المجوز للشرب؟ احتمالان، من الإطلاق، ومن الانصراف.

وإذا لم یرد الصیام وإنما خاف العطش

ص:401





العاشر: تعمد قول آمین

لذهاب الماء إذا لم یشربه فی الصلاة لم یستبعد الجواز للمناط.

ثم إنه لا فرق فی الصوم بین الواجب والمستحب، والأصلی والإجاری، للإطلاق.

وإذا کان الماء بعیدا بحیث یحتاج إلی مشی کثیر جاز، لأنه یجوز المشی فی النافلة کما قرر فی محله.

وهل یجوز الشرب فی الصلاة الواجبة بالأصل کما إذا کان یصلی العشاء؟ فیه نظر، إلاّ إذا کان الصوم واجباً أیضاً کصوم شهر رمضان، فیحتمل الجواز من باب التزاحم، لکن ذلک إذا کانت ضرورة.

وفی المقام فروع أخر نکتفی منها بهذا القدر.


مبطلات الصلاة: تعمد قول آمین



{العاشر} من المبطلات: {تعمد قول آمین} علی المشهور شهرة عظیمة، بل لم ینقل الخلاف إلاّ من أبی الصلاح وابن الجنید، وکأن الشرائع أشار إلیهما حیث قال: (وقیل هو مکروه)((1))، بل عن الانتصار والخلاف ونهایة الأحکام والتحریر والمنتهی وکشف الالتباس وغیرهم الإجماع علیه.

ویدل علی ذلک جملة من الأخبار: کحسنة جمیل، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا کنت خلف إمام فقرأ الحمد وفرغ من قراءتها، فقل أنت: الحمد لله رب العالمین، ولا تقل آمین»((2)).

ونحوه صحیح زرارة((3)).

وصحیح معاویة بن وهب، قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): أقول آمین إذا قال الإمام غیر المغضوب علیهم ولا الضالین؟ قال: «هم الیهودی والنصاری»((4)). فإن ظاهر
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1- الشرائع: ص64 مسائل سبع

2- الوسائل: ج4 ص752 _ الباب 17 من أبواب القراءة فی الصلاة ح1

3- الوسائل: ج4 ص752 _ الباب 17 من أبواب القراءة فی الصلاة ح4

4- الوسائل: ج4 ص752 _ الباب 17 من أبواب القراءة فی الصلاة ح2




إعراض الإمام (علیه السلام) عن الجواب وجود التقیة، ولیس ذاک إلاّ أنه (علیه السلام) لم یرد أن یفتی بالجواز.

وخبر محمد الحلبی قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) أقول إذا فرغت من فاتحه الکتاب آمین؟ قال (علیه السلام): «لا»((1)).

وعن کتاب الاستغاثة: أجمع أهل النقل عن الأئمة من أهل البیت (علیهم السلام) أنهم بأجمعهم قالوا من قال آمین فقد أفسد صلاته وعلیه الإعادة، لأنها عندهم کلمة سریانیة معناها بالعربیة افعل کسبیل من یدعو بدعاء فیقول فی آخره اللهم افعل، ثم استن أنصاره بروایات متخرصة أن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) کان یقول ذلک بأعلی صوته وأنکر أهل البیت (علیهم السلام) هذه الروایة((2)).

وعن الدعائم عنهم (علیهم السلام): «وکرهوا _ وحرموا.خ ل _ أن یقال بعد فراغ فاتحة الکتاب آمین کما تقول العامة».

وقال جعفر بن محمد (علیهما السلام): «إنما کانت النصاری تقولها»((3)).

وعن الجعفریات، عن علی (علیه السلام) قال: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «لا تزال أمتی علی شریعة من دینها حسنة جمیلة ما لم یتخطوا القبلة بأقدامهم، وما لم ینصرفوا قیاماً کفعل أهل الکتاب، وما لم تکن لهم ضجة بآمین»((4)).

وعن الدعائم، عن الصادق (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام)، عن
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1- الوسائل: ج4 ص752 _ الباب 17 من أبواب القراءة فی الصلاة ح3

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص277 _ الباب 13 من أبواب ما یقرأ فی الصلاة ح5

3- دعائم الإسلام: ج1 ص160 فی ذکر صفات الصلاة

4- الجعفریات: ص34 کتاب الصلاة




رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) مثله((1)).

وعن الجوهری والریان، عن أبی محمد العسکری (علیه السلام) فی حدیث طویل أنه عد الخصال التی خص الله تعالی بها الأئمة (علیهم السلام) وشیعتهم، ثم ذکر أن العامة خالفهم فیها _ إلی أن قال: _ والإخفات فی السورتین خلافاً علی الجهر، وآمین بعد ولا الضالین عوضاً عن القنوت((2)).

ویؤیده ما عن الصدوق فی الفقیه _ الذی یظهر منه أنه متن الروایة _ أنه قال: «إذا فرغ الإمام من قراءة الفاتحة فلیقل الذی خلفه الحمد لله رب العالمین ولا یجوز أن یقال بعد فاتحة الکتاب آمین، لأن ذلک کانت تقوله النصاری»((3)).

ویؤیده أیضاً ما رواه مجمع البیان، عن جمیل، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «إذا کنت خلف إمام ففرغ من قراءة الفاتحة فقل أنت من خلفه الحمد لله رب العالمین»((4)).

وعنه، عن فضیل بن یسار، قال (علیه السلام): «إذا قرأت الفاتحة ففرغت من قراءتها فأنت فی الصلاة فقل الحمد لله رب العالمین»((5)).

أما صحیحة جمیل قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن قول الناس فی الصلاة جماعة حین تقرأ فاتحة الکتاب آمین؟ قال (علیه السلام): «ما أحسنها واخفض الصوت
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1- دعائم الإسلام: ج1 ص160 فی ذکر صفات الصلاة

2- مستدرک الوسائل: ج1 ص277 _ الباب 13 من أبواب ما یقرأ فی الصلاة ح6

3- الفقیه: ج1 ص255 _ الباب 56 فی الجماعة وفضلها ذیل ح64

4- مجمع البیان: ج1 ص31

5- المصدر




بها»((1))، فهی صالحة لمعارضة تلک الأخبار، فإنها متشابهة لاحتمالها أن تکون بصیغة التعجب مثل (ما أحسن زیداً) وبصیغة المتکلم، و(ما) نافیة أی ما أعلمها حسناً، أو بصیغة الماضی و(ما) استفهامیة للإنکار، أی أیّ شیء جعلها حسناً؟.

کما أن من المحتمل أن (أخفض) بصیغة الماضی، أی إن الإمام (علیه السلام) أخفض صوته بها _ فهو من کلام الراوی _ أی قال هذه الجملة «ما أحسنها» سراً. کذا ذکره الفقیه الهمدانی.

وقال المستمسک: واحتمال کونه من کلام الراوی بعید لأن خفض الصوت ثلاثی، وما فی النسخة رباعی، وفیه: إن أخفض أیضاً بذلک المعنی.

وکیف کان، فالخبر علی تقدیر الدلالة محمول علی التقیة بالقرائن الداخلیة والخارجیة التی منها فتوی وعمل العامة بذلک، فقد روی أبو هریرة فی باب الجماعة أنه إذا قال _ إی الإمام _ ولا الضالین فقولوا آمین((2))، إلی غیرها من الروایات التی رووها.

ثم إنه لا إشکال فی أن الظاهر من أمثال هذه النواهی لیس مجرد الحکم التکلیفی بل الوضعی أیضاً بمعنی إرادة خلو الصلاة عن المنهی عنه، فیکون وجوده منافیاً لصحتها، فإنه إذا قال المولی: اقرأ السورة ولا تقرأ العزیمة _ مثلا _ فهم العرف أن الصلاة بدون السورة، أو مع وجود العزیمة باطلة، لأنه لم یأت بالمأمور به، أو أنه أتی بالمنهی عنه، المخل عدم تلک، ووجود هذه.

وعلیه فاختیار المدارک الحرمة دون الإبطال لکون النهی متعلقاً بأمر خارج عن العبادة ضعیف.

ویؤید فهم المشهور البطلان ما تقدم من کتاب الاستغاثة.
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1- الوسائل: ج4 ص753 _ الباب 17 من أبواب القراءة فی الصلاة ح5

2- المستمسک: ج6 ص591. عوالی اللئالی: ج3 ص87 ح80




بعد تمام الفاتحة لغیر ضرورة

ثم إن جماعة من الفقهاء استدلوا علی البطلان أیضاً بأن (آمین) من کلام الآدمیین والکلام مبطل للصلاة، وفیه: إنه دعاء، إذ لا فرق بین أن یقول: اللهم استجب، وبین أن یقول: آمین، فلو لا النص لکان مقتضی القاعدة جوازه، ولعل نهی الشارع عنه کونه تشبهاً بالنصاری _ کما تقدم فی النص _ فإنهم یقولون بعد صلاتهم آمین إلی هذا الیوم، والشارع أراد استقلال المسلمین فی أمورهم، ولذا کثرت الروایات الواردة عنهم (علیهم السلام) فی النهی عن التشبه بهم، وقد تقدم أیضاً أن التکفیر تشبه بهم ولذا نهی عنه.

ولو قال اللهم استجب، وأراد الدعاء الذی دعاه فی الفاتحة، لم یبطل، لإطلاق جواز الدعاء فی الصلاة {بعد تمام الفاتحة} کما هو ظاهر النصوص، وقیده به جمع من العلماء، خلافاً لآخرین حیث قالوا بإبطاله فی کل مکان، ففی محکی التحریر قول آمین حرام تبطل به الصلاة، سواء جهر بها أو أسر، فی آخر الحمد أو قبلها، إماماً کان أو مأموماً.

وعلی کل حال، وإجماع الإمامیة علیه للنقل عن أهل البیت (علیهم السلام)((1)).

لکن الظاهر أنه لا وجه له، فلو قرأ فی الرکوع مثلا دعاءً وقال فی آخره: آمین، لم یشمله الدلیل، ویدل علیه اشتمال بعض الأدعیة المأثورة عنهم (علیهم السلام) فی الصلاة علی لفظ آمین، کما فی مصباح الفقیه، والقول بشمول بعض معاقد الإجماعات له غیر تام، لأنها محتملة الاستناد أولاً، ولقوة احتمال أن یرید الإجماع هو الذی نهی عنه فی النص، کما رأیت فی کلام التحریر فإنه علل الإجماع بالنقل عن أهل البیت (علیهم السلام×.

نعم یشکل قوله بعد اهدنا الصراط المستقیم _ مثلا _ {لغیر ضرورة} ولا نسیان أو جهل، أما مع أحدها فلا تبطل، لإطلاقات أدلة التقیة، وحدیث «لا تعاد»، وحدیث الرفع
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1- تحریر الأحکام: ص39 س25




من غیر فرق بین الإجهار به والإسرار للإمام والمأموم والمنفرد، ولا بأس به فی غیر المقام المزبور بقصد الدعاء، کما لا بأس به مع السهو وفی حال الضرورة، بل قد یجب معها، ولو ترکها أثم لکن تصح صلاته علی الأقوی.

علی ما تقدم تقریبه فی صورتی الجهل والنسیان، بل عن الشیخ المرتضی الإجماع علی عدم البطلان بذکره حال التقیة.

{من غیر فرق بین الإجهار به والإسرار} لإطلاق الأدلة، فلا یقیدها قوله (علیه السلام): «ما لم تکن لهم ضجة بآمین» {للإمام والمأموم والمنفرد} للإطلاقات، وما اشتمل علیه بعض الروایات المتقدمة من ذکر بعضهم لا یکون مقیداً لعدم المنافاة، وعلیه فما عن المعتبر من المیل إلی تخصیص المنع بالمنفرد منظور فیه، کما لا فرق فی ذلک بین الفریضة والنافلة، وللإطلاق.

{ولا بأس به فی غیر المقام المزبور بقصد الدعاء} کما عرفت {کما لا بأس به مع السهو} لحدیث «لا تعاد» وغیره، سواء کان سهواً عن الصلاة، أو سهواً عن الحرمة.

{وفی حال الضرورة} ولو ظنها ضرورة فتبین الاشتباه، وأنه لم یکن ضرورة، صحت لحدیث «لا تعاد»، وقد ذکرنا فی بعض مباحث الکتاب صور الاشتباه بالتقیة.

{بل قد یجب معها} إذا کانت التقیة واجبة، لأن التقیة قد تکون مندوبة لا واجبة، کما ذکروا فی باب التقیة، کما أن دفع الضرر قد یکون کذلک، علی ما ذکروا فی باب من یضره الطهارة أو الصوم أو القیام فی الصلاة أو ما أشبه.

{ولو ترکها أثم لکن تصح صلاته علی الأقوی} کما ذکره الجواهر والفقیه الهمدانی وغیرهما، لأن متعلق الحرمة أمر خارج عن حقیقة الصلاة، لکن ربما یشکل ذلک لأنه مکلف به الآن، فإذا
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الحادی عشر: الشک فی رکعات الثنائیة والثلاثیة والأولیین من الرباعیة علی ما سیأتی.

الثانی عشر: زیادة جزء أو نقصانه عمداً إن لم یکن رکناً، ومطلقاً إن کان رکناً.

خالف التکلیف بطلت، وقد تقدم الکلام حول هذه المسألة فی مسائل أفعال الوضوء، فراجع.


مبطلات الصلاة: شک فی رکعات مخصوصة، زیادة جزء أو نقصانه عمدا وسهوا


اشارة



{الحادی عشر} من مبطلات الصلاة: {الشک فی رکعات الثنائیة والثلاثیة والأولیین من الرباعیة علی ما سیأتی} فی مبحث الخلل إن شاء الله تعالی، وقد ذکره هنا المستند فتبعه المصنف.

{الثانی عشر} من المبطلات: {زیادة جزء أو نقصانه} إذا کان ذلک الجزء واجباً لا مستحباً مثل القنوت، ولم یکن یجوز زیادته، أما إذا کان مثل آیات الحمد، حیث یجوز تکرارها، فلا بطلان، کما هو واضح.

{عمداً إن لم یکن رکناً، ومطلقاً إن کان رکناً} وأشار إلی هذا المستند مع إضافة نقص الشرط، وسیأتی الکلام فیه فی مبحث الخلل إن شاء الله، وقد تقدم بعض المسائل المربوطة بهذا المبطل فی خلال المباحث السابقة.
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مسألة ٤٠ الشک بعد السلام بالحدث أثناء الصلاة أم لا

مسألة _ 40 _ لو شک بعد السلام فی أنه هل أحدث فی أثناء الصلاة أم لا، بنی علی العدم والصحة.

{مسألة _ 40 _ لو شک بعد السلام فی أنه هل أحدث فی أثناء الصلاة أم لا، بنی علی العدم} لاستصحاب عدم الحدث {والصحة} لقاعدة الفراغ، وکذا لو شک فی أثناء الصلاة للاستصحاب.

نعم لا تجری قاعدة الفراغ فی الأثناء کما هو واضح.
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مسألة ٤١ مع العلم بالنوم والشک بالنوم أثناء الصلاة أو بعد إتمامها

مسألة _ 41 _ لو علم بأنه نام أختیاراً وشک فی أنه هل أتم الصلاة ثمّ نام أو نام فی أثنائها، بنی علی أنه أتم ثمّ نام، وأما إذا علم بأنه غلبه النوم قهراً وشک فی أنه کان فی أثناء الصلاة أو بعدها وجب علیه الإعادة، وکذا إذا رأی نفسه نائماً فی السجدة وشک فی أنها السجدة الأخیرة من الصلاة أو سجدة الشکر بعد إتمام الصلاة ولا

{مسألة _ 41 _ لو علم بأنه نام اختیاراً وشک فی أنه هل أتم الصلاة ثم نام، أو نام فی أثنائها، بنی علی أنه أتم ثم نام} لقاعدة الصحة الجاریة فی فعل الإنسان، کما هی جاریة فی فعل الآخرین، وقد تقدم وجه ذلک فی کتاب التقلید، وفی بعض المباحث الأخر من هذا الشرح.

ومنه یعلم أنه لا خصوصیة للنوم، بل سائر الأحداث أیضاً کذلک، فإذا رأی نفسه فی الکلام الاختیاری أو فی حالة التخلی الاختیاری، ثم شک فی أنه هل أتم الصلاة ثم تکلم أو تخلی أو فعل ذلک فی أثناء الصلاة، بنی علی الصحة.

{وأما إذا علم بأنه غلبه النوم قهراً وشک فی أنه} هل {کان فی أثناء الصلاة أو بعدها، وجب علیه الإعادة} لعدم جریان قاعدة الصحة فی المقام، لکن لا یبعد الجریان أیضاً، فهو مثل ما إذا شک فی أن أباه هل أتم الصلاة أو سها فخرج أثناءها، فإنه لا یجب علیه أن یقضی تلک الصلاة، فإن قاعدة الصحة تجری فی النفس وفی الغیر، سواء کان الشک فی أنه هل فعل خلاف القاعدة عمداً أو سهواً، أو لم یفعل خلاف القاعدة، وإن کان الأحوط الإعادة کما ذکره المصنف.

{وکذا إذا رأی نفسه نائماً فی السجدة وشک فی أنها السجدة الأخیرة} أو غیر الأخیرة {من الصلاة، أو سجدة الشکر بعد إتمام الصلاة} فإن قاعدة الصحة محکمة {ولا
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تجری قاعدة الفراغ فی المقام.

تجری قاعدة الفراغ فی المقام} للشک فی الفراغ، ومع عدم تحقق الموضوع لا یثبت الحکم.
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مسألة ٤٢ مشاهدة النجاسة فی المسجد أثناء الصلاة

مسألة _ 42 _ إذا کان فی أثناء الصلاة فی المسجد فرأی نجاسة فیه، فإن کانت الإزالة موقوفة علی قطع الصلاة أتمها ثمّ أزال النجاسة، وإن أمکنت بدونه بأن لم یستلزم الاستدبار ولم یکن فعلا کثیراً موجباً لمحو الصورة وجبت الإزالة ثمّ البناء علی صلاته.

{مسألة _ 42 _ إذا کان فی أثناء الصلاة فی المسجد فرأی نجاسة فیه، فإن کانت الإزالة موقوفة علی قطع الصلاة أتمها ثم أزال النجاسة}، وذلک لحرمة قطع الفریضة کما هو مفروض المتن، وإلا فإن کانت الصلاة نافلة وجب قطعها، لکن حرمة قطع الفریضة عند رؤیة النجاسة غیر معلومة، بل الظاهر أنه مخیر  بین الأمرین، لعدم إحراز الأهمیة فی إحداهما إلاّ بوجوه استحسانیة.

نعم لو کان آخر الوقت بحیث إن القطع یوجب التفویت لا یبعد إتمام الصلاة لأهمیة الصلاة فی الوقت، ولذا تؤتی بأیة حالة حتی مع فقد الطهورین کما اخترناه فی تلک المسألة.

وأما ما ذکره ابن العم فی تعلیقته بقوله: بل قطعها وأزال النجاسة عند سعة الوقت((1))، فکأنه لأجل أهمیة إزالة النجاسة بعد ادعاء أن لا دلیل علی حرمة قطع الفریضة إلاّ الإجماع غیر المحقق فی المقام، وهذا هو الذی مال إلیه المستمسک.

{وإن أمکنت بدونه بأن لم یستلزم الاستدبار} أو کان الاستدبار غیر ضار کما إذا کان فی جوف الکعبة، وإن لم یسم هذا استدباراً.

{ولم یکن فعلاً کثیراً موجباً لمحو الصورة وجبت الإزالة ثم البناء علی صلاته} لوجوب الإتیان بالواجبین الذین لا تزاحم بینهما.
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1- تعلیقة السید عبد الهادی الشیرازی علی العروة: ص76




نعم فی المسألة السابقة لو کان بقاء النجاسة موجباً للهتک قدم علی الصلاة فی السعة، وفی الضیق یلاحظ الأهم، وإن کان لا یبعد فی الضیق الاشتغال بالصلاة والإزالة معاً جمعاً بین الحقین، کما ذکروا فی مسألة الصلاة فی الأرض الغصبیة حال الخروج.
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مسألة ٤٣ البکاء علی سید الشهداء ع فی حال الصلاة

مسألة _ 43 _ ربما یقال بجواز البکاء علی سید الشهداء (علیه السلام) فی حال الصلاة وهو مشکل.

{مسألة _ 43 _ ربما یقال بجواز البکاء علی سید الشهداء (علیه السلام) فی حال الصلاة} کما تقدم الکلام فیه فی مبطلیة البکاء {وهو مشکل} لإطلاق دلیل مبطلیة البکاء کما تقدم، وقد علق السید الجمال بأنه مما لا ینبغی الإشکال فیه، کما شرح السید الحکیم ذلک بقوله: أما إذا کان البکاء لأجل ما یترتب علی مصیبته من فوات الخیرات المترتبة علی وجوده الشریف أو وقوع المضرات الأخرویة فلا ینبغی الإشکال فی عدم شمول النص «وإن ذکر میتا» له((1)).

أقول: قد تقدم أن حال البکاء علی النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) والأئمة (علیهم السلام) حال البکاء علی سید الشهداء (علیه السلام)، وعلی ما ذکره المستمسک ینبغی أن یکون البکاء علی عالم ونحوه کذلک أیضاً لوحدة العلة التی ذکره فی المقامین.
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1- المستمسک: ج6 ص595





مسألة ٤٤ الشک فی بقاء صورة الصلاة ومحوها

مسألة _ 44 _ إذا أتی بفعل کثیر أو بسکوت طویل وشک فی بقاء صورة الصلاة ومحوها معه، فلا یبعد البناء علی البقاء لکن الأحوط الإعادة بعد الإتمام.

{مسألة _ 44 _ إذا أتی بفعل کثیر أو بسکوت طویل، وشک فی بقاء صورة الصلاة ومحوها معه، فلا یبعد البناء علی البقاء} فإن الهیئة الاتصالیة أمر اعتباری شرعاً وعرفاً، ولذا عبر عن منافیاتها بالقاطع فی النص والفتوی، وقد کانت موجودة قبل هذا الشیء المشکوک فی قطعه لها فیستصحب بقاءها کما یستصحب الطهارة عند الشک فی زوالها بالرفع، وهذه الهیئة الاتصالیة قائمة بأجزاء الصلاة.

وإشکال المستمسک علیه بأنه بالنظر إلی أن أجزاء الصلاة مما یتخلل بینها العدم، یمتنع أن تکون الهیئة مستمرة الوجود لامتناع بقائها بلا موضوع، وحینئذ فالتعبیر بالقاطع لا بد أن یکون علی نحو من العنایة والادعاء((1)) إلخ، غیر وارد، إذ استمرار کل شیء بحسبه والعدم الملحوظ فیه الشرائط والأجزاء له حظ من الوجود، وعلیه فهناک شیء حقیقةً وعرفاً بنحو یصح استصحابه، وعلی هذا فلا یصح ما ذکره فی آخر کلامه من أن المتعین فی وجه الصحة فی الفرض أصالة البراءة من قاطعیة الموجود.

{لکن الأحوط الإعادة بعد الإتمام} خروجاً عن الشبهة المتقدمة، أما التمسک بحدیث «لا تعاد» فمشکل، لأن المفروض الشک فی أنه هل بقی صلاة أم لا، بعد أن أتی بالشیء المشکوک فی کونه ماحیاً للصلاة.
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1- المستمسک: ج6 ص596
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فصل فی المکروهات فی الصلاة


اشارة

فصل

فی المکروهات فی الصلاة

وهی أمور:

الأول: الالتفات بالوجه قلیلا، بل وبالعین وبالقلب

{فصل

فی المکروهات فی الصلاة}

{وهی أمور:} ذکر المصنف منها خمسة وعشرین.

{الأول: الالتفات بالوجه قلیلا} بحیث لا یصل إلی المبطل، وإلا کان حراماً کما تقدم، ویدل علی الکراهة إطلاق خبر عبد الملک قال: سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن الالتفات فی الصلاة أیقطع الصلاة؟ فقال (علیه السلام): «لا وما أحب أن یفعل»((1)).

فإن الجمع بین هذا الخبر وبین ما دل علی قاطعیة الالتفات بکل البدن بصوره الثلاثة، وبالوجه إلی الخلف، یقتضی حمل هذا الخبر علی ما عدا الصور الأربع، أی صورة الالتفات بالوجه إلی الیمین والیسار، أو إلی ما دونهما.

{بل وبالعین وبالقلب} ففی روایة الدعائم، عن الصادق (علیه السلام) أنه قال فی قول الله عز وجل: I��الَّذینَ هُمْ فی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَI��((2)) قال: «الخشوع غض البصر فی الصلاة»((3)).
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1- الوسائل: ج4 ص1249 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح5

2- سورة المؤمنون: الآیة 2

3- دعائم الإسلام: ج1 ص158 فی ذکر صفات الصلاة




الثانی: العبث باللحیة أو بغیرها کالید ونحوها.

وفی روایة جابر الجعفی قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «ما من عبد یقوم إلی الصلاة فیقبل بوجهه إلی الله إلاّ أقبل الله إلیه بوجهه، فإن التفت صرف الله وجهه عنه، ولا یحسب من صلاته إلاّ ما أقبل بقلبه إلی الله»((1)).

وعن الدعائم، عن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم)، أنه دخل المسجد فنظر إلی أنس بن مالک یصلی وینظر حوله، فقال له: «یا أنس صلّ صلاة مودع تری أنک لا تصلی بعدها صلاة أبداً، اضرب ببصرک موضع سجودک لا تعرف من عن یمینک ولا من عن شمالک، واعلم أنک بین یدی من یراک ولا تراه»((2)). إلی غیرها من الروایات.

أما ما رواه الغوالی، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه کان یلحظ فی الصلاة یمیناً وشمالاً ولا یلوی عنقه خلف ظهره((3)). فهو من قبیل الروایات الواردة فی فعلهم (علیهم السلام) بعض المکروهات لابد وأن تحمل علی الضرورة أو علی عدم الکراهة فی المورد، کما نقلناه فی بعض هذا الکتاب من توجیه الفقیه الهمدانی لهذا القبیل من أفعالهم (علیهم السلام).

{الثانی: العبث باللحیة أو بغیرها کالید ونحوها} لجملة من الروایات:

مثل صحیح زرارة: «ولا تعبث فیها بیدک ولا برأسک ولا بلحیتک»((4)).

وفی روایة الفقیه، قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «إن الله کره العبث فی الصلاة»((5)). إلی غیرهما.
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص406 _ الباب 24 من أبواب قواطع الصلاة ح2

2- دعائم الإسلام: ج1 ص157 فی ذکر صفات الصلاة

3- عوالی اللئالی: ج1 ص175 ح208

4- الوسائل: ج4 ص1261 _ الباب 12 من أبواب قواطع الصلاة ح8

5- الفقیه: ج4 ص258 _ الباب 176 فی النوادر ح2




الثالث: القِران بین السورتین علی الأقوی وإن کان الأحوط الترک.

الرابع: عقص الرجل شعره وهو جمعه وجعله فی وسط الرأس وشده.

أما روایة سلمة بن عطا قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): أی شیء یقطع الصلاة؟ قال: «عبث الرجل بلحیته»((1)). فهو محمول علی تغلیظ الکراهة کما فعله الشیخ (رحمه الله)، وربما حمل علی الفعل الکثیر المنافی للصلاة.

{الثالث: القِران بین السورتین} بعد الحمد {علی الأقوی وإن کان الأحوط الترک} وقد تقدم الکلام فیه فی مبحث القراءة.

{الرابع: عقص الرجل شعره وهو جمعه وجعله فی وسط الرأس وشده} فسره بهذا المعنی المعتبر والتذکرة والذکری وجامع المقاصد والمسالک وغیرها کما نقل عنهم، وفی مجمع البحرین: جمعه وجعله فی وسط الرأس وشده((2)).

وأما کراهة ذلک فهو المحکی عن سلار وأبی الصلاح وابن ادریس وجمهور المتأخرین، لکن عن الشیخ فی الخلاف والشهید فی الذکری والحر العاملی القول بالحرمة، والبطلان به، بل قال الشیخ فی الخلاف: إن علی الحرمة إجماع الفرقة.

ویدل علیه ما رواه الکافی والتهذیب، عن مصادف، عن أبی عبد الله (علیه السلام) فی الرجل صلی صلاة فریضة وهو معقص الشعر؟ قال (علیه السلام): «یعید صلاته»((3)).
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1- الوسائل: ج4 ص1261 _ الباب 12 من أبواب قواطع الصلاة ح9

2- مجمع البحرین: ج4 ص175

3- الکافی: ج3 ص409 _ باب الرجل یصلی وهو متلثم ح5. التهذیب: ج2 ص232 _ الباب 11 فی ما یجوز الصلاة فیه ح122 وفیه: «مقصوص الشعر»




وقد أشکل المشهور علی هذا الخبر بأمور:

الأول: ضعف السند.

الثانی: إعراض المشهور عنه.

الثالث: حمله علی التقیة کما لم یستبعده المحدث المجلسی.

الرابع: حمله علی الکراهة.

ویرد علی الأول: إن ذکره فی الکافی کاف فی الحجیة، کما ذکرناه غیر مرة، لضمان الکلینی (رحمه الله) فی أول الکتاب بذلک، بالإضافة إلی أن فی سنده الحسن بن محبوب الذی هو من أصحاب الإجماع.

وعلی الثالث: إنه خلاف الظاهر، لأن الشیخ فی الخلاف قال: لا یجوز للرجل أن یصلی معقوص الشعر إلاّ أن یحله، ولم یعتبر أحد من الفقهاء ذلک، دلیلنا إجماع الفرقة، انتهی((1)).

نعم اللازم حمله علی الکراهة لإعراض المشهور عنه فلم یجعلوه للحرمة، ولو کان هذا الشیء حراماً لکان من المشهورات لکثرة الابتلاء به، وهذا قرینة علی ما فعله المشهور من عدم الأخذ بظاهره.

کما أنه یؤید الکراهة أیضاً ما رواه الدعائم، عن علی (علیه السلام) قال: «نهانی رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) عن أربع، عن تقلیب الحصی فی الصلاة، وإن أصلی وأنا عاقص رأسی من خلفی، وإن احتجم وأنا صائم، وأن أحضر یوم الجمعة بصوم»((2))
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1- الخلاف: ج1 ص111 مسألة 202

2- دعائم الإسلام: ج1 ص174 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة




أو لیّه، وإدخال أطرافه فی أصوله، أو ظفره ولیّه علی الرأس، أو ظفره وجعله کالکبة فی مقدم الرأس علی الجبهة، والأحوط ترک الکل، بل یجب ترک الأخیر فی ظفر الشعر حال السجدة.

فإن ذکره فی ردیف المکروهات دلیل علی کراهته.

ثم إن هذا الحکم خاص بالرجال بلا خلاف، بل عن بعضهم دعوی الإجماع علیه، وذلک لاختصاص الدلیل به، ولا دلیل للاشتراک فی المقام.

ولعل وجه الکراهة بالنسبة إلی الرجل أنه تشبیه بالمرأة، أو بالکفار، أو بذیل الحیوإن علی تفسیر الدعائم، أو أنه خلاف الأدب عند حضور ملک الملوک.

ثم إنهم اختلفوا فی تفسیر العقص، فعن جماعة تفسیره بما ذکرناه.

{أو لیّه، وإدخال أطرافه فی أصوله} کما عن ابن فارس فی المقاییس {أو ظفره ولیّه علی الرأس} کما عن الصحاح للجوهری {أو ظفره وجعله کالکبة فی مقدم الرأس علی الجبهة}، الظاهر أن المراد به علی الجبهة فوقها، لا بحیث یمنع السجود، وإلا کان واضح الإبطال للصلاة، وقد نسب المنتهی هذا القول إلی القیل، وقد تقدم عن الدعائم تفسیر آخر.

{والأحوط} الأولی {ترک الکل} لإجماع اللفظ وتردده بین کل هذه المعانی، ولاحتمال أن یکون للعقص مفهوم عام ینطبق علی کل المذکورات، کما أنه لیس ببعید، کما لا یخفی علی من راجع مشتقات هذه المادة واستعمالاته المذکورة فی القاموس والمنجد وغیرهما.

{بل یجب ترک الأخیر فی ظفر الشعر حال السجدة} إذا کان مانعاً عن السجدة، وأما إذا لم یکن فلا دلیل علی ذلک، وإذا کان مانعاً فحال المرأة فی الحکم حال الرجل کما لا یخفی.
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الخامس: نفخ موضع السجود.

السادس: البصاق.

{الخامس: نفخ موضع السجود} کما تقدم فی مکروهات السجود، فعن الفقیه، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) فی حدیث المناهی: «ونهی أن ینفخ فی طعام أو شراب أو ینفخ فی موضع السجود»((1)). إلی غیرها من الروایات.

بل الظاهر کراهة النفخ فی الصلاة مطلقاً، لما رواه الفقیه، عن عبد الله، عن الصادق (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام) قال: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «إن الله کره لکم أیتها الأمة أربعاً وعشرین خصلة ونهاکم عنها _ إلی أن قال _ وکره لکم النفخ فی الصلاة»((2)).

وروایة الخصال بنفس السند، إلی أن قال: «وکره النفخ فی موضع الصلاة»((3)).

وعن الدعائم، عن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) أنه نهی عن النفخ فی الصلاة((4)).

{السادس: البصاق} ففی صحیح حماد: «ولا تبزق عن یمینک ولا عن یسارک ولا بین یدیک»((5)).

وفی خبر أبی بصیر، قال أبو عبد الله (علیه السلام): «إذا قمت فی الصلاة فاعلم أنک بین یدی الله تعالی فإن کنت لا تراه فاعلم أنه یراک، فاقبل قبل صلاتک ولا تمتخط،
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1- الفقیه: ج4 ص5 _ الباب 1 فی مناهی النبی ح1

2- الفقیه: ج3 ص363 _ الباب 178 فی النوادر ح16

3- الخصال: ص520 _ أبواب العشرین فما فوق ح9

4- دعائم الإسلام: ج1 ص173 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

5- الوسائل: ج4 ص674 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح1




السابع: فرقعة الأصابع.

الثامن: التمطی.

ولا تبزق ولا تنقض أصابعک ولا تورک، فإن قوماً عذبوا بنقض الأصابع والتورک فی الصلاة»((1)).

لکن إذا اضطر إلی البزاق فالأفضل أن یفعل کما فی التهذیب والفقیه، عن جعفر (علیه السلام)، عن أبیه (علیه السلام) قال: «لا یبزقن أحدکم فی الصلاة قبل وجهه ولا عن یمینه، ولیبزق عن یساره وتحت قدمه الیسری»((2)).

أقول: وظاهر هذه الکراهة رمی البصاق من الفم، أما لو أخذه بالمندیل ونحوه فلا تشمله هذه الأدلة.

{السابع: فرقعة الأصابع} کما تقدم فی خبر أبی بصیر، وعن مسمع، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «أن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) سمع خلفه فرقعة، فرقع رجل أصابعه فی صلاته، فلما انصرف قال النبی (صلی الله علیه وآله وسلم): أما أنه حظه من صلاته»((3)). إلی غیرها من الروایات.

{الثامن: التمطی} فعن الفضیل بن یسار عن أحدهما (علیهما السلام) أنه قال: فی الرجل یتثائب ویتمطی فی الصلاة؟ قال (علیه السلام): «هو من الشیطان ولا یملکه»((4)).

أقول: لعل المراد بلا یملکه أن الشیطان لا یملک الإنسان حتی یجبره علی
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1- الوسائل: ج4 ص678 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح9

2- التهذیب: ج3 ص257 _ الباب 25 فی فضل المساجد ح36. الفقیه: ج1 ص180 _ الباب 42 فی القبلة ح12

3- الوسائل: ج4 ص1263 _ الباب 14 من أبواب قواطع الصلاة ح2

4- الوسائل: ج4 ص1259 _ الباب 11 من أبواب قواطع الصلاة ح3




التاسع: التثائب.

العاشر: الأنین.

الأمرین، قال تعالی: ﴿إِنَّ عِبادی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ﴾((1)).

وفی صحیح زرارة، عن أبی جعفر (علیه السلام): «ولا تتثائب ولا تتمط»((2)). ومثلهما غیرهما.

{التاسع: التثائب} کما تقدم فی التمطی، لکن إذا جاءه التثائب بدون اختیاره فالأفضل أن یفعل کما عن الجعفریات بالإسناد إلی علی (علیه السلام) أنه قال: «کان رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) إذا تثاوب فی الصلاة ردها بیده الیمنی»((3)).

وعن الدعائم، عن علی (علیه السلام) مثله((4)).

وعلیه فالمکروه أن یتثاوب مع إمکان رده، أما بدون إمکان ذلک فلا کراهة، إذ لیس ذلک باختیاره، ولعل المراد بقوله (علیه السلام): «ولا یملکه» فی خبر فضیل، إنما الإنسان لا یملک قسماً من التثاوب وأنه هو المکروه.

{العاشر: الأنین} الذی لیس کلاماً، وإلا کان مبطلاً حراماً کما تقدم، وقد استدل للکراهة بما لا یکون کلاماً بالتسامح، حیث أفتی بذلک جماعة، ولأنه خلاف الآداب المؤکدة مراعاتها فی الصلاة، بل لعله داخل فی العبث، ولما تقدم من قوله (علیه السلام): «من أنّ فی صلاته فقد تکلم»((5))، بناءً علی أنه لیس من الکلام المبطل
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1- سورة الحجر: الآیة 42

2- الوسائل: ج4 ص1259 _ الباب 11 من أبواب قواطع الصلاة ح2

3- الجعفریات: ص36

4- دعائم الإسلام: ج1 ص175 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

5- الوسائل: ج4 ص1275 _ الباب 25 من أبواب قواطع الصلاة ح2




الحادی عشر: التأوه.

الثانی عشر: مدافعة البول والغائط.

فیحمل علی الکراهة، والظاهر أنه شامل للأنین بالفم وبالأنف، والثانی لیس من الکلام بلا إشکال.

{الحادی عشر: التأوه} کما تقدم الکلام فیه فی مبحث مبطلیة الکلام.

{الثانی عشر: مدافعة البول والغائط} بلا إشکال ولا خلاف، بل ظاهرهم الإجماع علیه، ویدل علیه جملة من الروایات.

کصحیحة هشام بن الحکم، عن أبی عبد الله (علیه السلام): «لا صلاة لحاقن ولا لحاقنة، وهو بمنزلة من فی ثوبه»((1)).

وخبر الحضرمی، عنه (علیه السلام): أن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «لا تصل وأنت تجد شیئاً من الأخبثین»((2)).

وفی وصیة النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) لعلی (علیه السلام): «ثمانیة لا تقبل منهم الصلاة، وعد منهم الزبین وهو الذی یدافع البول والغائط»((3)).

وعن علی (علیه السلام)، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) قال: «لا یصلین أحدکم وبه أحد العصرین، یعنی البول والغائط»((4)).

وعن الشهید (رحمه الله)، قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) فیمن صلی وهو یدافع الخبثین: «هو کمن صلی وهو معه»((5)).
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1- الوسائل: ج4 ص1254 _ الباب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح2

2- الوسائل: ج4 ص1254 _ الباب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح3

3- الوسائل: ج4 ص1254 _ الباب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح4

4- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص483 _ الباب 2 من أبواب قواطع الصلاة ح2

5- مستدرک الوسائل: ج1 ص403 _ الباب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح3




بل والریح.

وعن إسحاق بن عمار قال: سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول: «لا صلاة لحاقن ولا لحاقب ولا لحازق، فالحاقن الذی به البول، والحاقب الذی به الغائط، والحازق الذی ضغطه الخف»((1)). إلی غیرها من الروایات المحمولة علی الکراهة إجماعاً، بالإضافة إلی دلالة صحیح ابن الحجاج علیها، قال: سألت أبا الحسن (علیه السلام) عن الرجل یصیبه الغمز فی فی بطنه وهو یستطیع أن یصبر علیه أیصلی علی تلک الحال أو لا یصلی؟ فقال (علیه السلام): «إن احتمل الصبر ولم یخف إعجالا عن الصلاة فلیصل ولیصبر»((2)).

والرضوی: «ولا تصل وبک شیء من أخبثین، وإن کنت فی الصلاة فوجدت غمزاً فانصرف إلاّ أن یکون شیئاً تصبر علیه من غیر إضرار»((3)). فإن فیهما دلالة علی المطلوب فی الجملة.

{بل والریح} کما ذکره جمع من العلماء، ویدل علیه صحیح ابن الحجاج والرضوی، بل والمناط فی الروایات السابقة مع الغض عن فتوی الفقیه الموجب للتسامح.

ثم الظاهر إنه لا فرق فی الکراهة بین تطلب هذه الثلاثة الخروج وأمکنه إخراجها، أو لم یمکنه إخراجها لمرض أو نحوه، فإذا أخر الصلاة صلی مع الاستقرار، والظاهر أن التأخیر مع الاستقرار مقدم علی الإتیان بها فی وقت الفضیلة مع المدافعة، کما أن الظاهر أن الحکم کذلک إذا وجد فی بطنه ریحاً لا یخرجه إلی التجشؤ، إذ المناط اضطراب البال المنافی للخشوع.
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1- الوسائل: ج4 ص1254 _ الباب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح5

2- الوسائل: ج4 ص1253 _ الباب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح1

3- فقه الرضا: ص7 س14




الثالث عشر: مدافعة النوم ففی الصحیح: «ولا تقم إلی الصلاة متکاسلا ولا متناعساً ولا متثاقلا».

الرابع عشر: الامتخاط.

{الثالث عشر: مدافعة النوم} بل یؤخر الصلاة إلی بعد النوم مثلا {ففی الصحیح} المروی عن زرارة، عن أبی جعفر (علیه السلام): «إذا قمت إلی الصلاة فعلیک بالإقبال علی صلاتک، فإنما لک منها ما أقبلت علیه، ولا تعبث فیها بیدک ولا برأسک ولا بلحیتک ولا تحدث نفسک ولا تتثائب ولا تتمط ولا تکفر فإنما یفعل ذلک المجوس، ولا تلثم ولا تحتقن ولا تتفرج کما یتفرج البعیر، ولا تقع علی قدمیک ولا تفترش ذراعیک، ولا تفرقع أصابعک، فإن ذلک کله نقصان من الصلاة، {لا تقم إلی الصلاة متکاسلاً ولا متناعساً ولا متثاقلاً} فإنها من خلال النفاق»((1)).

وعن زید الشحام قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): قول الله عز وجل: I��لا تَقْرَبُوا الصَّلاةَ وَأَنْتُمْ سُکاریI��((2))، فقال (علیه السلام): «سکر النوم»((3)).

وفی حدیث الأربعمائة، عن علی (علیه السلام): «لا یقومن أحدکم فی الصلاة متکاسلاً ولا ناعساً ولا یفکرن فی نفسه، فإنه بین یدی ربه عز وجل»((4)).

وعنه (علیه السلام) أیضاً: «إذا غلبتک عینک وأنت فی الصلاة فاقطع الصلاة ونم، فإنک لا تدری تدعو لک أو علی نفسک»((5)). إلی غیرها من الروایات.

{الرابع عشر: الامتخاط} کما تقدم فی روایة أبی بصیر.
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1- الوسائل: ج4 ص677 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح5

2- سورة النساء: الآیة 43

3- الوسائل: ج4 ص1283 _ الباب 35 من أبواب قواطع الصلاة ح1

4- الخصال: ص613

5- الخصال: ص629




الخامس عشر: الصفد فی القیام، أی الإقران بین القدمین معاً کأنهما فی قید.

السادس عشر: وضع الید علی الخاصرة.

وفی روایة الفقیه: «ولا تبزق ولا تمخط، فإن من حبس ریقه إجلالا لله عز وجل فی صلاته أورثه الله عز وجل صحة إلی الممات»((1)).

{الخامس عشر: الصفد فی القیام، أی الإقران بین القدمین معاً کأنهما فی قید} فإنه مکروه کما نقله الجواهر عن کتب الأصحاب، ویدل علی کراهته ما فی صحیح حماد فی کیفیة صلاة أبی عبد الله (علیه السلام): «وقرب (علیه السلام) بین قدمیه حتی کان بینهما ثلاثة أصابع مفرجات»((2)).

وما فی صحیح زرارة، عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «إذا قمت فی الصلاة فلا تلصق قدمک بالأخری، دع بینهما فصلا إصبعاً أقل ذلک إلی شبر أکثره»((3)).

هذا بالنسبة إلی الرجل، أما بالنسبة إلی المراة فالمستحب الإلصاق کما تقدم.

ففی صحیح زرارة: «إذا قامت المرأة فی الصلاة جمعت بین قدمیها ولا تفرج بینهما»((4)).

{السادس عشر: وضع الید علی الخاصرة} لعل المصنف یری أن ذلک نوع من التورک الآتی کراهته، وإلا ففی المستمسک: ولیس فی أخبارنا ما یدل علی کراهته((5))، أما التورک فإنه یکره فی الصلاة کما ذکره غیر واحد.
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1- الفقیه: ج1 ص198 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ح2

2- الوسائل: ج4 ص674 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح1

3- الوسائل: ج4 ص675 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح3

4- الوسائل: ج4 ص676 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح4

5- المستمسک: ج6 ص604




السابع عشر: تشبیک الأصابع.

فعن الحلبی قال: قال الصادق (علیه السلام): «إن قوماً عذبوا بأنهم کانوا یتورکون فی الصلاة یضع أحدهم کفیه علی ورکیه من ملالة الصلاة»، فقلنا الرجل یعیی فی المشی فیضع یدیه علی ورکیه؟ قال (علیه السلام): «لا بأس»((1)).

وفی روایة الفقیه، قال (علیه السلام): «ولا تتورک _ إلی قوله: _ من ملالة الصلاة» مثل حدیث الحلبی((2)).

وعن البزنطی قوله (علیه السلام): «ولا تورک، فإنه بلغنی عن أبی عبد الله (علیه السلام): إن قوماً عذبوا لأنهم کانوا یتورکون تضجراً بالصلاة»((3)).

وفی روایة أبی بصیر، قوله (علیه السلام): «ولا تنقض أصابعک ولا تورک، فإن قوماً قد عذبوا بنقض الأصابع والتورک فی الصلاة»((4)).

وفی روایة الدعائم، عن الصادق (علیه السلام) «إنه نهی أن یتورک فی الصلاة، والتورک أن یجعل یده علی ورکه»((5)).

{السابع عشر: تشبیک الأصابع} ففی صحیح زرارة، عن الباقر (علیه السلام): «ولا تشبک أصابعک ولیکونا علی فخذیک قبالة رکبتیک»((6)). وظاهره النهی عن ذلک فی حالة القیام. لکن المصنف أطلق، وکأنه فهم ذلک من النص بمعونة أنه خلاف الآداب الواردة فی الصلاة، بأن تکون الید فی کل حال علی کیفیة خاصة، بالإضافة
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1- مستدرک الوسائل: ج1 ص261 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح6

2- الفقیه: ج1 ص198 _ الباب 45 فی وصف الصلاة ح2

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص261 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح5

4- الوسائل: ج4 ص678 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح9

5- دعائم الإِسلام: ج1 ص175 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

6- الوسائل: ج4 ص675 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح3




الثامن عشر: تغمیض البصر.

التاسع عشر: لبس الخف أو الجورب الضیق الذی یضغطه.

إلی أنه خلاف الاحترام اللائق بجلال الله تعالی لمن وقف بین یدیه.

{الثامن عشر: تغمیض البصر}، ففی روایة مسمع، عن أبی عبد الله (علیه السلام) عن أمیر المؤمنین (علیه السلام): «إن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) نهی أن یغمض الرجل عینه فی الصلاة»((1)).

وعن الجعفریات بإسناده، عن علی (علیه السلام) مثله((2)).

وعن الدعائم، عن الصادق (علیه السلام): «إنه نهی أن یغمض المصلی عینیه وهو فی الصلاة»((3)). والنهی محمول علی الکراهة.

بقرینة روایة علی بن جعفر، عن أخیه (علیهم السلام) قال: سألته عن الرجل هل یصلح له أن یغمض عینیه فی الصلاة متعمداً؟ قال (علیه السلام): «لا بأس»((4)).

لکن فی روایتی حماد((5)) التی تقدمت أنه (علیه السلام) غمض عینیه فی الرکوع، فاللازم إما استثناء الرکوع عن الکراهة، أو حمل ذاک علی الجواز، وقد تقدم الکلام فی ذلک، هذا بالاضافة إلی ما سبق من استحباب کون النظر فی کل حالة من حالات الصلاة إلی موضع خاص.

{التاسع عشر: لبس الخف أو الجورب الضیق الذی یضغطه} بل مطلق الحذاء الضیق، وذلک لما تقدم فی الثانی عشر، بعد فهم المناط بعدم خصوصیة الخف، بل
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1- الوسائل: ج4 ص1252 _ الباب 6 من أبواب قواطع الصلاة ح1

2- الجعفریات: ص33

3- دعائم الإسلام: ج1 ص175 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

4- الوسائل: ج4 ص1252 _ الباب 6 من أبواب قواطع الصلاة ح2

5- الوسائل: ج4 ص673 _ الباب 1 من أبواب قواطع الصلاة ح1 و2




العشرون: حدیث النفس.

الحادی والعشرون: قص الظفر والأخذ من الشعر والعض علیه.

یمکن أن یستفاد من ذلک کل شیء ضیق یسلب الخشوع، ولذا قال فی محکی المدارک((1)): «إن فی لبسه سلباً للخشوع».

ثم الظاهر إنه لا یمنع السجود، إذ لا یلزم وصول الأصابع إلی نفس الأرض ونحوها بلا فاصل، کما ذکرناه فی باب السجود.

{العشرون: حدیث النفس} فإنه مناف للإقبال المأمور به فی متواتر الروایات:

ففی صحیح زرارة المتقدم فی الثالث عشر: «فعلیک بالإقبال علی صلاتک فإنما لک منها ما أقبلت علیه»((2)). إلی غیر ذلک.

وعن الغوالی قال: «من صلی رکعتین ولم یحدث نفسه فیهما لشیء من أمور الدنیا غفر الله له ذنوبه»((3)).

وفی الرضوی: «وإن سها فیها بحدیث النفس نقص من صلاته بعدد ما سها وغفل»((4)). إلی غیرها.

{الحادی والعشرون: قص الظفر والأخذ من الشعر والعض علیه} کما هو مذکور فی کلماتهم، ویدل علیه ما رواه قرب الإسناد، عن علی بن جعفر (علیه السلام)، عن أخیه موسی بن جعفر (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یقرض أظافیره أو لحیته بأسنانه وهو فی صلاته، وما علیه إن فعل ذلک متعمداً؟ قال (علیه السلام): «إن کان ناسیا فلا بأس و
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1- المدارک: ص183 س2

2- الوسائل: ج4 ص677 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح5

3- عوالی اللئالی: ج1 ص322 ح59

4- فقه الرضا: ص13 س30




الثانی والعشرون: النظر إلی نقش الخاتم والمصحف والکتاب وقراءته.

إن کان متعمداً فلا یصلح له»((1)).

وعن قرب الإسناد، بالإسناد المذکور أیضاً قال: سألته (علیه السلام) عن الرجل یقرض لحیته ویعض علیها وهو فی الصلاة، ما علیه؟ قال (علیه السلام): «ذلک الولع فلا یفعل، وإن فعل فلا شیء علیه ولکن لا یتعوده»((2)).

وبقرینة الروایة الثانیة والإجماع علی عدم الحرمة تحمل الروایة الأولی علی الکراهة، وکذا تحمل روایة سلمة بن عطا قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): أی شیء یقطع الصلاة؟ قال (علیه السلام): «عبث الرجل بلحیته»((3)).

ولا یخفی أن العبث غیر مس اللحیة، فإنه لا یکره، فقد روی الجعفریات بإسناده عن علی (علیه السلام) قال: «کان رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) یمس لحیته أحیانا فی الصلاة، فقلنا: یا رسول الله نراک تمس لحیتک فی الصلاة؟ فقال (صلی الله علیه وآله وسلم): إذا کثرت همومی»((4)).

ولا یبعد أن یکون المناط فی هذه الروایات شاملا لعبث الرجل بشعر رأسه، وعبث المرأة بشعرها، بالإضافة إلی دخول ذلک فی مطلق العبث المکروه بلا إشکال، ولذا أطلق المصنف الأخذ من الشعر والعض علیه.

{الثانی والعشرون: النظر إلی نقش الخاتم والمصحف والکتاب وقراءته} إذا
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1- قرب الإسناد: ص88

2- المصدر

3- الوسائل: ج4 ص1261 _ الباب 12 من أبواب قواطع الصلاة ح9

4- الجعفریات: ص39




الثالث والعشرون: التورک، بمعنی وضع الید علی الورک معتمداً علیه حال القیام.

الرابع والعشرون: الإنصات فی أثناء القراءة أو الذکر لیسمع ما یقوله القائل.

لم تکن القراءة داخلة فی کلام الآدمی، وإلا کانت القراءة مبطلة کما هو واضح، ویدل علی کراهة المذکورات:

ما عن قرب الإسناد، عن علی بن جعفر (علیهما السلام)، عن أخیه موسی بن جعفر (علیهما السلام) قال: سألته عن الرجل هل یصلح له أن ینظر فی نقش خاتمه وهو فی الصلاة کأنه یرید قراءته، أو فی مصحف، أو فی کتاب فی القبلة؟ قال: «ذلک نقص فی الصلاة ولیس یقطعها»((1)).

وکذا رواه علی بن جعفر (علیهما السلام) فی کتابه((2)).

وعن الدعائم، روینا عن جعفر بن محمد (علیهما السلام) أنه قال: «من نظر فی مصحف أو کتاب أو نقش خاتم وهو فی الصلاة فقد انتقضت صلاته»((3)).

والمراد انتقاض الثواب الکامل بقرینة الروایة السابقة.

{الثالث والعشرون: التورک، بمعنی وضع الید علی الورک معتمداً علیه حال القیام} کما تقدم فی السادس عشر، ولا یبعد عدم اختصاص الکراهة بوضع الید علی الورک، بل فوق ذلک أیضاً لشمول العلة له.

{الرابع والعشرون: الإنصات فی أثناء القراءة أو الذکر لیسمع ما یقوله القائل}
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1- قرب الإسناد: ص89

2- البحار: ج10 ص283

3- دعائم الإسلام: ج1 ص173 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة




الخامس والعشرون: کلما ینافی الخشوع المطلوب فی الصلاة.

قال فی المستمسک: لا یحضرنی ما یدل علیه، نعم قد یستفاد مما ورد فی حدیث النفس((1))، ولأنه مما ینافی الإقبال المستحب فتأمل((2))، انتهی.

أقول: لکن لابد من تقیید ذلک بالإنصات لغیر القرآن، لصحیحة معاویة بن وهب الدالة علی قراءة أمیر المؤمنین (علیه السلام) القرآن فی جواب ابن الکوا لما قرأ: I��وَلَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَإلی الَّذینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَلَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرینَI��((3))، فأنصت أمیر المؤمنین (علیه السلام) إلی أن کان فی الثالثة فقرأ أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی جوابه: I��فَاصْبِرْ إنّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَلا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذینَ لا یُوقِنُونَ�((4))»((5)).

{الخامس والعشرون: کل ما ینافی الخشوع المطلوب فی الصلاة}، فعن فضیل بن یسار، عن أبی جعفر، وأبی عبد الله (علیهما السلام) أنهما قالا: «إنما لک من صلاتک ما أقبلت علیه منها، فإن أوهمها کلها أو غفل عن أدائها _ آدابها. خ ل _ لفّت فضرب بها وجه صاحبها»((6)).

 وعن الجعفریات، بإسناده عن علی (علیه السلام): «إن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) أبصر رجلا یعبث بلحیته فی صلاته، فقال (صلی الله علیه وآله وسلم): إنه لو خشع قلبه لخشعت جوارحه»((7)).
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1- الوسائل: ج4 ص1258 _ الباب 10 من أبواب قواطع الصلاة ح3

2- المستمسک: ج6 ص606

3- سورة الزمر: الآیة 65

4- سورة الروم: الآیة 60

5- الوسائل: ج5 ص430 _ الباب 34 من أبواب صلاة الجماعة ح2

6- الوسائل: ج4 ص687 _ الباب 3 من أبواب أفعال الصلاة ح1

7- الجعفریات : ص36




وهناک أمور أخر لم یذکرها المصنف مثل کراهة التفریج بین الرجلین کثیراً.

فعن الدعائم، عن جعفر بن محمد (علیهما السلام) قال: «إن رسول الله (صلی الله وآله وسلم) نهی أن یفرق المصلی بین قدمیه فی الصلاة، وقال: إن ذلک فعل الیهود، ولکن أکثر ما یکون ذلک نحو الشبر فما دونه، وکلما جمعهما فهو أفضل إلاّ أن یکون به علة»((1)).

ومثل استحباب أن یطأطأ رأسه، فقد روی ابن شهر آشوب قال: قیل: کان النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) إذا صلی رفع بصره إلی السماء، فلما نزل I��الَّذینَ هُمْ فی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَI��((2)) طأطأ رأسه ورمی بصره إلی الأرض»((3)).

ومثل کراهة أن یتقدم ویتأخر _ فی غیر حال القراءة والذکر _، وکراهة أن لا تتساوی قدماه فی حال القیام والرکوع.

ففی روایة محمد بن مسلم قال: قلت له (علیه السلام): الرجل یتأخر وهو فی الصلاة؟ قال (علیه السلام): «لا». قلت: فیتقدم؟ قال (علیه السلام): «نعم ماشیاً إلی القبلة»((4)).

وفی الرضوی: «ولا تطأطأ موضع سجودک ولا تتقدم مرة ولا تتأخر أخری»((5))، وفیه أیضاً: «ولا تقدم رجلاً علی رجل»((6)).

ویدل علی کراهة ذلک مضافاً إلی الإجماع
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1- دعائم الإسلام: ج1 ص159 فی ذکر صفات الصلاة

2- سورة المؤمنون: الآیة 2

3- مستدرک الوسائل: ج1 ص269 _ الباب 10 من أبواب القیام ح3

4- الکافی: ج3 ص385 باب الرجل یخطو إلی الصف ح2

5- فقه الرضا: ص7 س13

6- فقه الرضا: ص9 س11




علی عدم التحریم وعدم الإبطال ما رواه السکونی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال: فی الرجل یصلی فی موضع ثم یرید أن یتقدم؟ قال (علیه السلام): «یکف عن القراءة فی مشیه حتی یتقدم إلی الموضع الذی یرید ثم یقرأ»((1)).

ومثل التأمل خلف امرأة، فعن یونس بن عبد الرحمان، قال أبو عبد الله (علیه السلام): «من تأمل خلف امرأة فلا صلاة له»، قال یونس: إذا کان فی الصلاة((2)). إلی غیر ذلک.
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1- الکافی: ج3 ص316 باب قراءة القرآن ح24

2- الوسائل: ج4 ص1273 _ الباب 22 من أبواب قواطع الصلاة ح3





مسألة ١ اجتناب موانع قبول الصلاة

مسألة _ 1 _ لا بد للمصلی من اجتناب موانع قبول الصلاة کالعجب والدلال، ومنع الزکاة والنشوز والإباق

{مسألة _ 1 _ لابد للمصلی من اجتناب موانع قبول الصلاة کالعجب والدلال} فعن إسحاق بن عمار، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «أتی عالم عابداً فقال له کیف صلاتک؟ فقال: مثلی یُسئل عن صلاته وأنا أعبد الله منذ کذا وکذا، قال: فکیف بکاؤک؟ فقال: أبکی حتی تجری دموعی. فقال له العالم: فإن ضحکک وأنت خائف أفضل من بکائک وأنت مدل، إن المدل لا یصعد من عمله شیء»((1)).

وعن علی بن سوید، عن أبی الحسن (علیه السلام) قال: سألته عن العُجب الذی یفسد العمل؟ فقال (علیه السلام): «العُجب درجات منها أن یزین للعبد سوء عمله فیراه حسناً فیعجبه، ویحسب أنه یحسن صنعاً، ومنها أن یؤمن العبد بربه فیمن علی الله عز وجل ولله علیه فیه المن»((2)).

وعن یونس قال: قلت لأبی عبد الله (علیه السلام): الرجل یعمل العمل وهو خائف مشفق ثم یعمل شیئاً من البر فیدخله شبه العجب به؟ فقال (علیه السلام): «هو فی حاله الأولی وهو خائف أحسن حالا منه فی حال عجبه»((3)). إلی غیرها من الروایات الکثیرة المذکورة فی الوسائل والمستدرک فی مقدمة الکتاب.

{ومنع الزکاة والنشوز والإباق} فعن أحمد بن محمد، رفعه إلی أبی عبد الله (علیه السلام): قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم): «ثمانیة لا یقبل الله لهم صلاة، العبد

ص:437






1- الوسائل: ج1 ص76 _ الباب 23 من أبواب مقدمة العبادات ح9

2- الوسائل: ج1 ص75 _ الباب 23 من أبواب مقدمة العبادات ح5

3- الوسائل: ج1 ص74 _ الباب 23 من أبواب مقدمة العبادات ح2




والحسد والکبر والغیبة

الآبق حتی یرجع إلی سیده، والناشز عن زوجها وهو علیها ساخط، ومانع الزکاة، وتارک الوضوء، والجاریة المدرکة تصلی بغیر خمار، وإمام قوم یصلی بهم وهم له کارهون والزبین. فقیل: یا رسول الله وما الزبین؟ قال: الرجل یدافع البول والغائط، والسکران فهؤلاء الثمانیة لا یقبل الله لهم صلاة»((1)).

وفی وصیة النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) لعلی (علیه السلام)، قال: «یا علی ثمانیة لا یقبل الله لهم صلاة، العبد الآبق حتی یرجع إلی مولاه، والناشز وزوجها علیها ساخط، ومانع الزکاة»((2)). إلی آخر الحدیث.

أقول: السکران إن کان لا یشعر فصلاته باطلة، وإن کان یشعر بحیث کان السکر خفیفاً جداً فصلاته لأجل أن شرب المسکر متعمداً غیر مقبولة، وحال سائر المخدرات حال السکر للمناط.

{والحسد والکبر والغیبة} لجملة من الروایات: قال رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) فیما رواه السکونی، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «الجلوس فی المسجد انتظاراً للصلاة عبادة ما لم یحدث. قیل: یا رسول الله وما یحدث؟ قال (صلی الله علیه وآله وسلم): الاغتیاب»((3)). فإن کون الغیبة کالحدث ملازم لعدم قبول الصلاة.

وعن الصادق (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام) فی حدیث المناهی: «ونهی (صلی الله علیه وآله وسلم) عن الغیبة وقال: من اغتاب امرءاً مسلما بطل صومه ونقض وضوؤه»((4)). إلی غیرها من الروایات.
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1- الوسائل: ج4 ص1254 _ الباب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح6

2- الوسائل: ج4 ص1254 _ الباب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح4

3- الوسائل: ج8 ص598 _ الباب 152 من أبواب أحکام العشرة ح8

4- الوسائل: ج8 ص599 _ الباب 152 من أبواب أحکام العشرة ح13




وأکل الحرام وشرب المسکر بل جمیع المعاصی لقوله تعالی: �إنما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ�.

{وأکل الحرام وشرب المسکر} عن داود بن الحصین، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: «ما من عبد شرب مسکراً لم تقبل منه صلاة أربعین صباحاً، فإن مات فی الأربعین مات میتة جاهلیة وإن تاب تاب الله علیه»((1)).

{بل جمیع المعاصی لقوله تعالی �إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ�((2))} فإن عموم الآیة یدل علی أنه إذا لم یکن الإنسان متقیاً لم یقبل عمله من صلاة وصوم وحج وغیرها.
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1- الوسائل: ج17 ص257 _ الباب 14 من أبواب الأشربة المحرمة ح2

2- سورة المائدة: الآیة 27





مسألة ٢ الأفعال التی لا تبطل الصلاة

مسألة _ 2 _ قد نطقت الأخبار بجواز جملة من الأفعال فی الصلاة، وأنها لا تبطل بها، لکن من المعلوم أن الأولی الاقتصار علی صورة الحاجة والضرورة ولو العرفیة، وهی عد الصلاة بالخاتم والحصی بأخذها بیده وتسویة الحصی فی موضع السجود

{مسألة _ 2 _ قد نطقت الأخبار بجواز جملة من الأفعال فی الصلاة وأنها لا تبطل بها، لکن من المعلوم أن الأولی الاقتصار علی صورة الحاجة والضرورة ولو العرفیة} لأنها منافیة للخشوع والإقبال التام، فأدلة الخشوع تدل علی کون الأفضل ترک هذه الأفعال وإن لم یدل علی کراهة بعضها دلیل.

{وهی عدّ الصلاة بالخاتم} ففی صحیح عبد الله بن المغیرة، قال (علیه السلام): «لا بأس أن یعد الرجل صلاته بخاتمه أو بحصی یأخذه بیده فیعد به»((1)).

{والحصی بأخذها بیده} ولا یخفی أن الکراهة لا ترتفع بالاضطرار، وإنما تخف بخلاف الحرمة التی ترتفع عند الاضطرار، وربما احتمل رفع الکراهة أیضاً لحدیث الرفع، وأشکل علیه بأن ظاهر الحدیث رفع ما هو حرج، ولا حرج فی الحکم غیر الاقتضائی، ومحل الکلام موضع آخر.

{وتسویة الحصی فی موضع السجود}، ففی روایة طلحة قال (علیه السلام): «إن علیا (علیه السلام) کره تنظیم الحصی فی الصلاة»((2))، لکن فی روایات أخر جوازه.

ففی روایة أحمد بن محمد، قال (علیه السلام): «ولا تبعث بالحصی وأنت تصلی
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1- الوسائل: ج5 ص343 _ الباب 28 من أبواب الخلل ح3

2- الوسائل: ج3 ص606 _ الباب 14 من أبواب ما یسجد علیه ح4




ومسح التراب عن الجبهة

إلا أن تسوی حیث تسجد فإنه لا بأس»((1)).

وعن عبد الملک بن عمرو، قال: رأیت أبا عبد الله (علیه السلام) سوی الحصی حین أراد السجود((2)).

وعن یونس بن یعقوب، قال: رأیت أبا عبد الله (علیه السلام) یسوی الحصی فی موضع سجوده بین السجدتین((3)).

{ومسح التراب عن الجبهة} فعن الحلبی، عن أبی عبد الله (علیه السلام): قال: سألته أیمسح الرجل جبهته فی الصلاة إذا لصق بها تراب؟ قال (علیه السلام): «نعم، قد کان أبو جعفر (علیه السلام) یمسح جبهته فی الصلاة إذا لصق بها التراب»((4)).

وعن علی بن بجیل أنه قال: رأیت جعفر بن محمد (علیه السلام) کلما سجد فرفع رأسه أخذ الحصی من جبهته فوضعه علی الأرض((5)).

وعن البزنطی صاحب الرضا (علیه السلام) قال: وسألته (علیه السلام) عن الرجل یمسح جبهته من التراب وهو فی صلاته قبل أن یسلم؟ قال (علیه السلام): «لا بأس»((6)).

عن الدعائم، عن الصادق (علیه السلام) «أنه رخص فی مسح الجبهة من التراب
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1- الوسائل: ج4 ص1261 _ الباب 12 من أبواب قواطع الصلاة ح7

2- الوسائل: ج4 ص975 _ الباب 18 من أبواب السجود ح4

3- الوسائل: ج4 ص975 _ الباب 18 من أبواب السجود ح2

4- الوسائل: ج4 ص974 _ الباب 18 من أبواب السجود ح1

5- الوسائل: ج4 ص975 _ الباب 18 من أبواب السجود ح3

6- الوسائل: ج4 ص975 _ الباب 18 من أبواب السجود ح5




ونفخ موضع السجود إذا لم یظهر منه حرفان، وضرب الحائط أو الفخذ بالید لإعلام الغیر، أو إیقاظ النائم، وصفق الیدین لإعلام الغیر، والإیماء لذلک، ورمی الکلب وغیره بالحجر، ومناولة العصی للغیر

فی الصلاة»((1)). ومن هذه الروایات یعلم أنه لا بأس بمسح سائر المساجد من التراب لوحدة المناط.

{ونفخ موضع السجود إذا لم یظهر منه حرفان} أما إذا ظهر فلا، فإنه کلام مبطل علی ما تقدم، وأما أصل النفخ فهو مکروه، کما تقدم فی مکروهات الصلاة، فراجع.

{وضرب الحائط أو الفخذ بالید لإعلام الغیر، أو إیقاظ النائم، وصفق الیدین لإعلام الغیر، والإیماء لذلک} أی للإعلام کما تقدم فی المبطل الثامن بعض هذه الأمور.

{ورمی الکلب وغیره بالحجر} فعن علی بن جعفر (علیهما السلام)، عن أخیه موسی (علیه السلام) قال: سألته عن الرجل یکون فی صلاته فیرمی الکلب وغیره بالحجر ما علیه؟ قال (علیه السلام): «لیس علیه شیء ولا یقطع ذلک صلاته»((2)).

وعن محمد بن بجیل قال: رأیت أبا عبد الله (علیه السلام) یصلی فمر به رجل وهو بین السجدتین فرماه أبو عبد الله (علیه السلام) بحصاة فأقبل إلیه الرجل((3)).

{ومناولة العصی للغیر} کما تقدم فی مناولة الإمام (علیه السلام) العصی للرجل الشیخ، حال کونه (علیه السلام) فی الصلاة.
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1- دعائم الإسلام: ج1 ص175 فی ذکر الکلام والأعمال فی الصلاة

2- الوسائل: ج4 ص1258 _ الباب 10 من أبواب قواطع الصلاة ح2

3- الوسائل: ج4 ص1258 _ الباب 10 من أبواب قواطع الصلاة ح1




وحمل الصبی وإرضاعه وحک الجسد والتقدم بخطوة أو خطوتین وقتل الحیة والعقرب والبرغوث والبقة والقملة ودفنها فی الحصی

{وحمل الصبی وإرضاعه} کما تقدم أیضاً {وحک الجسد} فعن علی بن جعفر، عن أخیه (علیهم السلام) قال: سألته عن الرجل یکون راکعاً أو ساجداً فیحکه بعض جسده، هل یصلح له أن یرفع یده من رکوعه أو سجوده فیحک ما حکه، قال: «لا بأس إذا شق علیه أن یحکه، والصبر إلی أن یفرغ أفضل»((1)). ومثله غیره.

لکن لابد من تقیید رفع الید فی السجود بما إذا لم یکن فی الذکر الواجب {والتقدم بخطوة أو خطوتین} کما سبق دلیله {وقتل الحیة والعقرب} کما تقدم ما یدل علیه {والبرغوث والبقة والقملة ودفنها فی الحصی} فعن الحلبی، سأل أبا عبد الله (علیه السلام) عن الرجل یقتل البق والبرغوث والقملة والذباب فی الصلاة، أینقض ذلک صلاته ووضوئه؟ قال (علیه السلام): «لا»((2)).

وعن محمد بن مسلم، أنه سأل أبا جعفر (علیه السلام) عن الرجل تؤذیه الدابة وهو یصلی؟ قال (علیه السلام): «یلقیها عنه إن شاء أو یدفنها فی الحصی»((3)).

وعنه (علیه السلام)، فی حدیث الأربعمائة قال: «وإذا أصاب أحدکم دابة وهو فی صلاته فلیدفنها ویتفل علیها أو یصیرها فی ثوبه حتی ینصرف»((4)). إلی غیرها من الروایات.

ومنه یعلم أنه یلزم حمل ما ذکر فی روایة ابن جعفر (علیه السلام) حول القملة
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1- الوسائل: ج4 ص1278 _ الباب 28 من أبواب قواطع الصلاة ح2

2- الوسائل: ج4 ص1270 _ الباب 20 من أبواب قواطع الصلاة ح1

3- الوسائل: ج4 ص1270 _ الباب 20 من أبواب قواطع الصلاة ح2

4- الخصال: ص622




وحک خرء الطیر من الثوب، وقطع الثوالیل، ومسح الدمامیل

علی ضرب من الکراهة؟ فقال: سأل أخاه (علیه السلام) عن الرجل هل یصلح له وهو فی صلاته أن یقتل القملة والنملة أو الفارة أو الحلمة أو شبه ذلک؟ قال (علیه السلام): «أما القملة فلا یصلح له ولکن یرمی بها خارجاً من المسجد أو یدفنها تحت رجلیه»((1)).

ولعل الوجه فی ذلک أن القملة وسخة، فلا یترکها مقتولة بدون الدفن، بخلاف سائر ما ذکر، فإن عدم وساخة النملة والحلمة وکبر الفارة مما یوجب طرحها خارجاً من کل أحد فإنها لیست بمثابة القملة.

{وحک خرء الطیر من الثوب، وقطع الثوالیل} فعن علی بن جعفر، أنه سأل أخاه موسی بن جعفر (علیهما السلام)، عن الرجل یتحرک بعض أسنانه وهو فی الصلاة هل ینزعه؟ قال: «إن کان لا یدمیه فلینزعه، وإن کان یدمیه فلینصرف». وعن الرجل یکون به الثالول أو الجرح هل یصلح له أن یقطع الثالول وهو فی صلاته أو ینتف بعض لحمه من ذلک الجرح ویطرحه؟ قال (علیه السلام): «إن لم یتخوف أن یسیل الدم فلا بأس، وإن تخوف أن یسیل الدم فلا یفعله». وعن الرجل یری فی ثوبه خرء الطیر أو غیره هل یحکه وهو فی صلاته؟ قال (علیه السلام): «لا بأس». وقال (علیه السلام): «لا بأس أن یرفع الرجل طرفه إلی السماء وهو یصلی»((2)).

{ومسح الدمامیل} فعن عمار، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: سألته عن
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1- الوسائل: ج4 ص1277 _ الباب 27 من أبواب قواطع الصلاة ح1

2- الوسائل: ج2 ص1030 _ الباب 22 من أبواب النجاسات ح8




ومس الفرج

الدمل یکون بالرجل فینفجر وهو فی الصلاة؟ قال: «یمسحه ویمسح یده بالحائط أو بالأرض ولا یقطع الصلاة»((1)).

 أقول: لا یستشکل علی ذلک بأنه یوجب تزید النجاسة فی الجسم، لأن الید الطاهرة تتنجس، لأنه أولاً: تقدم فی کتاب الطهارة الإشکال فی لزوم تقلیل النجاسة لمن اضطر للصلاة مع النجاسة.

وثانیاً: إنه من صورة منع النجاسة عن الزیادة، إذ الانفجار یوجب السیلان، بینما مسحه بالید والحائط یوجب تقلیل سعة النجاسة علی الجسم.

{ومس الفرج} ذکراً کان أو أنثی، قبلاً أو دبراً، فعن معاویة بن عمار، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال: قلت له: الرجل یعبث بذکره فی صلاة المکتوبة، قال: «وما له فعل» قلت: عبث به حتی مسه بیده؟ قال: «لا بأس»((2)).

وعن عمار، عن أبی عبد الله (علیه السلام) فی المرأة تکون فی الصلاة فتظن أنها قد حاضت؟ قال: «تدخل یدها فتمس الموضع فإن رأت شیئاً انصرفت، وإن لم تر شیئاً أتمت صلاتها»((3)).

أما ما دل علی أن مس الفرج ناقض فلابد من حمله علی التقیة، کما صنعه الوسائل وغیره، وبالمناط ألحقنا مس الدبر بالفرج، کما أن مس فرج الغیر إذا کان محللا له أیضاً کذلک للمناط، وإن کان الغیر حراماً فعل حراماً، لکن صلاته لا تبطل لأن النهی عن أمر خارج عن الصلاة.
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1- الوسائل: ج4 ص1271 _ الباب 20 من أبواب قواطع الصلاة ح8

2- الوسائل: ج4 ص1276 _ الباب 26 من أبواب قواطع الصلاة ح1

3- الوسائل: ج4 ص1276 _ الباب 26 من أبواب قواطع الصلاة ح3




ونزع السن المتحرک ورفع القلنسوة ووضعها، ورفع الیدین من الرکوع أو السجود لحک الجسد، وإدارة السبحة، ورفع الطرف إلی السماء، وحک النخامة من المسجد

{ونزع السن المتحرک} کما فی روایة علی بن جعفر (علیهما السلام) المتقدمة، {ورفع القلنسوة ووضعها} کما عن الغوالی {ورفع الیدین من الرکوع أو السجود لحک الجسد} کما تقدم.

{وإدارة السبحة} فعن الاحتجاج قال: کتب الحمیری إلی القائم (علیه السلام): هل یجوز للرجل إذا صلی الفریضة أو النافلة وبیده السبحة أن یدیرها وهو فی الصلاة؟ فأجاب (علیه السلام): «یجوز ذلک إذا خاف السهو والغلط»((1)).

{ورفع الطرف إلی السماء} کما تقدم فی روایة علی بن جعفر (علیهما السلام) فی قتل البرغوث، وتقدم أیضاً فی باب استحباب النظر إلی مواضع خاصة کراهة ذلک.

{وحک النخامة من المسجد} فقد روی الصدوق فی الفقیه: «إن رسول الله (صلی الله علیه وآله وسلم) رأی نخامة فی المسجد فمشی إلیها بعرجون من عراجین أرطاب فحکها ثم رجع القهقری فبنی علی صلاته»((2)). قال: وقال الصادق (علیه السلام): «وهذا یفتح أبواباً کثیرة»((3)).

أقول: لکن هذا یدل علی استحباب هذا العمل، فلا وجه لجعل المصنف له فی عداد ما یکون الأولی ترکه فتأمل.
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1- الإحتجاج: ج2 ص312 ط النجف

2- الفقیه: ج1 ص180 _ الباب 42 فی القبلة ح9

3- الفقیه: ج1 ص180 _ الباب 42 فی القبلة ح10




وغسل الثوب أو البدن من القیء والرعاف.

{وغسل الثوب أو البدن من القیء والرعاف}، فعن زرارة قال: قلت له (علیه السلام): أصاب ثوبی دم رعاف أو شیء من منی _ إلی أن قال: _ وإن لم تشک ثم رأیته رطباً قطعت وغسلته ثم بنیت علی الصلاة، لأنک لا تدری لعله شیء أوقع علیک فلیس ینبغی أن تنقض الیقین أبداً بالشک((1)).

وعن عمر بن أذینة، عن أبی عبد الله (علیه السلام)، أنه سأله عن الرجل یرعف وهو فی الصلاة وقد صلی بعض صلاته؟ فقال: «إن کان الماء عن یمینه أو عن شماله أو عن خلفه فلیغسله من غیر أن یلتفت ولیبنی علی صلاته، فإن لم یجد الماء حتی یلتفت فلیعد الصلاة، قال: والقیء مثل ذلک»((2)).

وهناک أمور أخر من هذا القبیل یجدها الطالب فی الوسائل والمستدرک وجامع أحادیث الشیعة، من قبیل المذکورات مثل أن یقرب الإنسان نعله فی الصلاة.

فعن الحلبی أنه سأل أبا عبد الله (علیه السلام) عن الرجل یخطو أمامه فی الصلاة خطوتین أو ثلاثة؟ قال (علیه السلام): «نعم لا بأس». وعن الرجل یقرب نعله بیده أو رجله فی الصلاة؟ قال (علیه السلام): نعم((3)). إلی غیر ذلک.

وجعل المصنف هذه الأمور مما ترکه أولی إلاّ لضرورة، لمنافاتها غالباً للخشوع المؤکد فی الصلاة، وفعل النبی (صلی الله علیه وآله وسلم) والأئمة (علیهم السلام) لبعضها لا ینافی، لما ذکرناه غیر مرة من أنهم (علیهم السلام) أعرف بموضع الکراهة، فما یفعلونه لیس مکروها، وقد فصل ذلک الفقیه الهمدانی (رحمه الله) فراجع، والله سبحانه العالم.
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1- الوسائل: ج2 ص1065 _ الباب 44 من أبواب النجاسات ح1

2- الوسائل: ج4 ص1244 _ الباب 2 من أبواب النجاسات ح1

3- الوسائل: ج4 ص1279 _ الباب 30 من أبواب قواطع الصلاة ح1
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فصل لا یجوز قطع صلاة الفریضة اختیارا


اشارة

فصل

لا یجوز قطع صلاة الفریضة اختیاراً

{فصل

لا یجوز قطع صلاة الفریضة اختیاراً}

بلا خلاف، کما ادعاه غیر واحد، بل عن مجمع البرهان کأنه إجماعی، وعن کشف اللثام والذخیرة وغیرهما الاتفاق علیه، وعن شرح المفاتیح إنه من بدیهیات الدین، لکن فی المستند: وکان بعض متأخری المتأخرین علی ما حکی عنه، یعنی بجواز قطع الصلاة اختیاراً یجوزه فی الشکوک المنصوصة والإعادة((1)).

وکیف کان فالحکم کما ذکره المصنف، ویستدل لذلک بالإضافة إلی ما قاله الفقیه الهمدانی بقوله: لا مجال للارتیاب فیه کما یفصح عن ذلک، مضافاً إلی الإجماعات المستفیضة المعتضدة بالشهرة وعدم معروفیة الخلاف، مغروسیته فی أذهان المتشرعة من الصدر الأول، کما یستشعر ذلک من الأسئلة والأجوبة الواقعة فی کثیر من الأخبار التی وقع فیها التعرض لبیان حکم بعض الأفعال التی مست الحاجة إلی فعلها حال التشاغل فی الصلاة، فإنها مشعرة بکون عدم جواز القطع لدیهم مفروغاً منه((2)) إلخ، جملة من الروایات:

مثل الأخبار الدالة علی أن تحریمها التکبیر((3))، فإن المنصرف عن ذلک تحریم
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1- المستند: ج1 ص466 س4

2- مصباح الفقیه: کتاب الصلاة: ص427 س35

3- الوسائل: ج4 ص715 _ الباب 1 من أبواب تکبیرة الإحرام ح10




ما کان حلالاً قبله، والإشکال فیه بأن ظاهرها الشرط لا الحرمة التکلیفیة غیر وارد، إذ المنصرف ترتب الأمرین التکلیف والوضع.

ومثل صحیحة البجلی: یصیبه الغمز فی بطنه وهو یستطیع أن یصبر علیه أیصلی علی تلک الحال أو لا یصلی؟ فقال (علیه السلام): «إن احتمل الصبر ولم یخف إعجالا من الصلاة فلیصل فلیصبر»((1)). وظاهر الأمر بالصبر الوجوب.

وصحیحة ابن أذینة المتقدمة فی مسألة الالتفات، فإن ظاهرها حرمة الالتفات.

وما رواه الشهید، عن النبی (صلی الله علیه وآله وسلم): «أما یخاف الذی یحول وجهه فی الصلاة أن یحول الله وجهه حماراً»((2)).

وما رواه سلیمان بن عبد الله قال: کنت عند أبی الحسن موسی (علیه السلام) قاعداً فأتی بامرأة قد صار وجهها قفاها، فوضع یده الیمنی فی جبینها ویده الیسری من خلف ذلک ثم عصر وجهها علی الیمین ثم قال: ﴿إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْI��((3)) فرجع وجهها، فقال (علیه السلام): «احذری أن تفعلی کما فعلت»، قالوا: یا بن رسول الله وما فعلت؟، فقال (علیه السلام): «ذلک مستور إلاّ أن تتکلم به»، فسألوها فقالت: کانت لی ضرة فقمت أصلی فظننت أن زوجی معها فالتفت إلیها فرأیتها قاعدة ولیس هو معها، فرجع وجهها علی ما کان((4))، فإن هذا النحو من العقاب ظاهر فی شدة التحریم.
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1- الوسائل: ج4 ص1253 _ الباب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح1

2- رسالة أسرار الصلاة، المطبوع فی رسائل الشهید: ص121 س16

3- سورة الرعد: الآیة 11

4- مستدرک الوسائل: ج1 ص403 _ الباب 3 من أبواب قواطع الصلاة ح2




وفی صحیحة حماد: «یا حماد هکذا صل ولاتلتفت»((1)).

وفی روایة الفقیه فی صلاة الجمعة: «لا کلام والإمام یخطب، ولا التفات إلاّ کما یحل فی الصلاة»((2)).

وفی روایة أبی حمزة: «وإذا قام _ المنافق _ إلی الصلاة اعترض»، قلت: یا بن رسول الله ما الاعتراض؟ قال: «الالتفات»((3)).

إلی غیرها من الروایات التی إن عرضت علی العرف لا یشک فی استفادة المبغوضیة منها، وضعف السند فی بعضها لا یضر بعد تکاثرها المعتضد بالشهرة المحققة، والإجماعات والمرکوزیة فی أذهان المتشرعة یداً بید.

وربما یستدل لحرمة القطع بأمور أخر، مثل قوله تعالی: I��لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْI��((4))، وفیه: إن ظاهره الإبطال للأعمال بالکفر ونحوه، مثل قوله تعالی: I��لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَالْأَذیI��((5))، وقوله (صلی الله علیه وآله وسلم): «لو لم ترسلوا إلیها نارا فتحرقوها»((6))، ومثل ما ورد فی الشک من قوله (علیه السلام): «لا تعودوا الخبیث من أنفسکم نقض الصلاة فتطمعوه»((7)).

وفیه: أولاً: إنه نهی عن الوسوسة وذلک محرم، کما تقدم.
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1- الوسائل: ج4 ص674 _ الباب 1 من أبواب أفعال الصلاة ح1

2- الفقیه: ج1 ص269 _ الباب 57 فی وجوب الجمعة ح12

3- جامع أحادیث الشیعة: ج5 ص505 _ الباب 11 من أبواب القواطع آخر الباب

4- سورة محمد: الآیة 33

5- سورة البقرة: الآیة 264

6- الوسائل: ج4 ص1206 _ الباب 31 من أبواب الذکر ح5

7- الوسائل: ج5 ص329 _ الباب 16 من أبواب الخلل ح2




والأحوط عدم قطع النافلة أیضاً وإن کان الأقوی جوازه.

وثانیاً: إنه لا یدل علی حرمة الإبطال، بل ظاهر الأمر الإرشاد.

ومثل ما ورد من الأمر بقطع الصلاة عند رؤیة غلام له قد أبق أو حیة یتخوفها علی نفسه أو ما أشبه ذلک، بتقریب أن الأمر للرخصة وتعلیق الرخصة علی السبب یفید انتفاء الرخصة بانتفاء السبب.

وفیه: أولاً: لیس الأمر للرخصة مطلقا، إذ یحرم الإتمام لو کان الخطر کبیراً والضرر کثیراً.

وثانیا: یمکن أن یکون الترخیص لرفع الکراهة الحاصلة من الإعراض عن الصلاة لأجل بعض الامور الدنیویة.

ومثل جملة من الأوامر بالإتمام، والنواهی عن القطع فی جملة من الناقضات والمنافیات.

وفیه: إنه وإن سلم دلالة جملة منها کما تقدم فی الاستدلال، أما جملة أخری منها لا دلالة فیها إلاّ علی الإرشاد أو أن أمره مشتبه.

هذا ولکن القول بحرمة القطع لیس علی إطلاقه، إذ المستفاد من ضم نصوص جواز القطع الآتیة أنه یجوز القطع لکل ضرورة دینیة أو دنیویة.

{والأحوط عدم قطع النافلة أیضاً} کما یقتضیه إطلاق حرمة القطع فی کلام جماعة من الفقهاء، وجعله المستند مقتضی إطلاق جملة من الروایات، وعن بعض نسبة حرمة قطع النافلة إلی الأکثر.

{وإن کان الأقوی جوازه} کما هو ظاهر المحکی عن القواعد والذکری وجامع المقاصد والروض ومجمع البرهان والذخیرة والکفایة وغیرها، بل عن
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ویجوز قطع الفریضة لحفظ مال، ولدفع ضرر مالی أو بدنی، کالقطع لأخذ العبد من الإباق، أو الغریم من الفرار، أو الدابة من الشراد، ونحو ذلک.

الذخیرة نسبته إلی المتأخرین، وعن السرائر وقواعد الشهید ما ظاهره الإجماع علی جواز قطع العبادة المندوبة ما خلا الحج المندوب.

استدل القائل بحرمة القطع بإطلاق جملة من الروایات.

کصحیحة البجلی، وابن أذنیة، وروایة الشهید، وموثقة الساباطی((1)) الآمرة بالتحویل إلی القبلة إن کان متوجهاً إلی المشرق والمغرب، وبالقطع إن کان متوجهاً إلی دبر القبلة.

وفیه: إن الأصل جواز القطع والروایات المذکورة لابد من تقییدها علی فرض تسلیم الإطلاق بمفهوم مرسلة حریز وموثقة سماعة الآتیتین حیث إن المفهوم منها أن حرمة القطع إلاّ فی صورة الضرورة خاصة بالفریضة.

أما الفقیه الهمدانی ومن تقدمه ومن تأخر عنه کالمستمسک القائلون بأنه لا دلیل یعتد به علی الحرمة سوی الإجماع والإشعارات الواقعة فی النصوص، فهم فی غنی عن الاستدلال لجواز قطع النافلة، إذ الأصل عندهم الجواز إلاّ فیما استثنی من الفریضة فی غیر مورد الضرورة.

{ویجوز قطع الفریضة لحفظ مال، ولدفع ضرر مالی أو بدنی کالقطع لأخذ العبد من الإباق، أو الغریم من الفرار، أو الدابة من الشراد، ونحو ذلک} وقد ورد فی جملة من الروایات ذکر هذه الأمور.
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1- الوسائل: ج3 ص229 _ الباب 10 من أبواب القبلة ح4




ففی روایة حریز المرویة فی الکافی والتهذیب مسنداً عمن أخبره، عن أبی عبد الله (علیه السلام).

وعن الفقیه مرسلا، عن أبی عبد الله (علیه السلام) بدون واسطة، قال (علیه السلام): «إذا کنت فی صلاة الفریضة فرأیت غلاماً لک قد أبق أو غریما لک علیه مال أو حیة تخافها علی نفسک، فاقطع الصلاة واتبع الغلام _ غلامک أو غریمک((1)): الفقیه _ أو غریماً لک واقتل الحیة»((2)).

وموثقة سماعة المرویة، عن أبی عبد الله (علیه السلام) _ کما عن الفقیه _: عن الرجل یکون فی صلاة الفریضة قائما فینسی کیسه أو متاعه یخاف ضیعته أو هلاکه؟ قال (علیه السلام): «یقطع صلاته ویحرز متاعه» قال: قلت: فتفلت علیه دابته فیخاف أن تذهب أو یصیبه منها عنت؟ فقال (علیه السلام): «لا بأس بأن یقطع صلاته ویتحرز ویعود إلی صلاته»((3)).

لکن لیس فی نسخة الکافی((4)) والتهذیب((5)) جملة «فیتحرز ویعود إلی صلاته».

وفی روایة إسماعیل، عن جعفر (علیه السلام)، عن أبیه (علیه السلام)، أن علیاً (علیه السلام) قال فی رجل یصلی ویری الصبی یحبو إلی النار، أو الشاة تدخل البیت لتفسد الشیء؟ قال (علیه السلام): «فینصرف ولیحرز ما یتخوف ویبنی علی صلاته ما لم یتکلم»((6)).

ص:454





1- کما فی نسخة الفقیه: ج1 ص242 _ الباب 52 فی المصلی تعرض له السباع ح7 وفیه: «تتخوفها» بدلاً عن «تخافها»

2- الکافی: ج3 ص367 _ باب المصلی یعرض له شیء من الهوام ح5. التهذیب: ج2 ص331 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح217

3- الفقیه: ج1 ص241 _ الباب 52 فی المصلی تعرض له السباع ح5

4- الکافی: ج3 ص367 _ باب المصلی یعرض له شیء من الهوام ح3

5- التهذیب: ج2 ص330 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح216

6- التهذیب: ج2 ص333 _ الباب 15 فی کیفیة الصلاة ح231




وقد یجب کما إذا توقف حفظه أو حفظ نفس محترمة أو حفظ مال یجب حفظه شرعاً علیه، وقد یستحب کما إذا توقف حفظ مال مستحب الحفظ علیه

وعن الدعائم، عن جعفر بن محمد (علیهما السلام)، عن أبیه (علیه السلام)، عن آبائه (علیهم السلام)، عن علی (صلوات الله علیه) أنه قال: فی الرجل یصلی فیری الطفل یحبو إلی النار لیقع فیها أو إلی السطح لیسقط منه، أو یری الشاة تدخل البیت لتفسد شیئا، أو نحو هذا: «إنه لا بأس أن یمشی إلی ذلک منحرفا ولا یصرف وجهه عن القبلة فیدرء عن وجهه ذلک، ویبنی علی صلاته ولا یقطع ذلک صلاته، وإن کان ذلک بحیث لایتهیأ له معه إلاّ قطع الصلاة قطعها ثم ابتدأ الصلاة»((1)).

{و} علی هذا ف_ {قد یجب} القطع {کما إذا توقف حفظه أو حفظ نفس محترمة أو حفظ مال یجب حفظه شرعاً علیه} وحفظ النفس قد یکون من التلف، وقد یکون من الضرر، کما إذا أوجب عدم القطع قطع ید الطفل مثلا.

وما ورد عن أن الإمام السجاد (علیه السلام) لم یقطع صلاته حین سقط ابنه الباقر (علیه السلام) فی البئر((2))، محمول علی أنه کان یعلم عدم غرقه (علیه السلام)، وکذلک ما ورد من عدم قطعه (علیه السلام) حین احترقت داره((3))، أو کان ضرر الحرق قلیلا.

{وقد یستحب کما إذا توقف حفظ مال مستحب الحفظ علیه} کما إذا کان قلیلا لا یتضرر بذهابه، واللازم ملاحظة الأهم من الامرین بعد جواز کلیهما.
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1- دعائم الإسلام: ج1 ص190 فی ذکر قطع الصلاة

2- البحار: ج46 ص100

3- البحار: ج46 ص80




وکقطعها عند نسیان الأذان والإقامة إذا تذکر قبل الرکوع، وقد یجوز کدفع الضرر المالی الذی لا یضره تلفه ولا یبعد کراهته لدفع ضرر مالی یسیر، وعلی هذا فینقسم إلی الأقسام الخمسة.

{وکقطعها عند نسیان الأذان والإقامة إذا تذکر قبل الرکوع} لما سبق من استحباب القطع والأذان والإقامة فی ذلک المبحث، بالنسبة إلی الصلاة التی لها أذان وإقامة.

{وقد یجوز کدفع الضرر المالی الذی لا یضره تلفه} بأن لم یکن أحد الأمرین أهم، وکذا دفع الضرر الجسدی القلیل {ولا یبعد کراهته لدفع ضرر مالی یسیر و} ما ذکره المصنف من أنه {علی هذا فینقسم إلی الأقسام الخمسة} تبع فیه الشیهدین فی الذکری والمسالک، وتبعهم المدارک وجامع المقاصد والمستند وغیرهم.

ثم إن الظاهر أن لیس المراد بالفریضة المحرمة القطع صلاة المیت للانصراف، أما صلاة الطواف فالظاهر أنها داخلة فی الأدلة والفتاوی، وکذلک الآیات وصلاة القضاء عن المیت داخلة أیضاً، لأنها هی صلاة الیومیة، وکذلک صلاة النیابة فی الطواف.

نعم إذا کانت النیابة عن المیت علی سبیل الاستحباب، لا یبعد جواز القطع، کأن ناب عن زید بدون أن تکون النیابة واجبة علیه، أو بدون أن تکون واجبة علی المیت، وإن کانت واجبة علیه بنذر أو إجارة أو نحوهما، لکن فی مصباح الفقیه جواز القطع فی النیابة عن الغیر بالإجارة.

ویجوز القطع أیضاً فی الصلاة المعادة احتیاطاً، أما قطع صلاة الاحتیاط، فالظاهر جوازها لعدم العلم بکونها یومیة، ولو قطعها لزم إعادة أصل
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الصلاة، کما أنه لا یجوز قطع أحد أطراف الاحتیاط لشبهة فی اللباس، أو فی القبلة أو نحوهما، للعلم الإجمالی بأنه یحرم علیه قطع إحداهما.

ویجوز القطع بالنسبة إلی الصبی لعدم وجوب أصل الصلاة علیه، والله العالم.
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مسألة ١ قطع النافلة المنذورة

مسألة _ 1 _ الأحوط عدم قطع النافلة المنذورة إذا لم تکن منذورة بالخصوص بأن نذر إتیان نافلة فشرع فی صلاة بعنوان الوفاء لذلک النذر، وأما إذا نذر نافلة مخصوصة فلا یجوز قطعها قطعا.

{مسألة _ 1 _ الأحوط عدم قطع النافلة المنذورة} لأنها بالنذر صارت فریضة، فیشملها الدلیل الدال علی قطع الفریضة، لکن فیه إن الأقرب جواز القطع، إذ المنصرف من الفریضة فی النص والفتوی الفریضة بالذات لا بالعرض، ولذا أفتی مصباح الفقیه والمستمسک بجواز القطع.

{إذا لم تکن منذورة بالخصوص} وقوله: {بأن نذر إتیان نافلة فشرع فی صلاة بعنوان الوفاء لذلک النذر} مثال للمستثنی منه.

وقوله: {وأما إذا نذر نافلة مخصوصة فلا یجوز قطعها قطعا} مثال للمستثنی، أی قوله: (إذا لم تکن. إلخ) ووجه الاستثناء أنه إذا نذر نافلة مخصوصة، کما إذا نذر إتمام أول صلاة یصلیها بعنوان النافلة، فإنه لا یجوز له قطعها من جهة أنه مخالفة للنذر، ومثله فی عدم جواز القطع ما إذا لم یکن وقت للمنذورة إذا قطع هذه، کما إذا نذر صلاة رکعتین قبل طلوع الشمس فشرع فیهما فی زمان لم یبق إلی الشمس إلاّ مقدار رکعتین، فإنه إذا قطعها استلزم الحنث لعدم تمکنه من الإتیان بها قبل طلوع الشمس.

وعلی کل حال فالحرمة فی المقامین لأجل مخالفة النذر لا لأجل أن نافلة صارت فریضة.

ومثل ذلک کلما کان الإبطال مستلزماً لعدم القدرة علی الإتیان بالنذر، کما إذا نذر فی مکان خاص أو شرط خاص، فإذا أبطلها لم یتمکن من ذلک المکان أو ذلک الشرط، أو لا تقتضی حاله الإتیان بها ثانیا لمرض ونحوه.
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مسألة ٢ قطع الصلاة لإزالة النجاسة عن المسجد

مسألة _ 2 _ إذا کان فی أثناء الصلاة فرأی نجاسة فی المسجد أو حدثت نجاسة فالظاهر عدم جواز قطع الصلاة لإزالتها، لأن دلیل فوریة الإزالة قاصر الشمول عن مثل المقام، هذا فی سعة الوقت، وأما فی الضیق فلا إشکال،

{مسألة _ 2 _ إذا کان فی أثناء الصلاة فرأی نجاسة فی المسجد أو حدثت نجاسة} ولم یکن غیره یقوم بالتطهیر، فإن کان الوقت ضیقاً عن الصلاة، ولم تکن النجاسة هاتکة قدم الصلاة لأنها أهم، کما یعرف من أدلة الوقت، وإن کانت النجاسة هاتکة ولم یکن الوقت ضیقا قدم الإزالة وأبطل الصلاة، وإن اجتمعا فإن تمکن من الإزالة فی حالة الصلاة بدون المنافی فعل ذلک، لأنه جمع بین الأمرین، وإن لم یتمکن إلاّ بالمنافی کالغسل الکثیر والانحراف عن القبلة، فالظاهر لزوم الجمع أیضاً، لأنه إعمال للدلیلین، فیکون حاله حال من کان فی ضیق الوقت وأوجب له أمر شرعی أو اضطراری بالصلاة بدون الشرائط والأجزاء، کما إذا کان فی أرض مغصوبة حیث یجب علیه الخروج فی أثناء الصلاة، أو کان فی مکان لا یقدر علی البقاء فیه لمرض ونحوه، أو إخراج له بالقهر مثلا، هذا إذا لم یکن الفعل الکثیر مما یمحی صورة الصلاة أصلا، وإلا فالتخییر لدوران الأمر بینهما، ولا دلیل علی تقدم أحدهما علی الآخر.

ومنه یعرف وجه النظر فی قوله: {فالظاهر عدم جواز قطع الصلاة لإزالتها، لأن دلیل فوریة الإزالة قاصر الشمول عن مثل المقام} هذا بالإضافة إلی أن دلیل الفوریة نفس دلیل الإزالة، لا أن الإزالة فیها مصلحة والفوریة فیها مصلحة أخری، کذا ذکره السید الحکیم، لکن فیه تأمل، لأن العرف یفهم من أدلة أمثال المقام التفکیک بین المصلحتین، وإن کان الدلیل الدال علی ذلک دلیلاً واحداً.

{هذا فی سعة الوقت، وأما فی الضیق فلا إشکال} فی وجوب إتمام الصلاة
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نعم لو کان الوقت موسعاً وکان بحیث لو لا المبادرة إلی الإزالة فاتت القدرة علیها فالظاهر وجوب القطع.

کذا عند المصنف، وقد عرفت الإشکال فیه.

{نعم لو کان الوقت موسعاً وکان بحیث لو لا المبادرة إلی الإزالة فاتت القدرة علیها فالظاهر وجوب القطع} لما سبق فی مسألة حرمة قطع الفریضة من أنها تقطع لکل أمر دینی أو دنیوی له أهمیة فی نظر الشارع.
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مسألة ٣ لو کان قطع الصلاة سببه أداء دین

مسألة _ 3 _ إذا توقف أداء الدین المطالب به علی قطعها، فالظاهر وجوبه فی سعة الوقت لا فی الضیق، ویحتمل فی الضیق وجوب الإقدام علی الأداء متشاغلا بالصلاة.

{مسألة _ 3 _ إذا توقف أداء الدین المطالب به علی قطعها، فالظاهر وجوبه فی سعة الوقت} لأن الدین أهم لضیقه، {لا فی الضیق} لعدم إحراز الأهمیة بل الصلاة مهمة جداً.

{ویحتمل فی الضیق وجوب الإقدام علی الأداء متشاغلا بالصلاة} إذا لم یستلزم الاشتغال محو الصورة.

أما المستثنی منه فلأنه جمع بین الحقین.

وأما المستثنی فلأنه مع المحو فلا صلاة، فاللازم ملاحظة أن أیهما أهم، والظاهر تقدیم الأداء، إذ فیه حق الناس المقدم علی حق الله تعالی، لکن لا یبعد وجوب الاشتغال بالمقدور من الصلاة فی هذه الحالة أیضاً، لأن الصلاة ولو ببعض أجزائها لا تترک بحال، کما فی صلاة الغریق، وکذا فی المسألة السابقة.
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مسألة ٤ عدم قطع الصلاة فی موارد وجوبه

مسألة _ 4 _ فی موارد وجوب القطع إذا ترکه واشتغل بها فالظاهر الصحة وإن کان آثما فی ترک الواجب.

لکن الأحوط الإعادة خصوصا فی صورة توقف دفع الضرر الواجب علیه.

{مسألة _ 4 _ فی موارد وجوب القطع إذا ترکه واشتغل بها فالظاهر الصحة} کما اختاره غیر واحد، لأن الأمر بالشیء لا ینهی عن ضده {وإن کان آثماً فی ترک الواجب} ولا منافاة بین الإثم من جهة، والإطاعة من جهة أخری، کما حقق فی مسألة الضد.

{لکن الأحوط الإعادة} بل عن الذکری والمسالک وغیرهما البطلان للنهی المفسد للعبادة، وفیه ما عرفت، وما استدل به فی الجواهر للبطلان بالأمر بالقطع فی صحیح حریز الذی لا یجامعه الأمر بالإتمام غیر تام، إذ الأمر بالأمر الخارج لا یوجب البطلان، وإلا لزم بطلان الصلاة إذا ترک الإزالة مع أنه لا یقول به.

والحاصل: إن الأمر بالقطع لیس نهیا عن الإتمام حتی یکون من باب أن النهی فی العبادة یوجب الفساد.

أما قوله: {خصوصاً فی صورة توقف دفع الضرر الواجب علیه} لعل الخصوصیة من جهة أن فیه حقین، حق الله وحق الإنسان، بخلاف ما إذا کان واجباً القطع لحق الله فقط، کما إذا اشتغل بالصلاة ولم یزل النجاسة، فإن فی ترک القطع هنا الإضرار بحق واحد فقط، فتأمل.
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مسألة ٥ ما یستحب قوله حین إرادة القطع

مسألة _ 5 _ یستحب أن یقول حین إرادة القطع فی موضع الرخصة أو الوجوب: السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته.

{مسألة _ 5 _ یستحب أن یقول حین إرادة القطع فی موضع الرخصة أو الوجوب: السلام علیک أیها النبی ورحمة الله وبرکاته} لم أجد دلیلا علی ذلک، وما ذکره الذکری وغیره من أنه إذا أراد القطع فالأجود التحلیل بالتسلیم لعموم «تحلیلها التسلیم»((1))، یرد علیه: إن ظاهر الروایة أن الصلاة التامة آخرها التسلیم، لا أنه إذا أراد الإبطال سلم، فلا ربط للروایة بما نحن فیه، هذا ولو سلم مقالة الشهید فلا تدل علی «السلام علیک» کما ذکره المصنف، بل علی الإتیان بالسلام علینا أو السلام علیکم، ولعل المصنف وجد دلیلا علی ذلک لم نظفر به، والله سبحانه العالم.

ثم إنه غنی عن البیان أنه إذا فعل شیئاً فی أثناء الصلاة مما أوجب بطلانها أعادها بعد القطع، وإن لم یوجب بطلانها بنی علی ما أتی وأتمها، وقد تقدم فی موثقة سماعة: «ویبنی علی صلاته ما لم یتکلم»((2)). وفی بعض الروایات الأخر دلالة علیه أیضاً.
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1- الوسائل: ج4 ص715 _ الباب 1 من أبواب تکبیرة الإحرام ح10

2- الوسائل: ج4 ص1272 _ الباب 21 من أبواب قواطع الصلاة ح3. إلی هنا انتهی الجزء الرابع من کتاب الصلاة حسب تجزأة المؤلف (دام ظله)
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