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المجلد الثامن‌





سورة الشعراء ..... ص : 3





اشارة

قال قتادة هی مکیة.و قیل أربع آیات منها مدنیة من قوله «و الشعراء الی آخرها» و هی مائتان و سبع و عشرون آیة فی الکوفی و المدنی الاول و ست فی البصری و المدنی الآخر




[سورة الشعراء (26): الآیات 1 الی 3] ..... ص : 3

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
طسم (1) تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ (2) لَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ أَلاَّ یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (3)
ثلاث آیات فی الکوفی خاصة. و اثنتان فی الباقی. و لم یعد «طسم» آیة إلا أهل الکوفة.
قرأ حمزة و الکسائی و خلف و یحیی و العلیمی «طسم، و طس» بامالة الطاء فیهما. الباقون بالتفخیم، و أظهر- النون من هجاء سین عند المیم- حمزة و أبو جعفر إلا أن أبا جعفر یقطع الحروف. الباقون یخفونها قال أبوا علی الفارسی:
تبیین النون من (طسم) علی قراءة حمزة هو الوجه، لأن حروف الهجاء فی تقدیر الانفصال و الانقطاع مما بعدها، و إذا ثبت ذلک وجب أن تبین النون التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 4
لأنها تخفی إذا اتصلت بحرف من حروف الفم، فإذا لم یتصل بها، لم یکن هناک ما یوجب إخفاؤها. و وجه إخفائها مع هذه الحروف أن همزة الوصل قد وصلت و لم تقطع، و همزة الوصل إنما تذهب فی الدرج فکما سقطت همزة الوصل، و هی لا تسقط إلا فی الدرج مع هذه الحروف فی (الف لام میم) اللَّه، کذلک لا تبین النون، و یقدر فیها الاتصال بما قبلها، و لا یقدر الانفصال.
قیل إنما عد (طسم) آیة، و لم یعد (طس) لأن (طس) تشبه الاسم المنفرد، نحو (قابیل، و هابیل) و لیس کذلک (طسم). و وجه الشبه بالزنة أن أوله لا یشبه حروف الزیادة التی هی حروف المد و اللین، نحو (یس).
و لیس شی‌ء علی وزن المفرد یعد إلا (یاسین) لان الیاء تشبه حروف الزیادة فقد رجع الی انه لیس علی زنة المفرد. و قد بینا فیما مضی معانی هذه الحروف المقطعة فی أول سورة البقرة، فلا نطول باعادته. و قد بینا قول من قال. إنها اسماء السور. و قال قتادة و الضحاک: ان (طسم، و طس) اسم من اسماء القرآن.
و قوله «تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ» انما أشار ب (تلک) الی ما لیس بحاضر لأنه متوقع، فهو کالحاضر بحضور المعنی للنفس، و تقدیره: تلک الآیات آیات الکتاب. و قیل: تلک الآیات التی وعدتم بها هی القرآن. و قیل: ان «تلک» بمعنی (هذا) و معنی (الکتاب) القرآن، و وصفه بأنه (المبین) لأن به تتبین الأحکام، لأن البیان اظهار المعنی للنفس بما یتمیز به عن غیره، و هو مأخوذ من البینونة، و هی التفرقة بین الشی‌ء و غیره. فالمبین الذی یبین الحق من الباطل.
و سمی أیضاً فرقاناً، لأنه یفرق بین الحق و الباطل.
و قوله «لَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ أَلَّا یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ» قیل فیه قولا: الأول- قال ابن عباس و قتادة: معناه لعلک قاتل نفسک. و الثانی قال ابن زید: مخرج التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 5
نفسک من جسدک. و البخع القتل، قال ذو الرمة:
الا أیهذا الباخع الوجد نفسه لشی‌ء نحته عن یدیه المقادر «1»
و قال ابن عباس معنی «أَلَّا یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ» فیه أی فی القرآن و قال الفراء موضع (أن) نصب ب (باخع)، لان (أن) جزاء، کأنه قال: ان لم یکونوا مؤمنین فأنت قاتل نفسک، فلما کان ماضیاً نصب (ان) کما تقول:
اتیک (أن) تأتینی، و لو لم یکن ماضیاً لقلت: آتیک ان تأتنی، و لو کانت مجزومة مع کسر (ان) کان جائزاً، و مثله (لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ أَنْ) «2» بالفتح و الکسر.




قوله تعالی:[سورة الشعراء (26): الآیات 4 الی 5] ..... ص : 5

إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَةً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ (4) وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ الرَّحْمنِ مُحْدَثٍ إِلاَّ کانُوا عَنْهُ مُعْرِضِینَ (5)
آیتان بلا خلاف.
لما بین اللَّه تعالی حرص النبی (ص) علی إیمان قومه، و اجتهاده بهم حتی کاد أن یقتل نفسه تأسفاً علی ترکهم الایمان، أخبره بأنه قادر علی أن ینزل علیهم آیة و دلالة من السماء تظل أعناقهم لها خاضعة بأن تلجئهم الی الایمان، لکن ذلک نقیض الغرض بالتکلیف، لأنه تعالی لو فعل ذلک، لما استحقوا ثواباً و لا مدحاً، لأن الملجأ لا یستحق الثواب و المدح علی فعله، لأنه بحکم المفعول فیه. و قیل: المراد بالأعناق الرؤساء. و قال قتادة: المعنی لا یلوی أحد منهم
__________________________________________________
(1) شرح ألفیة بن مالک (المنادی) 224
(2) سورة 5 المائدة آیة 3.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 6
عنقه الی معصیة. و قیل فی وجه جمع «خاضعین» بالیاء و النون و هو صفة (الاعناق) و الاعناق لا تعقل، و هذا الجمع یختص بمن یعقل قیل فیه أربعة اقوال:
أحدها- فظل اصحاب الاعناق لها خاضعین، و حذف المضاف، و اقام المضاف الیه مقامه لدلالة الکلام علیه.
الثانی- أنه أراد بالأعناق الرؤساء و الجماعات، کما یقال جاءه عنق من الناس أی جماعة.
الثالث- ان یکون علی الاقحام. قال ابو عبیدة، و المبرد «خاضعین» من صفة الهاء و المیم، فی قوله «أعناقهم» کما قال جریر:
أری مرّ السنین أخذن منی کما أخذ السرار من الهلال «1»
فعلی هذا یکون ترک الاعناق و أخبر عن الهاء و المیم، و تقدیره فظلوا خاضعین لها و الاعناق مقحمة.
الرابع- أنها ذکرت بصفة من یعقل لما نسب الیها ما یکون من العقلاء کما قال الشاعر:
تمززتها و الدیک یدعو صیاحه إذا ما بنوا نعش دنوا فتصوّبوا «2»
و یروی نادی صباحه. ثم اخبر تعالی عن هؤلاء الکفار الذین تأسف النبی (ص) علی عدولهم عن ایمانهم انه لیس یأتیهم ذکر من الرحمن یعنی القرآن، کما قال تعالی «إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» «3» و قال
__________________________________________________
(1) دیوانه «دار بیروت» 341
(2) قائله النابغة الجعدی. اللسان (نعش) [.....]
(3) سورة 15 الحجر آیة 9.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 7
«إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ» «1» و وصفه بأنه محدث، و لذلک جره، لأنه صفة ل (ذکر). و قوله «إِلَّا کانُوا عَنْهُ مُعْرِضِینَ» أی یتولون عنه و لا ینظرون فیه.
قال الفراء: انما قال «فظلت» و لم یقل «فتظل» لأنه یجوز أن یعطف علی مجزوم الجزاء ب (فعل) لان الجزاء یصلح فی موضع (فعل، یفعل) و فی موضع (یفعل، فعل) لأنک تقول: إن زرتنی زرتک و إن تزرنی أزرک، و المعنی واحد




قوله تعالی:[سورة الشعراء (26): الآیات 6 الی 9] ..... ص : 7

فَقَدْ کَذَّبُوا فَسَیَأْتِیهِمْ أَنْبؤُا ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (6) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الْأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ (7) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (8) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (9)
أربع آیات بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی عن هؤلاء الکفار الذین وصفهم بأنهم کذبوا بآیات اللَّه و جحدوا رسوله و أنه سیأتیهم فیما بعد، یعنی یوم القیامة «أَنْبؤُا ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» و إنما خص المکذب بإتیان الأنباء، مع أنها تأتی المصدق و المکذب، من حیث أن المکذب یعلم بها بعد أن کان جاهلا، و المصدق کان عالماً بها، فلذلک حسن وعید المکذب بها، لان حاله یتغیر الی الحسرة و الندم. و الاستهزاء السخریة، و هو طلب الله و بما عند الطالب صغیر القدر.
ثم قال «أَ وَ لَمْ یَرَوْا» هؤلاء الکفار «إِلَی الْأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ» من أنواع النبات، فیستدلوا علی توحیده، بأن یعلموا أن ذلک
__________________________________________________
(1) سورة 36 یس آیة 69.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 8
لا یقدر علیه غیره، و لا یتأتی من سواه، ممن هو قادر بقدرة. لأنه لو تأتی من غیره لتأتی منا لأنا قادرون أیضاً بقدرة، فلما استحال منا علمنا استحالة ذلک ممن یجری مجرانا، فإذاً الفاعل لذلک مخالف لنا، و انه قادر لنفسه.
ثم اخبر تعالی ان فیما ذکره من إنبات النبات من کل زوج کریم، لدلالة لمن یستدل بها، و من یتمکن من ذلک، و إن اکثر الکفار لا یصدقون بذلک، و لا یعترفون به عناداً و تقلیداً لاسلافهم، و حباً للراحة، و هرباً من مشقة التکلیف و معنی «کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ» یعنی مما یأکل الناس و الانعام، فی قول مجاهد. و قیل:
من الشی‌ء و مشاکله فی الانتفاع به. و قیل: من کل زوج کریم من انواع تکرم عند أهلها. و قیل: من کل نوع معه قرینه من أبیض و أحمر و أصفر. و حلو و حامض، و روائح و غیر ذلک مختلفة. ثم قال «وَ إِنَّ رَبَّکَ» یا محمد «لَهُوَ الْعَزِیزُ» الغنی القادر الذی لا یعجز و لا یغلب «الرَّحِیمُ» أی المنعم علی عباده بأنواع النعم التی ذکرها.




قوله تعالی:[سورة الشعراء (26): الآیات 10 الی 14] ..... ص : 8

وَ إِذْ نادی رَبُّکَ مُوسی أَنِ ائْتِ الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (10) قَوْمَ فِرْعَوْنَ أَ لا یَتَّقُونَ (11) قالَ رَبِّ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ (12) وَ یَضِیقُ صَدْرِی وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی فَأَرْسِلْ إِلی هارُونَ (13) وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ (14)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ «وَ یَضِیقُ صَدْرِی، وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی» بالنصب یعقوب، عطفاً علی «أَنْ یُکَذِّبُونِ» الباقون- بالرفع- عطفاً علی (أخاف) و یجوز أن یکون علی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 9
الاستئناف. و المعنی: و انی یضیق صدری.
یقول اللَّه تعالی لنبیه محمد (ص) و اذکر یا محمد الوقت الذی نادی فیه ربک- الذی خلقک- موسی، و معناه قال له: یا موسی، بأن ائت القوم الذین ظلموا أنفسهم بارتکاب المعاصی. ثم بین: من القوم الموصوفون بهذه الصفة؟
بان قال (قَوْمَ فِرْعَوْنَ) و هو عطف بیان (ألا یتقون) و إنما قال بالیاء، لأنه علی الحکایة. و تقدیره: فقل لهم: ألا تتقون، و مثله (قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا سَتُغْلَبُونَ) «1» بالیاء و التاء. و لو قری بالتاء کان جائزاً، و التقوی مجانبة القبائح بفعل المحاسن: اتقی اللَّه یتقیه اتقاء أی اتقی عقابه بطاعته بدلا من معصیته، و أصله صرف الأمر بحاجز بین الصارف و بینه.
ثم حکی ما قال موسی و جوابه، فانه قال یا (رَبِّ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ) و لا یقبلون منی. و الخوف انزعاج النفس بتوقع الضرر، و نقیضه الامن و هو سکون النفس الی خلوص النفع، و نظیر الخوف الفزع و الذعر و الجزع.
و التکذیب تصییر المخبر کاذباً باضافة الکذب الیه، کذبه تکذیباً و أکذبه إکذاباً و الکذب نقیض الصدق، و الکذب کله قبیح، و التکذیب علی وجهین: فتکذیب الصادق قبیح، و تکذیب الکاذب حسن.
و قوله «وَ یَضِیقُ صَدْرِی وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی» حکایة أیضاً عما قال موسی، و ضیق الصدر غم یمنع من سلوک المعانی فی النفس، لأنه یمنع منه کما یمنع ضیق الطریق من السلوک فیه. و قوله «وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی» أی لا ینبعث بالکلام
__________________________________________________
(1) سورة 3 آل عمران آیة 12.
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و قد یتعذر ذلک لآفة فی اللسان، و قد یتعذر لضیق الصدر، و غروب المعانی التی تطلب الکلام. و قوله «فَأَرْسِلْ إِلی هارُونَ» یعنی لمعاونتی، کما یقال: إذا نزلت بنا نازلة أرسلنا الیک أی لتعیننا. و قیل: انما طلب المعاونة حرصاً علی القیام بالطاعة. «وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی» للعقدة التی کانت فیه. قال الجبائی: لم یسأل موسی ذلک إلا بعد أن أذن اللَّه تعالی له فی ذلک، لان الأنبیاء لا یسألون اللَّه إلا ما یؤذن لهم فی مسألته.
و قوله «وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ» یعنی قتل القبطی الذی قتله موسی حین استصرخ به واحد من أصحابه من بنی إسرائیل- ذکره مجاهد و قتادة- و قوله «فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ» بدل ذلک المقتول.
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قالَ کَلاَّ فَاذْهَبا بِآیاتِنا إِنَّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ (15) فَأْتِیا فِرْعَوْنَ فَقُولا إِنَّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ (16) أَنْ أَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ (17) قالَ أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً وَ لَبِثْتَ فِینا مِنْ عُمُرِکَ سِنِینَ (18) وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ وَ أَنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ (19)
قالَ فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ (20)
ست آیات.
هذا خطاب من اللَّه تعالی جواباً لموسی عما حکاه عنه (قال کلًا) لا یقتلونک (فاذهبا) و معنی (کلا) زجر أی لا یکون ذلک، و لا یقتلونک (فاذهبا) أمر لموسی و هارون علی ما اقترحه موسی فأجیب الیه (فَاذْهَبا بِآیاتِنا) أی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 11
بأدلتنا و معجزاتنا التی خصکما اللّه بها، و (إِنَّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ) أی نحن نحفظکم و نحن سامعون ما یجری بینکم، فهو (مستمع) فی موضع (سامع) لأن الاستماع طلب السمع بالاصغاء الیه، و ذلک لا یجوز علیه تعالی، و انما قال بهذا اللفظ، لأنه أبلغ فی الصفة، و أشد فی التعظیم- و اللَّه تعالی سامع بما یغنی عن مذکر مستمع- لینبئ عن هذا المعنی، و وصفه بسامع یغنی عن سماع الجماعة التی یقع سماعهم معاونة و إنما قال (مستمعون) بلفظ الجمع بناء علی قوله (إنا) و أمرهما بأن یأنیا فرعون و أن یقولا لهِ‌نَّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ)
أرسلنا اللَّه الیک لندعوک الی عبادته، و ترک الاشراک به، و انما قال (رسول) علی التوحید، و هو للاثنین، لأن المعنی ان کل واحد منا رسول رب العالمین، و قد یکون الرسول فی معنی الجمع قال الهذلی:
الکنی الیها و خیر الرسو ل أعلمهم بنواحی الخبر «1»
أی و خیر الرسل. و قیل: إنه فی موضع رسالة، فکما یقع المصدر موقع الصفة کذلک تقع الصفة موقع المصدر. و الإرسال جعل الشی‌ء ماضیاً فی الامر، و مثله الإطلاق و البعث، و انشد فی ذلک:
لقد کذب الواشون ما بحت عندهم بسر و لا أرسلتهم برسول «2»
أی برسالة، و قال الآخر:
ألا من مبلغ عنی خفافا رسولا بیت أهلک منتهاها «3»
فانثه تأنیث الرسالة. و قوله «أَنْ أَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ» أی أمرک اللَّه بأن تطلق صراح بنی إسرائیل لیجیئوا معنا، و فی الکلام حذف و تقدیره: إنهما مضیا الی فرعون، و قالا له ما أمرهم اللَّه به
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 13/ 93
(2) مر هذا البیت فی 1/ 368
(3) قائله عباس بن مرداس تفسیر الطبری 19/ 38 و القرطبی 13/ 94.
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فقال فرعون لموسی «أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً» فالتربیة تنشئة الشی‌ء حالا بعد حال: رباه بربیه، و مثله نماه ینمیه نماه. و قوله «ولیداً» أی حین کنت طفلا صغیراً «وَ لَبِثْتَ فِینا مِنْ عُمُرِکَ سِنِینَ» أی أقمت سنین کثیرة عندنا، و مکثت.
و فی (عمر) ثلاث لغات- ضم المیم و إسکانها مع ضم العین، و فتح العین و سکون المیم. و منه قوله «لعمرک» «1»، و عمر الإنسان بالفتح لا غیر، و فی القسم أیضاً بالفتح لا غیر.
و قوله «وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ» یعنی قتلک القبطی. و قرأ الشعبی «فعلتک» بکسر الفاء مثل الجلسة و الرکبة، و هو شاذ لا یقرأ به. و قوله «وَ أَنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال بن زید أنت من الجاحدین لنعمتنا.
الثانی- قال السدی أراد کنت علی دیننا هذا الذی تعیبه کافراً باللَّه.
و قال الحسن: و أنت من الکافرین أی فی أنی إلهک. و قیل: من الکافرین لحق تربیتی، فقال له موسی (ع) فی الجواب عن ذلک «فعلتها» یعنی قتل القبطی «وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ» قال قوم: یعنی من الضالین أی من الجاهلین بأنها تبلغ القتل. و قال الجبائی «وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ» عن العلم بان ذلک یؤدی الی قتله.
و قال قوم: معناه «وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ» عن طریق الصواب، لأنی ما تعمدته.
و انما وقع منی خطأ، کما یرمی انسان طائراً فیصیب إنساناً.
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فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمَّا خِفْتُکُمْ فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ (21) وَ تِلْکَ نِعْمَةٌ تَمُنُّها عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ (22) قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ (23) قالَ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ (24) قالَ لِمَنْ حَوْلَهُ أَ لا تَسْتَمِعُونَ (25)
__________________________________________________
(1) سورة 15 الحجر آیة 72.
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خمس آیات بلا خلاف.
یقول اللَّه تعالی حاکیاً عن موسی أنه قال لفرعون: إنی فررت منکم لما خفتکم، فالفرار الذهاب علی وجه التحرز من الإدراک، و مثله الهرب: فرَ یفر فراراً، و منه یفتر أی یضحک، لأنه یباعد بین شفتیه مباعدة الفرار.
و قوله «فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً» فالهبة الصلة بالنائل. وهب له یهب هبة فهو واهب، و استوهبه کذا إذا سأله هبته، و تواهبوا ما بینهم إذا أسقطوها عنهم علی جهة الهبة. و الحکم العلم بما تدعو الیه الحکمة، و هو الذی وهبه اللَّه تعالی لموسی من التوراة. و العلم بالحلال و الحرام و سائر الأحکام. و الخبر عما یدعو الیه الحکم ایضاً یسمی حکما. و الحکم- هاهنا- أراد به النبوة- فی قول جماعة من المفسرین- و قوله «وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ» أی جعلنی اللَّه نبیاً من جملة الأنبیاء.
و قوله «وَ تِلْکَ نِعْمَةٌ تَمُنُّها عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- ان اتخاذک بنی إسرائیل عبیداً قد أحبط ذلک، و إن کانت نعمة علیّ.
الثانی- إنک لما ظلمت بنی إسرائیل. و لم تظلمنی عددتها نعمة علیّ؟! التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 14
و قیل قول ثالث- انه لا یوثق بأنها نعمة منک مع ظلمک بنی إسرائیل فی تعبیدهم، و فی کل ذلک دلالة و حجة علیه، و تقریع له.
و یجوز فی (أن) النصب بمعنی لتعبیدک بنی إسرائیل، و الرفع بالرد علی النعمة أی علی تعبیدک بنی إسرائیل. و التعبید اتخاذ الإنسان أو غیره عبداً تقول عبدته و أعبدته بمعنی واحد، قال الشاعر:
علام یعبد فی قومی و قد کثرت فیهم أباعر ما شاءوا و عبدان «1»
و قال الجبائی بین أنه لیس لفرعون علیه نعمة، لان الذی تولی تربیته أمه و غیرها من بنی إسرائیل بأمر فرعون لما استعبدهم. و قال الحسن: أراد أخذت أموال بنی إسرائیل، و اتخذتهم عبیداً فأنفقت علیّ من أموالهم. فأراد أن لا یسوّغه ما امتن به علیه. و قال قوم: أراد أو تلک نعمة؟! مستفهماً و اسقط حرف الاستفهام.
و قوله تعالی (قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ) حکایة من اللَّه أن فرعون قال لموسی أی شی‌ء رب العالمین الذی تدعونی الی عبادته، لان هذا القول من فرعون یدل علی ان موسی کان دعاه الی طاعة اللَّه و عبادته. و قیل: ان فرعون عجب من حوله من جواب موسی، لأنه طلب منه أی أجناس الأجسام هو؟ جهلا منه بما ینبغی أن یسأل عنه، فقال موسی فی جوابه «رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا» أی رب العالمین هو الذی اخترع السموات و الأرض و خلقهما، و خلق ما بینهما من الحیوان و الجماد و النبات «إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ» بذلک مصدقین به فقال فرعون- عند ذلک- لمن حوله من أصحابه «أَ لا تَسْتَمِعُونَ» أی ألا تصغون الیه، و تفهمون ما یقول معجباً لهم من قوله، حین عجز عن محاورته و مجاوبته
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 13/ 96 و الطبری 19/ 43.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 15




قوله تعالی:[سورة الشعراء (26): الآیات 26 الی 30] ..... ص : 15

قالَ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ (26) قالَ إِنَّ رَسُولَکُمُ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ (27) قالَ رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ ما بَیْنَهُما إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ (28) قالَ لَئِنِ اتَّخَذْتَ إِلهَاً غَیْرِی لَأَجْعَلَنَّکَ مِنَ الْمَسْجُونِینَ (29) قالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکَ بِشَیْ‌ءٍ مُبِینٍ (30)
خمس آیات بلا خلاف.
قال لما قال فرعون لمن حوله «أَ لا تَسْتَمِعُونَ» الی قول موسی فانه یقول ربه رب العالمین الذی خلق السموات و الأرض و ما بینهما! معجباً لهم من قوله، قال موسی «ربکم» الذی خلقکم و یملک تدبیرکم و خلق آباءکم الأولین، و ملک تدبیرهم، و تدبیر جمیع الخلق. و الاول الکائن قبل غیره و الآخر الکائن بعد غیره، و الکائن علی صفة أول فی کونه علی تلک الصفة، نحو الاول فی دخول الدار، فقال فرعون- عند ذلک حین لم یجد جواباً لکلام موسی- لقومه «إِنَّ رَسُولَکُمُ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ» یموه علیهم، انی اسأله عن ماهیة رب العالمین فیجیبنی عن غیر ذلک، کما یفعل المجنون. و الجنون داء یعتری النفس یغطی علی العقل، و أصله الستر من قولهم: جنه اللیل و أجنه إذا ستره بظلمته و الجنة البستان الذی یجنه الشجر، فقال موسی عند ذلک ان الذی ذکرته انه «رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ» ... «هو رب المشرق و المغرب» فالمشرق الموضع الذی تطلع منه الشمس، و المغرب الموضع الذی تغرب فیه الشمس یقال: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 16
شرقت الشمس شروقاً إذا طلعت، و أشرقت إشراقاً إذا أضاءت وصفت.
«وَ ما بَیْنَهُما إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ» ذلک و تتدبرونه، فلما طال علی فرعون الاحتجاج من موسی تهدده «قالَ لَئِنِ اتَّخَذْتَ إِلهَاً غَیْرِی» یعنی معبوداً سوای «لَأَجْعَلَنَّکَ» من المسجونین أی محبوساً من جملة المحبسین، فقال له موسی «أَ وَ لَوْ جِئْتُکَ بِشَیْ‌ءٍ مُبِینٍ» یعنی بمعجزة تدل علی صحة ما ادعیته تبیننی من غیری و المعنی ان جئتک بشی‌ء یدل علی صدقی تحبسنی؟!
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قالَ فَأْتِ بِهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (31) فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ (32) وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ (33) قالَ لِلْمَلَإِ حَوْلَهُ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ (34) یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِ فَما ذا تَأْمُرُونَ (35)
قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ وَ ابْعَثْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ (36) یَأْتُوکَ بِکُلِّ سَحَّارٍ عَلِیمٍ (37) فَجُمِعَ السَّحَرَةُ لِمِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (38) وَ قِیلَ لِلنَّاسِ هَلْ أَنْتُمْ مُجْتَمِعُونَ (39) لَعَلَّنا نَتَّبِعُ السَّحَرَةَ إِنْ کانُوا هُمُ الْغالِبِینَ (40)
عشر آیات بلا خلاف.
لما قال موسی لفرعون «أَ وَ لَوْ جِئْتُکَ بِشَیْ‌ءٍ مُبِینٍ قالَ» فرعون «فَأْتِ بِهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» أی هات ما أدعیته من المعجزة إن کنت صادقاً التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 17
«فَأَلْقی عَصاهُ» حینئذ موسی «فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ» و هی الحیة العظیمة، و منه المثعب و هو المجری الواسع، و انثعب الماء انثعاباً إذا جری باتساع، و منه الثعبان لأنه یجری باتساع لعظمه. و فی قلب العصاحیة دلالتان:
إحداهما- دلالة علی اللَّه تعالی، لأنه مما لا یقدر علیه إلا هو، و لیس مما یلتبس بإیجاب الطبائع، لأنه اختراع، للانقلاب فی الحال.
و الثانی- دلالة علی النبوة بموافقته الدعوة مع رجوعها الی حالتها الاولی لما قبض علیها. و قیل: الثعبان الحیة الذکر، و وصفه تعالی العصا- هاهنا- بأنها صارت مثل الثعبان، لا ینافی قوله «کَأَنَّها جَانٌّ» من وجوه:
أحدها- انه تعالی لم یقل، فإذا هی جان، کما وصفها بأنها ثعبان، و انما شبهها بالجان، و لا یجوز أن تکون مثله علی کل حال.
و الثانی- انه وصفها بالثعبان فی عظمها، و بالجان فی سرعة حرکتها، فکأنها مع کبرها فی صفة الجان لسرعة الحرکة، و ذلک أبلغ فی الاعجاز.
و ثالثها- انه أراد أنها صارت مثل الجان فی أول حالها، ثم تدرجت الی ان صارت مثل الثعبان، و ذلک أیضاً أبلغ فی باب الاعجاز.
و رابعها- ان الحالین مختلفان، لأن إحداهما کانت حین ألقی موسی فصارت العصا کالثعبان، و الحالة الأخری حین أوحی اللَّه الیه و ناداه من الشجرة.
و معنی (مبین) قال ابن عباس: انه ثعبان لا شبهة فیه. و قیل: معناه مبین وجه الحجة به. و
روی أنها غرزت ذنبها فی الأرض و رفعت رأسها نحو المیل الی السماء، ثم انحطت فجعلت رأس فرعون بین نابیها، و جعلت تقول: مرنی بما شئت، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 18
فناداه فرعون أسألک بالذی أرسلک لما أخذتها، فأخذها، فعادت عصاً
، کما کانت- ذکره ابن عباس، و المنهال-.
و قوله «وَ نَزَعَ یَدَهُ» أی أخرجها من جیبه أو من کمه علی ما روی.
و یجوز أن یکون المراد حسر عن ذراعه. و المعنی أنه نزعها عن اللباس التی کان علیها. و النزع إخراج الشی‌ء مما کان متصلا به، و ملابساً له.
و قوله «فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ» یعنی بیاضاً نوریاً کالشمس فی إشراقها (للناظرین) الیها من غیر برص، فقال فرعون عند ذلک لأشراف قومه الذین حوله (إن هذا) یعنی موسی (لَساحِرٌ عَلِیمٌ) أی عالم بالسحر و الحیل (یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِ) قیل معناه یرید أن یخرج عبیدکم بنی إسرائیل قهراً. و یحتمل أن یکون أراد یخرجکم من دیارکم و یتغلب علیکم (فَما ذا تَأْمُرُونَ) فی تأدیبه، و انما شاور قومه فی ذلک مع أنه کان یقول لهم: انه إله، لأنه یجوز أن یکون ذهب علیه و علی قومه أن الاله لا یجوز أن یشاور غیره، کما ذهب علیهم أن الاله لا یکون جسماً محتاجاً، فاعتقدوا إلهیته لما دعاهم الیها مع ظهور حاجته التی لا اشکال فیها، فقال لفرعون اشراف قومه الذین استشارهم «أَرْجِهْ وَ أَخاهُ» أی أخرّهما، فالارجاء التأخیر، تقول: ارجأت الأمر ارجئه إرجاء، و هم المرجئة، لأنهم قالوا بتأخیر حکم الفساق فی لزوم العقاب. و قیل:
انما أشاروا بتأخیره و لم یشیروا بقتله، لأنهم رأوا أن الناس یفتتنون به ان قتل، و إن السحرة إذا قاومته زال ذلک الافتتان، و کان له حینئذ عذر فی قتله أو حبسه بحسب ما یراه.
و قوله (وَ ابْعَثْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ) أی أرسل حاشرین یحشرون الناس من جمیع البلدان. فالحشر السوق من جهات مختلفه الی مکان واحد، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 19
حشره یحشره حشراً، فهو حاشر و الشی‌ء محشور، و انحشر الناس إلی مکان إذا اجتمعوا الیه. و السحر لطف الحیلة حتی یتوهم المموه علیه أنه حقیقة. و قوله (یَأْتُوکَ) أی یجیئوک (بکل سحار) مبالغة فیمن یعمل بالسحر (علیم) أی عالم بالسحر، و فی الکلام حذف، لان تقدیره إنه انفذ الحاشرین فی المدائن و انهم حشروهم (فَجُمِعَ السَّحَرَةُ) علی ما قالوه (لِمِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ) لوقت یوم بعینه اختاروه و عینوه (وَ قِیلَ لِلنَّاسِ هَلْ أَنْتُمْ مُجْتَمِعُونَ لَعَلَّنا نَتَّبِعُ السَّحَرَةَ) ان غلبوا موسی، فالغلبة الاستعلاء بالقوة: غلبه یغلبه غلبة إذا قهره، و تغلب تغلیباً و غالبه مغالبة و تغالباً تغالباً، و قد یوصف المستعلی علی غیره بالحجة بأنه غلبه.
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فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَةُ قالُوا لِفِرْعَوْنَ أَ إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ (41) قالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ إِذاً لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ (42) قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ (43) فَأَلْقَوْا حِبالَهُمْ وَ عِصِیَّهُمْ وَ قالُوا بِعِزَّةِ فِرْعَوْنَ إِنَّا لَنَحْنُ الْغالِبُونَ (44) فَأَلْقی مُوسی عَصاهُ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ (45)
آیات بلا خلاف.
قرأ حفص «تلقف» بتخفیف القاف، الباقون- بتشدیدها- إلا أن البزی و ابن فلیح و قنبل شددوا التاء. قال ابو علی: من خفف القاف، فهو الوجه، لأن من شددها یرید تتلقف، فأدغم، و انما أدغم، لأنه یلزمه إذا ابتدأ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 20
علی هذه القراءة أن یجتلب همزة الوصل، و همزة الوصل لا تدخل علی الافعال المضارعة، کما لا تدخل علی اسماء الفاعلین.
حکی اللَّه تعالی أن السحرة لما حشروهم الی فرعون و حضروا بین یدیه قالوا له «أَ إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ» ای هل لنا أجر جزاء علی غلبنا إیاه ان غلبناه. و من قرأ علی الخبر «إن لنا» أراد انهم لتیقنهم بالأجر أخبروا بذلک. و الاول أقوی لقوله «قال نعم» و ذلک جواب الاستفهام. و الأجر الجزاء علی العمل بالخیر. و الجزاء علی الشر یسمی عقاباً، و لذلک إذا دعی لإنسان قیل: آجرک اللَّه. و المعنی أئن لنا لأجراً عند الملک؟ و الغالب الذی یعلو علی غیره الذی یمنع فی نفسه بما یصیر الیه فی قبضة، فاللَّه غالب کل شی‌ء بمعنی أنه عال علیه لدخوله فی مقدوره، لا یمکنه الخروج منه، فقال لهم فرعون فی جواب ذلک: «نعم» لکم علی ذلک الأجر الجزیل «و انکم» مع ما تعطون من الجزاء «إِذاً لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ». و المقرب المدنی من مجلس الکرامة، و اختصاصه بها.
ثم حکی ما قال موسی للسحرة، فانه قال لهم «أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ» و هذا بصورة الأمر و المراد به التحدی، و المعنی اطرحوا ما أنتم ملقوه «فَأَلْقَوْا حِبالَهُمْ وَ عِصِیَّهُمْ» أی طرحت السحرة ما کان معهم من السحر من الحبال و العصی التی سحروها و موهوا بأنها تسعی و تتحرک. و قیل: انهم جعلوا فیها زیبقاً، و طرحوها فی الشمس، فلما حمیت بالشمس تحرک الزیبق، لأنه إذا حمی من شأنه أن یصعد فتحرکت لذلک الحبال و العصی، فظن الناظرون أنها تتحرک. و قالوا حین طرحوا ما معهم «بِعِزَّةِ فِرْعَوْنَ» و العزة القوة التی یمتنع بها من لحاق الضیم بعلو منزلتها، و هذا القول قسم منهم و إن کان غیر مبرور «إِنَّا لَنَحْنُ الْغالِبُونَ» لموسی فیما أتی به «فالقی» عند ذلک «مُوسی عَصاهُ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ» التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 21
أی تناولت العصا ما موّهوا به فی ادنی مدة من الزمان، و التلقف تناول الشی‌ء بالفم بسرعة، تقول: تلقف تلقفاً و التقف التقافاً و استلقف استلقافاً. و معنی (ما یأفکون) ما یوهمون الانقلاب زوراً و بهتاناً. و قیل کان عدد السحرة اثنی عشر ألفاً و کلهم أقرّ بالحق عند آیة موسی.
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فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ ساجِدِینَ (46) قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ (47) رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ (48) قالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَسَوْفَ تَعْلَمُونَ لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ (49) قالُوا لا ضَیْرَ إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ (50)
إِنَّا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنا رَبُّنا خَطایانا أَنْ کُنَّا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ (51)
ست آیات.
قرأ أهل الکوفة إلا حفصاً و روح «أ أمنتم» بهمزتین مخففتین علی الاستفهام. و روی حفص و ورش و رویس بهمزة واحدة علی الخبر. الباقون بهمزتین الأولی مخففة و الثانیة ملینة. و لم یفصل أحد بین الهمزتین بألف. و قد بینا نظائره فیما تقدم فی الاعراف.
حکی اللَّه تعالی أن السحرة لما بهرهم ما أظهره موسی (ع) من قلب العصاحیة و تلقفها جمیع ما اتعبوا نفوسهم فیه علموا أن ذلک من فعل اللَّه، و أن احداً من البشر لا یقدر علیه فآمنوا عند ذلک، و أذعنوا للحق و خروا ساجدین للَّه شکراً علی ما أنعم به علیهم و وفقهم للایمان، و أنهم قالوا عند ذلک «آمنا» و صدقنا «بِرَبِّ الْعالَمِینَ» الذی خلق الخلق کلهم، الذی هو «رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ» و إنما التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 22
خص رب موسی و هارون بالذکر دون غیرهما، و ان کان رب کل شی‌ء، للبیان عن المعنی الذی دعا الی ربوبیته موسی و هارون، لأن الجهال کانوا یعتقدون ربوبیة فرعون، فکان إخلاصهم علی خلاف ما یقوله الأغبیاء، و المعنی الذی ألقاهم ساجدین قیل فیه قولان:
أحدهما- إن الحق الذی عرفوه ألقاهم ساجدین.
الثانی- انهم ألقوا نفوسهم ساجدین لما عرفوا من صحة الدعاء الی الدین.
فقال عند ذلک فرعون مهدداً لهم «أ أمنتم له» أی صدقتم له فیما یدعو الیه منکراً علیهم «قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ» فی تصدیقکم. ثم قال «إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ» أی أستاذکم و عالمکم «الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» فیما بعد ما افعله بکم جزاء علی تصدیقکم إیاه، و دخلت اللام فی الکلام تأکیداً، ثم فسر ذلک، فقال «لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ» یعنی قطع الید من جانب، و الرجل من الجانب الآخر کقطع الرجل الیسری و الید الیمنی «و لأصلبنکم» مع ذلک «أجمعین» علی الجذوع، و لا أترک واحداً منکم، لا تتناله عقوبتی، فقالوا له فی الجواب عن ذلک «لا ضیر» أی لا ضرر علینا بما تفعله یقال: ضره یضره ضراراً، و ضاره یضیر ضیراً، و ضاره یضوره ضوراً لغة قلیلة. و قوله «إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ» أی مصیرنا إلی ثواب اللَّه لا یضرنا ما تفعله بنا. و قال الجبائی: فی الآیة دلالة علی ان للإنسان أن یظهر الحق و إن خاف القتل. و قال الحسن: لم یصل فرعون إلی قتل أحد منهم و لا قطعه. و قال قوم: أول من قطع الایدی و الأرجل فرعون.
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وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ (52) فَأَرْسَلَ فِرْعَوْنُ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ (53) إِنَّ هؤُلاءِ لَشِرْذِمَةٌ قَلِیلُونَ (54) وَ إِنَّهُمْ لَنا لَغائِظُونَ (55) وَ إِنَّا لَجَمِیعٌ حاذِرُونَ (56)
فَأَخْرَجْناهُمْ مِنْ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (57) وَ کُنُوزٍ وَ مَقامٍ کَرِیمٍ (58) کَذلِکَ وَ أَوْرَثْناها بَنِی إِسْرائِیلَ (59) فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ (60)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 23
عشر آیات بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة و ابن عامر إلا الحلوانی «حاذرون» بألف، الباقون بغیر ألف. من قرأ بالألف قال: هو مثل شرب، فهو شارب، و حذر فهو حاذر. و قیل: رجل حاذر فیما یستقبل، و لیس حاذراً فی الوقت، فإذا کان الحذر له لازماً قیل رجل حذر مثل سؤل و سائل، و طمع و طامع، و کان یجوز ضم الذال لأنهم یقولون: حذر و حذر- بکسر الذال و ضمها- مثل یقظ و یقظ و فطن و فطن.
و قرأ عبد اللَّه بن السائب «حادرون» بالدال- المهملة- بمعنی نحن أقویاء غلاظ الأجسام، یقولون: رجل حادر أی سمین، و عین حدرة بدرة إذا کانت واسعة عظیمة المقلة، قال امرؤ القیس:
و عین لها حدرة بدرة شقت مآقیهما من أخر «1»
و قیل الفرق بین الحاذر و الحذر أن الحاذر الفاعل للحذر، أن یناله مکروه و الحذر
__________________________________________________
(1) دیوانه 99 و تفسیر القرطبی 13/ 104.
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المطبوع علی الحذر و قیل. «حاذِرُونَ» مؤدون فی السلاح أی ذووا أداة من السلاح المستعدون للحروب من عدو، و الحذر اجتناب الشی‌ء خوفاً منه، حذر حذراً، فهو حاذر و حذره تحذیراً، و تحذر تحذراً و حاذره محاذرة و حذاراً.
اخبر اللَّه تعالی عن السحرة انهم حین آمنوا و قالوا لفرعون: لا ضرر علینا بما تفعل بنا، لأنا منقلبنا الی اللَّه و ثوابه، قالوا «إِنَّا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنا رَبُّنا خَطایانا» أی ما فعلنا من السحر و غیره، لأنا کنا أول من صدق بموسی و أقر بنبوته، و بما دعا الیه من توحید اللَّه و نفی التشبیه عنه ممن کان یعمل بالسحر.
و قیل: انهم أول من آمن عند تلک الآیة. و من قال: هم أول من آمن من قومه فقد غلط، لأن بنی إسرائیل کانوا آمنوا به. و لو کسرت الهمزة من (إن) علی الشرط کان جائزاً. و الطمع طلب النفس للخیر الذی یقدر فیها انه یکون.
و مثله الأمل و الرجاء و الخطایا جمع خطیئة، و هی الزوال عن الاستقامة المؤدیة الی الثواب.
ثم حکی تعالی انه أوحی الی موسی، و أمره بأن یسری بعباد اللَّه الذین آمنوا به، و یخرجوا من بلد فرعون، و هم بنو إسرائیل المقرون بنبوته، یقال سری و أسری لغتان، فمن قطع الهمزة قال: هو من اسری یسری، و من وصلها فمن سری یسری، و أعلمهم أن فرعون و جنوده یتبعونهم، و یخرجون فی طلبهم و تبع و اتبع لغتان.
ثم حکی ایضاً ان فرعون أرسل برسله فی المدائن حاشرین یحشرون الناس الیه الذین هم جنوده، و قیل: انه حشر جنده من المدائن التی حوله لیقبضوا علی موسی و قومه، لما ساروا بأمر اللَّه (عز و جل) فلما حضروا عنده، قال لهم «إِنَّ هؤُلاءِ» یعنی أصحاب موسی «لَشِرْذِمَةٌ قَلِیلُونَ» و الشرذمة العصبة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 25
الباقیة من عصب کثیرة، و شرذمة کل شی‌ء بقیته القلیلة، و منه قول الراجز:
جاء الشتاء و قمیصی اخلاق شراذم یضحک منه التواق «1»
و قال عبد اللَّه بن مسعود: الشرذمة الذین قللهم فرعون من بنی إسرائیل کانوا ستمائة ألف و سبعین ألفاً، و انما استقلهم، لأنه کان علی مقدمته سبعة آلاف الف علی ما قال بعض المفسرین. ثم قال «و انهم» مع قلتهم «لَنا لَغائِظُونَ» أی یغیظوننا بمخالفتهم إیانا، و یقال: جمع قلیل و قلیلون، کما یقال حی واحد، و واحدون.
ثم اخبر تعالی عن فرعون أنه قال لجنده «إِنَّا لَجَمِیعٌ حاذِرُونَ» منهم قد استعددنا لقتالهم.
ثم اخبر تعالی عن کیفیة إهلاکهم بأن قال «فَأَخْرَجْناهُمْ» یعنی فرعون و قومه «مِنْ جَنَّاتٍ» و هی البساتین التی تجنها الأشجار «وَ عُیُونٍ» جاریة فیها «وَ کُنُوزٍ» یعنی اموال لهم مخبئة بعضها علی بعض فی مواضع غامضة من الأرض و منه کناز التمر و غیره مما یعبأ بعضه علی بعض «وَ مَقامٍ کَرِیمٍ» فالمقام الموضع الذی یقیمون فیه. و یجوز أن یکون مصدراً و «الکریم» هو الحقیق بإعطاء الخیر الجزیل، لأنه اهل للکرم، و هی صفة تعظیم فی المدح: کرم کرماً و أکرمه إکراماً، و تکرّم تکرماً. و قیل: المقام الکریم المنابر. و قیل مجالس الامراء و الرؤساء: التی کان یحف بها الاتباع.
ثم قال تعالی «کَذلِکَ» أی مثل ذلک أی کما وصفنا لک اخبارهم «وَ أَوْرَثْناها بَنِی إِسْرائِیلَ» أی نعم آل فرعون بأن أهلکنا آل فرعون و ملکنا دیارهم و املاکهم
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 6/ 328.
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لبنی إسرائیل. و الإرث ترکة الماضی ممن هلک لمن بقی. و قیل صار ذلک فی ایدی بنی إسرائیل فی ایام داود و غیره. و قال الحسن: رجع بنو إسرائیل الی مصر بعد إهلاک فرعون و قومه.
و قوله «فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ» معناه تبعوا أثرهم وقت اشراق الشمس و ظهور ضوئها و صفائه. و قیل معناه مصبحین، و یقال: اتبع فلان فلاناً و تبعه إذا اقتفی اثره- لغتان-
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فَلَمَّا تَراءَا الْجَمْعانِ قالَ أَصْحابُ مُوسی إِنَّا لَمُدْرَکُونَ (61) قالَ کَلاَّ إِنَّ مَعِی رَبِّی سَیَهْدِینِ (62) فَأَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْبَحْرَ فَانْفَلَقَ فَکانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ (63) وَ أَزْلَفْنا ثَمَّ الْآخَرِینَ (64) وَ أَنْجَیْنا مُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَجْمَعِینَ (65)
ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ (66) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (67) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (68) وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ إِبْراهِیمَ (69) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما تَعْبُدُونَ (70)
عشر آیات بلا خلاف.
قرأ حفص «معی ربی» بفتح الیاء، و کذلک فی جمیع القرآن. الباقون بسکونها، فمن سکن ذهب الی التخفیف، و من فتح فعلی أصل الکلمة لان الاسم علی حرف واحد، فقراءته- بالفتح- ان کان متصلا بکلمة علی حرفین. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 27
و کان اصحاب موسی فزعوا من فرعون أن یلحقهم و حذروا موسی، فقالوا «إِنَّا لَمُدْرَکُونَ» فقال لهم موسی (ع)- ثقة باللَّه- «کلا» لیس کما تقولون «إِنَّ مَعِی رَبِّی سَیَهْدِینِ» و قرأ الأعرج «لمدرکون» مفتعلون، من الإدراک و ادغم التاء فی الدال. قال الفراء: درکت ادراکاً و أدرکت ادراکاً بمعنی واحد، مثل حفرت و أخفرت، بمعنی واحد، و قرأ حمزة وحده «تراء الجمعان» بالامالة. الباقون بالتفخیم علی وزن (تراعی) لأنه تفاعل من الرؤیة، و هو فعل ماض موحد، و لیس مثنی، لأنه فعل متقدم علی الاسم، و لو کان مثنی لقال تراءا و وقف حمزة «ترای» بکسر الراء ممدود قلیلا، لأن من شرطه ترک الهمزة فی الوقف، فترک الهمزة التی آخر الألف، کأنه یریدها، فلذلک مد قلیلا. و وقف الکسائی «تراءی» ای بالامالة علی وزن تراعی، و تنادی. الباقون وقفوا بألفین علی الأصل.
و کذلک جمیع ما فی القرآن مثل «أَنْشَأْناهُنَّ إِنْشاءً» «1» و (أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً) «2» کل ذلک یقفون بالمد بألفین. و حمزة یقف علی الف واحدة. و إذا کانت الهمزة للتأنیث أسقطت الهمزة فی الوقف عند الجمیع نحو (بیضاء) «3»
__________________________________________________
(1) سورة 56 الواقعة آیة 35.
(2) سورة 2 البقرة آیة 22 و سورة 13 الرعد آیة 19 و سورة 14 ابراهیم آیة 32 و سورة 16 النحل آیة 65 و سورة 20 طه آیة 53 و سورة 22 الحج آیة 63 و سورة 35 فاطر آیة 27 و سورة 39 الزمر آیة 21.
(3) سورة 7 الاعراف آیة 107 و سورة 20 طه آیة 22 و سورة 26 الشعراء آیة 33 و سورة 27 النمل آیة 12 و سورة 28 القصص آیة 32 و سورة 37 الصافات آیة 46.
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و (إِنَّها بَقَرَةٌ صَفْراءُ) «1» و (الأخلاء) «2» فیشم الضمة فی موضع الرفع و لا یشم الفتحة فی موضع النصب.
اخبر اللَّه تعالی انه (فَلَمَّا تَراءَا الْجَمْعانِ) جمع فرعون و جمع موسی أی تقابلا بحیث یری کل واحد منهما صاحبه. و یقال: تراءی نارهما أی تقابلا، و انما جاز تثنیة الجمع، لأنه یقع علیه صفة التوحید، فتقول: هذا جمع واحد، و لا یجوز تثنیة مسلمین، لأنه لا یقع علیه صفة التوحید، لأنه علی خلاف صفة التوحید.
(قالَ أَصْحابُ مُوسی إِنَّا لَمُدْرَکُونَ) أی لملحقون. فالادراک الإلحاق، و أدرکته ببصری إذا رأیته، و أدرک قتادة الحسن ای لحقه، و أدرک الزرع إذا لحق ببلوغه، و أدرک الغلام إذا بلغ، و أدرکت القدر إذا نضجت، فقال لهم: موسی «کلا» لیس الامر علی ذلک «إِنَّ مَعِی رَبِّی» بنصره إیای «سَیَهْدِینِ» أی سیدلنی علی طریق النجاة من فرعون و قومه کما وعدنی، لأن الأنبیاء لا یخبرون بما لا دلیل علیه من جهة العقل او السمع.
و قوله «فَأَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْبَحْرَ» ای أمرناه بضرب البحر بعصاه، و قیل: هو بحر فلزم الذی یسلک الناس فیه من الیمن و مکة الی مصر، و فیه حذف، لان تقدیره فضرب البحر «فانفلق» و قیل: انه صار فیه إثنا عشر طریقاً لکل سبط طریق «فَکانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ» فالطود الجبل، قال الأسود بن یعفر النهشلی:
حلوا بانقرة یحیش علیهم ماء الفرات یجی‌ء من أطواد «3»
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 69 [.....]
(2) سورة 43 الزخرف آیة 67.
(3) تفسیر القرطبی 13/ 107 و الطبری 19/ 46 و اللسان (نقر) و روایته 
نزلوا بأنقرة یسیل علیهم ماء الفرات یجی‌ء من أطواد.
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و قوله «وَ أَزْلَفْنا ثَمَّ الْآخَرِینَ» قال ابن عباس و قتادة: معناه قربنا الی البحر فرعون، و منه قوله «وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِینَ» «1» أی قربت و أدنیت قال العجاج:
ناج طواه الأین مما وجفا طی اللیالی زلفاً فزلفاً
سمارة الهلال حتی احقوقفا «2»
أی منزله یقرب من منزله، و منه قیل لیلة المزدلفة. و قال ابو عبیدة:
معنی أزلفنا جمعنا، و لیلة مزدلفة لیلة جمع، و المعنی قربنا قوم فرعون الی البحر کما یسرنا لبنی إسرائیل سلوک البحر و کان ذلک سبب قربهم منهم حتی اقتحموه و قیل: معناه قربناهم الی المنیة لمجی‌ء وقت هلاکهم قال الشاعر:
و کل یوم مضی او لیلة سلفت فیها النفوس الی الآجال تزدلف «3»
و أنجینا موسی و من معه یعنی بنی إسرائیل أنجیناهم جمیعهم من الهلاک و الغرق «ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ» من فرعون و أصحابه. و قال تعالی «إِنَّ فِی ذلِکَ» یعنی فی فلق البحر فرقاً، و إنجاء موسی من البحر، و إغراق قوم فرعون، لدلالة واضحة علی توحید اللَّه و صفاته التی لا یشارکه فیها أحد.
ثم اخبر تعالی ان «أَکْثَرُهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» و لا یستدلون به بسوء اختیارهم کما یسبق فی علمه. فالآخر- بفتح الخاء- الثانی من اثنین قسیم (احد) کقولک نجا اللَّه أحدهما، و غرق الآخر، و الآخر- بکسر الخاء- هو الثانی قسیم الأول کقولک نجا الأول و هلک الآخر. و قیل: معنی «وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ» ان الناس مع هذا البرهان الظاهر، و السلطان القاهر، بالأمر المعجز
__________________________________________________
(1) سورة 26 الشعراء آیة 90.
(2) مر تخریجه فی 6/ 79.
(3) تفسیر القرطبی 13/ 107.
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الذی لا یقدر علیه أحد غیر اللَّه، ما آمن أکثرهم، فلا تستنکر أیها المحق استنکار استیحاش من قعودهم عن الحق الذی تأتیهم به، و تدلهم علیه، فقد جروا علی عادة أسلافهم، فی انکار الحق و قبول الباطل.
و قوله «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ» أی هو القادر الذی لا یمکن معارضته فی أمره، و هو مع ذلک رحیم بخلقه. و فی ذلک غایة الحث علی طلب الخیر من جهة الموصوف بهما. ثم قال لنبیه (ص) «وَ اتْلُ» یا محمد علی قومک «نَبَأَ إِبْراهِیمَ» أی خبره، حین «قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما» الذی «تَعْبُدُونَ» من دون اللَّه؟! یعنی أی شی‌ء معبودکم علی وجه الإنکار علیهم، لأنهم کانوا یعبدون الأصنام.
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قالُوا نَعْبُدُ أَصْناماً فَنَظَلُّ لَها عاکِفِینَ (71) قالَ هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ إِذْ تَدْعُونَ (72) أَوْ یَنْفَعُونَکُمْ أَوْ یَضُرُّونَ (73) قالُوا بَلْ وَجَدْنا آباءَنا کَذلِکَ یَفْعَلُونَ (74) قالَ أَ فَرَأَیْتُمْ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ (75)
أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمُ الْأَقْدَمُونَ (76) فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی إِلاَّ رَبَّ الْعالَمِینَ (77) الَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ (78) وَ الَّذِی هُوَ یُطْعِمُنِی وَ یَسْقِینِ (79) وَ إِذا مَرِضْتُ فَهُوَ یَشْفِینِ (80)
تسع آیات بلا خلاف.
حکی اللَّه تعالی ما أجاب به قوم ابراهیم حین قال لهم ابراهیم «ما تَعْبُدُونَ»؟
فإنهم «قالُوا نَعْبُدُ أَصْناماً فَنَظَلُّ لَها عاکِفِینَ» أی مقیمین مداومین علی عبادتنا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 31
یقال: عکف عکوفاً، فهو عاکف، و اعتکف اعتکافاً. قال ابن عباس: معناه فنظل لها مصلین. و قیل: فی وجه دخول الشبهة علیهم فی عبادة الأصنام أشیاء:
أحدها- انهم اعتقدوا أنها تقربهم الی اللَّه زلفی کما یتقرب بتقبیل بساط الملک الیه.
و منها- أنهم اتخذوا هیاکل النجوم لیحظوا بتوجه العبادة الی هیاکلها، کما یفعل بالهند.
و منها- ارتباط عبادة اللَّه بصورة یری منها.
و منها- انهم توهموا خاصیة فی عبادة الصنم یحظی بها، کالخاصیة فی حجر المغناطیس.
و الشبهة الکبری العامة فی ذلک تقلید الذین دخلت علیهم الشبهة، و لذلک «قالُوا بَلْ وَجَدْنا آباءَنا کَذلِکَ یَفْعَلُونَ» و لم یحتجوا بشی‌ء سوی التقلید، الذی هو قبیح فی العقول. و العبادة خضوع بالقلب فی أعلی مراتب الخضوع، فلا تستحق إلا بأصول النعم و بما کان فی أعلی المراتب من الإنسان، فکل من عبد غیر اللَّه، فهو جاهل بموجب العبادة، کافر لنعم اللَّه، لان من حقه إخلاص العبادة له.
فقال لهم ابراهیم (ع) «هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ» هذه الأصنام التی تعبدونها إذا دعوتموها! أی هل یسمعون أصواتکم، لان أجسامهم لا تسمع «أَوْ یَنْفَعُونَکُمْ» بشی‌ء من المنافع «أَوْ یَضُرُّونَ» بشی‌ء من المضار!. و انما قال ذلک، لان من لا یملک النفع و الضر، لا تحسن عبادته، لأنها ضرب من الشکر، و لا یستحق الشکر إلا بالنعم، فمن لا یصح منه الانعام یقبح شکره، و من قبح شکره قبحت عبادته. فقالوا عند ذلک «وَجَدْنا آباءَنا کَذلِکَ یَفْعَلُونَ» أحالوا علی مجرد التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 32
التقلید. فقال لهم ابراهیم منکراً علیهم التقلید «أَ فَرَأَیْتُمْ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ» من الأصنام «أَنْتُمْ» الآن «وَ آباؤُکُمُ الْأَقْدَمُونَ» المتقدمون، فالأقدم الموجود قبل غیره، و مثله الأول و الأسبق. و القدم وجود الشی‌ء لا الی أول ثم قال ابراهیم «فإنهم» عدوّ لی یعنی الأصنام جمعها جمع العقلاء، لما وصفها بالعداوة التی تکون من العقلاء، لان الأصنام کالعدوّ فی الصورة بعبادتها، و یجوز أن یکون، لأنه کان منهم من لا یعبد إلا اللَّه مع عبادة الأصنام فغلب ما یعقل و لذلک استثناه، فقال «إِلَّا رَبَّ الْعالَمِینَ» لأنه استثناء من جمیع المعبودین، و علی الوجه الأول یکون الاستثناء منقطعاً و تکون (إلا) بمعنی لکن ثم وصف رب العالمین فقال: هو «الَّذِی خَلَقَنِی» و اخرجنی من العدم الی الوجود «فَهُوَ یَهْدِینِ» لان هدایة الخلق الی الرشاد أمر یجل، فلا یکون إلا ممن خلق الخلق کأنه قیل من یهدیک؟ و من یسد خلتک بما یطعمک و یسقیک؟ و من إذا مرضت یشفیک؟ فقال- دالا بالمعلوم علی المجهول «الَّذِی خَلَقَنِی، فَهُوَ یَهْدِینِ وَ الَّذِی هُوَ یُطْعِمُنِی وَ یَسْقِینِ» بمعنی أنه یرزقنی ما یوصلنی الی ما فیه صلاحی «وَ إِذا مَرِضْتُ فَهُوَ یَشْفِینِ» بان یفعل ما یحفظ بدنی و یصح جسمی و یرزقنی ما یوصلنی الیه.
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وَ الَّذِی یُمِیتُنِی ثُمَّ یُحْیِینِ (81) وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ الدِّینِ (82) رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ (83) وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ (84) وَ اجْعَلْنِی مِنْ وَرَثَةِ جَنَّةِ النَّعِیمِ (85)
وَ اغْفِرْ لِأَبِی إِنَّهُ کانَ مِنَ الضَّالِّینَ (86) وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ (87) یَوْمَ لا یَنْفَعُ مالٌ وَ لا بَنُونَ (88) إِلاَّ مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ (89)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 33
تسع آیات بلا خلاف.
حکی اللَّه تعالی عن ابراهیم (ع) أنه قال بعد قوله: إن اللَّه الذی یشفیه إذا مرض «وَ الَّذِی یُمِیتُنِی» بعد أن کنت حیاً «ثُمَّ یُحْیِینِ» أی یحینی بعد أن أکون میتاً یوم القیامة (وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ الدِّینِ) أی یوم الجزاء و هذا انقطاع منه (ع) الی اللَّه دون أن یکون له خطیئة یحتاج ان تغفر له یوم القیامة، لان عندنا أن القبائح کلها لا تقع منهم (ع)، و عند المعتزلة الصغائر التی تقع منهم محبطة، فلیس شی‌ء منها بمغفور یحتاج ان یغفر لهم یوم القیامة. و قیل: إن الطمع- هاهنا- بمعنی العلم دون الرجاء و کذلک فی قوله (إِنَّا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنا رَبُّنا خَطایانا) «1» کما ان الظن یکون بمعنی العلم.
و قیل: ان ذلک خرج مخرج التلطف فی الدعاء بذکر ما یتیقن انه کائن. کما انه إذا جاء العلم علی المظاهرة فی الحجاج و ذکر بالظن.
ثم حکی انه سأل اللَّه تعالی فقال (رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً) و الحکم بیان الشی‌ء علی ما تقتضیه الحکمة، فسأل ذلک ابراهیم، من حیث کان طریقاً للعلم بالأمور.
و قوله (وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ) معناه افعل بی من اللطف ما یؤدینی الی الصلاح. و الاجتماع مع النبیین فی الثواب. و فی ذلک دلالة علی عظم شأن الصلاح و صلاح العبد هو الاستقامة علی ما أمر اللَّه به و دعا الیه.
و قوله (وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ) ای ثناء حسناً فی آخر الأمم، فأجاب
__________________________________________________
(1) سورة 26 الشعراء آیة 52.
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اللَّه تعالی دعاءه، لان الیهود یقرون بنبوته، و کذلک النصاری، و اکثر الأمم.
و قیل: معنی «وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ» أی اجعل من ولدی من یقوم بالحق، و یدعو الی اللَّه، و هو محمد (ص) ثم سأله أن یجعله «مِنْ وَرَثَةِ جَنَّةِ النَّعِیمِ» بأن یفعل معه من الالطاف ما یختار عنده الطاعات، لأن الجنة لا یثاب فیها إلا بالاستحقاق. ثم قال «وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ» أی لا تفضحنی بذنب، و لا تعیرنی یوم یحشر الخلائق. و (الخزی) الفضیحة و التعبیر بالذنب بما یردع النفس، یقال: خزی خزیاً. و أخزاه اللَّه إخزاء، و هذا موقف خزی.
و هذا الدعاء منه (ع) انقطاع منه الی اللَّه تعالی، لأنا قد بینا أن القبائح لا تقع من الأنبیاء علی حال.
ثم وصف الیوم الذی یبعث فیه الخلائق بأنه «یَوْمَ لا یَنْفَعُ» فیه «مالٌ» فیفادی به الإنسان نفسه من العقاب «وَ لا» ینفع «بَنُونَ» ینصرونه «إِلَّا مَنْ أَتَی» أی و إنما ینفع من یأتی «اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ» أی سلیم من الفساد و المعاصی، إنما خص القلب بالسلامة، لأنه إذا سلم القلب سلم سائر الجوارح من الفساد، من حیث أن الفساد بالجارحة لا یکون إلا عن قصد بالقلب الفاسد فان اجتمع مع ذلک جهل، فقد عدم السلامة من جهتین، و قیل: سلامة القلب سلامة الجوارح، لأنه یکون خالیاً من الإصرار علی الذنب.
و حکی انه سأل اللَّه تعالی أن یغفر لأبیه، و ذکر انه من الضالین، قالوا:
إنما سأل اللَّه أن یغفر له یوم القیامة بشرط تقتضیه الحکمة. و هو أن یتوب قبل موته، فلما تبین انه عدو للَّه تبرأ منه، و وصفه بأنه ضال یدل علی أنه کافر، کفر جهل لا کفر عناد. و قیل: انه إنما دعا لأبیه لموعدة وعده بها، لأنه کان یطمعه سراً فی الایمان فوعده بالاستغفار، فلما تبین انه کان عن نفاق تبرأ منه. و قال الحسن: عاب اللَّه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 35
تعالی من فعل ابراهیم فی قوله «إِلَّا قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ» بعد قوله «قَدْ کانَتْ لَکُمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فِی إِبْراهِیمَ وَ الَّذِینَ مَعَهُ»»
و لیس الأمر علی ما قاله. و نحن نبین الوجه فی هذه الآیة إذا انتهینا الیها إن شاء اللَّه. و عند أصحابنا ان أباه الذی استغفر له، کان جده لأمه، لان آباء النبی (ص) الی آدم کلهم مؤمنون موحدون- بأدلة لیس هذا موضع ذکرها، و الدلالة علیها.
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وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِینَ (90) وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغاوِینَ (91) وَ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ (92) مِنْ دُونِ اللَّهِ هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ أَوْ یَنْتَصِرُونَ (93) فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ (94)
وَ جُنُودُ إِبْلِیسَ أَجْمَعُونَ (95)
ست آیات.
معنی «وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِینَ» قربت لهم لیدخلوها «وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغاوِینَ» أی أظهرت الجحیم للعاملین بالغوایة و ترکهم الرشاد، یقال: برز یبرز بروزاً، و أبرزه إبرازاً، و برزه تبریزاً، و بارزه مبارزة، و تبارزا تبارزاً. و فی رؤیة الإنسان آلات العذاب التی أعدت لهم عذاب عظیم، و ألم جسیم للقلب فبروز الجحیم للغاوین بهذه الصفة، و (الغاوی) العامل بما یوجب الخیبة من الثواب: غوی الرجل یغوی غیاً و غوایة و أغواه غیره إغواء، و استغواه استغواه و أصله الخیبة قال الشاعر:
__________________________________________________
(1) سورة 60 الممتحنة آیة 4.
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فمن یلق خیراً یحمد الناس أمره و من یغو لا یعدم علی الغیّ لائماً «1»
ثم اخبر أنه یقال لهم، یعنی للغاوین علی وجه التوبیخ لهم و التقریع «أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» و إنما وبخوا بلفظ الاستفهام، لأنه لا جواب لهم عن ذلک إلا بما فیه فضیحتهم، کقولک أینما کنت تعبد من دون اللَّه؟! لا یخلصک من عقابه «هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ» و یدفعون عنکم العقاب فی هذا الیوم «أَوْ یَنْتَصِرُونَ» لکم إذا عوقبتم!، فمن عبدها، فهو الغاوی فی عبادته، لا یملک رفع الضرر عن نفسه، و لا عن عابده مع أنه لاحق به. ثم قال «فَکُبْکِبُوا فِیها» و معناه کبوا إلا انه ضوعف، کما قال «بِرِیحٍ صَرْصَرٍ» «2» أی صر. و قیل: جمعوا بطرح بعضهم علی بعض- عن ابن عباس- و قال مجاهد: هووا «هُمْ وَ الْغاوُونَ» أی و کب الغاوون معهم، و کب معهم «جُنُودُ إِبْلِیسَ» أی من اتبعه من ولده، و ولد آدم.
و قال ابو عبیدة (کبکبوا) معناه طرحوا فیها بعضهم علی بعض جماعة جماعة.
و قال المبرد: نکسوا فیها من قولهم: کبه اللَّه لوجهه.
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قالُوا وَ هُمْ فِیها یَخْتَصِمُونَ (96) تَاللَّهِ إِنْ کُنَّا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (97) إِذْ نُسَوِّیکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ (98) وَ ما أَضَلَّنا إِلاَّ الْمُجْرِمُونَ (99) فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ (100)
وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ (101) فَلَوْ أَنَّ لَنا کَرَّةً فَنَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (102) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (103) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (104)
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 2/ 312 و 4/ 391 و 5/ 548 و 6/ 336.
(2) سورة 69 الحاقة آیة 6.
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تسع آیات بلا خلاف.
یقول اللَّه تعالی مخبراً عن هؤلاء الکفار أنهم إذا حصلوا فی الجحیم «یَخْتَصِمُونَ» و الاختصام منازعة کل واحد منهم صاحبه بما فیه إنکار علیه و إغلاظ له: یقال: اختصما فی الامر اختصاماً، و تخاصما تخاصماً، و خاصمه مخاصمة، و یقول بعضهم لبعض «تَاللَّهِ إِنْ کُنَّا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ» قال الزجاج: معناه ما کنا الا فی ضلال مبین. و قال غیره: اللام لام الابتداء التی تدخل فی خبر (ان) و (ان) هذه هی الخفیفة من الثقیلة، و یلزمها اللام فی خبرها، فرقاً بینها، و بین (ان) التی للجحد، و تقدیره تاللَّه ان کنا لفی ضلال مبین فی الحال التی سویناکم- یخاطبون کل معبود من دون اللَّه- «بِرَبِّ الْعالَمِینَ» الذی خلق الخلق، فی توجیه العبادة إلیکم. و التسویة إعطاء أحد الشیئین مثل ما یعطی الآخر، و مثله المعادلة و الموازنة. و المراد- هاهنا- الشرکة فی العبادة.
ثم قال (وَ ما أَضَلَّنا إِلَّا الْمُجْرِمُونَ) بأن دعونا الی الضلال فتبعناهم، و قبلنا منهم. ثم یقولون (فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ) أی لو کان لنا شفیع لسأل فی أمرنا أو صدیق لدفع عنا، فقد آیس الکفار من شافع، و انما یقولون ذلک إذا رأوا جماعة من فساق أهل الملة یشفع فیهم، و یسقط عنهم العقاب و یخرجون من النار، یتلهفون علی مثل ذلک، و یتحسرون علیه. و الصدیق هو الصاحب الذی بصدق المودة و صدق المودة إخلاصها من شائب الفساد.
و (الحمیم) القریب الذی یحمی بغضب صاحبه، و الحمیم هو الحامی، و منه الحمی.
و أحم اللَّه ذلک من لقائه: أی أدناه، بمعنی جعله کالذی بلغ بنصحه إیاه، و حم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 38
کذا أی قدر.
ثم اخبر تعالی أنهم یتمنون فیقولون «فَلَوْ أَنَّ لَنا کَرَّةً» أی رجعة الی دار التکلیف «فَنَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» و انما جاز التمنی ب (لو)، لأنه للتقدیر، کما أن التمنی ب (لیت) مثل ذلک لتقدیر المعنی، إلا أن التقدیر ب (لو) لموجب غیره و التقدیر ب (لیت) للامتناع بالمقدر، و انما جاز جواب التمنی، لان المعنی متصور بالتمنی غیر انه إذا کان بالفاء، فهو نصب، فلذلک نصب (فنکون) لأن الفاء إذا صرفت عن العطف أضمر معها (ان) للاشعار بالصرف.
ثم قال تعالی «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً» أی ان فیما قصصناه، و ذکرناه لدلالة لمن نظر فیها و اعتبر بها، لکن أکثرهم لا یعتبرون بها، و لا یؤمنون بها، و أخبر «إِنَّ رَبَّکَ» یا محمد «لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ» و إنما جمع بین الصفتین: العزیز و الرحیم، لیرغب فی طلب ما عند اللَّه أتم الترغیب من حیث هو عظیم الرحمة واسع المقدور، منیع من معاجزة غیره. و قیل فی وجه اخبارهم بأنهم یکونون مؤمنین لو ردوا إلی دار التکلیف قولان:
أحدهما- انهم یخبرون عن عزمهم، لان اللَّه تعالی قد أخبر عنهم أنهم «لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ» «1» و لا یجوز- ان یکونوا مع رفع التکلیف و کمال عقولهم و حصول المعارف الضروریة- ان یکذبوا، لأنهم ملجؤون الی ترک القبیح بأن یخلق اللَّه فیهم العلم الضروری، انهم لو راموا القبیح لمنعوا من ذلک، و لو لا ذلک لکانوا مغزین بالقبیح و ذلک لا یجوز.
و الثانی- ان یکون ذلک القول منهم قبل دخولهم النار، و قبل ان یصیروا ملجئین. و الاول أقوی،
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 28.
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کَذَّبَتْ قَوْمُ نُوحٍ الْمُرْسَلِینَ (105) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ نُوحٌ أَ لا تَتَّقُونَ (106) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (107) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (108) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (109)
فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (110)
ست آیات بلا خلاف.
یقول اللَّه تعالی مخبراً عن قوم نوح أنهم کذبوا الذین أرسلهم الله بالنبوة.
و انما کذّبوهم جمیعهم، لأنهم کذبوا کل من دعا الی توحید الله، و خلع عبادة الأصنام ممن مضی من الرسل، و غیرهم ممن یأتی. و قال الحسن: لأنهم بتکذیبهم نوحاً مکذبون من جاء بعده من المرسلین. و لو لم یکن قبله نبی مرسل. و قال الجبائی: کذبوا من أرسل قبله. و انما قال «کذبت» بالتأنیث، و القوم مذکر لأنه بمعنی جماعة قوم نوح.
ثم بین انهم انما کذبوه حین «قالَ لَهُمْ ... إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ» من قبل الله تعالی «أمین» علی رسالته، و الأمین الذی یؤدی الأمانة و ضده الخائن، و قد أدی نوح الأمانة فی أداء الرسالة، و النصحیة لهم، فلذلک وصفه الله بأنه (أمین).
و إنما سماه بأنه (أخوهم) لأنه کان منهم فی النسب، و ذکر ذلک، لأنهم به آنس و الی إجابته أقرب فیما ینبغی أن یکونوا علیه، و هم قد صدفوا عنه «ألا تتقون» الله باجتناب معاصیه منکراً بهذا القول علیهم، و انما جاء الإنکار بحرف الاستفهام لأنهم لا جواب لهم عن ذلک إلا بما فیه فضیحتهم، لأنهم: ان قالوا لا نتقی ما یؤدینا الی الهلاک هتکوا نفوسهم و خرجوا عن عداد العقلاء. و ان قالوا: بل نتقیه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 40
لزمهم ترک عبادة الأصنام.
ثم قال لهم «فَاتَّقُوا اللَّهَ» و اجتنبوا معاصیه و افعلوا طاعاته «وَ أَطِیعُونِ» فیما أمرکم به، و أدعوکم الیه. ثم قال لهم (وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ) علی ما أدعوکم الیه. (من أجر) فیصرفکم ذلک عن الایمان، لأنه لیس أجری، و ثوابی (إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ) الذی خلق جمیع الخلائق، ثم کرر علیهم قوله (فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ) لاختلاف المعنی فیه، لان التقدیر، فاتقوا الله و اطیعونی لانی رسول أمین، و اتقوا الله و أطیعونی لانی لا أسألکم أجراً علیه فتخافون ثلم أموالکم.
و الطاعة اجابة الداعی بموافقة ارادته مع کون الداعی فوقه، فالرتبة معتبرة.
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قالُوا أَ نُؤْمِنُ لَکَ وَ اتَّبَعَکَ الْأَرْذَلُونَ (111) قالَ وَ ما عِلْمِی بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (112) إِنْ حِسابُهُمْ إِلاَّ عَلی رَبِّی لَوْ تَشْعُرُونَ (113) وَ ما أَنَا بِطارِدِ الْمُؤْمِنِینَ (114) إِنْ أَنَا إِلاَّ نَذِیرٌ مُبِینٌ (115)
قالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا نُوحُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمَرْجُومِینَ (116) قالَ رَبِّ إِنَّ قَوْمِی کَذَّبُونِ (117) فَافْتَحْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ فَتْحاً وَ نَجِّنِی وَ مَنْ مَعِیَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (118) فَأَنْجَیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ (119) ثُمَّ أَغْرَقْنا بَعْدُ الْباقِینَ (120)
إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (121) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (122)
اثنتا عشرة آیة بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 41
قرأ یعقوب (و اتباعک) علی الجمع. الباقون (و اتبعک) علی الفعل الماضی قال الزجاج: من قرأ علی الجمع فقراءته جیدة، لان الواو (واو) الحال، و اکثر ما یدخل علی الأسماء. تقول جئتک و أصحابک بنو فلان، و قد یقولون:
و صحبک بنو فلان، و اکثر ما یستعملونه مع (قد) فی الفعل.
حکی الله تعالی عن قوم نوح أنهم قالوا لنوح حین دعاهم الی الله و خوفهم من معصیته: انصدقک فیما تدعونا الیه و قد اتبعک الأرذلون؟! یعنی السفلة و أوضاع الناس. و الرذل الوضیع، و نقیض الرذیلة الفضیلة و جمعه الرذائل.
و قیل: انهم نسبوهم الی صناعات دنیئة، کالحیاکة و الحجامة. و انهم مع ذلک اهل نفاق و رذالة، فأنفوا من اتباعه لما اتبعوه هؤلاء، و لم یجز من نوح أن یقبل قول هؤلاء فیهم، لأنهم کفار یعادونهم، فلا تقبل شهادتهم. و یجوز أیضاً ان یکونوا لما آمنوا تابوا من قبیح ما عملوا، لأن الایمان یجبّ الخطایا، و یوجب الاقلاع عنها. و لم یجز استصلاح هؤلاء باقصاء من آمن، کما لا یجوز استصلاحهم بفعل الظلم، لان فی ذلک إذلالا للمؤمنین، و ذلک ظلم لهم، لا یجوز أن یفعل بأهل الایمان، لأنه قبیح.
و من قرأ- علی الجمع- أراد ان الذین اتبعوک هم الأرذلون.
و من قرأ علی الفعل أراد: تبعک من هذه صفته.
فقال لهم نوح (ع): لم أطردهم «وَ ما عِلْمِی بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» فیما مضی، لأنی ما کلفت ذلک، و انما أمرت بأن ادعوهم الی اللَّه، و قد اجابونی الیه، و لیس حسابهم الا علی ربی الذی خلقنی و خلقهم لو علمتم ذلک و شعرتموه، و لیس أنا بطارد المؤمنین، لأنی لست الا نذیراً مخوفاً من معصیة اللَّه مبین لطاعته، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 42
داع الیه.
و (الطرد) ابعاد الشی‌ء علی وجه التنفیر، طرده یطرده، و اطرده جعله طریداً، و اطراد فی الباب استمر فی الذهاب کالطرید، و طارده مطاردة و طراداً.
فقال له قومه عند ذلک (لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ) و ترجع عما تقوله، و تدعو الیه (یا نُوحُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمَرْجُومِینَ) بالحجارة، و قیل: من المرجومین بالشتم، فالرجم الرمی بالحجارة، و لا یقال للرمی بالقوس رجم، و یسمی المشتوم مرجوماً لأنه یرمی بما یذم به، و الانتهاء بلوغ الحد من غیر مجاوزة إلی ما وقع عنه النهی.
و أصل النهایة بلوغ الحد، و النهی الغدیر، لانتهاء الماء الیه.
فقال نوح عند ذلک یا رب (إِنَّ قَوْمِی کَذَّبُونِ) و انما قال ذلک مع أن اللَّه تعالی عالم بأنهم کذبوه، لأنه کالعلة فیما جاء بعده، فکأنه قال (فَافْتَحْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ فَتْحاً) لأنهم کذبونی، إلا انه جاء بصیغة الخبر دون صیغة العلة. و إذا کان علی معنی العلة حسن أن یأتی بما یعلمه المتکلم و المخاطب. و معنی (فَافْتَحْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ فَتْحاً) احکم بینناً بالفعل الذی فیه نجاتنا، و هلاک عدوّنا و عامل کل واحد منا بما یستحقه، یقال للحاکم: الفتاح، لأنه یفتح وجه الأمر بالحکم الفصل، و یتقرر به الأمر علی أداء الحق، فقال اللَّه تعالی له مجیباً لدعائه «فَأَنْجَیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ» من المؤمنین (فی الفلک) یعنی السفن، یقال شحنه یشحنه شحناً فهو شاحن إذا ملأه بما یسد خلاءه، و شحن الثغر بالرجال. و منه الشحنة، قال الشاعر، فی الفتح بمعنی الحکم:
ألا ابلغ بنی عصم رسولا فانی عن فتاحکم غنی «1»
و الفلک السفن یقع علی الواحد و الجمع. ثم اخبر تعالی انه لما أنجی نوحاً
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 1/ 315، 345 و 4/ 500.
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و أصحابه أغرق الباقین من الکفار بعد ذلک، و اهلکهم.
ثم قال تعالی: إن فیما أخبرنا به من قصة نوح و إهلاک قومه لآیة واضحة علی توحید اللَّه، و إن کان أکثرهم لا یؤمنون، و لا یعتبرون به. و قیل: إن قوله (إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ) فی عدة مواضع لیس بتکریر و انما هو ذکر آیة فی قصة نوح، و ما کان من شأنه مع قومه بعد ذکر آیة فیما کان من قصة ابراهیم و قومه، و ذکر قصة موسی و فرعون فیما مضی، فبین أنه إنما ذکر ذلک لما فیه من الآیة الباهرة، و کرر (وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ) لان المعنی انه (العزیز) فی الانتقام من فرعون و قومه (الرحیم) فی نجاة موسی و من معه من بنی إسرائیل، و ذکر- هاهنا- (العزیز) فی إهلاک قوم نوح بالغرق الذی طبق الأرض (الرحیم) فی إنجائه نوحاً و من معه فی الفلک.
و العزیز القادر الذی تتعذر مما نعته لعظم مقدوراته، فصفة (عزیز) و إن رجعت الی معنی قادر، فمن هذا الوجه ترجع، و لا یوصف بالعزیز مطلقاً الا اللّه، لأنها تفید معنی قادر، و لا یقدر أحد علی ممانعته. و اللَّه تعالی قادر أن یمنع کل قادر سواه. و معنی وصفه بانه عزیز مبالغة من ثلاثة أوجه: أحدها- لأنه بزنة (فعیل). و الثانی- انه لا یوصف به مطلقاً سواه. و الثالث- لما فیه من التعریف بالألف و الام.
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کَذَّبَتْ عادٌ الْمُرْسَلِینَ (123) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ هُودٌ أَ لا تَتَّقُونَ (124) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (125) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (126) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (127)
أَ تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیعٍ آیَةً تَعْبَثُونَ (128) وَ تَتَّخِذُونَ مَصانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ (129) وَ إِذا بَطَشْتُمْ بَطَشْتُمْ جَبَّارِینَ (130) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (131)
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تسع آیات بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی عن عاد- و قیل: هم قبیلة- انهم کذبوا من أرسلهم اللَّه حین قال لهم أخوهم هود. قال الحسن: کان أخاهم من النسب دون الدین (ألا تتقون) اللَّه باجتناب معاصیه الی قوله (رَبِّ الْعالَمِینَ) و قد فسرنا نظائره.
و قوله «تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیعٍ آیَةً» فالبناء وضع ساف علی ساف الی حیث ینتهی.
و الریع الارتفاع من الأرض، و جمعه أریاع و ریعة قال ذو الرمة:
طراق الخوافی مشرق فوق ریعة ندی لیلة فی ریشه یترقرق «1»
و منه الریع فی الطعام، و هی الزیادة و النماء قال الأعشی:
و بهما قفر تجاوزتها إذا خبّ فی ریعها أألها
و فیه لغتان- فتح الراء، و کسرها- بمعنی المکان المرتفع، قال الفراء فیه لغتان (ریع، و راع) مثل زیر، و زار قال أبو عبیدة هو الطریق بین الجبلین فی ارتفاع. و قیل: هو الفج الواسع، و قال قتادة: معناه بکل آیة طریق أی علامة «تَعْبَثُونَ» تلعبون، فی قول ابن عباس. و قوله «وَ تَتَّخِذُونَ مَصانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ» قال المؤرج: لعلکم تخلدون: کأنکم تخلدون- بلغة قریش- و قال
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 13/ 123 و الطبری 19/ 53.
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الفراء: معناه کیما تخلدون. قال مجاهد: المصانع أراد بها حصوناً مشیدة. و قال قتادة: مآخذ للماء، و هو جمع مصنع، و یقال مصنعة لکل بناء. و قیل: إنهم کانوا یبنون بالمکان المرتفع البناء العالی، لیدلوا بذلک علی أنفسهم، و زیادة قوتهم و لیفاخروا بذلک غیرهم من الناس، و کانوا جاوزوا فی إیجاد المصانع إلی الأسواق فنهوا عن ذلک. و قال الزجاج: المصانع المبانی «لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ» معناه تفعلون ذلک لکی تبقوا فیها مؤبدین «وَ إِذا بَطَشْتُمْ بَطَشْتُمْ جَبَّارِینَ» فالبطش العسف قتلا بالسیف و ضرباً بالسوط- فی قول ابن عباس- و الجبار العالی علی غیره بعظم سلطانه، و هو فی صفة اللَّه تعالی مدح، و فی صفة غیره ذم، فإذا قیل للعبد جبار فمعناه انه یتکلف الجبریة. و الجبار فی النحل ما فات الید، و قال الحسن: بطش الجبریة هو المبارزة من غیر ثبت و لا توقف، فذمهم اللَّه بذلک، و نهاهم هود فقال «فَاتَّقُوا اللَّهَ» باجتناب معاصیه و «أَطِیعُونِ» فیما أدعوکم الیه، و لم یکن هذا القول تکراراً من هود لأنه متعلق بغیر ما تعلق به الأول، لان الأول معناه، فاتقوا اللَّه فی تکذیب الرسل، و اطیعونی فیما أدعوکم الیه من اخلاص عبادته، و الثانی فاتقوا اللَّه فی ترک معاصیه فی بطش الجبارین و عمل اللاهین و اطیعونی فی ذلک الأمر الذی دعوتکم الیه.
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وَ اتَّقُوا الَّذِی أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ (132) أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَ بَنِینَ (133) وَ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (134) إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (135) قالُوا سَواءٌ عَلَیْنا أَ وَعَظْتَ أَمْ لَمْ تَکُنْ مِنَ الْواعِظِینَ (136)
إِنْ هذا إِلاَّ خُلُقُ الْأَوَّلِینَ (137) وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (138) فَکَذَّبُوهُ فَأَهْلَکْناهُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (139) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (140)
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تسع آیات بلا خلاف.
قرأ «خلق الأولین»- بفتح الخاء- ابن کثیر و ابو عمرو و الکسائی و أبو جعفر. الباقون- بضم الخاء، و اللام- فمن قرأ- بفتح الخاء- أراد: لیس هذا إلا اختلاق الأولین- فی قول ابن مسعود- و من ضم الخاء و اللام: أراد لیس هذا الاعادة الأولین، فی أنهم کانوا یحیون و یموتون. و قال بعضهم: المعنی فی «خُلُقُ الْأَوَّلِینَ» خلق أجسامهم، و أنکروا أن یکون المعنی إلا کذب الأولین لأنهم یقولون «ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ» «1». و لیس الامر علی ما ظنه لأنهم قد سمعوا بالدعاء الی الدین، و کانوا عندهم کذّابین، فلذلک قال «کَذَّبَتْ عادٌ الْمُرْسَلِینَ» «2» و قال «إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» «3» و انما قالوا «ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ» أی ما سمعنا أنهم صدقوا بشی‌ء منه، أو ذکروا آیة حق و صواب، بل قالوا باطل، و خطأ.
حکی اللَّه تعالی عن هود أنه قال لقومه و اتقوا معاصی اللَّه الذی أمدکم بالذی
__________________________________________________
(1) سورة 23 المؤمنون آیة 24 و سورة 28 القصص آیة 36.
(2) آیة 123 من هذه السورة. [.....]
(3) سورة 6 الانعام آیة 25 و سورة 8 الانفال آیة 31 و سورة 23 المؤمنون آیة 84 و سورة 27 النمل آیة 68.
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تعلمون من انواع نعمه، فالامداد اتباع الثانی ما قبله شیئاً بعد شی‌ء، علی انتظام فهؤلاء أمدهم اللَّه بالمال و بالبنین، یعنی الذکور من الأولاد، و بالانعام من الإبل و البقر و الغنم، و البساتین التی فیها شجر تحتها عیون جاریة فیها، فآتاهم رزقهم علی إدرار. فالعیون ینابیع ماء تخرج من باطن الأرض، ثم تجری علی ظاهرها و عین الماء مشبه بعین الحیوان فی استدارته و تردد الماء إلا انه جامد فی عیون الحیوان یتردد بالشعاع.
ثم قال لهم «إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» یعنی یوم القیامة، و العظیم هو الموصوف بالعظم، و فیه مبالغة مثل ما أعظمه لعظم ما فیه من الأهوال.
ثم حکی ما أجابه به قومه، فإنهم قالوا له «سَواءٌ عَلَیْنا أَ وَعَظْتَ أَمْ لَمْ تَکُنْ مِنَ الْواعِظِینَ» و إنما لم یقل سواء علینا أ وعظت أم لم تعظ، لیتشاکل رؤس الآی، و معناه إنا لسنا نقبل منک ما تقوله: سواء علینا وعظک و ارتفاعه و الوعظ حث بما فیه تلیین القلب، للانقیاد الی الحق، و الوعظ زجر عما لا یجوز فعله. و معنی «سواء» أی کل واحد من الأمرین مثل الآخر، حصول الوعظ و ارتفاعه.
ثم قالوا: لیس هذا الذی تدعوه «إِلَّا خُلُقُ الْأَوَّلِینَ» أی کذبهم، فیمن فتح الخاء. و الاعادة الأولین و خلقهم، و الخلق المصدر من قولک: خلق اللَّه العباد خلقاً. و الخلق المخلوق من قولهم: یعلم هذا من خلق الناس. قال الفراء: یقولون هذه الأحادیث: خلق یعنون المختلقة. قال و القراءة بضم الخاء أحب إلیّ، لأنها تتضمن المعنیین. و الخلق الاختلاق، و هو افتعال الکذب علی التقدیر الذی یوهم الحق.
ثم أخبروا: إنا لسنا بمعذبین علی خلاف ما تدعونا الیه، علی ما تدعیه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 48
«فَکَذَّبُوهُ» یعنی هوداً «فَأَهْلَکْناهُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً» الی آخر القصة.
و قد فسرناه.
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کَذَّبَتْ ثَمُودُ الْمُرْسَلِینَ (141) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ صالِحٌ أَ لا تَتَّقُونَ (142) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (143) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (144) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (145)
أَ تُتْرَکُونَ فِی ما هاهُنا آمِنِینَ (146) فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (147) وَ زُرُوعٍ وَ نَخْلٍ طَلْعُها هَضِیمٌ (148) وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً فارِهِینَ (149) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (150)
عشر آیات بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر و ابو عمرو «فرهین» بغیر الف. الباقون «فارهین» بألف.
حکی اللَّه تعالی عن قوم صالح، و هم (ثمود) أنهم کذبوا المرسلین، و لم یصدقوهم فیما دعوهم الیه من توحید اللَّه و خلع الأنداد و ترک عبادة الأصنام، حتی قال لهم أخوهم فی النسب صالح، و هو النبی المبعوث الیهم «أَ لا تَتَّقُونَ» اللَّه باجتناب معصیته و ترک عبادة من سواه «إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ» فالأمین هو الذی استودع الشی‌ء علی من أمن منه الخیانة، فالرسول بهذه الصفة، لأنه یؤدی الرسالة، کما حملها من غیر تغییر لها، و لا زیادة، و لا نقصان. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 49
ثم أمرهم فقال «فَاتَّقُوا» عقاب «اللَّهَ» باجتناب معاصیه «وَ أَطِیعُونِ» فیما أدعوکم الیه، و لست اسألکم علی ما أدعوکم الیه اجراً فیصرفکم عن القبول لأنه لیس أجری و ثوابی فی ذلک إلا علی رب العالمین الذی خلق الخلق. ثم قال لهم یا قوم «أَ تُتْرَکُونَ فِی ما هاهُنا آمِنِینَ» منکراً علیهم، فان ما هم فیه من النعم لا تبقی علیهم، و انها تزول عنهم و أن أمنهم سیئول الی الخوف. و الامن سکون النفس الی السلامة، و هو نقیض الخوف. و قد یکون أمناً مع العلم بالسلامة، و مع الظن القوی.
ثم عدد نعمهم التی کانوا فیها، فقال أنتم «فِی جَنَّاتٍ» و هی البساتین التی یسترها الشجر «وَ عُیُونٍ» جاریة «وَ زُرُوعٍ» و هو جمع زرع و هو نبات من الحب الذی یبذر فی الأرض: زرعه أی بذره فی الأرض کما یزرع البذر فالبذر المبدد فی الأرض علی وجه مخصوص یسمی زرعاً «وَ نَخْلٍ طَلْعُها هَضِیمٌ» فالهضیم اللطیف فی جسمه، و منه هضیم الحشا أی لطیف الحشا، و منه هضمه حقه: إذا ما نقصه، لأنه لطف جسمه ینقصه، و منه هضم الطعام إذا لطف و استحال الی مشاکلة البدن. و قال ابن عباس: معنی «هضیم» أی قد بلغ و اینع. و قال الضحاک: ضمر یزکون بعضه بعضاً. و قال عکرمة: هو الرطب اللین، و قال مجاهد: هو الذی إذا مس تفتت. و قال أبو عبیدة و الزجاج، و الفراء: هو المتداخل بعضه فی بعض.
و قوله «وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً فارِهِینَ» قال ابن عباس: معناه حاذقین و قال ابن عباس ایضاً (فرهین) أشرین بطرین. و قال الضحاک: معناه علیین.
و قال ابن زید: الفره القوی. و قیل: هو الفرح المرح، کما قال الشاعر: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 50
لا
أستکین إذا ما ازمة أزمت و لن ترانی بخیر فاره اللبب «1»
أی مرح اللبب. و قیل: فاره و فره مثل حاذق و حذق، و الفاره النافذ فی الصنعة بین الفراهة کحاذق بین الحذق، و عبد فاره نافذ فی الأمور.
ثم قال لهم «فَاتَّقُوا اللَّهَ» فی ترک عبادته و الاشراک به و اجتنبوا معاصیه «وَ أَطِیعُونِ» فیما أدعوکم الیه
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وَ لا تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ (151) الَّذِینَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لا یُصْلِحُونَ (152) قالُوا إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ (153) ما أَنْتَ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا فَأْتِ بِآیَةٍ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (154) قالَ هذِهِ ناقَةٌ لَها شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (155)
وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَظِیمٍ (156) فَعَقَرُوها فَأَصْبَحُوا نادِمِینَ (157) فَأَخَذَهُمُ الْعَذابُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (158) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (159)
تسع آیات بلا خلاف.
حکی اللَّه تعالی أن صالحاً قال لقومه «لا تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ» و هم الذین تجاوزوا الحد بالبعد من الحق. و قیل عنی بالمسرفین: تسعة رهط من ثمود، کانوا
__________________________________________________
(1) اللسان (فره) و روایته (الطلب) بدل (اللبب).
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یفسدون فی الأرض و لا یصلحون، فنهاهم الله علی لسان صالح عن اتباعهم.
و قال «الَّذِینَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ» بان یفعلوا فیها المعاصی، و یرتکبوا القبائح «وَ لا یُصْلِحُونَ» أی لا یفعلون شیئاً من الافعال الحسنة.
فقالوا له فی الجواب عن ذلک «إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ» و المسحر: هو الذی قد سحر مرة بعد مرة، حتی یختل عقله و یضطرب رأیه. و السحر حیلة توهم قلب الحقیقة، و قال مجاهد: معناه من المسحورین. و قال ابن عباس: من المخلوقین، لأنه یذهب الی انه یخترع علی أمر یخفی کخفاء السحر. و قیل:
معناه انک ممن له سحر أی رئة، و منه قولهم انتفخ سحره قال لبید:
فان تسلینا فیم نحن فاننا عصافیر من هذا الأنام المسحر «1»
أی المعلل بالطعام و الشراب، علی أمر یخفی کخفاء السحر.
ثم قالوا له «ما أَنْتَ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا» أی لیس أنت إلا مخلوقاً مثلنا، فلن نتبعک و نقبل منک، و قالوا له «فَأْتِ بِآیَةٍ» أی معجزة تدل علی صدقک «إِنْ کُنْتَ مِنَ» جملة «الصَّادِقِینَ» فی دعواک، فقال لهم «هذِهِ ناقَةٌ» و هی التی أخرجها الله من الصخرة عشراء ترعو علی ما اقترحوا «لَها شِرْبٌ» أی حظ من الماء، قال الشاعر:
لم یمنع الشرب منها غیر أن نطقت حمامة فی غصون ذات او قال «2»
أی لم یمنع حظها من الماء و (الشرب)- بفتح الشین و ضمها و کسرها- تکون مصادراً، علی ما قاله الفراء و الزجاج، و کانوا سألوا أن یخرج لهم من
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 1/ 372 و 6/ 485.
(2) السان (و قل) و روایته:
لم یمنع الشرب منها غیر أن هتفت حمامة فی سحوق ذات أو قال.
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الجبل ناقة عشراء فأخرجها الله حاملا کما سألوا، و وضعت بعد فصیلا، و کانت عظیمة الخلق جداً. ثم قال لهم صالح «وَ لا تَمَسُّوها» یعنی الناقة «بِسُوءٍ» أی بضر تشعر به، فالسوء هو الضرر الذی یشعر به صاحبه، لأنه یسوء وقوعه، فإذا ضره من حیث لا یشعر به لم یکن قد ساءه، لکنه عرضه لما یسوؤه.
و قوله «فَیَأْخُذَکُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَظِیمٍ» معناه إنکم إن مسستم هذه بسوء أخذکم عذاب یوم عظیم، أی الصیحة التی أخذتهم.
ثم اخبر فقال «فَعَقَرُوها» أی انهم خالفوه و عقروا الناقة. فالعقر قطع الشی‌ء من بدن الحی، فإذا کثر انتفت معه الحیاة، و إن قل لم تنتف.
و المراد- هاهنا- انهم نحروها. و قیل: انهم عقروها، لأنها کانت تضیق المرعی علی مواشیهم. و قیل: کانت تضیق الماء علیهم، و لما عقروها رأوا آثار العذاب فیه جداً، و لم یتوبوا من کفرهم، و طلبوا صالحاً لیقتلوه، فنجاه الله و من معه من المؤمنین. ثم جاءتهم الصیحة بالعذاب، فوقع لجمیعهم الإهلاک، و لو کانوا ندموا علی الحقیقة، و اقلعوا عن الکفر، لما أهلکهم الله.
ثم قال تعالی إن فیما أخبرنا به و فعلناه بقوم صالح من إهلاکهم، لدلالة واضحة لمن اعتبر بها، لکن أکثرهم لا یؤمنون «وَ إِنَّ رَبَّکَ» یا محمد «لَهُوَ الْعَزِیزُ» أی العزیز فی انتقامه «الرَّحِیمُ» بمن آمن من خلقه به.
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کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ الْمُرْسَلِینَ (160) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ لُوطٌ أَ لا تَتَّقُونَ (161) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (162) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (163) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (164)
أَ تَأْتُونَ الذُّکْرانَ مِنَ الْعالَمِینَ (165) وَ تَذَرُونَ ما خَلَقَ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ عادُونَ (166) قالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا لُوطُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمُخْرَجِینَ (167) قالَ إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ الْقالِینَ (168) رَبِّ نَجِّنِی وَ أَهْلِی مِمَّا یَعْمَلُونَ (169)
فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ (170) إِلاَّ عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ (171) ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ (172) وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ (173) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (174)
وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (175)
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ست عشرة آیة بلا خلاف.
حکی اللَّه تعالی عن قوم لوط أنهم کذبوا الرسل الذین بعثهم اللَّه، بترک الاشراک به و إخلاص العبادة له، حین «قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ لُوطٌ أَ لا تَتَّقُونَ» اللَّه فتجتنبوا معاصیه و الاشراک به، و انه قال لهم «إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ» و قد فسرناه. و اخباره عن نفسه بأنه رسول أمین مدح له، و ذلک جائز فی الرسول کما یجوز أن یخبر عن نفسه بأنه رسول اللَّه، و انما جاز أن یخبر بذلک لقیام الدلالة علی عصمته من القبائح. و غیره لا یجوز أن یخبر بذلک عن نفسه لجواز التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 54
الخطأ علیه.
و اخبر ایضاً انه قال لهم «فَاتَّقُوا اللَّهَ» و اجتنبوا معاصیه «وَ أَطِیعُونِ» فیما أمرکم به و أدعوکم الیه و لست اسألکم علی ما اؤدیه إلیکم و أدعوکم الیه، أجراً، و لا ثواباً، لأنه لیس أجری إلا علی اللَّه الذی خلق العالمین، و انما حکی اللَّه تعالی دعوة الأنبیاء بصیغة واحدة، و لفظ واحد إشعاراً بأن الحق الذی یأتی به الرسل، و یدعون الیه واحد من اتقاء اللَّه تعالی و اجتناب معاصیه و اخلاص عبادته، و طاعة رسله، و أن أنبیاء اللَّه لا یکونون إلا أمناء للَّه، و انه لا یجوز علی واحد منهم أن یأخذ الأجر علی رسالته، لما فی ذلک من التنفیر عن قبول قولهم، و المصیر الیه الی تصدیقهم. ثم قال لهم منکراً علیهم «أَ تَأْتُونَ الذُّکْرانَ مِنَ الْعالَمِینَ»؟! یعنی من جملة الخلائق «وَ تَذَرُونَ ما خَلَقَ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ» أی و تترکون ما خلقه لکم من الازواج و النساء، و تذرون استغنی فی ماضیه ب (ترک) و لا یستعمل إلا فی ضرورة الشعر. و الزوجة المرأة التی وقع علیها العقد بالنکاح الصحیح، یقال: زوجة و زوج، قال اللَّه تعالی «اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ» «1».
ثم قال لهم منکراً علیهم «بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ عادُونَ» أی خارجون عن الحق بعیدون عنه. و العادی و الظالم و الجائر نظائر، و العادی من العدوان.
و قد یکون من العدو، و هو الاسراع فی السعی، فقال له قومه فی جوابه «لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ» و ترجع عما تقوله «یا لُوطُ» و تدعونا الیه و تنهانا عنه «لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمُخْرَجِینَ» أی نخرجک من بیننا و عن بلدنا. فقال لهم لوط عند ذلک «إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ الْقالِینَ» یعنی من المبغضین: قلاه یقلیه إذا أبغضه.
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 35.
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ثم دعا لوط ربه فقال «رَبِّ نَجِّنِی وَ أَهْلِی مِمَّا یَعْمَلُونَ» أی من عاقبة ما یعملونه، و هو العذاب النازل لهم فأجاب اللَّه دعاءه و قال «فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ» یعنی من العذاب الذی وقع بهم. و قد یجوز أن یکون أراد النجاة من نفس عملهم، بأن یفعل لهم من اللطف ما یجتنبون مثل أفعالهم، و تکون النجاة من العذاب النازل بهم تبعاً لذلک. و استثنی من جملة أهله الذین نجاهم «عجوزاً» فانه أهلکها. و قیل: انها کانت امرأة لوط تدل قومه علی أضیافه «فِی الْغابِرِینَ» یعنی الباقین. فیمن هلک من قوم لوط، لأنه قیل: هلکت هی فیما بعد مع من خرج عن القریة بما أمطر اللَّه علیهم من الحجارة. و قیل أهلکوا بالخسف، و قیل بالائتفاک و هو الانقلاب. ثم أمطر علی من کان غائباً منهم عن القریة من السماء حجارة قال الشاعر فی الغابر:
فما ونی محمد مذ أن غفر له الاله ما مضی و ما غبر «1»
و قال الشاعر:
لا تکسع الشول باغبارها انک لا تدری من الناتج «2»
فأغبارها بقیة لبنها فی اخلافها، و الغابر الباقی فی قلة، کالتراب الذی یذهب بالکنس، و یبقی غباره: غبر یغبر، فهو غابر، و غبر الجص بقیته. و غبر من الغبار تغبیراً، و تغبر تغبراً. و العجوز المرأة التی قد أعجزها الکبر عن أمور کثیرة، و مثله الکبیرة و المسنة.
و قوله «ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ» فالتدمیر هو الإهلاک بأهوال الأمور، دمره تدمیراً، و مثله تبره تتبیراً، و دمر علیه یدمر دمراً إذا هجم علیه بالمکروه
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 6/ 344 و 7/ 175
(2) تفسیر القرطبی 13/ 133.
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و الدامر الهالک.
و قوله «وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً» فالامطار الإتیان بالقطر العام من السماء، و شبه به امطار الحجارة، و الإهلاک بالامطار عقاب اتی الذکران من العالمین «فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ» سماه (سوء) و إن کان حسناً، لأنه کان فیه هلاک القوم ثم قال «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً» أی دلالة «وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ» و قد فسرناه.
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کَذَّبَ أَصْحابُ الْأَیْکَةِ الْمُرْسَلِینَ (176) إِذْ قالَ لَهُمْ شُعَیْبٌ أَ لا تَتَّقُونَ (177) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (178) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (179) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (180)
أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُخْسِرِینَ (181) وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ (182) وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (183) وَ اتَّقُوا الَّذِی خَلَقَکُمْ وَ الْجِبِلَّةَ الْأَوَّلِینَ (184) قالُوا إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ (185)
وَ ما أَنْتَ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکاذِبِینَ (186) فَأَسْقِطْ عَلَیْنا کِسَفاً مِنَ السَّماءِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (187) قالَ رَبِّی أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ (188) فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمْ عَذابُ یَوْمِ الظُّلَّةِ إِنَّهُ کانَ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (189) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (190)
وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (191)
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ست عشرة آیة بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر و نافع و ابن عامر «أَصْحابُ الْأَیْکَةِ» علی انه اسم المدینة معرفة لا ینصرف. قال ابو علی الفارسی: الأجود أن یکون ذلک علی تخفیف الهمزة، مثل لحمر و نصبه یضعف، لأنه یکون نصب حرف الاعراب فی موضع الجر، مع لام التعریف، و ذلک لا یجوز. و حجة من قرأ بذلک أنه فی المصحف بلا ألف. و قالوا هو اسم المدینة بعینها. الباقون «أَصْحابُ الْأَیْکَةِ» بالألف و اللام مطلقاً مضافاً. و مثله الخلاف فی ص. و قرأ أبوا حفص «کسفاً» بفتح السین- هاهنا- و فی (سبأ). الباقون بإسکانها.
حکی اللَّه تعالی أن قوم شعیب، و هم أصحاب الأیکة کذبوا المرسلین فی دعائهم الی خلع الأنداد و إخلاص العبادة للَّه. و الایکة الغیضة ذات الشجر الملتف. و جمعه الأیک، قال النابغة الذبیانی:
تجلو بقادمتی حمامة أیکة برداً أسف لشاته بالإثمد «1»
و قال ابن عباس و ابن زید: اصحاب الأیک هم أهل مدین. و انما قال «إِذْ قالَ لَهُمْ شُعَیْبٌ» و لم یقل أخوهم کما قال فی سائر من تقدم من الأنبیاء لأنه لم یکن منهم فی النسب، و سائر من تقدم کانوا منهم فی النسب، إلا موسی
__________________________________________________
(1) دیوانه (دار بیروت) 40.
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فانه کان من بنی إسرائیل، و کانوا هم قبطاً و لم یسمه اللَّه بأنه أخوهم. ثم حکی عن شعیب انه قال لقومه مثل ما قاله سائر الأنبیاء و قد فسرناه.
ثم قال لهم «أَوْفُوا الْکَیْلَ» أی اعطوا الواجب وافیاً غیر ناقص و یدخل الوفاء فی الکیل و الذرع و العدد، یقال: أوفی یوفی إیفاء و وفاء. و نهاهم أن یکونوا من المخسرین، فالمخسر المعرض للخسران فی رأس المال بالنقصان أخسر یخسر إخساراً إذا جعله یخسر فی ماله، و خسر هو یخسر خسراناً و اخسره نقیض أربحه. و أمرهم أن یزنوا بالقسطاس المستقیم، فالوزن وضع شی بإزاء المعیار، لما یظهر منزلته منه فی ثقل المقدار إما بالزیادة أو النقصان او التساوی. و القسطاس العدل فی التقویم علی المقدار، و هو علی وزن (قرطاط) و جمعه قساطیس. و قال الحسن: القسطاس القبان. و قال غیره هو المیزان. و قال قوم هو العدل و السواء. ذکره ابو عبیدة.
ثم قال لهم «وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ» أی لا تنقصوها، «وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ» قال قوم: لا تعثوا فیها بالمعاصی. و قال سعید ابن المسیب: معناه لا تفسدوا فیها بعد إصلاحها. و قال ابو عبیدة: عثا یعثا عثواً و هو أشد الفساد بالخراب. و قال غیره: عثا یعثو عثواً، و عاث یعیث عیثاً.
ثم قال لهم «وَ اتَّقُوا الَّذِی خَلَقَکُمْ» و أوجدکم بعد العدم «وَ الْجِبِلَّةَ الْأَوَّلِینَ» فالجبلة الخلیقة التی طبع علیها الشی‌ء- بکسر الجیم- و قیل ایضاً بضمها و یسقطون الهاء أیضاً فیخففون. و منه قوله «وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلًّا کَثِیراً» «1» و قال ابو ذؤیب:
__________________________________________________
(1) سورة 36 یس آیة 62.
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منایا یقربن الحتوف لأهلها جهاراً و یستمتعن بالانس الجبل «1»
و معناه اتقوا خلیقة الأولین فی عبادة غیر اللَّه و الاشراک معه، فهو عطف علی (الذی) فیها، و لا یجوز أن یکون منصوباً ب «خلقکم» لأن اللَّه تعالی لم یخلق کفرهم، و لا ضلالهم، و إن جعلته منصوباً ب «خلقکم» علی أن یکون المعنی اتقوا اللَّه الذی خلقکم و خلق الخلق الأولین، کان جائزاً، و أخلصوا العبادة للَّه. فقالوا فی الجواب له «إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ» و قد فسرناه.
«وَ ما أَنْتَ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا» أی مخلوقاً من الناس مثلنا، و لست بملک حتی یکون لک فضل علینا. و البشر هو الإنسان، و الإنسان مشتق من الانس و وزنه (فعلیان) و الأصل إنسیان غیر أنه حذف منه الیاء، فلما صغر رد الی أصله، فقیل: إنسیان. و البشر من البشرة الظاهرة. و المثل و الشبه واحد.
«وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکاذِبِینَ» معناه إنا نحسبک کاذباً من جملة الکاذبین.
و (إن) هی المخففة من الثقیلة. و لذلک دخلت اللام فی الخبر. ثم قالوا له: إن کنت صادقاً و محقاً فی دعواک «فَأَسْقِطْ عَلَیْنا کِسَفاً مِنَ السَّماءِ» أی قطعاً- فی قول ابن عباس- و هو جمع کسفة، و مثله نمرة و تمر، فقال لهم فی الجواب عن ذلک «رَبِّی أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ» و معناه إنه إن کان فی معلومه أنه: متی بقاکم انکم تتوبون أو یتوب تائب منکم، لم یقتطعکم بالعذاب، و إن کان فی معلومه انه لا یفلح واحد منکم، فسیأتیکم عذاب الاستئصال.
ثم قال تعالی «فکذبوه» یعنی قوم شعیب کذبوا شعیباً، فعاقبهم اللَّه بعذاب یوم الظلة، و هی سحابة رفعت لهم، فلما خرجوا الیها طلبا لبردها من شدة ما أصابهم من الحر مطرت علیهم ناراً فأحرقتهم، فهؤلاء أصحاب الظلة، و هم
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 19/ 60.
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غیر أهل مدین- فی قول قتادة- قال: أرسل شعیب الی أمّتین.
«إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ» و قد فسرناه و إنما کرر، «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ» للبیان عن انه رحیم بخلقه عزیز فی انتقامه من الکفار.
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وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ (192) نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ (193) عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ (194) بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ (195) وَ إِنَّهُ لَفِی زُبُرِ الْأَوَّلِینَ (196)
أَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ آیَةً أَنْ یَعْلَمَهُ عُلَماءُ بَنِی إِسْرائِیلَ (197) وَ لَوْ نَزَّلْناهُ عَلی بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ (198) فَقَرَأَهُ عَلَیْهِمْ ما کانُوا بِهِ مُؤْمِنِینَ (199) کَذلِکَ سَلَکْناهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ (200) لا یُؤْمِنُونَ بِهِ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (201)
فَیَأْتِیَهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (202) فَیَقُولُوا هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ (203) أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ (204) أَ فَرَأَیْتَ إِنْ مَتَّعْناهُمْ سِنِینَ (205) ثُمَّ جاءَهُمْ ما کانُوا یُوعَدُونَ (206)
ما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یُمَتَّعُونَ (207)
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قرأ ابن عامر و اهل الکوفة الا حفصاً و یعقوب «نزل» به بتشدید الزای و فتحها (الروح الأمین) بالنصب فیهما، الباقون بالتخفیف و الرفع فیهما.
و قرأ ابن عامر (أ و لم تکن) بالتاء (آیة) بالرفع. الباقون بالیاء و نصب (آیة) من شدد الزای، فلقوله «فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ بِإِذْنِ اللَّهِ» «1» (وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ) و من خفف، فلان التنزیل فعل اللَّه، و هذا فعل جبرائیل، یقال: نزل اللَّه جبرائیل، و نزل جبرائیل. فاما قوله (فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ بِإِذْنِ اللَّهِ مُصَدِّقاً) بالتشدید، فلأجل حذف الباء، لأنک تقول نزلت به و أنزلته. و من شدد فانه أضاف الفعل الی اللَّه.
و من خفف أضاف الفعل الی جبرائیل (ع) و من قرأ (أو لم تکن) بالتاء و رفع (آیة) جعلها اسم (کان) و خبره (أن یعلمه) لأن (ان) مع الفعل بمنزلة المصدر، و تقدیره: أو لم تکن لهم آیة معجزة و دلالة ظاهرة علم بنی إسرائیل بمحمد فی الکتب. یعنی کتب الأنبیاء (ع) قبله أنه نبی، و أن هذا القرآن من عند اللَّه، لکنه لما جاءهم ما عرفوه علی بصیرة کفروا به. و من قرأ بالیاء و نصب (آیة) جعلها خبر (کان) و اسمه (أن یعلمه) و هو الأقوی فی العربیة، لان (آیة) نکرة، و (أن یعلمه) معرفة، و إذا اجتمعت معرفة و نکرة اختیر أن یکون المعرفة اسم (کان) و النکرة خبرها، و سیبویه لا یجیز غیر ذلک إلا فی ضرورة الشعر کقول حسان:
کأن سبیئة من بیت رأس یکون مزاجها عسل و ماء «2»
من بیت رأس معناه من بیت رئیس، فسمی السید رأساً، قال عمرو ابن کلثوم.
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 97.
(2) اللسان (رأس).
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برأس من بنی جشم بن عمرو «1»
و بیت رأس بیت بالشام، تتخذ فیه الخمور. و الهاء فی قوله «نزله ... و انه لتنزیل» کنایة عن القرآن فی قول قتادة. وصفه اللَّه تعالی أنه تنزیل من رب العالمین الذی خلق الخلائق. و وصفه بأنه تنزیل من رب العالمین، تشریف له و تعظیم لشأنه. ثم قال «نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ» من خفف أسند الفعل الی جبرائیل، و لذلک رفعه. و من ثقل أسنده الی اللَّه تعالی، و نصب (الرُّوحُ الْأَمِینُ) علی انه مفعول به. و الروح الأمین جبرائیل (ع). و انما قال (عَلی قَلْبِکَ) لأنه بقلبه یحفظه فکأنه المنزل علیه. و (الرُّوحُ الْأَمِینُ) جبرائیل (ع) فی قول ابن عباس و الحسن و قتادة و الضحاک و ابن جریج.
و وصف بأنه (روح) من ثلاثة وجوه:
أحدها- انه تحیا به الأرواح بما ینزل من البرکات.
الثانی- لان جسمه روحانی.
الثالث- ان الحیاة علیه أغلب، فکأنه روح کله.
و قوله (عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ) أی انزل هذا القرآن علی قلبک لتخوف به الناس و تنذرهم. ثم عاد الی وصفه فقال (وَ إِنَّهُ لَفِی زُبُرِ الْأَوَّلِینَ) و معناه إن ذکر القرآن فی کتب الأولین علی وجه البشارة به، لا لأن اللَّه أنزله علی غیر محمد (ص). و واحد (الزبر) زبور، و هی الکتب، تقول: زبرت الکتاب أزبره زبراً إذا کتبته. و أصله الجمع، و منه الزبرة الکتبة، لأنها مجتمعة.
ثم قال تعالی (أَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ آیَةً) ای دلالة فی علم بنی إسرائیل واضحة
__________________________________________________
(1) ملحق دیوان امرئ القیس اخبار عمرو بن کلثوم: 226 و روایته:
برأس من بنی جشم بن بکر ندق به السهولة و الحزونا.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 63
علی صحة أمره. و من حیث أن مجیئه علی ما تقدمت البشارة به بجمیع أوصافه لا یکون إلا من جهة علام الغیوب. و قیل: من علماء بنی إسرائیل عبد اللَّه ابن سلام- فی قول ابن مسعود و ابن عباس و مجاهد- ثم قال «وَ لَوْ نَزَّلْناهُ» یعنی القرآن «عَلی بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ» قیل: معناه علی أعجم من البهائم أو غیره ما آمنوا به- ذکره عبد اللَّه بن مطیع- و قیل: معناه «لَوْ نَزَّلْناهُ عَلی رجل أعجم اللسان ما آمنوا به و لتکبروا علیه، لأنه من غیرهم، و أن المعجزة تفارقه، و فی ذلک تسلیة للنبی (ص) حین لم یؤمنوا به، و لم یقبلوا منه. و نقیض الأعجم الفصیح، و الأعجم الذی یمتنع لسانه من العربیة. و العجمی نقیض العربی، و هو نسبة الولادة، قال الشاعر:
من وائل لا حی یعدلهم من سوقة عرب و لا عجم «1»
و إذا قیل أعجمی، فهو منسوب الی أنه من الأعجمین الذین لا یفصحون کما قال العجاج:
و الدهر بالإنسان دواری «2»
فنسبه الی أنه من الدوارین بالإنسان.
و قوله «کَذلِکَ سَلَکْناهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ» فالهاء کنایة عن القرآن.
و معناه أقررناه فی قلوبهم باخطاره ببالهم لتقوم به الحجة علیهم، و للَّه لطف یوصل به المعنی فی الدلیل الی القلب، فمن فکر فیه أدرک الحق به. و من أعرض عنه کان کمن عرف الحق و ترک العمل به فی لزوم الحجة علیه.
و الفرق بین من أدرک الحق لسلوکه فی القلب، و بین من أدرک الحق بالاضطرار الیه فی القلب، أن الاضطرار الیه یوجد الثقة به، فیکون صاحبه عالماً به. و اما
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 19/ 64 [.....]
(2) مر تخریجه فی 4/ 377، 505.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 64
بسلوکه، فیکون مع الشک فیه.
و قال الحسن و ابن جریج، و ابن زید: کذلک «سلکناه» أی الکفر.
و لا وجه لذلک، لأنه لم یجر ذکره، و لا حجة فیه و انما الحجة فی القرآن و اخطاره بالبال، فهو أحسن فی التأویل.
و قوله «لا یُؤْمِنُونَ بِهِ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ» اخبار منه تعالی عن قوم من الکفار أنهم یموتون علی کفرهم بأنهم لا یؤمنون حتی یشاهدوا العذاب المؤلم، فیصیرون عند ذلک ملجئین الی الایمان، و معنی «حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ» أی حتی یشاهدوا أسبابه من نیران مؤججة لهم یساقون الیها، لا یردّهم عنها شی‌ء. و یحتمل حتی یعلموه فی حال حلوله بهم علم ملابسته لهم.
ثم قال تعالی «فَیَأْتِیَهُمْ بَغْتَةً» و معناه: إن العذاب الذی یتوقعونه و یستعجلونه یجیئهم فجأة. و البغتة حصول الأمر العظیم الشأن من غیر توقع بتقدیم الأسباب، و قیل البتة الفجأة. و البادرة، بغتة الأمر یبغته بغتاً و بغتة قال الشاعر:
و افضع شی‌ء حین یفجؤک البغت «1»
و أتاه الامر بغتة نقیض أتاه عن تقدمة «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» أی لا یعلمون و الشعور هو العلم بما یلطف، لطف الشعر.
ثم اخبر تعالی انه إذا جاءهم العذاب بغتة قالوا «هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ» أی مؤخرون، فقال اللَّه تعالی «أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ» علی وجه التوبیخ لهم و الإنکار علیهم. ثم قال لنبیه (ص) «أَ فَرَأَیْتَ» یا محمد «إِنْ مَتَّعْناهُمْ سِنِینَ ثُمَّ جاءَهُمْ ما کانُوا یُوعَدُونَ» به من العذاب «ما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یُمَتَّعُونَ» معناه
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 4/ 122، 507 و 6/ 204.
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انه لم یغن عنهم ما کانوا یمتعون، لازدیادهم من الآثام، و اکتسابهم من الاجرام، أی أیّ شی‌ء یغنی عنهم ما یمتعون به من النعم، لأنه فان کله، و الإغناء عن الشی‌ء صرف المکروه عنه بما یکفی عن غیره. و الغنی به نقیض الغنی عنه، فالاغناء عنه الصرف عنه، و الإغناء به الصرف به، و الامتاع إحضار النفس ما فیه اللذة بإدراک الحاسة، یقال: أمتعه بالریاحین و الطیب، و أمتعة بالنزه و البساتین، و أمتعة بالمال و البنین، و أمتعة بالحدیث الطریف الظریف.
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وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَةٍ إِلاَّ لَها مُنْذِرُونَ (208) ذِکْری وَ ما کُنَّا ظالِمِینَ (209) وَ ما تَنَزَّلَتْ بِهِ الشَّیاطِینُ (210) وَ ما یَنْبَغِی لَهُمْ وَ ما یَسْتَطِیعُونَ (211) إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ (212)
فَلا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتَکُونَ مِنَ الْمُعَذَّبِینَ (213) وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ (214) وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِمَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (215) فَإِنْ عَصَوْکَ فَقُلْ إِنِّی بَرِی‌ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ (216) وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ (217)
الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ (218) وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ (219) إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (220)
اثنتا عشرة آیة فی المکی و المدنی الآخر، و ثلاث عشرة آیة فیما عداه. عدوا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 66
«الشَّیاطِینُ» و لم یعدها الأول.
یقول اللَّه تعالی «وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ» أهل «قَرْیَةٍ» بالعذاب الذی أنزلناه علیهم فیما مضی من الأمم السالفة (الا) و کان (لَها مُنْذِرُونَ) یخوفونهم باللَّه و یحذرونهم معاصیه. و قوله «ذِکْری وَ ما کُنَّا ظالِمِینَ» معناه ذاک الذی قصصناه من إنزال العذاب بالأمم الخالیة «ذکری» لکم تتعظون بها. ثم بین أن ذلک کان عدلا، لیکون أشد فی الزجر، و إن اللَّه تعالی لم یکن ظالماً لاحد.
و موضع «ذکری» یجوز أن یکون نصباً بالإنذار، و یجوز أن یکون رفعاً بالاستئناف علی ذلک (ذکری). و الذکری: هو إظهار المعنی للنفس تقول:
ذکرته ذکری.
و بین ان ذلک لیس مما ینزل به الشیاطین و یغوون به الخلق، بل هو وحی من اللَّه تعالی. ثم بین انه لیس ینبغی للشیاطین إنزال ذلک. و انهم لا یستطیعون علی ذلک. و معنی ینبغی لک کذا یطلب منک فعله فی مقتضی العقل، فتقول:
ینبغی لک أن تختار الحسن علی القبیح، و لا ینبغی لک أن تختار القبیح علی الحسن. و أصله من البغیة التی هی الطلب، و قرا الحسن و «ما تنزلت به الشیاطون» بالواو، ظناً منه أنه مثل (المسلمین). و هذا لحن بلا خلاف، لأنه جمع تکسیر شیطان و شیاطین. و الاستطاعة هی القدرة التی ینطاع بها الفعل للجارحة. ثم قال: «إِنَّهُمْ» یعنی الشیاطین «عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ» و قیل: معناه إنهم عن عن استراق السمع من السماء لمعزولون. و قیل: عن سمع القرآن- فی قول قتادة- لمعزولون معناه منحون. فالعزل تنحیة الشی‌ء عن الموضع الی خلافه، و هو ان یزیله عن أمر الی نقیضه، کما قال الشاعر: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 67
عزل الأمیر بالأمیر المبدل «1»
و انما لم ینبغ لهم ذاک لحراسة المعجزة عن أن تتموّه بالباطل، لأن اللَّه إذا أراد أن یدل بها علی صدق الصادق أخلصها بمثل هذه الحراسة، حتی تصح الدلالة.
ثم نهی نبیه (ص) و المراد به المکلفین، فقال «فَلا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتَکُونَ مِنَ الْمُعَذَّبِینَ» و تقدیره انک إن دعوت معه إلهاً آخر کنت من المعذبین.
ثم أمره أن ینذر عشیرته الأقربین قیل: انما خص فی الذکر إنذار عشیرته الأقربین، لأنه یبدأ بهم، ثم الذین یلونهم، کما قال تعالی «قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ» «2» لان ذلک هو الذی یقتضیه حسن التدبیر: الترتیب. و یحتمل أن یکون أنذرهم بالافصاح عن قبیح ما هم علیه و عظم ما یؤدی الیه من غیر تلیین بالقول یقتضی تسهیل الأمر لما یدعو الیه مقاربة العشیرة، بأن من نزل بهم الاغلاظ فی هذا الباب أذلهم. و قیل: ذکر عشیرتک الأقربین أی عرفهم إنک لا تغنی عنهم من اللَّه شیئاً إن عصوه. و قیل: انما خص عشیرته الأقربین لأنه یمکنه أن یجمعهم ثم ینذرهم، و قد فعل (ص) ذلک. و القصة بذلک مشهورة فانه
روی أنه أمر (ص) علیاً بأن یصنع طعاماً ثم دعا علیه بنی عبد مناف و أطعمهم الطعام. ثم قال لهم: أیکم یؤازرنی علی هذا الأمر یکن وزیری و أخی و وصیی، فلم یجبه أحد إلا علی (ع)
و القصة فی ذلک معروفة.
ثم أمره (ص) بأن یخفض جناحه للمؤمنین الذین اتبعوه، و معناه ألن جانبک و تواضع لهم، و حسن أخلاقک معهم- ذکره ابن زید- ثم قال «فَإِنْ عَصَوْکَ» یعنی أقاربک بعد إنذارک إیاهم و خالفوک فیما تدعوهم الیه الی
__________________________________________________
(1) مر فی 7/ 97، 456
(2) سورة 9 التوبة آیة 124.
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ما یکرهه اللَّه، فقل لهم «إِنِّی بَرِی‌ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ» أی من أعمالکم القبیحة و عبادتکم للأصنام. و البراءة المباعدة من النصرة عند الحاجة، فإذا بری‌ء من عملهم فقد تباعد من النصرة لهم او الموالاة. ثم أمره أن یتوکل علی العزیز الرحیم و معناه أن یفوض أمره الی من یدبره. و التوکل علی اللَّه من الایمان، لأنه أمر به، و حث علیه «عَلَی الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ» یعنی القادر الذی لا یغالب، و لا یعاز الکبیر الرحمة الواسع النعمة علی خلقه «الَّذِی یَراکَ»
یا محمد «حِینَ تَقُومُ وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ»
أی تصرفک فی المصلین بالرکوع و السجود و القیام و القعود- فی قول ابن عباس و قتادة- و فی روایة أخری عن ابن عباس:
إن معناه إنه أخرجک من نبی الی نبی حین أخرجک نبیاً. و قیل: معناه یراک حین تصلی وحدک، و حین تصلی فی جماعة. و قال قوم من أصحابنا: إنه أراد تقلبه من آدم الی أبیه عبد اللَّه فی ظهور الموحدین، لم یکن فیهم من یسجد لغیر اللَّه.
و الرؤیة- هاهنا- هی ادراک البصر، دون رؤیة القلب، لان (رأیت) بمعنی علمت، لا یتعدی الی مفعول واحد، فهی من رؤیة البصر، ثم قال «إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» أی یسمع ما تتلو فی صلاتک، العلیم بما تضمر فیها فی قلبک.
و قیل معنی «وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ» لیظهرک علی کید أعدائک الذین عصوک فیما أمرتهم به. و قرأ ابن عامر و نافع «فتوکل» بالفاء، لأنها فی مصاحف أهل المدینة و الشام کذلک. الباقون بالواو، و کذلک هو فی مصاحفهم.
و التوکل علی اللَّه: هو أن یقطع العبد جمیع أماله من المخلوقین إلا منه تعالی، و یقطع رغبته من کل احد إلا الیه، فإذا کان کذلک رزقه اللَّه من حیث لا یحتسب.
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هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلی مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیاطِینُ (221) تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ (222) یُلْقُونَ السَّمْعَ وَ أَکْثَرُهُمْ کاذِبُونَ (223) وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ (224) أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ (225)
وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ما لا یَفْعَلُونَ (226) إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ ذَکَرُوا اللَّهَ کَثِیراً وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ (227)
سبع آیات بلا خلاف.
لما اخبر اللَّه تعالی أن القرآن لیس مما تنزل به الشیاطین، و أنه وحی من اللَّه تعالی علی نبیه، نبه خلقه علی من تنزل الشیاطین علیه بقوله «هَلْ أُنَبِّئُکُمْ» أی هل أخبرکم «عَلی مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیاطِینُ تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ» أی کذاب أثیم، و قال مجاهد: الأفاک الکذاب. و معناه الکثیر الکذب، و القلب للخبر من جهة الصدق الی الکذب، و أصله الانقلاب من المؤتفکات و هی المنقلبات.
و الانباء الاخبار بما فیه من الغیوب و عظم الشأن، و منه قولهم: لهذا الامر نبأ و منه اشتق وصف الرسول بأنه نبی بعظم شأن ما اتی به من الوحی من اللَّه.
و الآثم الفاعل للقبیح: أثم یأثم إثماً إذا ارتکب القبیح، و تأثم إذا ترک الإثم مثل تحوب إذا ترک الحوب، و أثمه تأثیماً إذا نسبه الی الإثم، ثم قال «یُلْقُونَ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 70
السَّمْعَ»
، أی یلقون ما یسمعون باستراق السمع الی کل أفاک أثیم- فی قول مجاهد- ثم اخبر تعالی أن أکثرهم کاذبون فیما یلقونه الیهم.
و قوله «وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ» قال الحسن: هم الذین یسترقون السمع و یلقونه الی الکهنة، و قال إنما یأخذون أخباراً عن الوحی «إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ» أی عن سمع الوحی. و قیل: ان الشعراء المراد به القصاص الذین یکذبون فی قصصهم و یقولون ما یخطر ببالهم.
و قوله «أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ» أی هم لما یغلب علیهم من الهوی کالهائم علی وجهه فی کل واد یعن له، و لیس هذا من صفة من علیه السکینة و الوقار و من هو موصوف بالحلم و العقل. و المعنی أنهم یخوضون فی کل فن من الکلام و المعانی التی یعن لهم و یریدونه. و قال ابن عباس و قتادة:
معناه فی کل لغو یخوضون: یمدحون و یذمون، یعنون الباطل. و قال الجبائی:
معناه یصغون الی ما یلقیه الشیطان الیهم علی جهة الوسوسة لما یدعوهم الیه من الکفر و الضلال. و قیل: انما صار الأغلب علی الشعراء الغی باتباع الهوی، لان الذی یتلو الشعر- فی الأکثر- العشاق و لذلک یقبح التشبیب، مع أن الشاعر یمدح للصلة و یهجو علی جهة الحمیة فیدعوه ذلک الی الکذب، و وصف الإنسان بما لیس فیه من الفضائل و الرذائل.
و قرأ نافع «یتبعهم» بتخفیف التاء من تبعه إذا اقتفی أثره، یقال تبع فلاناً إذا سار فی أثره و اتبعه لحقه. الباقون: بالتشدید من الاتباع، و معناهما واحد.
و الآیة قیل نزلت فی الشعراء الذین هجوا رسول اللَّه (ص) و المؤمنین، و هی تتناول کل شاعر بکذب فی شعره- ذکره الفراء- و قیل: انها نزلت فی ابن الزبعری و أمثاله. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 71
ثم اخبر ان هؤلاء الشعراء یقولون و یحثون علی أشیاء لا یفعلونها هم، و ینهون عن أشیاء یرتکبونها، ثم استثنی من جملتهم الذین آمنوا منهم و عملوا الصالحات و ذکروا اللَّه کثیراً، فاجتنبوا معاصیه، و انتصروا- لنفوسهم فی الدین- من الذین ظلموهم. و قیل: أراد الشعراء الذین ردوا علی المشرکین هجاءهم للمؤمنین، فانتصروا بذلک للنبی و المؤمنین، ثم هدد الظالمین، فقال «وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا» نفوسهم «أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ» أی أی منصرف ینصرفون الیه لأن منصرفهم الی النار، نعوذ باللَّه منها. و قیل أراد الذین ظلموا نفوسهم بقول الشعر الباطل من هجو النبی و المؤمنین، و من یکذب فی شعره.
و قوله «أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ» نصب (أی) ب (ینقلبون) و لا یجوز أن ان یکون منصوباً ب (سیعلم)، لأن أباً لا یعمل فیها ما قبلها، لأن الاستفهام له صدر الکلام حتی ینفصل من الخبر بذلک.
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مکیة بلا خلاف و هی خمس و تسعون آیة حجازی و اربع و تسعون آیة بصری و شامی و ثلاث و تسعون آیة فی عدد الکوفیین
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
طس تِلْکَ آیاتُ الْقُرْآنِ وَ کِتابٍ مُبِینٍ (1) هُدیً وَ بُشْری لِلْمُؤْمِنِینَ (2) الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ (3) إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ زَیَّنَّا لَهُمْ أَعْمالَهُمْ فَهُمْ یَعْمَهُونَ (4)
أُوْلئِکَ الَّذِینَ لَهُمْ سُوءُ الْعَذابِ وَ هُمْ فِی الْآخِرَةِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ (5)
خمس آیات بلا خلاف.
قد بینا معنا الحروف التی فی أوائل السور فیما تقدم بما لا نحتاج معه إلی إعادته، و قد بینا قول من قال إنها أسماء للسور. و قال قوم «طس» اسم من اسماء القرآن.
و قوله «تلک» إشارة الی ما وعدوا بمجیئه من القرآن. و قیل ان «تلک» التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 74
بمعنی (هذا) و آیات القرآن هی القرآن، و انما أضافها الیه، کما قال «إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ» «1». و القرآن و الکتاب معناهما واحد، و وصفه بالوصفین لیفید أنه مما یظهر بالقراءة، و یظهر بالکتابة، و هو بمنزلة الناطق بما فیه من الامرین جمیعاً و ذلک یبطل قول من قال: ان کلام اللَّه شی‌ء واحد لا یتصرف بالقراءة و الکتابة.
و وصفه بأنه مبین تشبیه له بالناطق بکذا، و إذا وصفه بأنه بیان جری مجری وصفه له بالنطق بکذا فی ظهور المعنی به للنفس. و البیان هو الدلالة التی تبین بها الأشیاء. و المبین المظهر، و حکم القرآن الموعظة بما فیها من الترغیب و الترهیب و الحجة الداعیة الی الحق الصارفة عن الباطل، و أحکام الشریعة التی فیها مکارم الأخلاق و محاسن الافعال، و المصلحة فیما یجب من حق النعمة للَّه تعالی ما یؤدی الی الثواب و یؤمن من العقاب، ثم وصفه بأنه «هُدیً وَ بُشْری لِلْمُؤْمِنِینَ» و موضع «هدی» نصب علی الحال، و تقدیره هادیاً و مبشراً، و یجوز أن یکون رفعاً علی تقدیر هو «هدی و بشری للمؤمنین» و المعنی ان ما فیه من البیان و البرهان یهدیهم الی الحق، و ما لهم فی وجه کونه معجزاً الذی فیه من اللطف ما یؤدیهم الی الثواب و یبشرهم بالجنة.
ثم وصف المؤمنین الذین بشرهم القرآن بأنهم «الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ» بحدودها و یداومون علی أوقاتها و یخرجون ما یجب علیهم من الزکاة فی أموالهم الی مستحقها، و هم مع ذلک یوقنون بالآخرة، و یصدقون بها. ثم وصف تعالی من خالف ذلک و لم یصدق بالآخرة، فقال «إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ زَیَّنَّا لَهُمْ أَعْمالَهُمْ فَهُمْ یَعْمَهُونَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال الحسن و الجبائی: زینا لهم أعمالهم التی أمرناهم بها، فهم
__________________________________________________
(1) سورة 69 الحاقة آیة 51.
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یتحیرون بالذهاب عنها.
الثانی- زینا لهم أعمالهم بخلقنا فیهم شهوة القبیح الداعیة لهم الی فعل المعاصی لیجتنبوا المشتهی «فَهُمْ یَعْمَهُونَ» عن هذا المعنی أی یتحیرون بالذهاب عنها.
ثم اخبر تعالی ان من وصفه بذلک لهم «سُوءُ الْعَذابِ» و وصفه بأنه سوء لما فیه من الألم و «هُمْ فِی الْآخِرَةِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ» لأنهم یخسرون الثواب و یحصل لهم بدلا منه العقاب فهو أخسر صفقة تکون.
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وَ إِنَّکَ لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ (6) إِذْ قالَ مُوسی لِأَهْلِهِ إِنِّی آنَسْتُ ناراً سَآتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ أَوْ آتِیکُمْ بِشِهابٍ قَبَسٍ لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ (7) فَلَمَّا جاءَها نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَ مَنْ حَوْلَها وَ سُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (8) یا مُوسی إِنَّهُ أَنَا اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (9) وَ أَلْقِ عَصاکَ فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ یا مُوسی لا تَخَفْ إِنِّی لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ (10)
إِلاَّ مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ فَإِنِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ (11)
ست آیات بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة «بشهاب قبس» منون غیر مضاف جعلوا (قبساً) صفة للشهاب علی تقدیر منور. الباقون بالاضافة علی تقدیر (نار) التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 76
یقول اللَّه تعالی مخاطباً لنبیه محمد صلی اللَّه علیه و آله «إِنَّکَ» یا محمد «لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ» أی انک لتعطی لأن الملک یلقیه الیه من قبل اللَّه تعالی، من عند حکیم بصیر بالصواب من الخطاء فی تدبیر الأمور بما یستحق به التعظیم. و قد یفید (الحکیم) العامل بالصواب المحکم للأمور المتقن لها.
و علیم بمعنی عالم إلا أن فیه مبالغة. و قال الرمانی هو مثل سامع و سمیع، فوصفنا له بأنه عالم یفید أن له معلوماً، کما أن وصفه بأنه سامع یفید بأن له مسموعاً، و وصفه بأنه علیم یفید أنه متی صح معلومه، فهو علیم به، کما أن (سمیعاً) یفید أنه متی وجد مسموع لا بد أن یکون سامعاً.
و قوله «إِذْ قالَ مُوسی لِأَهْلِهِ» قال الزجاج: العامل فی إذ (اذکر) و هو منصوب به. و قال غیره: هو منصوب ب (علیم) إذ قال انی آنست ناراً.
فالایناس الاحساس بالشی‌ء من جهة ما یؤنس آنست کذا، أؤنسه ایناساً و ما آنست به، فقد أحسست به، مع سکون نفسک الیه «سَآتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ» یعنی بمن یدل علی الطریق و یهدینا الیه، لأنه کان قد ضل «أَوْ آتِیکُمْ بِشِهابٍ قَبَسٍ» قیل:
لأنهم کانوا قد أصابهم البرد، و کان شتاء فلذلک طلب ناراً. و الشهاب نور کالعمود من النار، و جمعه شهب. و قیل للکوکب الذی یمتد و ینقض شهاب، و جمعه شهب، و کل نور یمتد مثل العمود یسمی شهاباً، و القبس القطعة من النار قال الشاعر:
فی کفه صعدة مثقفة فیها سنان کشعلة القبس «1»
و منه قیل اقتبس النار اقتباساً أی أخذ منها شعلة، و اقتبس منه علماً أی أخذ منه نوراً یستضی‌ء به کما یستضی‌ء بالنار «لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ» معناه، لکی
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 13/ 157.
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تصطلوا. و معناه لتدفئوا، و الاصطلاء التدفی بالنار، و صلی النار یصلی صلا إذا لزمها، فاصله اللزوم. و قیل الصلاة منه للزوم الدعاء فیها و المصلی الثانی بعد السابق للزومه صلو السابق. و إنما قال لامراته «لَعَلِّی آتِیکُمْ» لأنه أقامها مقام الجماعة فی الانس بها و السکون الیها فی الامکنة الموحشة، و یجوز أن یکون علی طریق الکنایة علی هذا التأویل.
و قوله «فَلَمَّا جاءَها» معناه جاء النار «نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَ مَنْ حَوْلَها» و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- بورک نور اللَّه الذی فی النار، و حسن ذلک، لأنه ظهر لموسی بآیاته و کلامه من النار. فی قول ابن عباس و سعید بن جبیر و قتادة و الحسن.
الثانی- الملائکة الذین وکلهم اللَّه بها علی ما یقتضیه. «وَ مَنْ حَوْلَها»- فی قول أبی علی الجبائی- و لا خلاف أن الذین حولها هم الملائکة الذین وکلوا بها. و «سُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ».
و قوله «ان بورک» یحتمل أن یکون نصباً علی نودی موسی بأن بورک.
و یحتمل الرفع علی نودی البرکة، و البرکة ثبوت الخیر النامی بالشی‌ء. قال الفراء العرب تقول: بارک اللَّه، و بورک فیک.
و قوله «إِنَّهُ أَنَا اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» معناه ان اللَّه قال لموسی ان الذی یکلمک هو اللَّه العزیز القادر الذی لا یغالب، الحکیم فی أفعاله، المنزه من القبائح. قال الفراء: الهاء فی قوله «انه» عماد، و یسمیها البصریون إضمار الشأن و القصة. ثم أراد أن یبین له دلالة یعلم بها صحة النداء، فقال «وَ أَلْقِ عَصاکَ» من یدک، و فی الکلام حذف، و هو أنه القی عصاه و صارت حیة «فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ» و هی الحیة الصغیرة مشتق من الاجتنان، و هو الاستتار، و قال التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 78
الفراء: هی حیة بین الصغیرة و الکبیرة، قال الراجز:
یرفعهن باللیل إذا ما أسدفا أعناق جان و هاماً رجفاً «1»
و وصف العصا فی هذا الموضع «کَأَنَّها جَانٌّ» و فی الشعراء بأنها ثعبان، و هی الحیة الکبیرة، لأنها جمعت صفة الجان فی اهتزازه و سرعة حرکته مع انه ثعبان فی عظمه، و لذلک هاله ف «وَلَّی مُدْبِراً». و قیل انها أول شی‌ء صارت جاناً ثم تدرجت الی ان صارت ثعباناً، و هم یشاهدونها، و ذلک أعظم فی الاعجاز.
و قیل: ان الحالین مختلفان، لان الحال التی صارت فیها جاناً هی الحال التی خاطبه اللَّه فی أول ما بعثه نبیاً، و الحال التی صارت ثعباناً هی الحال التی لقی فرعون فیها. فلا تنافی بینهما علی حال.
و قوله «وَ لَمْ یُعَقِّبْ» معناه و لم یرجع- فی قول قتادة- و قال الجبائی معناه لم یرجع علی عقبیه. و المعاقبة ذهاب واحد و مجی‌ء آخر علی وجه المناوبة. و انما وّلی منها موسی بالبشریة، لا انه شک فی کونها معجزة له و لا یضره ذلک.
و قوله «یا مُوسی لا تَخَفْ» نداء من اللَّه تعالی لموسی و تسکین منه، و نهی له عن الخوف. و قال له انک مرسل و «لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ» لأنهم لا یفعلون قبیحاً، و لا یخلون بواجب، فیخافون عقابه علیه، بل هم منزهون عن جمیع ذلک.
و قوله «إِلَّا مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ» صورته صورة الاستثناء، و هو منقطع عن الاول و تقدیره لکن من ظلم نفسه بفعل القبیح، ثم بدل حسناً بعد سوء، بأن تاب من القبیح، و فعل الحسن، فانه یغفر له. و قال قوم:
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 19/ 76 و روایته:
یرقلن باللیل إذا ما رجفا أعناق جان و هاماً رجفاً.
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هو استثناء متصل و أراد من فعل صغیرة من الأنبیاء. فعلی هذا یکون الاستثناء متصلا- ذکره الحسن- و هذا تأویل بعید، لان صاحب الصغیرة لا خوف علیه أیضاً لوقوعها مکفرة. و الاستثناء وقع من المرسلین الذین لا یخافون، فالأول هو الصحیح.
و قوله «ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ» معناه ندم علی ما فعله من القبیح، و تاب منه و عزم علی أن لا یعود الی مثله فی القبح، فان من تلک صورته، فان اللَّه یغفر له و یستر علیه لأنه رحیم. و قیل: المعنی «لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ» إنما الخوف علی من سواهم «إِلَّا مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ» قال الجبائی:
فی الآیة دلالة علی انه یسمی الحسن حسناً قبل وجوده و بعد تقضیه، و کذلک القبیح، و هذا إنما یجوز علی ضرب من المجاز، دون الحقیقة، لان کون الشی‌ء حسناً او قبیحاً بقید حدوثه علی وجه لا یصح فی حال عدمه، و انما سمی بذلک بتقدیر أنه متی وجد کان ذلک، و قال قوم «إلا» بمعنی الواو، فکأنه قال انی لا یخاف لدی المرسلون، و لا من ظلم ثم بدل حسناً بعد سوء، فانی أغفر له.
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وَ أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ فِی تِسْعِ آیاتٍ إِلی فِرْعَوْنَ وَ قَوْمِهِ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ (12) فَلَمَّا جاءَتْهُمْ آیاتُنا مُبْصِرَةً قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ (13) وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ (14) وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ وَ سُلَیْمانَ عِلْماً وَ قالا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی فَضَّلَنا عَلی کَثِیرٍ مِنْ عِبادِهِ الْمُؤْمِنِینَ (15)
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أربع آیات بلا خلاف.
امر اللَّه تعالی موسی (ع) أن یدخل یده فی جیبه. و قیل: أراد کمه.
و قیل: ثیابه «تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ» یعنی من غیر برص. و قال المبرد:
السوء إذا اطلق یراد به البرص، و إذا وصل بشی‌ء، فهو کلما یسوء، قال:
و تقدیره کأن هاتین مع بقیة الآیات تسع آیات. و التقدیر ادخل یدک فی جیبک فان ذلک مع إلقائک العصا، و ما بعد ذلک من الآیات تسع آیات، کما یقال جاء فلان فی جمع کثیر، و هو احد ذلک الجمع. و قیل: إن معنی (فی) من.
و قال ابن مسعود: اتی موسی فرعون و علیه جبة صوف. و قال مجاهد کان کمها الی بعض یده.
و قوله «الی فرعون» تقدیره مرسلا الی فرعون و قومه فی تسع آیات.
و حذف کما قال الشاعر:
رأتنی بخیلیها فصدت مخافة و فی الخیل دوعاء الفؤاد فروق «1»
أی رأتنی مقبلا بخیلیها، ثم اخبر تعالی عن فرعون و قومه بأنهم «کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ» و الآیات التسع التی کانت لموسی (ع): قلب العصا حیة. و الید البیضاء. و الجراد. و القمل. و الضفادع، و الدم. و البحر و انفلاقه. و رفع الطور فوق رؤسهم. و انفجار الحجر اثنتا عشرة عیناً. و قیل: بدل البحر
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 19/ 78.
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و الجبل الطوفان و الطمس. ذکره ابن زید.
ثم اخبر تعالی عن فرعون و قومه أنه لما جاءتهم آیات اللَّه و دلائله مبصرة.
و قیل فی معنی مبصرة قولان:
أحدهما- انها تبصر الصواب من الخطأ، یقال أبصرته و بصرته بمعنی واحد، کقولک أکفرته و کفرته، و اکذبته و کذبته.
الثانی- مبصرة للحق من الباطل، فهی تهدی الیه کأنها تراه. قالوا عند ذلک إن هذه الآیات «سِحْرٌ مُبِینٌ» أی ظاهر.
ثم قال «وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا» و المعنی انهم عرفوها و علموها بقلوبهم، لکنهم جحدوا بها بألسنتهم طلباً للعلو و التکبر، ففی ذلک دلالة علی أنهم کانوا معاندین إذ جحدوا ما عرفوا. و قال الرمانی: لا تدل علی ذلک، لان معرفتهم کانت بوقوعها علی الحقیقة. فأما الاستدلال علی أنها من فعل اللَّه و من قبله لیدل بها علی صدق من أعطاها إیاه فبعد العلم بوقوعها.
و قال ابو عبیدة: الباء زائدة، و المعنی و جحدوها، کما قال العجاج:
نضرب بالسیف و نرجو بالفرح «1»
و قیل انهم جحدوا ما دلت علیه من تصدیق الرسول، کما تقول کذبت به أی بما جاء به.
ثم قال تعالی لنبیه محمد (ص) «فانظر» یا محمد (کیف کان عاقبة المفسدین) لان اللَّه أهلکهم و غرقهم و دمر علیهم.
ثم اخبر تعالی بأنه اعطی داود و سلیمان علماً من عنده، و انهما قالا الحمد للَّه
__________________________________________________
(1) قد مر فی 7/ 118 من هذا الکتاب.
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الذی فضلنا علی کثیر من عباده المؤمنین، بأن جعلنا أنبیاء و اختارنا من بین الخلائق. و العلم الذی اوتیاه قیل: هو علم الأحکام. و قیل: هو العلم بمنطق الطیر، و کلام البهائم.
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وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ وَ قالَ یا أَیُّهَا النَّاسُ عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَضْلُ الْمُبِینُ (16) وَ حُشِرَ لِسُلَیْمانَ جُنُودُهُ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ الطَّیْرِ فَهُمْ یُوزَعُونَ (17) حَتَّی إِذا أَتَوْا عَلی وادِ النَّمْلِ قالَتْ نَمْلَةٌ یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ لا یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمانُ وَ جُنُودُهُ وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (18) فَتَبَسَّمَ ضاحِکاً مِنْ قَوْلِها وَ قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ وَ أَدْخِلْنِی بِرَحْمَتِکَ فِی عِبادِکَ الصَّالِحِینَ (19)
أربع آیات بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی أن سلیمان ورث داود. و اختلفوا فیما ورث منه، فقال أصحابنا إنه ورث المال و العلم. و قال مخالفونا: انه ورث العلم، لقوله (ص) نحن معاشر الأنبیاء لا نورث. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 83
و حقیقة المیراث هو انتقال ترکة الماضی بموته الی الثانی من ذوی قرابته.
و حقیقة ذلک فی الأعیان، فإذا قیل ذلک فی العلم کان مجازاً. و قولهم:
العلماء ورثة الأنبیاء
، لما قلنا. و الخبر المروی عن النبی (ص) خبر واحد، لا یجوز أن یخص به عموم القرآن و لا نسخه به.
و قال بعضهم: إن داود کان له تسعة عشر ولداً ذکوراً و ورثه سلیمان خاصة، فدل علی أنه إنما ورّثه العلم و النبوة، فخبر واحد لا یلتفت الیه.
و قوله (یا أَیُّهَا النَّاسُ عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ) أی فهمنا معانی منطقها و ما نفهم به بعضها عن بعض، قال المبرد: و العرب تسمی کل مبین عن نفسه ناطقاً و متکلماً قال رؤبة:
لو اننی أوتیت علم الحکل علم سلیمان کلام النمل «1»
و قال الرمانی (مَنْطِقَ الطَّیْرِ) صوت یتفاهم به معانیها علی صیغة واحدة، بخلاف منطق الناس إذ هو صوت یتفاهمون به معانیهم علی صیغ مختلفة، لذلک لم نفهم عنها مع طول مصاحبتها، و لم تفهم هی عنا، لأن أفهامها مقصورة علی تلک الأمور المخصوصة، و لما جعل سلیمان یفهم عنها، کان قد علم منطقها.
و قوله (وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ) لفظه لفظ العموم، و المراد به الخصوص لأنه لم یؤت أشیاء کثیرة. و قیل: المعنی (وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ) یطلبه طالب لحاجته الیه و انتفاعه به، و یحتمل أن یکون المراد (وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ) علماً و تسخیراً فی کل ما یصلح أن یکون معلوماً لنا و مسخراً، غیر ان مخرجه مخرج العموم أبلغ و أحسن.
ثم اخبر ان سلیمان کان قد قال هذا القول: إن هذا لهو الفضل الظاهر. اعترافاً
__________________________________________________
(1) مقاییس اللغة (حکل) 2/ 91.
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بنعم اللَّه علیه. و یحتمل أن یکون ذلک اخباراً من اللَّه بأن ما ذکره هو الفضل الظاهر. و قیل: معناه و أعطینا من کل شی‌ء من الخیرات.
و قوله «وَ حُشِرَ لِسُلَیْمانَ جُنُودُهُ» أی جمع له من کل جهة جنوده «مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ الطَّیْرِ» قال محمد بن کعب القرطی: کان عسکره مائة فرسخ، خمسة و عشرون من الانس، و خمسة و عشرون من الجن، و خمسة و عشرون من الطیر، و خمسة و عشرون من الوحش، و قوله «فَهُمْ یُوزَعُونَ» معناه قال ابن عباس: یمنع أولهم علی آخرهم و قال ابن زید: یساقون. و قال الحسن: معناه یتقدمون. و قول ابن عباس أقوی، لأنه من قولهم: وزعه من الظلم إذا منعه من ذلک و کفه، قال النابغة:
علی حین عاتبت المشیب علی الصبی و قلت أ لما أصح و الشیب وازع «1»
و یقولون لا بد للسلطان من وازعة أی یمنع الناس عنه، و قال الشاعر:
لم یزع الهوی إذ لم تؤات بلی و سلوت عن طلب العتاة «2»
و قیل: معنی یوزعون یمنعون ان نزلوا عن مراتبهم بالجمع مرة، و بالتفریق أخری، حتی یتقدموا فی مسیرهم. و الایزاع المنع من الذهاب، فإنما منع أول الجنود علی آخرهم لیتلاحقوا، و لا یتفرقوا، کما تقدم الجیوش إذا کثرت بمثل ذلک. و قوله «حَتَّی إِذا أَتَوْا عَلی وادِ النَّمْلِ» معناه سار سلیمان و جنوده حتی بلغوا وادیا فیه النمل و «قالَتْ نَمْلَةٌ یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ لا یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمانُ وَ جُنُودُهُ وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» قیل: کانت معرفة النمل بسلیمان علی طریق المعجزة الخارقة للعادة له (ع) علی غیره. و هذا غیر لازم لأنه لا یمتنع ان تعرف البهیمة هذا الضرب کما تعرف کثیراً مما فیه نفعها و ضرها فمن معرفة النملة انها تکسر الحبة بقطعتین لئلا تنبت، الا الکربزة فإنها تکسرها بأربع قطع، لأنها تنبت إذا
__________________________________________________
(1) الطبری 19/ 80 و القرطبی 13/ 168
(2) تفسیر الطبری 19/ 80.
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کسرت بقطعتین، فمن هداها الی هذا هو الذی یهدیها الی ما یحطمها مما لا یحطمها.
و قیل: جعل لها منطق تفهم به المعانی، لأنه یفهم به المعانی کما تفهم به، کالفهم و بکما الفرح قال الشاعر:
عجبت لها أنی تکون غناؤها فصیحاً و لم تفغر بمنطقها فما «1»
و قیل: انه ظهر من النملة أمارات من الرجوع الی بیتها خوفاً من حطم جنود سلیمان إیاها، فاعلم به سلیمان انها تحرزت، فعبر عن ذلک بالقول مجازاً کما قال الشاعر:
امتلأ الحوض و قال قطنی مهلا رویداً قد ملأت بطنی «2»
و لم یکن هناک قول من الحوض. و یقولون: عیناک تشهد بسهرک، و یریدون بذلک أمارات السهر التی تظهر فی العین، و قوله «لا یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمانُ» أی یکسرنکم بأن یطأکم عسکره «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» أی لا یعلمون بوطئکم، فلما فهم سلیمان هذا «فَتَبَسَّمَ ضاحِکاً مِنْ قَوْلِها. وَ قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی» أی الهمنی ما یمنع من ذهاب الشکر عنی بما أنعمت به علی و علی والدی، و وفقنی «أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ وَ أَدْخِلْنِی بِرَحْمَتِکَ فِی عِبادِکَ الصَّالِحِینَ» کالأنبیاء و من یجری مجراهم ممن یعمل الاعمال الصالحة و لا یرتکب شیئاً من القبائح. و قال ابن زید: معنی فی عبادک مع عبادک.
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وَ تَفَقَّدَ الطَّیْرَ فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ (20) لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (21) فَمَکَثَ غَیْرَ بَعِیدٍ فَقالَ أَحَطْتُ بِما لَمْ تُحِطْ بِهِ وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ (22) إِنِّی وَجَدْتُ امْرَأَةً تَمْلِکُهُمْ وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَ لَها عَرْشٌ عَظِیمٌ (23) وَجَدْتُها وَ قَوْمَها یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ (24)
أَلاَّ یَسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِی یُخْرِجُ الْخَبْ‌ءَ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَعْلَمُ ما تُخْفُونَ وَ ما تُعْلِنُونَ (25) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (26)
__________________________________________________
(1) اللسان (غنا)
(2) قد مر فی 1/ 431. [.....]
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سبع آیات بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر «أو لیأتینی بسلطان مبین» بنونین الأولی مشددة مفتوحة و الثانیة مکسورة. الباقون بنون واحدة مشددة مکسورة. و قرأ «مکث» عاصم و روح- بفتح الکاف- الباقون بضمها، و هما لغتان. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو «من سبأ بنبإ» غیر مصروف. الباقون مصروفاً، منوناً.
من لم یصرفه فلأنه معرفة و مؤنث، لأنه قیل: ان (سبأ) حی من احیاء الیمن. و قیل:
هو اسم أمهم. و قد قال الزجاج: (سبأ) مدینة تعرف بمأرب من الیمن، و بینها و بین صنعاء مسیرة ثلاثة أیام، فإذا صرفته فعلی البلد، و إذا لم تصرفه، فعلی المدینة. و قیل: من صرفه جعله اسماً للمکان، و من لم یصرفه جعله اسماً للبقعة. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 87
قال جریر:
الواردون و تیم فی ذوی سبأ قد عض أعناقهم جلد الجوامیس «1»
و قال آخر فی ترک صرفه:
من سبأ الحاضرین مأرب إذ یبنون من دون سیله العرما «2»
و قرأ الکسائی و ابو جعفر و رویس «ألا یا اسجدوا» بتخفیف (ألا).
الباقون «أَلَّا یَسْجُدُوا» مشددة. وجه قراءة الکسائی أنه جعل (ألا) للتنبیه (یا) هؤلاء علی حذف المنادی «اسجدوا» علی الامر، قال الأخطل:
ألا یا اسلمی یا هند هند بنی بدر و إن کان حیانا عدی آخر الدهر «3»
أی ألا یا هند. و قرأ ابن مسعود «هلا» و ذلک یقوی قراءة من قرأ بالتخفیف. و من قرأ بالتشدید فمعناه و زین لهم الشیطان ضلالتهم لئلا یسجدوا للَّه، و شاهد الأول قول الشاعر:
ألا اسلمی یا دارمی علی البلی و لا زال منهلا بجرعائک القطر «4»
و قال العجاج:
یا دار سلمی یا اسلمی ثم أسلمی عن سمسم أو عن یمین سمسم 
اخبر اللَّه سبحانه عن سلیمان أنه «تَفَقَّدَ الطَّیْرَ، فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ» قیل کان سبب تفقده الهدهد أنه احتاج الیه فی سیره لیدله علی الماء، لأنه یقال:
انه یری الماء فی بطن الأرض. کما نراه فی القارورة- و ذکره ابن عباس- و قال وهب بن منیة: کان تفقده إیاه لا خلاله بنوبته، و قیل: کان سبب تفقده أن الطیر کانت تظله من الشمس، فلما أخل الهدهد بمکانه بان بطلوع الشمس علیه
__________________________________________________
(1) مر تخریجه انظر 6/ 388
(2) تفسیر القرطبی 13/ 181.
(3) تفسیر الطبری 19/ 84
(4) تفسیر القرطبی 13/ 187.
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و قوله «أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ» معنی (أم) بل. و قیل: معناه أ تأخر عصیاناً «أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ» لعذر و حاجة. ثم قال «لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطانٍ مُبِینٍ» و هذا وعید منه للهدهد أنه متی لم یأت سلیمان بحجة ظاهرة فی تأخره یفعل به أحد ما قاله، عقوبة له علی عصیانه. قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و الضحاک: تعذیب الهدهد نتف ریشه و طرحه فی الشمس.
قوله «فَمَکَثَ غَیْرَ بَعِیدٍ» أی لبث غیر بعید، و فی ماضیه لغتان- فتح الکاف و ضمها- ثم جاء سلیمان، فقال معتذراً عن تأخره، و إخلاله بموضعه «أَحَطْتُ بِما لَمْ تُحِطْ بِهِ» أی علمت ما لم تعلم، و علم الاحاطة هو أن یعلمه من جمیع جهاته التی یمکن أن یعلم علیها تشبیهاً بالسور المحیط بما فیه. ثم قال له «وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ» یا سلیمان یا نبی اللَّه «بنبإ» و (سبأ) مدینة أو قبیلة علی ما بیناه.
و
روی عن النبی (ص) ان (سبأ) رجل واحد له عشرة من العرب فتیا من ستة و تشاءم أربعة، فالذین تشاءموا: لخم، و جذام، و غسان، و عاملة.
و الذین تیامنوا: کندة، و الأشعرون، و الأزد، و مذحج، و حمیر، و أنمار، و من الانمار خثعم و بجیلة.
و قوله «بِنَبَإٍ یَقِینٍ» أی بخبر لا شک فیه، و انه یحتاج الی معرفته، لما فیه من الإصلاح لقوم قد تلاعب بهم الشیطان فی ذلک، فعذره عند ذلک سلیمان [. و قیل: عذر الهدهد بما أخبره بما یحبه لما فیه من الأجر و إصلاح الملک الذی وهبه اللَّه «1» ثم شرح الخبر فقال «إِنِّی وَجَدْتُ امْرَأَةً تَمْلِکُهُمْ» و تتصرف فیهم بحیث لا یعترض علیها أحد و مع ذلک «أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ» أی
__________________________________________________
(1) ما بین القوسین کان فی المطبوعة متأخراً عن مکانه اسطراً.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 89
أعطیت کل شی‌ء، لفظه لفظ العموم و المراد به المبالغة فی کثرة ما أوتیت من نعم الدنیا و سعة الملک. و قیل: انها أوتیت کل شی‌ء یؤتی الملوک، و العرش العظیم سریر کریم معمول من ذهب و قوائمه من لؤلؤ و جوهر- فی قول ابن عباس- ثم اخبر انه وجدها «وَ قَوْمَها یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اللَّهِ» و أن الشیطان زین ذلک لهم فهم لا یهتدون الی سبیل الحق و التوحید و اخلاص العبادة للَّه تعالی.
ثم قال الهدهد علی وجه التوبیخ و التهجین لفعلهم «أَلَّا یَسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِی یُخْرِجُ الْخَبْ‌ءَ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَعْلَمُ ما تُخْفُونَ وَ ما تُعْلِنُونَ» و الخب‌ء هو المخبوء، و هو ما أحاط به غیره حتی منع من إدراکه. وضع المصدر موضع الصفة خبأته أخبأته خبأ. و ما یوجده اللَّه و یخرجه من العدم الی الوجود فهو بهذه المنزلة فخب‌ء السماء الأمطار و الریاح، و خب‌ء الأرض الأشجار و النبات «وَ یَعْلَمُ ما تُخْفُونَ وَ ما تُعْلِنُونَ» فمن قرأ بالتاء جعله للمخاطبین. و من قرأ بالیاء فللغائبین. و الخب‌ء و الخفاء نظائر، و قیل الخب‌ء الغیب، و هو کل ما غاب عن الإدراک.
و قوله «فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ» دلیل علی أن المعارف لیست ضرورة، لأنه أراد لا یهتدون الی دین اللَّه. و قال الجبائی: لم یکن الهدهد عارفاً باللَّه و إنما أخبر بذلک، کما یخبر مراهقوا صبیاننا، لأنه لا تکلیف علیهم و لا تکیف إلا علی الملائکة و الجن و الانس، و هذا الذی ذکره خلاف الظاهر، لأن الاحتجاج الذی حکاه اللَّه عن الهدهد احتجاج عارف باللَّه و بما یجوز علیه و ما لا یجوز، لأنه قال «وَجَدْتُها وَ قَوْمَها یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اللَّهِ» و لا یجوز أن یفرق بین الحق فی السجود للَّه و بین الباطل الذی هو السجود للشمس، و ان أحدهما حسن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 90
و الآخر قبیح إلا من کان عارفاً باللَّه و بما یجوز علیه و ما لا یجوز، و ذلک ینافی حال الصبیان، ثم نسب تزیین عملهم الی الشیطان، و هذا قول من عرفه و عرف ما یجوز علیه فی عدله، و أن القبیح لا یجوز علیه، ثم حکی أنه قال إن الشیطان صدهم عن السبیل: الحق بإغوائهم، و انهم مع هذا الصد لا یهتدون الی الحق من توحید اللَّه و عدله.
و قال ابو عبد اللَّه البصری فی بعض المواضع: إن الهدهد کان رجلا من البشر اسمه هدهد، و لم یکن من الطیر و هذا غلط لأن اللَّه تعالی قال «و تفقد» یعنی سلیمان تفقد «الطَّیْرَ فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ» فکیف یحمل ذلک علی انه اسم رجل؟! إن هذا من بعید الأقوال. و قال الفراء: من قرأ «ألا» بالتخفیف، فهو موضع سجدوا، و من ثقل، فلا ینبغی أن یکون موضع سجدوا و قد یجوز السجود علی مخالفة تزیین الشیطان. و معنی «و یعلم ما یخفون و ما یعلنون» أی ما یسرون فی نفوسهم، و ما یظهرونه. و قرأ الکسائی و حفص «ما تُخْفُونَ وَ ما تُعْلِنُونَ» بالتاء فیهما علی الخطاب. الباقون بالیاء علی الخبر.
ثم اخبر فقال «اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ» الی هاهنا تمام حکایة ما قاله الهدهد. و (العرش) سریر الملک الذی عظمه الله و رفعه فوق السموات السبع و جعل الملائکة تحف به و ترفع أعمال العباد الیه، و تنشأ البرکات من جهته فهو عظیم الشأن، کما وصفه تعالی.
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قالَ سَنَنْظُرُ أَ صَدَقْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْکاذِبِینَ (27) اذْهَبْ بِکِتابِی هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ (28) قالَتْ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتابٌ کَرِیمٌ (29) إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (30) أَلاَّ تَعْلُوا عَلَیَّ وَ أْتُونِی مُسْلِمِینَ (31)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 91
خمس آیات بلا خلاف.
لما سمع سلیمان ما اعتذر به الهدهد فی تأخره بما قصه اللَّه تعالی و ذکرناه قال عند ذلک «سَنَنْظُرُ أَ صَدَقْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْکاذِبِینَ» فی قولک الذی أخبرتنا به فأجازیک بحسب ذلک. و إنما لم یقل: أصدقت أم کذبت، و قال: أم کنت من الکاذبین، لأنه ألیق فی الخطاب، لأنه قد یکون من الکاذبین بالمیل الیهم و قد یکون منهم بالقرابة التی بینه و بینهم. و قد یکون منهم بأن یکذب کما کذبوا و مثل ذلک فی الخطاب و لینه قولهم: لیس الأمر علی ما تقول، فهو ألین من کذبت، لأنه قد یکون لیس کما تقول من جهة الغلط الذی لا یوصف بالصدق و لا بالکذب.
ثم أمر سلیمان الهدهد بأن یذهب بکتابه الذی کتبه له و أشار الیه بقوله «هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ» و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و تقدیره فالقه الیهم فانظر ما ذا یرجعون، ثم تولی عنهم، و هذا لا یحتاج الیه، لأن الکلام صحیح علی ما هو علیه من الترتیب. و المعنی فألقه الیهم ثم تول عنهم قریباً منهم، فانظر ما ذا یرجعون- علی ما قال وهب بن منیة و غیره- فإنهم قالوا معنی «تَوَلَّ عَنْهُمْ» استتر عنهم، و فی الکلام حذف، لان تقدیره فمضی الهدهد بالکتاب. و ألقاه الیهم، فلما رأته قالت لقومها «یا أَیُّهَا الْمَلَأُ» و هم أشراف أصحابها «إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتابٌ کَرِیمٌ» و معنی کریم أنه حقیق بأن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 92
یوصل الخیر العظیم من جهته، فلما رأت آثار ذلک فی کتاب سلیمان وصفته بأنه کریم. و قیل: أرادت ب (کریم) انه من کریم یطیعه الانس و الجن و الطیر.
و الهاء فی قوله «إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ» کنایة عن الکتاب، و الهاء فی قوله «وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» کنایة عما فی الکتاب. و قیل: إنه کان مختوماً، فلذلک وصفته بأنه کریم.
و قوله «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» حکایة ما قالته علی المعنی باللغة العربیة، و إن کانت لم تقل هی بهذا اللفظ. و الحکایة علی ثلاثة أوجه: حکایة علی المعنی فقط، و حکایة علی اللفظ فقط من غیر أن یعلم معناه. و حکایة علی اللفظ و المعنی و هو الأصل فی الحکایة التی لا یجوز العدول عنها إلا بقرینة. و موضع «أَنْ لا تَعْلُوا» یجوز أن یکون رفعاً بالبدل من (کتاب) و یحتمل النصب علی معنی بأن لا تعلوا، و العلو علی الشی‌ء طلب القهر له بما یکون به بحسب سلطانه «أَلَّا تَعْلُوا عَلَیَّ» أی لا تطلبوا تلک الحال، فإنکم لا تنالونها منی، (وَ أْتُونِی مُسْلِمِینَ) یحتمل وجهین:
أحدهما- و اتونی مؤمنین باللَّه و رسوله.
الثانی- مستسلمین لأمری فیما أدعوکم الیه فانی لا أدعو إلا الی الحق.
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قالَتْ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی أَمْرِی ما کُنْتُ قاطِعَةً أَمْراً حَتَّی تَشْهَدُونِ (32) قالُوا نَحْنُ أُولُوا قُوَّةٍ وَ أُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ وَ الْأَمْرُ إِلَیْکِ فَانْظُرِی ما ذا تَأْمُرِینَ (33) قالَتْ إِنَّ الْمُلُوکَ إِذا دَخَلُوا قَرْیَةً أَفْسَدُوها وَ جَعَلُوا أَعِزَّةَ أَهْلِها أَذِلَّةً وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ (34) وَ إِنِّی مُرْسِلَةٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّةٍ فَناظِرَةٌ بِمَ یَرْجِعُ الْمُرْسَلُونَ (35)
بیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 93
خمس آیات حجازی و أربع فیما عداه. عد الحجازیون شدید رأس آیة و لم یعده الباقون.
حکی اللَّه تعالی ان المرأة لما وقفت علی کتاب سلیمان، و وصفته بأنه کتاب کر، و عرفتهم ما فیه قالت لأشراف قومها (أَفْتُونِی فِی أَمْرِی) ای أشیروا علی و الفتیا هو الحکم بما هو صواب بدلا من الخطأ، و هو الحکم بما یعمل علیه کما یسأل العامی العالم لیعمل علی ما یجیبه به، ثم قالت لهم لم أکن أقطع أمراً و لا أفصل حکما دونکم و لا أعمل به (حَتَّی تَشْهَدُونِ) و تعاینوه. و هذا ملاطفة منها لقومها فی الاستشارة منهم فیما یعمل علیه، فقالوا لها فی الجواب عن ذلک انا (نَحْنُ أُولُوا قُوَّةٍ وَ أُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ) أی أصحاب قدرة و أصحاب بأس أی شجاعة شدیدة (وَ الْأَمْرُ إِلَیْکِ فَانْظُرِی ما ذا تَأْمُرِینَ) ما الذی تأمرینا به لنمتثله، و هذا القول منهم فیه عرض القتال علیها إن أرادت، فقالت لهم فی الجواب (إِنَّ الْمُلُوکَ إِذا دَخَلُوا قَرْیَةً أَفْسَدُوها) فکونوا علی حذر من ذلک (وَ جَعَلُوا أَعِزَّةَ أَهْلِها أَذِلَّةً) قیل بأن یستعبدوهم، فقال اللَّه تعالی تصدیقاً لهذا القول (وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ) قال ابن عباس: إنما یفعلون ذلک إذا دخلوها عنوة.
ثم حکی انها قالت (إِنِّی مُرْسِلَةٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّةٍ) فأذنوا للأمر فی ذلک لا نظر ما عند القوم فیما یلتمسون من خیر أو شر. و قیل إنها أرسلت بجوار و غلمان علی زی واحد. فقالت ان میز بینهم ورد الهدیة و أبا إلا المتابعة، فهو نبی و إن قبل الهدیة فإنما هو من الملوک. و عندنا ما یرضیه- ذکره ابن عباس- التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 94
و قیل: انها أرسلت الیه بلبنة من ذهب فأمر سلیمان أن تطرح بین أرجل الدواب و سراقینها استهانة بذلک.
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فَلَمَّا جاءَ سُلَیْمانَ قالَ أَ تُمِدُّونَنِ بِمالٍ فَما آتانِیَ اللَّهُ خَیْرٌ مِمَّا آتاکُمْ بَلْ أَنْتُمْ بِهَدِیَّتِکُمْ تَفْرَحُونَ (36) ارْجِعْ إِلَیْهِمْ فَلَنَأْتِیَنَّهُمْ بِجُنُودٍ لا قِبَلَ لَهُمْ بِها وَ لَنُخْرِجَنَّهُمْ مِنْها أَذِلَّةً وَ هُمْ صاغِرُونَ (37) قالَ یا أَیُّهَا الْمَلَؤُا أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ (38) قالَ عِفْرِیتٌ مِنَ الْجِنِّ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقامِکَ وَ إِنِّی عَلَیْهِ لَقَوِیٌّ أَمِینٌ (39) قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ فَلَمَّا رَآهُ مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ قالَ هذا مِنْ فَضْلِ رَبِّی لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ أَمْ أَکْفُرُ وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌّ کَرِیمٌ (40)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ حمزة و یعقوب «أ تمدونی» بنون واحدة مشددة علی الإدغام و یاء ثابتة فی الوصل و الوقف. الباقون بنونین.
اخبر اللَّه تعالی إن الهدیة التی أنفذت بها المرأة، لما وصلت الیه، قال لموصلها التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 95
«أ تمدوننی بمال» و الامداد الحاق الثانی بالأول، و الثالث بالثانی الی حیث ینتهی. و المعنی لست أرغب فی المال الذی تمدوننی به، و إنما أرغب فی الایمان الذی دعوتکم الیه و الإذعان بالطاعة للَّه و رسوله، ثم قال «فَما آتانِیَ اللَّهُ خَیْرٌ مِمَّا آتاکُمْ» بالتمکین من المال الذی لی أضعافه و أضعاف أضعافه الی ما شئت منه. ثم قال لهم «بَلْ أَنْتُمْ بِهَدِیَّتِکُمْ تَفْرَحُونَ» أی ما یهدی إلیکم، لأنکم أهل مفاخرة فی الدنیا و مکاثرة. و قیل بهدیتکم التی اهدیتموها إلیّ تفرحون.
و الهدیة العطیة علی جهة الملاطفة من غیر مثابة، تهدی هدیة، لأنها تساق الی صاحبها علی هدایة، فالأصل الهدایة و هی الدلالة علی طریق الرشد. ثم حکی ما قال سلیمان لرسولها الذی حمل الهدیة «ارْجِعْ إِلَیْهِمْ» و قل لهم «فَلَنَأْتِیَنَّهُمْ بِجُنُودٍ لا قِبَلَ لَهُمْ بِها» أی لا طاقة لهم بهم و لا یقدرون علی مقاومتهم «وَ لَنُخْرِجَنَّهُمْ مِنْها أَذِلَّةً وَ هُمْ صاغِرُونَ» فالذلیل هو الناقص القوة فی نفسه بما لا یمکنه أن یدفع غیره عن نفسه. و الصاغر هو الذلیل الصغیر القدر المهین، یدل علی معنی التحقیر بشیئین، و نقیض الذلیل العزیز و جمعه أعزة، و جمع الذلیل أذلة.
ثم حکی تعالی أن سلیمان قال لاشراف عسکره و أماثلة جنده «أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ» فاختلفوا فی الوقت الذی قال سلیمان «أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها» فقال قوم قال ذاک حین جاءه الهدهد بالخبر، و هو الوقت الأول لأنه یبین به صدق الهدهد من کذبه، ثم کتب الکتاب بعد- فی قول ابن عباس- و قال وهب بن منیة: انما قال ذلک بعد مجی‌ء الرسل بالهدیة.
و اختلفوا فی السبب الذی لأجله خص بالطلب فقیل لأنه أعجبته صفته فأحب أن یراه، و کان من ذهب و قوائمه مکلل من جوهر، علی ما ذکره قتادة. و قال التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 96
ابن زید: لأنه أحب أن یعاینها و یختبر عقلها إذا رأته أ تثبته أم تنکره. و قیل:
لیریها قدرة اللَّه فی معجزة، یأتی بها فی عرشها.
و اختلفوا فی معنی «مسلمین» فقال ابن عباس: معناه طائعین مستسلمین و قال ابن جریج: هو من الإسلام الذی هو دین اللَّه الذی أمر به عباده.
ثم حکی تعالی انه أجاب سلیمان عفریت من الجن. و معنی عفریت ما رد قوی داهیة، یقال: عفریت و عفریة، و یجمع عفاریت و عفاری. قال سیبویه:
هو مأخوذ من العفر. و المعنی کل سدید فی مذهبه من الدهاء و النکارة و النجابة یقال: رجل عفریة نفریة علی وزن (زبینة) لواحد الزبانیة.
و قوله «أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقامِکَ» أی من مجلسک الذی تقضی فیه- فی قول قتادة- «وَ إِنِّی عَلَیْهِ» یعنی علی الإتیان به فی هذه المدة «لَقَوِیٌّ أَمِینٌ» و فی ذلک دلالة علی بطلان قول من یقول: القدرة تتبع الفعل لأنه أخبر انه قوی علیه، و لم یجی‌ء بعد بالعرش. و قال ابن عباس: «أمین» علی فرج المرأة. فقل عند ذلک «الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ» قال ابن عباس و قتادة: هو رجل من الانس، کان عنده علم اسم اللَّه الأعظم الذی إذا دعی به أجاب. و قیل: یا إلهنا و إله کل شی‌ء یا ذا الجلال و الإکرام، و قال الجبائی:
الذی عنده علم من الکتاب سلیمان (ع). و قال ذلک للعفریت لیریه نعمة اللَّه علیه. و المشهور عند المفسرین هو الأول. و قد ذکر أن اسمه اصف بن برخیا.
و قیل: هو الخضر. و قال مجاهد: اسمه أسطوع. و قال قتادة: اسمه ملیخا.
و قوله «أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال مجاهد: إن ذلک علی وجه المبالغة فی السرعة.
الثانی- قال قتادة: معناه قبل أن یرجع الیک ما یراه طرفک. و قیل: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 97
قبل ان یرجع طرفک خاسئاً إذا فتحها و ادمت فتحها. و قیل: قبل أن تفتحها و تطبقها. و قیل: حمل العرش من مأرب الی الشام فی مقدار رجع البصر.
و قیل: شقت عنه الأرض فظهر. و قیل یجوز أن یکون اللَّه أعدمه ثم أوجده فی الثانی بلا فصل بدعاء الذی عنده علم من الکتاب، و کان مستجاب الدعوة إذا دعا باسم اللَّه الأعظم. و یکون ذلک معجزة له. و قال قوم: کان ذلک معجزة لسلمان، و فی الکلام حذف، لان تقدیره «أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ» فأتاه به «فَلَمَّا رَآهُ» سلیمان «مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ قالَ» معترفاً بنعم اللَّه علیه «هذا مِنْ فَضْلِ رَبِّی لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ أَمْ أَکْفُرُ» أی أ أشکر علی نعمه أم أجحدها.
ثم قال سلیمان «وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ» لأن ثواب ذلک یعود علیه و من جحد نعم اللَّه فإنما یضر نفسه، لان عقاب ذلک یحل به «فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ» عن شکره و عن کل شی‌ء. «کَرِیمٌ» فی انعامه علی خلقه، و قرأ ابو عمرو و نافع و عاصم- فی روایة حفص- (فما أتانی اللَّه)- بفتح الیاء- فی الوصل. الباقون «فما آتان» بغیر یاء فی الوصل.
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قالَ نَکِّرُوا لَها عَرْشَها نَنْظُرْ أَ تَهْتَدِی أَمْ تَکُونُ مِنَ الَّذِینَ لا یَهْتَدُونَ (41) فَلَمَّا جاءَتْ قِیلَ أَ هکَذا عَرْشُکِ قالَتْ کَأَنَّهُ هُوَ وَ أُوتِینَا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِها وَ کُنَّا مُسْلِمِینَ (42) وَ صَدَّها ما کانَتْ تَعْبُدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنَّها کانَتْ مِنْ قَوْمٍ کافِرِینَ (43) قِیلَ لَهَا ادْخُلِی الصَّرْحَ فَلَمَّا رَأَتْهُ حَسِبَتْهُ لُجَّةً وَ کَشَفَتْ عَنْ ساقَیْها قالَ إِنَّهُ صَرْحٌ مُمَرَّدٌ مِنْ قَوارِیرَ قالَتْ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمانَ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (44) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ فَإِذا هُمْ فَرِیقانِ یَخْتَصِمُونَ (45)
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خمس آیات عند الکل ما عدا الکوفی، فإنها فی عدده ست آیات عد (قواریر) آیة. و لم یعده الباقون.
حکی اللَّه تعالی ان سلیمان أمر ان ینکروا لها عرشها، و هو أن یغیره الی حال تنکره إذا رأته أراد بذلک اعتبار عقلها علی ما قیل. و الجحد الإنکار: جحد العلم بصحة الشی‌ء، و نقیضه الإقرار، و التنکیر تغییر حال الشی‌ء الی حال ینکرها صاحبها إذا رآها.
و قوله «نَنْظُرْ أَ تَهْتَدِی أَمْ تَکُونُ مِنَ الَّذِینَ لا یَهْتَدُونَ» بیان من سلیمان ان الغرض بتنکیر عرشها ننظر ا تهتدی بذلک أم تکون من الذین لا یهتدون الی طریق الرشد، فلما جاءت المرأة، قال لها سلیمان «أَ هکَذا عَرْشُکِ» فقالت فی الجواب کأنه هو، و لم تقطع علیه، لما رأت من تغیر أحواله. فقال سلیمان «وَ أُوتِینَا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِها» قال مجاهد: هو من قول سلیمان «وَ کُنَّا مُسْلِمِینَ» ای مؤمنین باللَّه مستسلمین له. و قال الجبائی: هو من کلام قوم سلیمان (ع).
ثم اخبر تعالی فقال «وَ صَدَّها ما کانَتْ تَعْبُدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ» و منعها التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 99
منه و تقدیره و صدها سلیمان عما کانت تعبد من دون اللَّه، و منعها منه «إِنَّها کانَتْ مِنْ قَوْمٍ کافِرِینَ» بنعم اللَّه علیهم عابدین مع اللَّه غیره. و قال الفراء:
یجوز ان یکون المراد صدها عن عبادة ما کانت تعبد من دون الله من الشمس انها کانت من قوم کافرین یعبدون الشمس، فنشأت علی ذلک. و کسر (انها) علی الاستئناف، و لو نصب علی معنی، لأنها جاز.
ثم حکی بأنه قیل لهادْخُلِی الصَّرْحَ»
فالصرح هو الموضع المنبسط المنکشف من غیر سقف، و منه قولهم: صرح بالأمر إذا افصح به، و لم یکن عنه.
و التصریح خلاف التعریض، و فلان یکذب صراحاً من هذا.َلَمَّا رَأَتْهُ حَسِبَتْهُ لُجَّةً»
یعنی ان المرأة لما رأت الصرح ظنته لجة، و اللجة معظم الماء.
و منه لجج البحر خلاف الساحل. و منه لجّ فی الأمر إذا بالغ بالدخول فیهَ کَشَفَتْ عَنْ ساقَیْها»
ظناً منها انها ترید ان تخوض الماء. و قیل: ان سلیمان اجری الماء تحت الصرح الذی هو کهیئة السطح. و قیل: الصرح صحن الدار یقال صرحة الدار، و راحة الدار، و قاعة الدار، و قارعة الدار کله بمعنی صحن الدار. و قیل صرح القصر، قال الشاعر:
بهن نعام بناء الرجال تشبه اعلامهن الصروحا «1»
و قال ابو عبیدة: کل بناء من زجاج او صخر او غیر ذلک موثق، فهو صرح، و منه «یا هامانُ ابْنِ لِی صَرْحاً» «2» و قیل: انه أراد ان یختبر عقلها.
و قیل: لأنهم کانوا قالوا: إن ساقیها مثل ساق الحمار برجل حمار، لأنها من ولد بین الانس و الجن، لأنه قیل: ان الجن خافت ان یتزوج بها سلیمان،
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 13/ 209 و الطبری 20/ 41
(2) سورة 40 المؤمن آیة 36.
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فقالوا ذلک لینفروا عنها، فلما امتحن ذلک وجده علی خلاف ما قیل فیه.
و قیل: انه کان قیل: ان علی ساقیها شعراً، فلما کشفته بان الشعر فساءه ذلک و استشار الجن فی ذلک، فعملوا له النورة و الزرنیخ. و قیل: انه أول من اتخذ له ذلک. و قیل: انما فعل ذلک لیربها عظیم آیات الله لتسلم و تهتدی الی دین الله.
ثم قال لهاِنَّهُ صَرْحٌ مُمَرَّدٌ مِنْ قَوارِیرَ»
فالممرد المملس، و منه الأمرد.
و شجرة مرداء ملساء لا ورق علیها، و المارد الخارج عن الحق المملس منه.
فقالت عند ذلک یا ربِ‌نِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی»
بما ارتکب من المعاصی بعبادة غیرکَ أَسْلَمْتُ»
الآنَ‌عَ سُلَیْمانَ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ»
الذی خلق الخلق.
و قیل: انها لما أسلمت تزوجها سلیمان (ع).
ثم اخبر تعالی انه أرسل «إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً» یعنی فی النسب، لأنه کان منهم «أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ» موضع (ان) نصب، و تقدیره أرسلناه بأن اعبدوا الله، وحده لا شریک له «فَإِذا هُمْ فَرِیقانِ یَخْتَصِمُونَ» یعنی منهم مؤمن بصالح و منهم کافر به، فی قول مجاهد.
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قالَ یا قَوْمِ لِمَ تَسْتَعْجِلُونَ بِالسَّیِّئَةِ قَبْلَ الْحَسَنَةِ لَوْ لا تَسْتَغْفِرُونَ اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (46) قالُوا اطَّیَّرْنا بِکَ وَ بِمَنْ مَعَکَ قالَ طائِرُکُمْ عِنْدَ اللَّهِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تُفْتَنُونَ (47) وَ کانَ فِی الْمَدِینَةِ تِسْعَةُ رَهْطٍ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لا یُصْلِحُونَ (48) قالُوا تَقاسَمُوا بِاللَّهِ لَنُبَیِّتَنَّهُ وَ أَهْلَهُ ثُمَّ لَنَقُولَنَّ لِوَلِیِّهِ ما شَهِدْنا مَهْلِکَ أَهْلِهِ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (49) وَ مَکَرُوا مَکْراً وَ مَکَرْنا مَکْراً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (50)
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی و خلف (لتبیتنه و أهله ثم لتقولن) بالتاء فیهما جمیعاً.
الباقون بالنون، و قرأ مجاهد بالیاء. و قرأ ابو بکر عن عاصم (مهلک) بفتح المیم و اللام، و فی روایة حفص- بفتح المیم و کسر اللام- الباقون- بضم المیم و فتح اللام- قال ابو علی: من قرأ بضم المیم احتمل أمرین:
أحدهما- أراد المصدر من إهلاک اهله أی لم نشهد إهلاکهم.
الثانی- ان یکون المراد لم نشهد موضع إهلاکهم.
و قراءة حفص ایضاً تحتمل أمرین:
أحدهما- ما شهدنا موضع هلاکهم.
و الثانی- المصدر ای ما شهدنا هلاکهم. و قراءة ابی بکر معناها المصدر.
لما اخبر الله تعالی انه أرسل صالحاً الی قومه، و انهم کانوا فریفین، مسلم و کافر، یخاصم بعضهم بعضاً، قال لهم صالح (یا قَوْمِ لِمَ تَسْتَعْجِلُونَ بِالسَّیِّئَةِ قَبْلَ الْحَسَنَةِ) فالاستعجال طلب التعجیل، و هو الإتیان به قبل وقته. و کان هؤلاء الجهال إذا خوفوا بالعقاب قالوا، علی جهة الإنکار لصحته متی هو؟ و هلا یأتینا به؟، فقال لهم صالح (لِمَ تَسْتَعْجِلُونَ) ذلک: قال مجاهد. یعنی العذاب قبل الرحمة، و السیئة- هاهنا- المراد بها العقاب سماها سیئة لما فیها من الآلام و لأنها جزاء علی الافعال السیئة، لان السیئة هی الخصلة التی تسوء صاحبها حین التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 102
یجدها. و السیئة ایضاً هی الفعل القبیح الذی، لا یجوز لفاعلها فعلها، و نقیضها الحسنة. فقال لهم (لَوْ لا تَسْتَغْفِرُونَ اللَّهَ) و معناه هلا تسألون الله الغفران به بدلا من استعجال العقاب (لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ) و إنما خرجت (لو لا) الی معنی (هلا) لأنها کانت لامتناع الشی‌ء لکون غیره، کقولک: لو لا زید لأتیتک، فخرجت الی الإنکار، لامتناع الشی‌ء لفساد سببه فقال (لَوْ لا تَسْتَغْفِرُونَ اللَّهَ) منه. ثم اخبر بما أجابوه، لأنهم قالوا (اطَّیَّرْنا بِکَ وَ بِمَنْ مَعَکَ) أی و بمن هو علی دینک، فالتطیر التشاؤم، و هو نسبة الشؤم الی الشی‌ء علی ما یأتی به الطیر من ناحیة الید الیسری و هو البارح، و السانح هو إتیانها من جهة الید الیمنی. و اصل: (اطیرنا) تطیرنا، دخلت فیه ألف الوصل، لما سکنت الطاء للادغام، فقال لهم صالح (طائِرُکُمْ عِنْدَ اللَّهِ) أی الشی‌ء الذی تحذرونه بالتطیر (عند الله) لأنه القادر علی عقابکم بما أنتم علیه من الکفر. و المعنی- فی قول ابن عباس- معاقبتکم عند الله. ثم قال لهم: لیس ذلک للتشاؤم و التطیر (بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تُفْتَنُونَ) فالفتنة- هاهنا- قولهم ما زین لهم من الباطل.
ثم اخبر تعالی أنه «کانَ فِی الْمَدِینَةِ» التی بعث اللَّه منها صالحاً «تِسْعَةُ رَهْطٍ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ» أی یفعلون فیها المعاصی «وَ لا یُصْلِحُونَ» أی لا یفعلون الطاعات.
و قوله «قالُوا تَقاسَمُوا بِاللَّهِ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قالوا متقاسمین إلا انه یحذف منه قد.
و الآخر- انه أمر، و لیس بفعل ماض. «لَنُبَیِّتَنَّهُ وَ أَهْلَهُ» حکایة أنهم قالوا: (لنبیتنه) فمن قرأ بالنون أراد إنا نفعل بهم ذلک لیلا. و من قرأ بالتاء، فعلی انه خاطب بعضهم بعضاً بذلک. و لمعنی انهم تحالفوا: لنطرقنهم لیلا، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 103
یقال لکل عمل باللیل تبییت، و منه قوله (إِذْ یُبَیِّتُونَ ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ)
«1» و انشد ابو عبیدة:
اتونی فلم ارض ما بیتوا و کانوا اتونی بأمر نکر
لا نکح أمهم منذراً و هل ینکح العبد حر لحر «2»
و قال ابن إسحاق انهم لما أتوا صالحاً لتبییته، دفعتهم الملائکة بالحجارة، (ثُمَّ لَنَقُولَنَّ لِوَلِیِّهِ) معناه إنهم قالوا إذا قال لنا ولیه و ناصره: من فعل هذا قلنا له (ما شَهِدْنا مَهْلِکَ أَهْلِهِ) فمن ضم المیم أراد ما رأینا إهلاکه. و من فتح المیم أراد مکان هلاکهم او إهلاکهم یرید المصدر (وَ إِنَّا لَصادِقُونَ) فی هذا القول.
ثم اخبر تعالی انهم «مَکَرُوا» بهذا القول «وَ مَکَرْنا» نحن ایضاً مکراً بأن جازیناهم علی مکرهم و جعلنا و باله علیهم فانا أهلکناهم عن آخرهم. و قیل:
ان اللَّه أرسل علیهم صخرة أهلکتهم. و یحتمل أن یکون المعنی فی «مَکَرْنا» انا أنجینا المؤمنین بالمکر بالکفار بکل ما یقدرون علیه من الإضرار بهم، و إلجائهم الی الایمان. و انما نسبه الی نفسه لما کان بأمره.
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فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ مَکْرِهِمْ أَنَّا دَمَّرْناهُمْ وَ قَوْمَهُمْ أَجْمَعِینَ (51) فَتِلْکَ بُیُوتُهُمْ خاوِیَةً بِما ظَلَمُوا إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (52) وَ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (53) وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَةَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ (54) أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَةً مِنْ دُونِ النِّساءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ (55)
__________________________________________________
(1) سورة 4 النساء آیة 107
(2) مر تخریجه فی 3/ 269، 319.
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة و یعقوب «أنا دمرناهم» بفتح الالف. الباقون بکسرها و من فتح احتمل وجهین:
أحدهما- النصب علی البدل من (کیف) و (کیف) نصب ب (انظر).
و الثانی- ان یکون (کیف) فی موضع الحال و (دمرنا) خبر (کان) و تلخیصه، فانظر کیف کان عاقبة مکرهم أی عاقبة أمرهم التدمیر. و قیل: هو نصب بتقدیر بأنا، فلما حذف الباء نصب، و قال الکسائی: هو فی موضع الجر.
و یحتمل الرفع أیضاً علی البدل من (عاقبة). و یحتمل أیضاً علی الجواب، کأنه قیل:
ما کان عاقبة أمرهم؟ فقیل: تدمیرنا لهم.
یقول اللَّه تعالی لنبیه (ص) «انظر» یا محمد و فکر «کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ مَکْرِهِمْ» أی هؤلاء الکفار الذین کفروا و دمرناهم. و العاقبة الحال التی یؤدی الیها البادئ تقول: اعقبنی هذا الدواء صحة. و أعقب هذا الطعام الردی‌ء مرضاً، و کذلک المعاصی تعقب النار. و قیل: ان بیوتهم هذه المذکورة بوادی القری موضع بین الشام و المدینة. و المکر الأخذ بالحیلة للإیقاع فی بلیة، فلما مکر أولئک الکفار بصالح (ع) لیقتلوه، و من آمن و لم یتم مکرهم، و أدی مکرهم الی هلاکهم و تدمیرهم و التدمیر التقطیع بالعذاب، فدمر اللَّه قوم صالح بأن قطعهم بعذاب الاستئصال فی الدنیا قبل الآخرة، فلم یبق لهم باقیة. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 105
ثم اخبر تعالی ان بیوت أولئک الکفار «خاوِیَةً» أی خالیة فارغة و کان رسمهم أن یکونوا فیها و یأوون الیها، فلما أهلکهم اللَّه، صاروا عبرة لمن نظر الیها و اعتبر بها، و قیل هذه البیوت المذکورة بوادی القری.
و قوله «وَ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ» اخبار منه تعالی انه أنجی و خلص المؤمنین من قوم صالح لأنهم کانوا یتقون معاصی اللَّه، خوفاً من عقابه، فالاتقاء الامتناع من البلاء بما یرد عن صاحبه ان ینزل به. و التقی هو العامل بما یتقی عنه العقاب. و قیل: ان اللَّه تعالی دمر التسعة الرهط الذین یفسدون فی الأرض و قومهم.
و قوله «وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ» یحتمل أمرین:
أحدهما- نصب (لوطاً) بتقدیر و أرسلنا لوطاً. الثانی- و اذکر لوطاً حین قال لقومه منکراً علیهم أفعالهم «أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَةَ» یعنی الخصلة القبیحة الشنیعة، الظاهرة القبح، و هی إتیانهم الذکران فی أدبارهم «وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ» أی تعلمون أنها فاحشة. و قیل معناه: «وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ» أی یری بعضکم من بعض ان ذلک عتواً و تمرداً. ثم بین الفاحشة التی کانوا یفعلونها بقوله «أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَةً مِنْ دُونِ النِّساءِ» التی خلقهن اللَّه لکم. ثم اخبر تعالی عن لوط انه قال لهم «بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ» ای تفعلون أفعال الجهال لجهلکم بمواقع نعم اللَّه سبحانه و تعالی علیکم.
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فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا أَخْرِجُوا آلَ لُوطٍ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ (56) فَأَنْجَیْناهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ قَدَّرْناها مِنَ الْغابِرِینَ (57) وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ (58) قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی آللَّهُ خَیْرٌ أَمَّا یُشْرِکُونَ (59) أَمَّنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَنْبَتْنا بِهِ حَدائِقَ ذاتَ بَهْجَةٍ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَها أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ یَعْدِلُونَ (60)
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خمس آیات بلا خلاف.
نصب (جَوابَ قَوْمِهِ) بأنه خبر (کان) و اسمها (أن قالوا) و لا یجوز وقع جواب- هاهنا- لان ما بعد الإیجاب و ما قبلها نفی، و النفی أحق بالخبر من الإیجاب، و مثله «ما کانَ حُجَّتَهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا» «1».
اخبر اللَّه تعالی عن قوم لوط حین قال لهم لوط ما تقدم ذکره، منکراً علیهم انه لم یکن لهم جواب عن ذلک، بل عدلوا إلی أن قالوا، بعضهم لبعض خرجوا لوطاً و من تبعه «مِنْ قَرْیَتِکُمْ» فإنهم «أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ» أی یتطهرون عن عملکم فی إتیان الذکران من العالمین إذ تأمرونهم، و یتنزهون عن ذلک، فلا تجاوروهم و هذه صفتهم- و هو قول ابن عباس و مجاهد و قتادة- فأخبر اللَّه تعالی أنه أهلک هؤلاء القوم بأجمعهم و أنجی لوطاً و أهله الذین آمنوا به من
__________________________________________________
(1) سورة 45 الجاثیة آیة 24.
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ذلک الهلاک و استثنی من جملة أهله امرأته، و اخبر انه «قَدَّرْناها مِنَ الْغابِرِینَ» أی جعلها من الغابرین لأن جرمها علی مقدار جرمهم، فلما کان تقدیرها کتقدیرهم فی الاشراک بالله جرت مجراهم فی انزال العذاب بهم. و قیل:
«قَدَّرْناها» أی بما کتبنا إنها من الغابرین، و اخبر تعالی انه أمطر علیهم مطراً. قال الحسن: أمطرت الحجارة علی من خرج من المدینة، و خسف المدینة باهلها، فهم یهوون الی یوم القیامة «فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ» و هم الذین أبلغهم لوط النذارة، و أعلمهم بموضع المخافة لیتقوها، فخالفوا ذلک. و نقیض النذارة البشارة، و هی الاعلام بموضع الأمن لیجتبی، و النذیر البشیر ینذر بالنار و یبشر بالجنة.
ثم قال لنبیه محمد (ص) قل یا محمد «الْحَمْدُ لِلَّهِ» شکراً علی نعمه بأن وفقنا للایمان «وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی یعنی اجتباهم، الله و اختارهم یقال:
صفا یصفو صفاء، و أصفاه بکذا إصفاء، و اصطفاه اصطفاء، و یصفی تصفیاً و صفاء و تصفیة، و صافاه مصافاة.
و قوله «أَمَّا یُشْرِکُونَ» من قرأ- بالتاء- وجهه الی انه خطاب لهم. و من قرأ- بالیاء- فعلی الخبر. و قوله «آللَّهُ خَیْرٌ أَمَّا» معناه خیر لنا منا لأنفسا، و لفظ أفعل لا یدخل إلا بین شیئین یشترکان فی حکم و یفضل أحدهما علی صاحبه، و ما یعبدون من دون الله لا خیر فیه. قال ابو علی: یجوز أن یقع ذلک فی الخیر الذی لا شر فیه، و الشر الذی لا خیر فیه. و إن کان یتوهم بعض الجهال الأمر علی خلاف ما هو به، فتقول: هذا الخیر خیر من الشر. و أنکر علی من خالف هذا. و أجاز قوم من اهل اللغة ذلک علی ما مضی القول فیه فی غیر موضع.
ثم قال لهم: أمن الذی «خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» بأن انشأها و اخترعها التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 108
«وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً» یعنی غیثاً و مطراً (فَأَنْبَتْنا بِهِ) بذلک الماء (حدائق) و هی جمع حدیقة، و هی البستان إذا کان علیه حائط یحوطه (ذاتَ بَهْجَةٍ) انما وصف (الحدائق) بلفظ الواحد فی قوله (ذات) لان معناه جماعة ذات بهجة. و قیل: الحدیقة البستان الذی فیه النخل، و (البهجة) منظر حسن ابتهج به إذا سر.
ثم قال (ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَها) أی لم تکونوا تقدرون علی إنبات شجر الحدیقة، لان الله تعالی هو القادر علیه لا غیره. ثم قال منکراً علیهم (أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ) یقدر علی ذلک. ثم قال (بَلْ هُمْ قَوْمٌ یَعْدِلُونَ) بالله غیره لجهلهم، و قیل: یعدلون عن الحق. و معنی الآیة التنبیه علی أن من قدر علی إنبات الحدائق ذات الشجر و إخراج الشجر بأکرم الثمار، یجب اخلاص العبادة له، و إن من عدل الی الاشراک به کافر بهذه النعمة الخفیة.
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أَمَّنْ جَعَلَ الْأَرْضَ قَراراً وَ جَعَلَ خِلالَها أَنْهاراً وَ جَعَلَ لَها رَواسِیَ وَ جَعَلَ بَیْنَ الْبَحْرَیْنِ حاجِزاً أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (61) أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْأَرْضِ أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ (62) أَمَّنْ یَهْدِیکُمْ فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ مَنْ یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ تَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ (63) أَمَّنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (64) قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلاَّ اللَّهُ وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ (65)
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ اهل البصرة و عاصم «عما یشرکون» بالیاء. الباقون بالتاء. و قرأ ابو عمرو و هشام و روح «قلیلا ما یذکرون» بالیاء. الباقون بالتاء. من قرأ بالیاء فی الموضعین جعله للمخاطبین و من قرأ بالتاء فالی الغائبین.
یقول اللَّه تعالی منبهاً علی مواقع نعمه علی خلقه، ممتناً بها علیهم بأن قال «أَمَّنْ» الذی «جَعَلَ الْأَرْضَ قَراراً» بأن أسکنها للاستقرار علیها، و إمکان التصرف علیها، فمن جعلها کذلک لمصالح عباده بها علی ما یحتاجون الیه منها عالم حکیم، و هو أولی بالعبادة من الأصنام «وَ جَعَلَ خِلالَها أَنْهاراً» یعنی خلال الأرض و هی المسالک فی نواحیها «أنهاراً» جمع نهر و هی المجری الواسع من مجاری الماء، و أصله الاتساع، فمنه النهار لاتساع ضیائه، و منه انهار الدم إذا جری، کالنهر «وَ جَعَلَ لَها رَواسِیَ» یعنی الجبال الثابتة، رست ترسو رسواً إذا ثبتت فلم تبرح من مکانها کالسفینة و غیرها، و منه المراسی.
و قوله «وَ جَعَلَ بَیْنَ الْبَحْرَیْنِ حاجِزاً» فالحاجز هو المانع بین الشیئین، أن یختلط أحدهما بالآخر، و قد یکون ذلک بکف کل واحد منهما عن صاحبه. و فی ذلک دلالة علی إمکان کف النار عن الحطب، حتی لا تحرقه و لا تسخنه کما کف الماء المالح عن الاختلاط بالعذب. ثم قال «أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ» یقدر علی ذلک، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 110
تبکیتاً لهم علی الاشراک به. ثم قال «بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ» حقیقة ما ذکرناه لعدولهم عن النظر فی الدلالة المؤدیة الیه. و قیل «بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ» ما لهم و علیهم فی العبادة إن أخلصوها، او أشرکوا فیها.
ثم قال «أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ» فاجابة دعاء المضطر هو فعل ما دعا به، لأجل طلبه، و ذلک لا یکون إلا من قادر علیه مختار له، لأنه یقع علی ما دعا به الداعی «وَ یَکْشِفُ السُّوءَ» یعنی الآلام یصرفها عنکم «وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْأَرْضِ» أی یجعل أهل کل عصر یخلفون العصر الاول «أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ» یقدر علی ذلک ثم قال «قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ» أی تفکرون قلیلا بما قلناه و نبهنا علیه. ثم قال «أَمَّنْ یَهْدِیکُمْ فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» بما نصب لکم من الدلالات التی تستدلون بها، من الکواکب و غیرها (و من) الذی (یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ) یعنی بین یدی المطر و الغیث.
و من قرأ بالنون أراد ملقحات. و قیل: معناه منتشرة. و من قرأ بالباء أراد مبشرات بالمطر.
ثم نزه نفسه عن الاشراک به و اتخاذ إله معه فقال (تَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ) ثم قال (أَمَّنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ) یبدؤهم بأن یخترعهم ابتداء، ثم یعیدهم بعد أن یمیتهم، و یعیدهم الی ما کانوا علیه (وَ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ) من السماء بالغیث و المطر، و من الأرض بالنبات و انواع الثمار (أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ) یقدر علی ذلک (قل) لهم یا محمد (هاتُوا بُرْهانَکُمْ) و حجتکم (إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ) فی قولکم محقین فی الاشراک معه، فإذا لم تقدروا علی اقامة البرهان علی ذلک، فاعلموا انه لا إله معه، و لا یستحق العبادة سواه، لان کل ما یکون حقاً من أمر الدین لا بد أن یکون علیه دلالة و برهان. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 111
ثم قال لنبیه (ص) (قل) یا محمد (لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلَّا اللَّهُ) یعنی الغائب عن الخلق لا یعلم به إلا اللَّه تعالی أو من أعلمه اللَّه، ثم اخبر انهم لا یشعرون متی یبعثون و یحشرون یوم القیامة.
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بَلِ ادَّارَکَ عِلْمُهُمْ فِی الْآخِرَةِ بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْها بَلْ هُمْ مِنْها عَمُونَ (66) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَ إِذا کُنَّا تُراباً وَ آباؤُنا أَ إِنَّا لَمُخْرَجُونَ (67) لَقَدْ وُعِدْنا هذا نَحْنُ وَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (68) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُجْرِمِینَ (69) وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لا تَکُنْ فِی ضَیْقٍ مِمَّا یَمْکُرُونَ (70)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر، و أهل البصرة بل «أدراک» بقطع الهمزة، یقال: تدارک زید أمره و أدارک بمعنی واحد. و مثله «إنا لمدرکون» «1» و قد شدد الأعرج و روی السمونی- بکسر اللام- و وصل الهمزة و تشدید الدال من غیر ألف.
الباقون «بل ادارک» بمعنی تتابع علمهم و تلاحق حتی کمل. و المعنی بل ادارک فی الآخرة أی حین لم ینفعهم الیقین مع شکهم فی الدنیا- علی ما ذکره ابن عباس- و قیل: انه قرأ «بلی ادارک» و ادارک العلم لحاق الحال التی یظهر فیها
__________________________________________________
(1) سورة 26 الشعراء آیة 62.
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معلومه، ففی الآخرة یظهر الحق بما یری من الأمور التی من شأنها أن یقع عندها علم بمقتضی ما یحدث من عظم الأمور و قیل: معنی «بَلِ» هاهنا (هل) فکأنه قال: هل ادارک علمهم، و معناه انهم لا یعلمون الآخرة «بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْها» و من شدد الدال قال أصله تدارک فأدغموا التاء فی الدال و قلبوا ألف الوصل.
و قرأ أهل المدینة «إذا» علی الخبر. الباقون بهمزتین علی الاستفهام، و یحقق الهمزتین ابن عامر و أهل الکوفة و روح، إلا أن هشاماً یفصل بینهما بالف، و ابن کثیر و ابو عمرو و رویس یخففون الأولی و یلینون الثانیة. و یفصل بینهما بالف أبو عمرو، و اما «ائنا» فقراءته علی الخبر، و زاد فیه نوناً ابن عامر و الکسائی.
الباقون بهمزتین و خففهما عاصم و حمزة و خلف و روح. الباقون یخففون الأولی و یلینون الثانیة، و یفصل بینهما بالف أهل المدینة إلا ورشاً، و ابو عمرو. و قد مضی تعلیل هذه القراءات فیما مضی.
لما اخبر اللَّه تعالی عن الکفار أنهم لا یشعرون متی یحشرون یوم القیامة و انهم ساخرون فی ذلک، أخبر انهم یعلمون حقیقة ذلک یوم القیامة حین یبعثهم اللَّه، و انه لا ینفعهم علمهم فی ذلک الوقت مع شکهم فی دار الدنیا. و أخبر انهم فی شک من البعث فی دار الدنیا، و أنهم عمون عن معرفة حقیقته. و هو جمع (عمی) و شبه جهلهم بذلک بالعمی، لان کل واحد منها یمنع بوجوده من ادراک الشی‌ء علی ما هو به، لأن الجهل مضاد العلم، و العمی مناف الرؤیة.
ثم حکی عن الکفار انهم قالوا متعجبین من البعث و النشور «أَ إِذا کُنَّا تُراباً» و یکون «آباؤُنا» تراباً ایضاً «أَ إِنَّا لَمُخْرَجُونَ» من قبورنا و مبعوثون، یقولون ذلک مستهزئین منکرین. ثم اخبر انهم یحلفون و یقولون «لَقَدْ وُعِدْنا هذا» البعث «نَحْنُ» فیما مضی و کذلک وعد به «آباؤُنا» و لم نعرف حقیقة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 113
ذلک، ثم حکی انهم یقولون لیس «هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» و انما اشتبه علیهم النشأة الثانیة لطول المدة فی النشأة الاولی علی مجری العادة، و لو نظروا فی أن من اجری هذه العادة حکیم، و انه قادر علی نقض العادة، کما قدر علی إجرائها لزالت شبهتهم.
ثم امر نبیه (ص) ان یقول لهم «سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُجْرِمِینَ» لأنهم یرون آثار آبائهم و کیف أهلکهم اللَّه و خرب دیارهم کعاد و ثمود و غیرهم، فیعلمون عند ذلک صحة ما قلناه، و لا یأمنوا أن یحل بهم مثل ما حل بهم.
ثم نهی نبیه (ص) ان یحزن علیهم و یتأسف علی ترکهم الایمان و أن لا یکون فی ضیق نفسه «مِمَّا یَمْکُرُونَ»، فان وبال مکرهم عائد علیهم.
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وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (71) قُلْ عَسی أَنْ یَکُونَ رَدِفَ لَکُمْ بَعْضُ الَّذِی تَسْتَعْجِلُونَ (72) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لَکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ (73) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ ما یُعْلِنُونَ (74) وَ ما مِنْ غائِبَةٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (75)
خمس آیات بلا خلاف.
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حکی اللَّه تعالی عن هؤلاء الکفار أنهم «یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ» الذی توعدنا به «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی اخبارکم بذلک فی البعث و النشور، و الوعد من الحکیم علی ضربین:
أحدهما- ان یکون مقیداً بوقت، فإذا جاء ذلک الوقت فلا بد أن یفعل فیه ما وعد به.
و الثانی- ان یکون مطلقاً غیر موقت إلا انه لا بد أن یکون معلوماً لعلام الغیوب الوقت الذی یفعل فیه الموعود به، فإذا کان ذلک الوقت معلقاً بزمان تعین علیه الفعل فی ذلک الوقت، فلا بد للموعود به من وقت، و إن لم یذکر مع الوعد.
ثم امر نبیه (ص) ان یقول لهم «عَسی أَنْ یَکُونَ رَدِفَ لَکُمْ بَعْضُ الَّذِی تَسْتَعْجِلُونَ» فعسی من اللَّه واجبة، و المعنی ان الذی وعدکم اللَّه به لا بد أن یردفکم، و الردف الکائن بعد الأول قریباً منه. و الفرق بینه و بین التابع أن فی التابع معنی الطلب لموافقة الأول، و ترادف إذا تلاحق، تلاحقا ترادفا، و اردفه اردافاً. و معنی «رَدِفَ لَکُمْ» قرب منکم ودنا- فی قول ابن عباس- و قیل:
تبع لکم. و الاستعجال طلب الأمر قبل وقته، فهؤلاء الجهال طلبوا العذاب قبل وقته تکذیباً به. و قد أقام اللَّه علیهم الحجة فیه. و (ردف) من الافعال التی تتعدی بحرف و بغیر حرف، کما قال الشاعر:
فقلت لها الحاجات تطرحن بالفتی و هم تعنانی معناً رکائبه «1»
و قیل: ان الباء انما دخلت للتعدیة. و قیل: انما دخلت لما کان معنی تطرحن ترمین، و کذلک لما کان معنی «رَدِفَ لَکُمْ» دنا، قال «لکم» قال المبرد: معناه
__________________________________________________
(1) البیت فی مجمع البیان 4/ 231.
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ردفکم و اللام زائدة. و قیل «بَعْضُ الَّذِی تَسْتَعْجِلُونَ» یوم بدر. و قیل:
عذاب القبر.
ثم قال «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ» و الفضل الزیادة علی ما للعبد بما یوجبه الشکر، فالعدل حق العبد. و الفضل فیه واقع من اللَّه لا محالة إلا انه علی ما یصح و تقتضیه الحکمة.
ثم اخبر ان «أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ» اللَّه علی نعمه بل یکفرونه.
ثم قال لنبیه (ص) «وَ إِنَّ رَبَّکَ» یا محمد «لَیَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ» أی ما تخفیه صدورهم، یقال: کننت الشی‌ء فی نفسی، و أکننته إذا سترته فی نفسک، فهو مکن و مکنون لغتان. قال الرمانی: الأکنان جعل الشی‌ء بحیث لا یلحقه أذی لمانع یصد عنه «وَ ما یُعْلِنُونَ» أی یعلم ما یظهرونه ایضاً.
ثم قال «وَ ما مِنْ غائِبَةٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» أی لیس شی‌ء یغیب علمه عن أهل السماء و الأرض «إِلَّا» و یبینها اللَّه «فِی کِتابٍ مُبِینٍ» و هو الکتاب المحفوظ. و قال الحسن: الغائبة القیامة. و قال النقاش: ما غاب عنهم من عذاب السماء و الأرض. و قیل: هو ما أخفاه الإنسان عن قلبه و عینه. و قال البلخی: معنی «فِی کِتابٍ مُبِینٍ» أی هو محفوظ لا ینساه کما یقول القائل: أفعالک عندی مکنونة أی محفوظة.
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إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَقُصُّ عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَکْثَرَ الَّذِی هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (76) وَ إِنَّهُ لَهُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ (77) إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ بِحُکْمِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ (78) فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ إِنَّکَ عَلَی الْحَقِّ الْمُبِینِ (79) إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ (80)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 116
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر «و لا یسمع» بیاء مفتوحة و فتح المیم «الصم» بالرفع.
و مثله فی الروم. الباقون «تسمع» بالتاء و کسر المیم «الصم» بالنصب، فوجه قراءة ابن کثیر انه أضاف الفعل الی الصم، فلذلک رفعه. و وجه قراءة الباقین أنهم أضافوا الفعل الی النبی (ص) و جعلوا الصم مفعولا ثانیاً.
اخبر اللَّه تعالی أن هذا القرآن الذی أنزله علی نبیه محمد (ص) «یَقُصُّ عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَکْثَرَ» الأشیاء التی اختلفوا فیها الکفار. و القصص کلام یتلو بعضه بعضاً فیما ینبئ عن المعنی، و من أجاب غیره عما سأل لم یقل له انه یقص لأنه اقتصر علی مقدار ما یقتضیه السؤال. و الاختلاف ذهاب کل واحد الی خلاف ما ذهب الیه صاحبه. و الاختلاف ایضاً امتناع احد الشیئین أن یسد مسد صاحبه فیما یرجع الی ذاته. و اختلاف بنی إسرائیل نحو اختلافهم فی المسیح حتی قالت الیهود فیه ما قالت، و کذبت بنبوته. و قالت النصاری ما قالته من نبوته، و وجوب إلهیته، و کاختلاف الیهود فی نسخ الشریعة، فأجازه قوم فی غیر التوراة و أباه آخرون، فلم یجیزوا النسخ أصلا، و اعتقدوا أنه بدأ.
و کاختلافهم فی المعجز، فقال بعضهم: لا یکون إلا بما لا یدخل تحت مقدور العباد. و قال آخرون: قد یکون إلا أنه ما یعلم أنه لا یمکن العباد الإتیان به، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 117
و کاختلافهم فی صفة المبشر به فی التوراة، فقال بعضهم: هو یوشع بن نون.
و قال آخرون: بل هو منتظر لم یأت بعد. و کل ذلک قد دل القرآن علی الحق فیه. و قیل: قد بین القرآن اختلافهم فی من سلف من الأنبیاء. و قیل: ان بنی إسرائیل اختلفوا حتی لعن بعضهم بعضاً کالإسماعیلیة و العنانیة و السامرة.
ثم وصف تعالی القرآن ب «إِنَّهُ لَهُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ» معناه انه بیان للحق فیما وقع الاختلاف فیه من بنی إسرائیل و غیرهم إذا رجعوا الیه علموا مفهومه، و انه من عند حکیم، لا یقول إلا بالحق، فالهدی الدلالة علی طریق الحق الذی من سلکه اداه الی الفوز بالنعیم فی جنة الخلد، فالقرآن هدی من هذا الوجه، و رحمة للمؤمنین فی تأدیته الی ما فیه من مرضات اللَّه تعالی.
ثم خاطب نبیه (ص) فقال (ان ربک) یا محمد (یَقْضِی بَیْنَهُمْ بِحُکْمِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ) أی العزیز فی انتقامه من المبطلین العلیم بالمحق المبین منهم من المبطل. و قیل: العلیم بصحة ما یقضی به العزیز بما لا یمکن رد قضائه، فهو یقضی بین المختلفین بما لا یمکن أن یرد و لا یلتبس بغیر الحق.
و فی الآیة تسلیة للمحقین الذین خولفوا فی أمر الدین، لان أمرهم یؤول الی ان یحکم بینهم رب العالمین بما لا یمکن دفعه و لا تلبیسه.
ثم خاطب بینه (ص) فقال (فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ) یا محمد (إِنَّکَ عَلَی الْحَقِّ الْمُبِینِ) الظاهر البین فی ما تدعو الیه. ثم شبه الکفار بالموتی الذین لا یسمعون ما یقال لهم، و بالصم الذین لا یدرکون دعاء من یدعوهم، من حیث انهم لم ینتفعوا بدعائه و لم یصیروا الی ما دعاهم الیه، فقال (انک) یا محمد (لا تُسْمِعُ الْمَوْتی لأن ذلک محال (وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ) أی اعرضوا عن دعائک و لم یلتفتوا الیه و لم یفکروا فی ما تدعوهم الیه، فهؤلاء الکفار بترک الفکر فی ما یدعوهم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 118
الیه النبی (ص) بمنزلة الموتی الذین لا یسمعون، و بمنزلة الصم الذین لا یدرکون الأصوات.
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وَ ما أَنْتَ بِهادِی الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلاَّ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا فَهُمْ مُسْلِمُونَ (81) وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّةً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ أَنَّ النَّاسَ کانُوا بِآیاتِنا لا یُوقِنُونَ (82) وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا فَهُمْ یُوزَعُونَ (83) حَتَّی إِذا جاؤُ قالَ أَ کَذَّبْتُمْ بِآیاتِی وَ لَمْ تُحِیطُوا بِها عِلْماً أَمَّا ذا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (84) وَ وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ بِما ظَلَمُوا فَهُمْ لا یَنْطِقُونَ (85)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ حمزة «تهدی» بالتاء مفتوحة و بسکون الهاء «العمی» بنصب الیاء.
و یقف علی «تهدی» بالیاء. الباقون «بهاد» بباء مکسورة و بألف بعد الهاء، و خفض الیاء من «العمی» علی الاضافة فی الموضعین. فقراءة حمزة تفید الفعل المضارع.
و قراءة الباقین اسم الفاعل.
یقول اللَّه تعالی لنبیه لست یا محمد تهدی العمی عن ضلالتهم. و الهادی هو الذی یدعو غیره الی الحق و یرشد الیه. و قد یدعو بالنطق بأن یقول: هو صواب و قد یدعو الیه بأن یبین أنه صواب، فانه ینبغی أن یعمل علیه و یعتقد صحته. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 119
و الضلالة الذهاب عن طریق الصواب و هو الهلاک بالذهاب عنه. و إنما شبه اللَّه تعالی الکفار بأنهم عمی، لأنهم من حیث لم یهتدوا الی الحق، و لم یصیروا الیه فکأنهم عمی، و انما نفی أن یهدیهم الی الحق بأن یحملهم علیه او یجبرهم علیه، و لم ینتف أن یکون هادیاً لهم بالدعاء الیه، و یبین لهم الحق فیه.
و قوله «إِنْ تُسْمِعُ إِلَّا مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا» معناه لا تسمع إلا من یطلب الحق بالنظر فی آیاتنا و لا یلبث أن یسلم، لان الدلائل تظهر له، و عقله یخاصمه حتی یقول بالحق و یعتقده. و انما قال انه یسمع المؤمنین، من حیث أنهم الذین ینتفعون به و یسلمون له.
و قوله «وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ» قال قتادة: معناه وجب الغضب علیهم، و قال مجاهد: حق القول علیهم بأنهم لا یؤمنون. و قیل: معناه إذا وقع القول علیهم بأنهم قد صاروا الی منزلة من لا یفلح أحد منهم و لا أحد بسببهم، أخذوا حینئذ بمنادی العقاب بإظهار البراءة منهم. و قال ابن عمر، و عطیة: إذا لم یأمر الناس بالمعروف و ینهوا عن المنکر تخرج الدابة. و قیل: انها تخرج من بین الصفا و المروة. و
روی محمد بن کعب القرطی عن علی (علیه السلام) انه سئل عن الدابة، فقال: (اما و اللَّه ما لها ذنب و إن لها لحیة)
و فی هذا القول منه (ع) إشارة الی انه من ابن آدم. و قال ابن عباس: دابة من دواب اللَّه لها زغب و ریش لها أربعة قوائم. و قال ابن عمر: انها تخرج حتی یبلغ رأسها الغیم، فیراها جمیع الخلق. و معنی «تکلمهم» قیل فیه قولان:
أحدهما- تکلمهم بما یسوؤهم من انهم صائرون الی النار، من الکلام بلسان الآدمیین الذی یفهمونه و یعرفون معناه، فتخاطب واحداً واحداً، فتقول له: یا مؤمن یا کافر. و قیل «تکلمهم بأن الناس کانوا بآیاتنا لا یوقنون» التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 120
أی بهذا القول. ذکره ابن مسعود.
الثانی- تکلمهم من الکلام. و قیل
إنها تکتب علی جبین الکافر أنه کافر و علی جبین المؤمن أنه مؤمن. و روی ذلک عن النبی (ص).
ثم قال «وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا فَهُمْ یُوزَعُونَ» و استدل به قوم علی صحة الرجعة فی الدنیا، لأنه قال: من کل أمة، و هی للتبعیض فدل علی ان هناک یوماً یحشر فیه قوم دون قوم، لأن یوم القیامة یحشر فیه الناس عامة، کما قال «وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً» «1». و من حمل الآیة علی أن المراد بالیوم یوم القیامة قال: إن (من) زائدة، و التقدیر و یوم نحشر کل أمة فوجاً أی فوجاً فوجاً من الذین کذبوا بآیات اللَّه و لقاء الآخرة «فَهُمْ یُوزَعُونَ» أی یجمعون. و قال ابن عباس: معناه یدفعون. و قیل:
یساقون. و قیل: یوقف أولهم علی آخرهم.
و قوله «وَ وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ بِما ظَلَمُوا» أی صاروا الی منزلة من لا یفلح احد منهم، و لا احد بسببهم، «فَهُمْ» فی ذلک الوقت «لا یَنْطِقُونَ» بکلام ینتفعون به. و یجوز أن یکون المراد «لا ینطقون» أصلا لعظم ما یرونه و یشاهدونه من أهوال القیامة.
و قرأ اهل الکوفة «تکلمهم أن الناس» بفتح الالف، لان ابن مسعود قرأ «بأن الناس» فلما سقطت الباء نصبوا (أن). الباقون بالکسر علی الاستئناف. و روی عن ابن عباس «تکلمهم» مخففاً ای تسمهم و تجرحهم تقول العرب کلمت زیداً إذا جرحته. و قد یقال ایضاً بالتشدید من الجراح، و لا یقال فی الکلام إلا بالتشدید.
__________________________________________________
(1) سورة 18 الکهف آیة 48.
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أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِیَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (86) وَ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَفَزِعَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ مَنْ شاءَ اللَّهُ وَ کُلٌّ أَتَوْهُ داخِرِینَ (87) وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَةً وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ إِنَّهُ خَبِیرٌ بِما تَفْعَلُونَ (88) مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ (89) وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (90)
إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ هذِهِ الْبَلْدَةِ الَّذِی حَرَّمَها وَ لَهُ کُلُّ شَیْ‌ءٍ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ (91) وَ أَنْ أَتْلُوَا الْقُرْآنَ فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَقُلْ إِنَّما أَنَا مِنَ الْمُنْذِرِینَ (92) وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ سَیُرِیکُمْ آیاتِهِ فَتَعْرِفُونَها وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (93)
ثمان آیات بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 122
قرأ حمزة و الکسائی و خلف و حفص عن عاصم «و کل أتوه» مقصورة علی وزن (فلوه) الباقون «آتوه» ممدودة و مضمومة التاء علی وزن (فالوه) و قرأ اهل الکوفة (من فزع) منوناً (یومئذ) بفتح المیم. الباقون بغیر تنوین علی الاضافة إلا ورشاً فانه نصب المیم من (یومئذ) مع الاضافة. و وجه هذه القراءة انه جعل (یوم) مع (إذ) کالاسم الواحد، لان إضافة (یوم) الی (إذ) لیست محضة، لان الحروف لا یضاف الیها، و لا الی الافعال، و انما أجازوا فی اسماء الزمان الاضافة الی الحروف و الی الافعال نحو: هذا یوم ینفع، لما خص و کثر، و قرأ اهل البصرة و ابن کثیر و ابو بکر إلا یحیی و الداجونی عن ابن ذکوان (یفعلون) بالیاء، الباقون بالتاء. و قرأ اهل المدینة و ابن عامر و یعقوب (عما تعملون) بالتاء. الباقون بالیاء.
یقول اللَّه تعالی منبها لخلقه علی وجه الاعتبار و التنبیه علی النظر بالفکر بجعله تعالی اللیل لیسکن فیه خلقه، من الحیوان من الحرکات، لأن من جعل الشی‌ء لما یصلح له من الانتفاع، فإنما ذلک باختیاره دون الطبع، و ما یجری مجراه مما لیس مختار، ففی ذلک بطلان قول کل مخالف فیه. و قوله (وَ النَّهارَ مُبْصِراً) یحتمل أمرین:
أحدهما- انه جعل النهار ذا إبصار، کما قال (عِیشَةٍ راضِیَةٍ) «1» أی ذات رضا، و کما قال النابغة:
کلینی لهم یا أمیة ناصب «2»
أی لهم ذی نصب.
__________________________________________________
(1) سورة 69 الحاقة آیة 21 و سورة 101 الزلزال آیة 7 [.....]
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الثانی- لأنه یریک الأشیاء کما یراها من یبصرها بالنور الذی تجلی عنها فقیل هو کقول جریر:
لقد لمتنا یا أم غیلان فی السری و نمت و ما لیل المطی بنائم «1»
ای بالذی ینام فیه. ثم قال (إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ) یعنی دلالات واضحات لقوم یصدقون باللَّه و بتوحیده. و قوله (وَ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ) منصوب بتقدیر: و اذکر (یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ) أی و ذلک یوم ینفخ فی الصور، یعنی قوله (وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ بِما ظَلَمُوا ... یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ) و یجوز أن یکون علی حذف الجواب، و تقدیره و تکون البشارة الثانیة یوم ینفخ فی الصور. و قیل: تقدیره و یوم ینفخ فی الصور یفزع، لان المعنی إذا نفخ فی الصور فزع إلا أنه لما جاء الثانی بالفاء اغنی عن (یفعل) لأنها ترتب.
و قال الحسن و قتادة: الصور صور الخلق. و قال مجاهد: هو قرن کالبوق ینفخ فیه. و قیل: النفخة الأولی نفخة الفزع. و الثانیة نفخة الصعق، و الثالثة نفخة القیام لرب العالمین.
و قیل: معنی (فَفَزِعَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ) من شدة الاسراع و الاجابة، یقال: فزعت الیک فی کذا إذا أسرعت الی ندائه فی معونتک و قیل: هو ضد الأمن، و هو الأولی. و قیل: وجه النفخ فی الصور أنه علی تصور ضرب البوق للاجتماع علی المسیر الی أرض الجزاء بالحال التی تعرف فی دار الدنیا. و من ذهب الی أنه جمع صورة قال: المعنی نفخ الأرواح فی الأجساد بردها الی حال الحیاة التی کانت علیها. و قوله (إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ)
روی فی الخبر أن الشهداء من جملة الخلق لا یفزعون ذلک الیوم.
و قیل:
__________________________________________________
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(إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ) یعنی من الملائکة الذین یثبت اللَّه قلوبهم. و قیل:
إسرافیل هو النافخ فی الصور بأمر اللَّه تعالی. ثم قال (وَ کُلٌّ أَتَوْهُ داخِرِینَ) معناه إن جمیع الخلق جاءوا للَّه داخرین أی صاغرین. فمن قصر، حمله علی انهم أتوه أی جاءوه. و من مدّ، حمله علی أنهم جایئوه علی وزن (فاعلوه).
و لفظة (کل) هاهنا معرفة، لأنها قطعت عن الإضافة، کما قطع قوله (من قبل و من بعد) «1» إلا أنه لم یبن، لأنه قطع عن متمکن التمکن التام. و لیس کذلک (من قبل و من بعد) لأنه کان ظرفاً لا یدخله الرفع.
و قوله (وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَةً وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ) قال ابن عباس: تحسبها قائمة و هی تسیر سیراً حثیثاً سریعاً قال النابغة الجعدی:
نازعن مثل الطود یحسب أنهم وقوف لحاح و الرکاب تهملج «2»
أی من أجل کثرتهم و التفافهم یحسب انهم وقوف، فکذلک الجبال.
و قوله (صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ) نصب (صُنْعَ اللَّهِ) بما دل علیه ما تقدم من الکلام من قوله (تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ) فکأنه قال: صنع اللَّه صنع الذی أتقن کل شی‌ء إلا انه اظهر اسم اللَّه فی الثانی، لأنه لم یذکر فی الأول و انما دل علیه. و الإتقان حسن إیناق. و قوله (إِنَّهُ خَبِیرٌ بِما تَفْعَلُونَ) أی علیم بأفعالهم فیجازیهم بحسبها علی الطاعة بالثواب و علی المعصیة بالعقاب.
ثم بین کیفیة الجزاء، فقال (مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ) یعنی بالخصلة الحسنة (فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها) أی خیر یصیبه منها. و قیل: فله أفضل منها فی عظم النفع لأن له بقیمتها و بالوعد الذی وعده اللَّه بها کأنه قال: من أتی بالحسنة التی هی الایمان و التوحید و الطاعة للَّه یوم القیامة یکون آمناً لا یفزع کما یفزع الکفار
__________________________________________________
(1) سورة 30 الروم آیة 4
(2) تفسیر الطبری 20/ 14.
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و الفساق. و قیل: هم من فزع الموت فی الدنیا آمنون فی الآخرة. و قیل: من فزع یوم القیامة فی الجنة آمنون. ثم قال (وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَةِ) یعنی بالمعصیة الکبیرة التی هی مثل الکفر و الشرک، و ما جری مجراهما. و قال جمیع المفسرین:
إن السیئة- هاهنا- الشرک، فان اللَّه تعالی یکبه علی وجهه فی النار. و یقال:
کبه و أکبه إذا نکسه، و یقال لهم (هَلْ تُجْزَوْنَ) بهذا العقاب (إلا) مکافأة لما کنتم تفعلون و تعملون فی دار التکلیف من المعاصی.
ثم قال لنبیه (قل) لهم (إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ هذِهِ الْبَلْدَةِ) یعنی مکة- فی قول ابن عباس- و قال غیره: منی، أی أمرت بعبادة رب هذه البلدة لم أؤمر بعبادة سواه (الَّذِی حَرَّمَها) و قیل: معنی (حرمها) عظم حرمتها من أن یسفک دم حرام فیها أو یظلم أحد فیها أو یصطاد صیدها أو یخلی خلاؤها و قیل: حرمها حتی أمن الوحش فیها، فلا یعدو الکلب علی الغزال، و لا علی الطیر و لو خرج من الحرم لنفر أشد النفور، فذکر لهذه الآیة فی الحرم (وَ لَهُ کُلُّ شَیْ‌ءٍ) أی یملک کل شی‌ء بالتصرف فیه علی وجه یریده و یختاره، و لیس لأحد منعه منه (وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ) الذین یسلمون بتوحیده و اخلاص العبادة له مستسلمین له (وَ أَنْ أَتْلُوَا الْقُرْآنَ) علیکم و أدعوکم الی ما فیه (فَمَنِ اهْتَدی الی الحق و العمل بما فیه (فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ) لأن جزاء ذلک و ثوابه یصل الیه دون غیره (و من ضل) عنه و جار و لم یعمل بما فیه و لم یهتد الی الحق (و قل) له یا محمد (إِنَّما أَنَا مِنَ الْمُنْذِرِینَ) الذین یخوفون بعقاب اللَّه من معاصیه، و یدعون الی طاعته. و فی ذلک دلالة علی فساد قول المجبرة الذین یقولون: ان اللَّه یخلق الایمان و الهدایة و الکفر و الضلالة.
ثم امر نبیه (ص) بان یقول (الحمد للَّه) اعترافا بنعمه (سَیُرِیکُمْ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 126
آیاتِهِ)
یعنی دلالاته التی لیس یمکنکم جحدها. و قال الحسن: معناه یریکم آیاته فی الآخرة فتعرفون انها علی ما قال فی الدنیا، و قیل: یرکم فی الدنیا ما ترون من الآیات فی السماء و الأرض، فتعرفونها أنها حق. ذکره مجاهد. ثم قال و لیس ربک یا محمد (بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ) من قرأ بالیاء یعنی عما یفعله المشرکون. و من قرأ بالتاء، فعلی تقدیر: قل لهم: لیس ربکم بغافل عما تعملونه بل هو عالم بجمیع ذلک فیجازیکم علیه، و فی ذلک غایة التهدید.
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اشارة

مکیة فی قول قتادة و الحسن و عطاء و عکرمة و مجاهد لیس فیها ناسخ و لا منسوخ و قال ابن عباس آیة منها نزلت بالمدینة و قیل بالجحفة و هی قوله «إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ» و هی ثمانون و ثمان آیات بلا خلاف فی جملتها و اختلفوا فی رأس آیتین سأذکرها عند کتابتها
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
طسم (1) تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ (2) نَتْلُوا عَلَیْکَ مِنْ نَبَإِ مُوسی وَ فِرْعَوْنَ بِالْحَقِّ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (3) إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلَ أَهْلَها شِیَعاً یَسْتَضْعِفُ طائِفَةً مِنْهُمْ یُذَبِّحُ أَبْناءَهُمْ وَ یَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ إِنَّهُ کانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ (4)
وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ (5)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 128
خمس آیات کوفی و أربع فیما عداه. عد الکوفی «طسم» آیة و لم یعدها الباقون.
قد بینا معنی هذه الحروف فی أوائل السور فی عدة مواضع، فلا فائدة فی إعادته، و قوینا قول من قال: إنها اسماء للسور.
و قوله «تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ» أی تلک آیات الکتاب التی وعدتم بانزالها. و قیل معناه هذا القرآن هو الکتاب المبین- ذکره الحسن- و قیل: فی معنی «المبین» قولان: أحدهما- قال قوم: المبین أنه من عند اللَّه. و قال قتادة: المبین الرشد من الغی. و المبین هو البین أیضاً. و أضاف الآیات الی الکتاب، و هی الکتاب کما قال «إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ» «1».
ثم خاطب نبیه (ص) فقال «نَتْلُوا عَلَیْکَ» یا محمد طرفاً من اخبار «مُوسی وَ فِرْعَوْنَ بِالْحَقِّ» علی حقیقة البیان و هو اظهار المعنی للنفس بما تمیزه من غیره مشتق من أبنت کذا من کذا إذا فصلته منه. و البرهان إظهار المعنی للنفس بما یدعو الی انه حق مما هو حق فی نفسه. و التلاوة الإتیان بالثانی بعد الأول فی القراءة بما یتلوه تلاوة، فهو تال لمقدم، و المقدم و التالی مثل الأول و الثانی.
و النبأ الخبر عما هو أعظم شأناً من غیره. و الحق هو ما یدعو الیه العقل، و نقیضه الباطل، و هو ما صرف عنه العقل.
و قوله «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» معناه إنا نتلو علیک هذه الأخبار لقوم یصدقون باللَّه، و بما أنزل علیک، لأنهم المنتفعون به، و الایمان الصدیق بفعل ما یؤمن من العقاب.
ثم اخبر تعالی فقال «إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ» أی تجبر و بغی- فی
__________________________________________________
(1) سورة 96 الحاقة آیة 51.
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قول قتادة و غیره- ببغیه و استعباده بنی إسرائیل، و قتل أولادهم. و قیل:
بقهره و ادعائه الربوبیة. و قیل: بشدة سلطانه «وَ جَعَلَ أَهْلَها شِیَعاً» أی قوماً «یَسْتَضْعِفُ طائِفَةً مِنْهُمْ» فیستعبدهم و «یُذَبِّحُ أَبْناءَهُمْ وَ یَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ» أی یستبقی بناتهم فلا یقتلهن، و قیل: إنه کان یأمر بإخراج أحیائهن الذی فیه الولد و الأول هو الصحیح.
ثم اخبر تعالی و حکم بأن فرعون «کانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ» فی الأرض و العاملین بمعاصی اللَّه. ثم وعد تعالی فقال «وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ» و هو عطف علی قوله «یَسْتَضْعِفُ طائِفَةً مِنْهُمْ» و نحن نرید أن نمن.
و قال قتادة: یعنی من بنی إسرائیل «وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً» یقتدی بهم «وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ» لمن تقدمهم من قوم فرعون.
و
روی قوم من أصحابنا أن الآیة نزلت فی شأن المهدی (ع) و أن اللَّه تعالی یمن علیه بعد أن استضعف. و یجعله إماماً ممکناً، و یورثه ما کان فی ایدی الظلمة.
قال السدی: إن فرعون رأی فی منامه أن ناراً أقبلت من بیت المقدس حتی اشتملت علی بیوت مصر فأحرقت القبط و ترکت بنی إسرائیل فسأل علماء قومه، فقالوا: یخرج من هذا البلد رجل یکون هلاک مصر علی یده، فأمر بذبح أبنائهم و استحیاء نسائهم، و أسرع الموت فی شیوخ بنی إسرائیل، فقالت القبط لفرعون: ان شیوخ بنی إسرائیل قد فنوا، و صغارهم قد قتلتهم، فاستبقهم لعملنا و خدمتنا، فأمرهم أن یستحیوا فی عام، و یقتلوا فی عام، فولد فی عام الاستحیاء هارون، و ولد فی عام القتل موسی، قال الضحاک: عاش فرعون التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 130
أربع مائة سنة، و کان قصیراً و سیماً، و هو أول من خضب بالسواد. و عاش موسی مائة و عشرین سنة. و قیل: ان فرعون کان من أهل الإصطخر.
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وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ (6) وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أَنْ أَرْضِعِیهِ فَإِذا خِفْتِ عَلَیْهِ فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِّ وَ لا تَخافِی وَ لا تَحْزَنِی إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ وَ جاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ (7) فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً إِنَّ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما کانُوا خاطِئِینَ (8) وَ قالَتِ امْرَأَتُ فِرْعَوْنَ قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ لا تَقْتُلُوهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (9) وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً إِنْ کادَتْ لَتُبْدِی بِهِ لَوْ لا أَنْ رَبَطْنا عَلی قَلْبِها لِتَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (10)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة إلا عاصماً «و حزناً» بضم الحاء، و اسکان الزای.
الباقون بفتحهما، و هما لغتان. یقال: حزن و حزن مثل نجل و نجل. و قرأ اهل الکوفة إلا عاصماً «و یری فرعون و هامان» بالیاء و رفع (فرعون، و هامان) بإسناد الرؤیة الیهما. الباقون بالنون، و نصب (فرعون و هامان) بإسناد الفعل الی اللَّه، و کونهما مفعولین. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 131
لما اخبر اللَّه تعالی أنه یرید ان یمن علی الذین استضعفوا فی الأرض و یجعلهم ائمة، أخبر فی هذه الآیة أنه یرید أن یمکنهم فی الأرض، و التمکین هو فعل جمیع ما لا یصح الفعل و لا یحصل إلا معه: من القدرة و الآلة و اللطف و غیر ذلک.
و قال الرمانی: اللطف لا یدخل فی التمکین، لأنه لو دخل فیه لکان من لا لطف له لم یکن ممکناً، و لکن یقال: انه من باب ازاحة العلة. ثم بین انه تعالی «نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ» یعنی من بنی إسرائیل «ما کانُوا یَحْذَرُونَ» من زوال ملکهم علی ید رجل من بنی إسرائیل، و لذلک ذبح فرعون أبناءهم.
و من قال: ان الآیة فی شأن المهدی (ع) حمل فرعون و هامان علی فرعون هذه الأمة و هامانها، و الکنایة فی «مِنْهُمْ» عائدة علی أنصار المهدی (ع) قالوا: و هذه أولی، لأنه بلفظ الاستقبال، لأن فی أوله النون او الیاء علی اختلاف القراءتین و هما للمضارعة.
و الحذر توقی ما فیه المضرة، فهؤلاء الذین طلبوا الحذر فی غیر وجهه، إذ قتلوا الأطفال ظلماً لأجله، و لو طلبوه بالرجوع الی اللَّه، و دعائه لیکشف عنهم لکانوا طالبین له من وجهه.
و قوله «وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أی ألهمناها، و قذفنا فی قلبها، و لیس بوحی نوم، و لا نبوة- فی قول قتادة و غیره- و قال الجبائی: کان الوحی رؤیا منام عبر عنه مؤمن به من علماء بنی إسرائیل. و قوله «أَنْ أَرْضِعِیهِ» أی ألهمناها إرضاع موسی «فَإِذا خِفْتِ عَلَیْهِ فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِّ» فالخوف توقع ضرر لا یؤمن به.
و قال الزجاج: معنی «أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی اعلمناها، و قوله «فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِّ» أمر من اللَّه تعالی لأم موسی انها إذا خافت علی موسی من فرعون أن ترضعه و تطرحه فی الیم. و الیم البحر، و یعنی به النیل «وَ لا تَخافِی وَ لا تَحْزَنِی» نهی من اللَّه تعالی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 132
لها من الخوف و الحزن، فانه تعالی أراد أن یزیل خوف أم موسی بما وعدها اللَّه من سلامته علی أعظم الأمور فی القائه فی البحر الذی هو سبب الهلاک فی ظاهر التقدیر، لو لا لطف اللَّه تعالی بحفظه حتی یرده الی أمه. و وعدها بأنه یرده علیها بقوله «إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ» و وعدها أیضاً بان یجعله من جملة الأنبیاء المرسلین بقوله «وَ جاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ».
ثم اخبر ان آل فرعون التقطوه، و فی الکلام حذف، لان تقدیره ان أم موسی طرحته فی البحر و مضی فی البحر الی أن بلغ قصر فرعون فالتقطه آل فرعون. و الالتقاط هو اصابة الشی‌ء من غیر طلب، و من اللقطة قال الراجز:
و منهل وردته التقاطا لم ألق إذ وردته فراطا «1»
و قوله «لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً» اللام لام العاقبة، لأنهم لم یلتقطوه لأن یصیر لهم عدواً و حزناً، بل التقطوه لیکون قرة عین لهم، و مثله قول الشاعر:
لدوا للموت و ابنوا للخراب «2»
و منه قوله «وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً» «3». ثم اخبر تعالی «إِنَّ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما کانُوا خاطِئِینَ» عاصین للَّه فی أفعالهم، ثم حکی تعالی أن امرأة فرعون لما جی‌ء بموسی الیها و رأته و عطف اللَّه بقلبها علیه جاءت به الی فرعون، و قالت «قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ» أی قرة عین هذا الولد لی و لک «لا تَقْتُلُوهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً» إذا ربیناه و کبر «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» بأن هلاکهم علی یدیه، فی قول قتادة.
ثم قال «وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً» قال ابن عباس و قتادة و الضحاک:
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 20/ 19 و القرطبی 13/ 252
(2) مر فی 3/ و 6 و 5/ 43
(3) سورة 7 الاعراف آیة 178.
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معناه فارغاً من کل شی‌ء إلا من ذکر موسی. و قال الحسن و ابن زید و ابن إسحاق: فارغاً من وحینا بنسیانه، فإنها نسیت ما وعدها اللَّه به. و قیل: فارغاً من الحزن لعلمها بأن ابنها ناج سکوناً الی ما وعد اللَّه و قبلت به. و قوله «إِنْ کادَتْ لَتُبْدِی بِهِ» قال ابن عباس و قتادة و السدی: معناه کادت لتبدی بذکر موسی. و تقول: یا ابناه. و قیل: ان کادت لتبدی بالوحی. و قوله «لَوْ لا أَنْ رَبَطْنا عَلی قَلْبِها» فالربط علی القلب تقویته علی الأمر حتی لا یخرج منه الی ما لا یجوز، و جواب (لو لا) محذوف، و تقدیره لو لا أن ربطنا علی قلبها لأظهرته. و قوله «لِتَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» معناه فعلنا ذلک بها لتکون من جملة المؤمنین المصدقین بتوحید اللَّه و عدله.
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وَ قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ فَبَصُرَتْ بِهِ عَنْ جُنُبٍ وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (11) وَ حَرَّمْنا عَلَیْهِ الْمَراضِعَ مِنْ قَبْلُ فَقالَتْ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی أَهْلِ بَیْتٍ یَکْفُلُونَهُ لَکُمْ وَ هُمْ لَهُ ناصِحُونَ (12) فَرَدَدْناهُ إِلی أُمِّهِ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها وَ لا تَحْزَنَ وَ لِتَعْلَمَ أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (13) وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ اسْتَوی آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (14) وَ دَخَلَ الْمَدِینَةَ عَلی حِینِ غَفْلَةٍ مِنْ أَهْلِها فَوَجَدَ فِیها رَجُلَیْنِ یَقْتَتِلانِ هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ فَاسْتَغاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ فَوَکَزَهُ مُوسی فَقَضی عَلَیْهِ قالَ هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ (15)
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خمس آیات بلا خلاف.
حکی الله تعالی عن أم موسی أنها قالت لأخت موسی: قصیه أی اتبعی اثره، یقال قصه یقصه قصاً إذ اتبع اثره، و منه القصص، لأنه حدیث یتبع بعضه بعضاً یتبع الثانی للأول، و الاقتصاص اتباع الجانی فی الأخذ بمثل جنایته فی النفس.
«فَبَصُرَتْ بِهِ عَنْ جُنُبٍ» معنی (فَبَصُرَتْ بِهِ) رأته، و هو لا یتعدی إلا بحرف الجر. و الرؤیة تتعدی بنفسها، و قال مجاهد: معناه عن بعد، و مثله أبصرته عن جنابة قال الأعشی:
أتیت حریثاً زائراً عن جنابة فکان حریث عن عطائی جامداً «1»
أی عن بعد، و قیل: معنی «عن جنب» عن مکان جنب، و هو الجانب لأن الجنب صفة وقعت موقع الموصوف لظهور معناه، و کان ذلک احسن و أوجز «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» قال قتادة: معناه و آل فرعون لا یشعرون انها أخته.
و قوله «وَ حَرَّمْنا عَلَیْهِ الْمَراضِعَ» و هی جمع مرضعة و معناه منعناه منهن و بغضناهن الیه، فکان ذلک کالمنع و النهی، لا أن هناک نهیاً عن الفعل، قال الشاعر:
جاءت لتصرعنی فقلت لها اقصری انی امرؤ صرعی علیک حرام «2»
ای ممتنع فانی فارس أمنعک من ذلک، و مثله قولهم: فلان حرم علی
__________________________________________________
(1) دیوانه (دار بیروت) 43
(2) مر هذا البیت فی 3/ 489.
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نفسه کذا بالامتناع منه، کالامتناع بالنهی. و قوله «من قبل» أی من قبل ردّه علی أمه «فَقالَتْ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی أَهْلِ بَیْتٍ یَکْفُلُونَهُ لَکُمْ وَ هُمْ لَهُ ناصِحُونَ» معناه یضمنونه برضاعه و القیام علیه، و ینصحونه فی ذلک، فقیل لأخته من أین قلت: انهم ناصحون له أ عرفت أهله، فقالت: إنما عنیت ناصحون للملک. و النصح اخلاص العمل من شائب الفساد، و هو نقیض الغش: نصح ینصح نصحاً، فهو ناصح فی عمله، و ناصح فی نفسه فی توبته إذا أخلصها. و قوله «فَرَدَدْناهُ إِلی أُمِّهِ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها وَ لا تَحْزَنَ» قیل: إن فرعون سأل أمه کیف یرتضع منک، و لم یرتضع من غیرک؟! قالت: لأنی امرأة طیبة الریح طیبة اللبن لا أکاد أؤتی بصبی إلا ارتضع منی. و بین تعالی انه إنما فعل ذلک «کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها» یعنی عین أمه، فرده علیها «وَ لِتَعْلَمَ أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ» لا بد من کونه. ثم قال «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ» ای الخلق «لا یَعْلَمُونَ» حقیقة ما یراد بهم. و قیل: من قوم فرعون ما علمته أم موسی، و من لطیف تدبیر الله تسخیر فرعون لعدوه حتی تولی تربیته.
و قوله «وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ اسْتَوی قال قتادة: أشده ثلاث و ثلاثون سنة، و استوائه أربعون سنة. و قیل استواء قوته (آتیناه) یعنی أعطیناه (حُکْماً وَ عِلْماً) قال السدی: یعنی النبوة. و قال عکرمة: یعنی العقل.
و قال مجاهد: الفرقان. و الحکم الخبر بما تدعو الیه الحکمة. و المعنی علمناه من الحکمة ما تقتضی المصلحة، و أوحینا الیه بذلک. ثم قال: و مثل ما فعلنا به نجزی أیضاً من فعل الإحسان. و فعل الطاعات و الافعال الحسنة.
ثم اخبر تعالی ان موسی (دَخَلَ الْمَدِینَةَ) یعنی مصر، و قیل: غیرها (عَلی حِینِ غَفْلَةٍ مِنْ أَهْلِها) قیل: إنه کان وقت القائلة. و قیل: لأنهم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 136
غفلوا عن ذکره لبعد عهدهم به. و قیل: انه کان یوم عید لهم قد اشتغلوا بلهوهم و لعبهم. و قوله (فَوَجَدَ فِیها رَجُلَیْنِ یَقْتَتِلانِ هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ) قال مجاهد: یعنی من شیعته إنه کان اسرائیلیاً، و الآخر إنه کان قبطیاً. و قال ابن إسحاق: کان أحدهما مسلماً، و الآخر کافراً (فَاسْتَغاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ) أی استنصره لینصره (فَوَکَزَهُ مُوسی ای دفع فی صدره، و جمیع کفه (و لکزه) مثل وکزه و لهزه (فقضی علیه) ای مات، فقال عند ذلک موسی (هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ) ای من اغوائه حتی زدت من الإیقاع به، و إن لم اقصد قتله. و قیل: ان الکنایة عن المقتول، فکأنه قال: ان المقتول من عمل الشیطان ای عمله عمل الشیطان. ثم وصف الشیطان بأنه (عدّو) للبشر ظاهر العداوة. و قوله (هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ) إشارة الی الرجلین اللذین أحدهما من شیعة موسی، و الآخر من عدوه إنما هو علی وجه الحکایة للحاضر إذا نظر الیهما الناظر قال هذا من شیعته و هذا من عدوه.
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قالَ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی فَغَفَرَ لَهُ إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (16) قالَ رَبِّ بِما أَنْعَمْتَ عَلَیَّ فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ (17) فَأَصْبَحَ فِی الْمَدِینَةِ خائِفاً یَتَرَقَّبُ فَإِذَا الَّذِی اسْتَنْصَرَهُ بِالْأَمْسِ یَسْتَصْرِخُهُ قالَ لَهُ مُوسی إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ (18) فَلَمَّا أَنْ أَرادَ أَنْ یَبْطِشَ بِالَّذِی هُوَ عَدُوٌّ لَهُما قالَ یا مُوسی أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی کَما قَتَلْتَ نَفْساً بِالْأَمْسِ إِنْ تُرِیدُ إِلاَّ أَنْ تَکُونَ جَبَّاراً فِی الْأَرْضِ وَ ما تُرِیدُ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْمُصْلِحِینَ (19) وَ جاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی الْمَدِینَةِ یَسْعی قالَ یا مُوسی إِنَّ الْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ فَاخْرُجْ إِنِّی لَکَ مِنَ النَّاصِحِینَ (20)
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خمس آیات بلا خلاف.
حکی اللَّه تعالی عن موسی انه حین قتل القبطی ندم علی ذلک و قال یا «رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی» بقتله و سأله ان یغفر له، فحکی اللَّه تعالی انه «غفر له» لان «اللَّهَ هُوَ الْغَفُورُ» لعباده «الرَّحِیمُ» بهم المنعم علیهم. و عند أصحابنا أن قتله القبطی لم یکن قبیحاً، و کان اللَّه أمره بقتله، لکن کان الأولی تأخیره الی وقت آخر لضرب من المصلحة، فلما قدم قتله کان ترک الأولی و الأفضل، فاستغفر من ذلک لا أنه فعل قبیحاً. و قال جماعة: ان ذلک کان منه صغیرة غیر انها وقعت مکفرة لم یثبت علیها عقاب، و یکون قوله «رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی» علی الوجه الأول أی بخست نفسی حقها بأن لم أفعل ما کنت أستحق به ثواباً زائداً. و علی المذهب الثانی مذهب من یقول بالموازنة یقول: لأنه نقص من ثوابه، و کان بذلک ظالماً لنفسه، فأما من قال: إن ذلک کان کبیرة منه و ظلماً فخارج عما نحن فیه، لأن ادلة العقل دلت علی أن الأنبیاء لا یجوز علیهم شی‌ء من القبائح، لا کبیرها و لا صغیرها. و من قال: إنه کان ذلک صغیرة، قال:
کان دفعه له المؤدی الی القتل صغیرة، لا أنه قصد القتل و کان صغیرة. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 138
و قوله «قالَ رَبِّ بِما أَنْعَمْتَ عَلَیَّ فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ» معناه إن أنعمت علی فلن أکون، فهو مشبه بجواب الجزاء، و لذلک دخلت الفاء فی الجواب، و إذا وقع الانعام قیل لما أنعمت، فلن أکون، لأنها فی کلا الموضعین تدل علی أن الثانی وقع من أجل الاول. و یحتمل أن یکون ذلک قسماً من موسی بنعم اللَّه علیه، بمغفرته، و فنون نعمه بأن لا یکون معیناً علی خطیئة، و لا یکون ظهیراً. و الظهیر المعین لغیره بما به یصیر کالظهر له الذی یحمیه من عدوه.
و قوله «فَأَصْبَحَ فِی الْمَدِینَةِ خائِفاً یَتَرَقَّبُ» معناه إن موسی أصبح خائفاً من قتل القبطی، یترقب الأخبار- فی قول ابن عباس- و الترقب التوقع.
و قوله «فَإِذَا الَّذِی اسْتَنْصَرَهُ بِالْأَمْسِ یَسْتَصْرِخُهُ» یعنی رأی من کان استنصره بالأمس، بأن طلب نصرته علی عدوه «یستصرخه» أی یطلب نصرته أیضاً.
و قیل: یطلب الصراخ علی العدو بما یردعه عن الإیقاع بمن قد تعرض له «قالَ لَهُ مُوسی إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ» أی عادل عن الرشد، ظاهر الغوایة، و معناه انک لغوی فی قتالک من لا تطیق دفع شره عنک، من أصحاب فرعون، خائب فیما تقدر أن تفعله.
و قوله «فَلَمَّا أَنْ أَرادَ أَنْ یَبْطِشَ بِالَّذِی هُوَ عَدُوٌّ لَهُما» قیل: إن موسی هم أن یدفع العدو عن نفسه و عن صاحبه، و یبطش به «قالَ یا مُوسی أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی کَما قَتَلْتَ نَفْساً بِالْأَمْسِ» قال الحسن: هو من قول الفرعونی، لأنه کان قد اشتهر أمر القتل بالأمس أنه قتله بعض بنی إسرائیل. و قال ابن عباس و اکثر اهل العلم انه من قول الإسرائیلی، لأنه قال له موسی انک لغوی مبین، خاف علی نفسه فظن أنه یرید الإیقاع به، فقال ما قال. و قوله «إِنْ تُرِیدُ إِلَّا أَنْ تَکُونَ جَبَّاراً فِی الْأَرْضِ» ای لست ترید بقتل من قتلته التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 139
بالأمس إلا أن تکون جباراً متکبراً فی الأرض «وَ ما تُرِیدُ» ای و لست ترید «أَنْ تَکُونَ مِنَ» جملة «الْمُصْلِحِینَ».
و قوله «وَ جاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی الْمَدِینَةِ یَسْعی قیل هو مؤمن آل فرعون «قالَ یا مُوسی إِنَّ الْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ» أی یأمر بعضهم بعضاً بقتلک.
و قیل: یأتمرون معناه یرتاءون، قال نمر بن تولب:
أری الناس قد أحدثوا شیمة و فی کل حادثه یؤتمر «1»
أی یرتاء، و قال آخر:
ما تأتمر فینا فأم رک فی یمینک أو شمالک 
فقوله «فَاخْرُجْ إِنِّی لَکَ مِنَ النَّاصِحِینَ» حکایة ما قال الرجل لموسی، و انه ناصح له بقوله، یحذره من أعدائه. و قال الزجاج: و قوله «انی لک» لیست من صلة «الناصحین» لان الصلة لا تقدم علی الموصول، لکن تقدیره: إنی من الناصحین الذین ینصحون لک، یقال: نصحت لک و نصحتک، و الاول اکثر.
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فَخَرَجَ مِنْها خائِفاً یَتَرَقَّبُ قالَ رَبِّ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (21) وَ لَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقاءَ مَدْیَنَ قالَ عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ (22) وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّةً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ امْرَأَتَیْنِ تَذُودانِ قالَ ما خَطْبُکُما قالَتا لا نَسْقِی حَتَّی یُصْدِرَ الرِّعاءُ وَ أَبُونا شَیْخٌ کَبِیرٌ (23) فَسَقی لَهُما ثُمَّ تَوَلَّی إِلَی الظِّلِّ فَقالَ رَبِّ إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ (24) فَجاءَتْهُ إِحْداهُما تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیاءٍ قالَتْ إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ لِیَجْزِیَکَ أَجْرَ ما سَقَیْتَ لَنا فَلَمَّا جاءَهُ وَ قَصَّ عَلَیْهِ الْقَصَصَ قالَ لا تَخَفْ نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (25)
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 20/ 31 و القرطبی 13/ 266.
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خمس آیات کوفی، و ست فیما عداه، عد الکل «یسقون» آیة إلا الکوفیین فإنهم عدوها و ما بعدها الی «کبیر» آیة. قرأ ابو عمرو، و ابن عامر، و ابو جعفر «حتی یصدر» بفتح الیاء و ضم الدال. الباقون- بضم الیاء و کسر الدال- و الصدر الانصراف عن الماء: صدر یصدر صدراً و أصدره غیره إصداراً، و منه و الصدر، لان التدبیر یصدر عنه، و المصدر لان الافعال تصدر عنه. فمن فتح الیاء أسند الفعل الی الرعاء، و من ضمه أراد اصدارهم عنه و مواشیهم.
حکی اللَّه تعالی ان موسی لما أنذره مؤمن آل فرعون، و أن اشراف قومه و رؤساءهم قد ائتمروا علی قتله، و أمره بالخروج من المدینة خرج (ع) «خائِفاً یَتَرَقَّبُ» أی یطلب ما یکون و یتوقعه، و الترقب طلب ما یکون من المعنی علی حفظه للعمل علیه، و مثله التوقع و هو طلب ما یقع من الأمر متی یکون. و قال قتادة:
و خرج منها خائفاً من قتله النفس یترقب الطلب. و قیل خرج بغیر زاد و کان لا یأکل إلا حشاش الصحراء الی أن بلغ ماء مدین.
و قوله «قالَ رَبِّ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» حکایة ما دعا به موسی ربه، و انه سأله أن یخلصه من القوم الظالمین الذین ظلموا أنفسهم بالکفر باللَّه، و ذلک یدل علی أن خوفه کان من القتل. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 141
و قوله «وَ لَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقاءَ مَدْیَنَ» فالتوجه صرف الوجه الی جهة من الجهات، و یقال: هذا المعنی یتوجه الی کذا أی هو کالطالب له بصرف وجهه الیه، و تلقاء الشی‌ء حذاه، و یقال: فعل ذلک من تلقاء نفسه أی من حذا داعی نفسه، و (مدین) لا ینصرف، لأنه اسم بلدة معرفة، قال الشاعر:
رهبان مدین لو رأوک تنزلوا و العصم من شعف العقول الغادر «1»
الشعف أعلی الجبل، و الغادر الکبیر. و قال ابن عباس: بین مصر و مدین ثمان لیال، نحو ما بین الکوفة و البصرة.
و قوله «عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ» حکایة ما قال موسی فی توجهه، فانه قال: عسی أن یدلنی ربی علی سواء السبیل، و هو وسط الطریق المؤدی الی النجاة، لأن الأخذ یمیناً و شمالا بباعد عن طریق الصواب، و یقرب منه لزوم الوسط علی السنن، فهذا هو المسعی فی الهدایة، و قال الشاعر:
حتی اغیب فی سواء الملحد
ای فی وسطه، و قال عطاء: عرضت له أربع طرق لم یدر أیها یسلک، فقال ما قال. ثم أخذ طریق مدین حتی ورد علی شعیب، و هو قول عکرمة. ثم حکی تعالی أن موسی «لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّةً» یعنی جماعة «مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ» بهائمهم و یستسقون الماء من البئر «وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ» یعنی دون الناس «امْرَأَتَیْنِ تَذُودانِ» أی یحبسان غنمهما و یمنعانها من الورود الی الماء یقال: ذاد شاته و إبله عن الشی‌ء یذودها ذوداً إذا احبسها عنه بمنعها منه، قال سوید بن کراع:
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 3/ 601.
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أبیت علی باب القوا فی کأنما أذود بها سرباً من الوحش شرعاً «1»
و قال الآخر:
و قد سلبت عصاک بنو تمیم فما تدری بأی عصاً تذود «2»
و قال الفراء: لا یقال: ذدت الناس، و إنما قالوا ذلک فی الغنم و الإبل، و قال قتادة: کانتا تذودان الناس عن شائهما. و قال السدی: تحبسان غنمهما فقال لهما موسی «ما خَطْبُکُما» أی ما شأنکما؟ فی قول ابن إسحاق، قال الراجز:
یا عجبا ما خطبه و خطبی «3»
و الخطب الأمر الذی فیه تفخیم، و منه الخطبة، لأنها فی الأمر المعظم، و من ذلک خطبة النکاح و الخطاب، کل ذلک فیه معنی العظم. فأجابتاه بأننا لا نسقی غنمنا حتی یصدر الرعاء و واحد الرعاء راع، و یجمع ایضاً رعاة و رعیاناً، و المعنی انا لا نسقی حتی ینصرف الرعاء- فیمن فتح الیاء- أو یصرفون غنمهم- فیمن ضم الیاء- لأنا لا قوة بنا علی الاسقاء، و إنما ننتظر فضول الماء فی الحوض- فی قول ابن عباس و قتادة و ابن إسحاق- «وَ أَبُونا شَیْخٌ کَبِیرٌ» لا یقدر علی أن یتولی ذلک بنفسه. و قوله «فَسَقی لَهُما» قال شریح: رفع لهما حجراً عن بئر لا یقدر علی رفعه إلا عشرة رجال ثم استقی لهما. و قال ابن إسحاق: إنه زحم الناس عن الماء حتی آخرهم عنه حتی سقی لهما. و قوله «ثُمَّ تَوَلَّی إِلَی الظِّلِّ فَقالَ رَبِّ إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ» معناه إنی الی ما أنزلت فاللام بمعنی الی، و (لَهُما) بمعنی الذی و ما بعده من صلته و (لما) متعلق بقوله (فقیر) و تقدیره أی فقیر
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 20/ 33 و القرطبی 13/ 266.
(2) تفسیر الطبری 20/ 33 و القرطبی 13/ 268. [.....]
(3) قاله رؤبة. تفسیر القرطبی 13/ 268 و الطبری 20/ 33.
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الی ما أنزلت الی من خیر. قال ابن عباس: أدرک موسی جزع شدید، فقال «رَبِّ إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ» و فی الکلام حذف، لان التقدیر إن المرأتین عادتا الی أبیهما و شکرتا فعله، فقال أبوهما لإحداهما ادعیة لی لأجزیه علی فعله «فَجاءَتْهُ إِحْداهُما تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیاءٍ» قیل: معناه متسترة بکم درعها أو قمیصها، فقالت له «إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ» لیکافیک علی ما سقیت لنا و إن موسی مشی معها حتی وصل الیه «وَ قَصَّ عَلَیْهِ الْقَصَصَ» من اخباره و ما مر علیه، فقال له الشیخ «لا تَخَفْ نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» قال ابن عباس معناه لیس لفرعون سلطان بأرضنا. و قیل: کان الشیخ أبوهما شعیباً (ع) و قال الحسن: بل کان رجلا مسلماً علی دین شعیب أخذ الدین عنه، و شعیب مات قبل ذلک، و قال قوم: انه کان ابن اخی شعیب (ع).
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قالَتْ إِحْداهُما یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ (26) قالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ وَ ما أُرِیدُ أَنْ أَشُقَّ عَلَیْکَ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ (27) قالَ ذلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ فَلا عُدْوانَ عَلَیَّ وَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ (28) فَلَمَّا قَضی مُوسَی الْأَجَلَ وَ سارَ بِأَهْلِهِ آنَسَ مِنْ جانِبِ الطُّورِ ناراً قالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ ناراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ أَوْ جَذْوَةٍ مِنَ النَّارِ لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ (29) فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ مِنْ شاطِئِ الْوادِ الْأَیْمَنِ فِی الْبُقْعَةِ الْمُبارَکَةِ مِنَ الشَّجَرَةِ أَنْ یا مُوسی إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (30)
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ عاصم (جذوة) بفتح الجیم، و قرأ حمزة و خلف بضمها، الباقون- بکسر الجیم- و فیه ثلاث لغات- فتح الجیم و ضمها و کسرها. و الکسر أکثر و افصح. و الجذوة القطعة الغلیظة من الحطب فیها النار، و هی مثل الحزمة من أصل الشجر، و جمعها جذی قال الشاعر:
کانت حواطب لیلی یلتمس لها جزل الجذی غیر خوار و لا ذعر «1»
و قال قتادة: الجذوة الشعلة من النار. حکی اللَّه تعالی أن احدی المرأتین قالت لأبیها «یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ» و الاستئجار طلب الاجارة، و هی العقد علی أمر بالمعاوضة، یقال: أجره أجراً، و آجره إجارة و إیجاراً، و استأجره استئجاراً و منه الأجیر، و الماجور. و الأجر الثواب، و هو الجزاء علی الخیر. ثم حکی أنها قالت لأبیها «إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ» قال قتادة: عرفت قوته بأنه سقی الماشیة بدلو واحد، و عرفت أمانته بغض طرفه، و أمره إیاها بأن تمشی خلفه. و القوی القادر العظیم المقدور، و منه وصف اللَّه تعالی بأنه القوی العزیز، و أصل القوة شدة الفتل من قوی الحبل، و هی طاقاته التی یفتل علیها، ثم نقل الی معنی القدرة علی الفعل. و الأمانة خاصة للتأدیة علی ما یلزم فیها،
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 13/ 281 و الطبری 20/ 41.
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و هی ضد الخیانة، و الثقة مثل الأمانة.
ثم حکی ما قال ابو المرأتین لموسی (ع)، فانه قال له «إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ» أی أزوجک إحداهما، فالانکاح عقد ولی المرأة علی غیره الزوجیة، و هو تزویجه إیاها، و النکاح تزوج الرجل المرأة، یقال نکحها نکاحاً إذا تزوجها. و قوله «عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ» معناه علی أن تجعل أجری علی تزویجی إیاک ابنتی رعی ماشیتی ثمانی سنین، لأنه جعل صداق ابنته هذا الذی عقد علیه، و جعل الزیادة علی المدة الیه الخیار فیها، فلذلک قال «فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ» أی هبة منک غیر واجب علیک.
ثم اخبر انه قال «وَ ما أُرِیدُ أَنْ أَشُقَّ عَلَیْکَ» بأن ألزمک عشر سنین «ستجدنی» فیما بعد (إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ) جملة (الصالحین) الذین یفعلون الخیرات، و تعلیق الصلاح بمشیئة اللَّه فی الآیة یحتمل أمرین:
أحدهما- ان یرید بها الصلاح فی الدنیا من صحة الجسم و تمام القوة، فان اللَّه تعالی یجوز ان یفعل بأنبیائه أمراضاً امتحاناً لهم و لطفاً، فلذلک قال إن شاء اللَّه.
و الثانی- ان یکون أراد ان شاء اللَّه تبقیتی، لأنه یجوز أن یخترمه اللَّه فلا یفعل الصلاح الدینی، فلذلک علقه بمشیئة اللَّه. و یحتمل أن یکون ذلک لاتفاق الکلام، و لا یکون خبراً قاطعاً، فلا یکون بمشیئة اللَّه شرط فی فعل الصلاح و قال ابن عباس: ان موسی قضی أتما الأجلین و أوفاهما، و قیل: انه کان جعل لموسی کل سخلة تولد علی خلاف شبه أمها فأوحی اللَّه (عز و جل) الی موسی ان الق عصاک فی الماء فولدت کلهن خلاف شبههن. و قیل: جعل له کل التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 146
بلقاء فولدن کلهن بلقاً.
ثم حکی تعالی ان موسی قال له (ذلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ فَلا عُدْوانَ عَلَیَّ) أی لا تعدی علی لانی مخیر فی ذلک (وَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ) أی کاف و حسیب، و قیل: انه من قول الشیخ، ثم حکی تعالی ان موسی لما قضی الأجل تسلم زوجته و سار بها الی أن (آنَسَ مِنْ جانِبِ الطُّورِ ناراً) ای ابصر امراً یؤنس بمثله، و الطور الجبل قال العجاج:
آنس جربان فضاء فانکدر دانی جناحیه من الطور فمر «1»
فلما رأی ذلک قال لأهله: البثوا مکانکم، فانی أبصرت ناراً، فامضی نحوها (لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ) یعرف منه الطریق، فانه
روی انه کان قد ضل عن الطریق
(أَوْ جَذْوَةٍ مِنَ النَّارِ) ای قطعة من الحطب غلیظة فیها النار، و قیل الجذوة الشعلة من النار، لکی تصطلوا بها. و قیل: انهما کانا وجدا البرد، فلذلک قال ما قال.
ثم حکی تعالی ان موسی لما اتی النار بان قرب منها (نُودِیَ مِنْ شاطِئِ الْوادِ الْأَیْمَنِ) ای من جانبه و هو الشط، و یجمع شواطئ و شطآناً (فِی الْبُقْعَةِ الْمُبارَکَةِ) یقال: بقعة و بقعة بالضم و الفتح، و جمعه بقاع، و وصفها بأنها مبارکة لأنه کلم اللَّه فیها موسی (من الشجرة) قیل ان الکلام و النداء سمعه موسی من ناحیة الشجرة، لأن اللَّه تعالی فعل الکلام فیها لا أن اللَّه تعالی کان فی الشجرة، لأنه لا یحویه مکان، و لا یحل فی جسم، فتعالی اللَّه عن ذلک «أَنْ یا مُوسی أی ناداه بان قال له یا موسی (إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ)
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 20/ 40 و روایته «آنس جریان قض»، و قد مر قسم من هذا الرجز فی 1/ 286 و 7/ 358.
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الذی خلقت جمیع الخلائق و أخرجتهم من العدم الی الوجود.
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وَ أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ یا مُوسی أَقْبِلْ وَ لا تَخَفْ إِنَّکَ مِنَ الْآمِنِینَ (31) اسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ وَ اضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ مِنَ الرَّهْبِ فَذانِکَ بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ (32) قالَ رَبِّ إِنِّی قَتَلْتُ مِنْهُمْ نَفْساً فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ (33) وَ أَخِی هارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِساناً فَأَرْسِلْهُ مَعِی رِدْءاً یُصَدِّقُنِی إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ (34) قالَ سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما بِآیاتِنا أَنْتُما وَ مَنِ اتَّبَعَکُمَا الْغالِبُونَ (35)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ (من الرهب) بفتح الراء و الهاء- ابن کثیر و نافع و ابو جعفر و ابو عمرو. الباقون- بضم الراء و سکون الهاء- إلا حفصاً، فانه قرأ- بفتح الراء و سکون الهاء- و قرأ ابن کثیر و ابو عمرو (فذانک) مشددة النون.
الباقون بالتخفیف. و قرأ نافع (رداً) بفتح الدال من غیر همز منوناً. و قرأه ابو جعفر بالف بعد الدال من غیر همز و غیر تنوین. الباقون بسکون الدال و بعدها همزة مفتوحة منونة. و قرأ عاصم و حمزة (یصدقنی) بضم القاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 148
الباقون بالجزم.
الرهب و الرهب لغتان مثل النهر و النهر، و السمع و السمع. و قیل فی تشدید (ذانک) ثلاثة اقوال: أحدها- للتوکید، الثانی- للفرق بین النون التی تسقط للاضافة. و بین هذه النون. الثالث- للفرق بین بنیة الاسم المتمکن و غیر المتمکن. و روی عن ابن کثیر انه قرأ (فذانیک) قال ابو علی: وجه ذلک انه أبدل من احدی النونین یاء، کما قالوا: تظنیت و تظننت. و من جزم (یصدقنی) جعله جواباً للأمر و فیه معنی الشرط. و تقدیره: إن أرسلته صدقنی و من رفع جعله صفة للنکرة. و تقدیره ردءاً مصدقاً لی. و قال مقاتل: الرهب الکم، و یقال وضعت الشی‌ء فی رهبی ای فی کمی، ذکر الشعبی انه سمع ذلک من العرب. و من شدد (ذانک) جعله تثنیة (ذلک) و من خفف جعله تثنیة (ذاک).
اخبر اللَّه تعالی انه لما قال لموسی (إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ) أمره ایضاً ان یلقی عصاه، و انه ألقاها أی طرحها و أخرجها من یده الی الأرض فانقلبت بإذن اللَّه ثعباناً عظیماً (تهتز) بإذن اللَّه (کأنها جان) فی سرعة حرکته، و شدة اهتزازه، فعلم موسی عند ذلک ان الذی سمعه من الکلام صادر من اللَّه، و ان اللَّه هو المکلم له دون غیره، لأن ذلک إنما یعلمه بضرب من الاستدلال.
و قوله (وَلَّی مُدْبِراً، وَ لَمْ یُعَقِّبْ) ای لم یرجع، ای خاف بطبع البشریة و تأخر عنها و لم یقف، فقال اللَّه تعالی له (یا مُوسی أَقْبِلْ وَ لا تَخَفْ إِنَّکَ مِنَ الْآمِنِینَ) من ضررها. و العصا عود من خشب کالعمود، و فی انقلابه حیة دلیل علی ان الجواهر من جنس واحد، لأنه لا حال ابعد الی الحیوان من حال الخشب. و ما جری مجراه من الجماد، و ذلک یقتضی صحة قلب الأبیض الی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 149
حال الأسود، و الاهتزاز شدة الاضطراب فی الحرکة، و الحیوان له حرکة تدل علیه إذا رئی علیها لا یشک فی انه حیوان بها. و هی التصرف بالنفس من غیر ریح، و لا سبب یولد التصرف مع کونه علی البنیة الحیوانیة. و قیل:
ان اللَّه أمره ان یدخل یده فی فیها، ففعل فعادت عصاً کما کانت. ثم أمره الله ان یسلک یده فی جیبه، أی بأن یدخلها فیه، و کانت سمرة شدیدة السمرة فلما أخرجها خرجت بیضاء نقیة (مِنْ غَیْرِ سُوءٍ) ای من غیر برص.
و قوله (وَ اضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ) قال ابن عباس و مجاهد: یعنی یدک (من الرهب) یعنی من الرعب، و الفرق الذی لحقه لأجل الحیة- فی قول مجاهد، و قتادة- و قال قوم: ان معناه امر له بالعزم علی ما أرید له مما امر به، و حثه علی الجد فیه، و یمنعه ذلک من الخوف الذی لحقه، و لا یستعظم ذلک، فیکون ذلک مانعاً مما امر به، کما قال (سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ) و لم یرد خلاف الحل فکذلک الضم لیس یراد به الضم المزیل للفرجة. و مثله قول الشاعر:
اشدد حیازیمک للموت فان الموت لاقیک و لا تجزع من الموت إذا حل بوادیک «1»
و انما یرید تأهب له. ثم قال «فَذانِکَ» یعنی قلب العصا حیة و إخراج الید البیضاء «بُرْهانانِ» أی دلیلان، واضحان من اللَّه فی ارسالک الی فرعون و اشراف قومه.
ثم اخبر تعالی أن فرعون و قومه «کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ» خارجین من طاعة اللَّه الی معاصیه. ثم حکی تعالی ما قال موسی، فانه قال یا رب «إِنِّی قَتَلْتُ مِنْهُمْ نَفْساً» یعنی القبطی الذی وکزه فقضی علیه «فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ» بدله.
__________________________________________________
(1) اللسان (حزم) نسبه الی علی (ع).
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و قال ایضاً «وَ أَخِی هارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِساناً» لان موسی کان فی لسانه عقدة و لم یکن کذلک هارون، و سأل اللَّه تعالی أن یرسل هارون معه «ردءاً» أی عوناً، و الردء العون الذی یدفع السوء عن صاحبه، و منه ردء الشی‌ء یردأه رداءً فهو ردی‌ء، فالرد المعین فی دفع الردا عن صاحبه. و یقال: ردأته أردؤه ردءاً إذا أعنته. و اردأته ایضاً لغتان. و قوله «یصدقنی» من جزمه جعله جواباً للأمر، و من رفعه جعله صفة للنکرة، و تقدیره ردءاً مصدقاً «إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ» فی ادعاء النبوة و الرسالة، و قیل: ان موسی ما سأل ذلک إلا بإذن اللَّه، لأنه لا یجوز ان یسأل نبی أن یرسل معه إنساناً آخر نبیاً، و هو لا یعلم أنه یصلح لذلک، فلا یجاب الیه، فان ذلک ینفر عنه. فقال اللَّه تعالی «سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ» أی سنقویک به بأن نقرنه الیک فی الرسالة لنقوی بعضکما ببعض.
«وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً» یعنی حجة و قوة، و هی التی کانت لهما بالعصا. و السلطان القوة التی یدفع بها علی الأمر. و السلطان الحجة الظاهرة، و تقدیره و نجعل لکما سلطاناً ثابتاً «فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما» فیه تقدیم و تأخیر.
ثم قال تعالی «فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما» یعنی فرعون، و قومه لا یتمکنون من قتلکما، و لا أذاکما، ثم قال «بِآیاتِنا» أی بحجبنا و براهیننا «أَنْتُما وَ مَنِ اتَّبَعَکُمَا» من بنی إسرائیل و غیرهم «الغالبون» لفرعون، فعلی هذا یکون «أنتما» مبتدءاً، «و من اتبعکما» عطفاً علیه «و الغالبون» خبره «و بآیاتنا» متعلق بقوله «الغالبون». و علی الوجه الآخر یکون «بآیاتنا» متعلقاً بقوله «وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً ... بِآیاتِنا» قال الزجاج: یجوز أن یکون «بآیاتنا» متعلقاً بقوله «فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما» بآیاتنا و حججنا، و کل ذلک محتمل.
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فَلَمَّا جاءَهُمْ مُوسی بِآیاتِنا بَیِّناتٍ قالُوا ما هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُفْتَریً وَ ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ (36) وَ قالَ مُوسی رَبِّی أَعْلَمُ بِمَنْ جاءَ بِالْهُدی مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَةُ الدَّارِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (37) وَ قالَ فِرْعَوْنُ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی فَأَوْقِدْ لِی یا هامانُ عَلَی الطِّینِ فَاجْعَلْ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَطَّلِعُ إِلی إِلهِ مُوسی وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ مِنَ الْکاذِبِینَ (38) وَ اسْتَکْبَرَ هُوَ وَ جُنُودُهُ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ إِلَیْنا لا یُرْجَعُونَ (39) فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِّ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الظَّالِمِینَ (40)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر «قال موسی» بلا واو، و کذلک هو فی مصاحف أهل مکة. الباقون- بالواو- و کذلک هو فی المصاحف.
و قرأ اهل الکوفة إلا عاصماً «من یکون» بالیاء. الباقون بالتاء.
من قرأ بالیاء فلأن تأنیث العاقبة لیس بحقیقی. و من قرأ بالتاء، فلأن لفظه مؤنث. و تقدیر الکلام إن موسی مضی الی فرعون «فَلَمَّا جاءَهُمْ مُوسی بِآیاتِنا» أی حججنا «بَیِّناتٍ» أی ظاهرات «قالُوا» یعنی فرعون و قومه لیس «هذا» الذی یدعیه «إِلَّا سِحْرٌ مُفْتَریً» أی مختلق مفتعل. و الفرق التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 152
بین (لو) و (لما) أن (لو) لتقدیر وقوع الثانی بالأول، و (لما) للإیجاب فی وقوع الثانی بالأول. و قولک: و لو جاءهم موسی بآیاتنا قالوا، لیس فیه دلیل انهم قالوا و فی (لما) دلیل علی انهم قالوا عقیب مجی‌ء الآیات. و قوله (سِحْرٌ مُفْتَریً) ای سحر مختلق لم یبن علی اصل صحیح، لأنه حیلة موهم خلاف الحقیقة، فوصفوا الآیات بالسحر و الاختلاق، علی هذا المعنی جهلا منهم و ذهاباً عن الصواب.
و قوله (ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ) أی لم نسمع ما یدعیه و یدعو الیه فی آبائنا الذین کانوا قبلنا، و انما قالوا (ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ) مع شهرة قصة قوم نوح و صالح و غیرهم من النبیین الذین دعوا الی توحید اللَّه و اخلاص عبادته لأحد أمرین:
أحدهما- للفترة التی دخلت بین الوقتین و طول الزمان جحدوا أن تقوم به حجته.
و الآخر- إن آباءهم ما صدقوا بشی‌ء من ذلک، و لا دانوا به، و وجه الشبهة فی أنهم ما سمعوا بهذا فی آبائهم الأولین أنهم الکثیر الذین لو کان حقاً لأدرکوه، لأنه لا یجوز أن یدرک الحق إلا نقص فی العقل و الرأی، و لا یدرکه الأفضل منهما، و هذا غلط، لأن ما طریقه الاستدلال قد یصیبه من سلک طریقه و لا یصیبه من لم یسلک طریقه.
ثم حکی ما قال موسی بأنه قال (رَبِّی أَعْلَمُ بِمَنْ جاءَ بِالْهُدی أی بالدین الواضح و الحق المبین من عنده، و وجه الاحتجاج بقوله (رَبِّی أَعْلَمُ بِمَنْ جاءَ بِالْهُدی مِنْ عِنْدِهِ) أنه عالم بما یدعو الی الهدی مما یدعو الی الضلال، فلا یمکن من مثل ما أتیت به من یدعوا الی الضلال، لأنه عالم بما فی ذلک من فساد العباد التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 153
ثم بین هذا بقوله (إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ) و ان عاقبة الصلاح لأهل الحق و الانصاف، و هو کما تقول علی طریق المظاهرة بحمل الخطاب: اللَّه أعلم بالمحق منا من المبطل و حجتی ظاهرة، فاکسرها ان قدرت علی ذلک (وَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَةُ الدَّارِ) یعنی الجنة و الثواب فی الآخرة (إِنَّهُ لا یُفْلِحُ) أی لا یفوز بالخیر من ظلم نفسه و عصی ربه و کفر نعمه.
ثم حکی تعالی ما قال فرعون عند سماع کلام موسی لقومه فانه قال لهم (یا أَیُّهَا الْمَلَأُ ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی) فلا تصغوا الی قوله، حین أعیاه الجواب و عجز عن محاجته. ثم قال لهامان (فَأَوْقِدْ لِی یا هامانُ عَلَی الطِّینِ فَاجْعَلْ لِی صَرْحاً) قال فالصرح البناء العالی کالقصر، و منه التصریح شدة ظهور المعنی قال الشاعر:
بهن نعام بناها الرجا ل تحسب اعلامهن الصروحا «1»
جمع صرح و هی القصور، و قال قتادة: أول من طبخ الآجر و بنی به فرعون و یقال: الآجر بالتخفیف، و التثقیل. و الآجور ثلاث لغات.
و قوله (لَعَلِّی أَطَّلِعُ إِلی إِلهِ مُوسی فالاطلاع الظهور علی الشی‌ء من عل، و هو الاشراف علیه. و قوله (وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ مِنَ الْکاذِبِینَ) حکایة ما قال فرعون فانه قال: أظن موسی من جملة الذین یکذبون، ثم اخبر تعالی ان فرعون استکبر، و کذلک جنوده، و استکبروا (فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ، وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ إِلَیْنا لا یُرْجَعُونَ) الی اللَّه و الی ثوابه و عقابه. و قوله (فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِّ) اخبار منه تعالی انه أخذ فرعون و جنوده أی جمعهم و طرحهم فی البحر، و غرقهم. و النبذ الإلقاء، قال ابو الأسود الدؤلی:
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 13/ 209 و الطبری 20/ 41.
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نظرت الی عنوانه فنبذته کنبذک نعلا أخلقت من نعالکا «1»
و قال قتادة: البحر الذی غرق فیه فرعون یقال له: اسناد، علی مسیرة یوم من مصر.
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وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ لا یُنْصَرُونَ (41) وَ أَتْبَعْناهُمْ فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَةً وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِینَ (42) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ مِنْ بَعْدِ ما أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ الْأُولی بَصائِرَ لِلنَّاسِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (43) وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِّ إِذْ قَضَیْنا إِلی مُوسَی الْأَمْرَ وَ ما کُنْتَ مِنَ الشَّاهِدِینَ (44) وَ لکِنَّا أَنْشَأْنا قُرُوناً فَتَطاوَلَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ وَ ما کُنْتَ ثاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ تَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا وَ لکِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ (45)
خمس آیات بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی انه جعل فرعون و قومه (أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ) و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- انا عرفنا الناس انهم کانوا کذلک، کما یقال: جعله رجل شرّ بتعریفه حاله. و الثانی- انا حکمنا علیهم بذلک، کما قال
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 1/ 367.
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(ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَةٍ وَ لا سائِبَةٍ) «1» و کما قال (وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ) «2» و انما قال ذلک، و أراد انهم حکموا بذلک، و سموه. و الجعل علی اربعة اقسام:
أحدها- بمعنی الأحداث، کقوله (وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ) «3» و قوله (وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً) «4».
الثانی- بمعنی قلبه من حال الی حال کجعل النطفة علقة الی ان تصیر إنساناً الثالث- بمعنی الحکم انه علی صفة، کما قال انه جعل رؤساء الضلالة یدعون الی النار ای حکم بذلک.
الرابع- بمعنی اعتقد انه علی حال کقولهم جعل فلان فلاناً راکباً إذا اعتقد فیه ذلک. و الامام هو المقدم للاتباع یقتدون به، فرؤساء الضلالة قدموا فی المنزلة لاتباعهم فیما یدعون الیه من المغالبة. و انما دعوهم الی فعل ما یؤدی بهم الی النار، فکان ذلک کالدعاء الی النار. و الداعی هو الطالب من غیره ان یفعل إما بالقول او ما یقوم مقامه، فداعی العقل بالإظهار الذی یقوم مقام القول. و کذلک ظهور الارادة یدعو الی المراد.
و قوله (وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ لا یُنْصَرُونَ) معناه: إنهم کانوا یتناصرون فی الدنیا، و هم لا ینصرون فی الآخرة بنصر بعضهم لبعض، و لا غیره و لا احد ینصرهم.
و قوله (وَ أَتْبَعْناهُمْ فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَةً) معناه الحقنا بهم فی هذه الدنیا لعنة بأن لعناهم و ابعدناهم من رحمتنا. و قال ابو عبیدة معناه ألزمناهم بأن أمرنا بلعنهم، قوماً بعد قوم (وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِینَ) مع اللعنة.
__________________________________________________
(1) سورة 5 المائدة آیة 106.
(2) سورة 6 الانعام آیة 100.
(3) سورة 17 الإسراء آیة 12.
(4) سورة 21 الأنبیاء آیة 32.
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و الاتباع إلحاق الثانی بالأول، فهؤلاء الدعاة الی الضلالة ألحقوا اللعنة تدور معهم حیث ما کانوا، و فی ذلک أعظم الزجر عن القبیح. و قیل: المقبوح المشوه بخلقته لقبیح عمله، و یقال: قبحه اللَّه یقبحه قبحاً، فهو مقبوح إذا جعله قبیحاً و قال ابو عبیدة: معنی (المقبوحین) المهلکین.
ثم اخبر تعالی انه أعطی موسی الکتاب یعنی التوراة من بعد ان أهلک القرون الاولی من قوم فرعون و غیرهم، و انه فعل ذلک «بَصائِرَ لِلنَّاسِ» و هی جمع بصیرة یتبصرون بها و یعتبرون بها و جعل ذلک هدی یعنی ادلة و بیاناً و رحمة ای و نعمة علیهم لکی یتذکروا و یتفکروا فیعتبروا به. و قوله «وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِّ إِذْ قَضَیْنا إِلی مُوسَی الْأَمْرَ وَ ما کُنْتَ مِنَ الشَّاهِدِینَ» معناه ما کنت بجانب الغربی أی الجبل- فی قول قتادة- حین قضینا الیه الأمر ای فصلنا له الأمر بما ألزمناه و قومه و عهدنا الیه فیهم، فلم تشهد انت ذلک «وَ لکِنَّا أَنْشَأْنا قُرُوناً فَتَطاوَلَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ وَ ما کُنْتَ ثاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ» أی مقیماً فالثاوی المقیم قال الأعشی:
أثوی و قصر لیلة لیزّودا و مضی و أخلف من قتیلة موعدا «1»
«تَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا وَ لکِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ» و المعنی انک لم تشهد إحساننا الی الی عبادنا بإرسال الرسل و نصب الآیات و انزال الکتب بالبیان و الهدی و ما فیه الشفاء للعمی کأنه یقول لم تر أی شی‌ء کان هناک، تفخیماً لشأنه مع إنک انما تخبر به عنا، و لو لا ما أعلمناک منه لم تهتد له.
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وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الطُّورِ إِذْ نادَیْنا وَ لکِنْ رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (46) وَ لَوْ لا أَنْ تُصِیبَهُمْ مُصِیبَةٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَیَقُولُوا رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (47) فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا لَوْ لا أُوتِیَ مِثْلَ ما أُوتِیَ مُوسی أَ وَ لَمْ یَکْفُرُوا بِما أُوتِیَ مُوسی مِنْ قَبْلُ قالُوا سِحْرانِ تَظاهَرا وَ قالُوا إِنَّا بِکُلٍّ کافِرُونَ (48) قُلْ فَأْتُوا بِکِتابٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ هُوَ أَهْدی مِنْهُما أَتَّبِعْهُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (49) فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَکَ فَاعْلَمْ أَنَّما یَتَّبِعُونَ أَهْواءَهُمْ وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (50)
__________________________________________________
(1) دیوانه (دار بیروت) 54.
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة «سحران» بغیر الف. الباقون «ساحران» و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال مجاهد أراد موسی و هارون.
و الثانی- قال ابن عباس: أراد موسی و محمداً «تَظاهَرا»: ای تعاونا.
و من قرأ «سحران» قال ابن عباس: أراد التوراة و القرآن. و قال الضحاک: أراد الإنجیل و القرآن. و قال عکرمة: أراد التوراة و الإنجیل. و من اختار «ساحران» فلأنه قال تظاهرا و ذلک إنما یکون بین الساحرین دون التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 158
السحرین. و من قرأ «سحران» قال: فی ذلک ضرب من المجاز، کما قال «بِکِتابٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ هُوَ أَهْدی «1» و الکتاب یهتدی به، و لا یهدی.
و انما یقال ذلک مجازاً.
یقول اللَّه تعالی لنبیه (ص) «ما کُنْتَ بِجانِبِ الطُّورِ» الذی کلم اللَّه علیه موسی حین ناداه و کلمه. و قال له «إِنَّنِی أَنَا اللَّهُ» «2» «یا مُوسی أَقْبِلْ وَ لا تَخَفْ إِنَّکَ مِنَ الْآمِنِینَ» «3» «فَخُذْها بِقُوَّةٍ» «4» و قیل: إن هذه المرة الثانیة التی کلم اللَّه فیها موسی «وَ لکِنْ رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ» و معناه لکن آتیناک علم ذلک رحمة من ربک، و نعمة علیک، لما فیه من العبرة و الموعظة، و إن سبیلک لسبیل غیرک من النبیین فی التأیید و المعجزة الدالة علی النبوة.
و قوله «لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ» فالانذار الاعلام بموضع المخافة لیتقی، فالنبی (ص) نذیر لأنه معلم بالمعاصی، و ما یستحق علیها من العقاب، لتتقی بالطاعات، و النذر العقد علی ضرب من البر بالسلامة من الخوف و المعنی إنا أعلمناک لتخوف قوماً لم یأتهم مخوف قبلک لیتذکروا و یعتبروا، و ینزعوا عن المعاصی. و (التذکر) طلب الذکر بالفکر و النظر.
و قوله «وَ لَوْ لا أَنْ تُصِیبَهُمْ مُصِیبَةٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ» أی لو لا أن تلحقهم مصیبة جزاء علی ما کسبت أیدیهم فیقولوا حینئذ «لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا» ای هلا أرسلت إلینا من ینهانا عن المعاصی و یدعونا الی الطاعات (فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ) أی أدلتک و بیناتک (وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ) بوحدانیتک لما أهلکناهم عاجلا بکفرهم، فجواب (لو لا) محذوف لدلالة الکلام علیه، لأن
__________________________________________________
(1) آیة 49 من هذه السورة
(2) سورة 20 طه آیة 14.
(3) آیة 31 من هذه السورة. [.....]
(4) سورة 7 الاعراف آیة 144.
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معنی الکلام الامتنان علیهم بالامهال حتی یتذکروا ما أتی به الرسول (ص).
و قال قوم جواب (لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا).
و فی الآیة دلالة علی وجوب فعل اللطف، لأنه لو لم یکن فعله واجباً لم یکن للآیة معنی صحیح. ثم اخبر تعالی انه (فَلَمَّا جاءَهُمُ) یعنی الکفار (الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا) من عند اللَّه من القرآن و الادلة الدالة علی توحیده (قالوا) عند ذلک: هلا أوتی محمد من المعجزات (مِثْلَ ما أُوتِیَ مُوسی من قبل: من فلق البحر و قلب العصا حیة و غیر ذلک. فقال اللَّه تعالی (أَ وَ لَمْ یَکْفُرُوا بِما أُوتِیَ مُوسی مِنْ قَبْلُ) قال الجبائی معنی (او لم یکفروا) ای او لم یکفر من کان فی عصر موسی و هارون، و نسبوهما الی السحر ف (قالُوا سِحْرانِ تَظاهَرا) ای موسی و محمد- فی قول ابن عباس، و فی قول مجاهد: موسی و هارون. و من قرأ (سحران) أراد التوراة و القرآن او التوراة و الإنجیل او الإنجیل و القرآن. علی ما حکیناه بخلاف فیه و أنهم قالوا مع ذلک (إِنَّا بِکُلٍّ کافِرُونَ) ای بکل ما امر به، و ذکر انه من عند اللَّه. و یحتمل ان یکون المراد بموسی و هارون. و قال الحسن: المعنی بقوله (إِنَّا بِکُلٍّ کافِرُونَ) مشرکوا العرب الذین کفروا بالتوراة و الإنجیل و القرآن.
ثم امر تعالی نبیه (ص) أن یقول لکفار قومه (فَأْتُوا بِکِتابٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ هُوَ أَهْدی مِنْهُما) یعنی من کتاب موسی و کتاب محمد- فی قول ابن زید- «أَتَّبِعْهُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فیما تدعونه، ثم قال لنبیه (ص) «فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَکَ» مع ظهور الحق «فَاعْلَمْ أَنَّما یَتَّبِعُونَ أَهْواءَهُمْ» أی ما تمیل طباعهم الیه، لأن الهوی میل الطبع الی المشتهی. و ما عمل علی انه حسن للهوی فلا یجوز أن یکون طاعة لکنه أبیح أن یفعله علی هذا الوجه، کما أبیح أن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 160
یفعله للذة و الشهوة، و الاستمتاع به. و انما یکون طاعة للَّه ما عمل علی أنه حسن لان الحکم دعا الیه او لان الحکمة دعت الیه إذ کلما دعت الیه الحکمة بالترغیب فیه فالحکم داع الیه.
ثم اخبر تعالی فقال «وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» أی لا یهدیهم الی طریق الجنة. و یجوز ان یکون المراد لا یحکم بهدایتهم، لأنهم عادلون عن طریق الحق.
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وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (51) الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ (52) وَ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ قالُوا آمَنَّا بِهِ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلِهِ مُسْلِمِینَ (53) أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَةِ السَّیِّئَةَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (54) وَ إِذا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ وَ قالُوا لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ لا نَبْتَغِی الْجاهِلِینَ (55)
خمس آیات بلا خلاف.
یقول الله تعالی إنا «وصلنا» لهؤلاء الکفار «القول» و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال ابن زید «وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ» فی الخبر عن أمر الدنیا و الآخرة الثانی- قال الحسن البصری «وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ» بما أهلکنا من القرون التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 161
قرناً بعد قرن فأخبرناهم أنا أهلکنا قوم نوح بکذا، و قوم هود بکذا، و قوم صالح بکذا «لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ» فیخافوا أن ینزل بهم ما نزل بمن کان قبلهم.
و اصل التوصیل من وصل الحبال بعضها ببعض. و منه قول الشاعر:
فقل لبنی مروان ما بال ذمة و حبل ضعیف ما یزال یوصّل «1»
و المعنی انا اتبعنا القرآن بعضه بعضاً. و قیل: معناه فصلنا لهم القول.
و قوله «الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ» یعنی التوراة (من قبله) یعنی من قبل القرآن و قد تقدم ذکره فی قوله «فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا لَوْ لا أُوتِیَ مِثْلَ ما أُوتِیَ مُوسی أَ وَ لَمْ یَکْفُرُوا بِما أُوتِیَ مُوسی مِنْ قَبْلُ».
و قوله «هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ» أی هم بالقرآن یصدقون من قبل نزوله و بعد نزوله. و یحتمل أن تکون الکنایة عن النبی صلی اللَّه علیه و آله، و تقدیره الذین آتیناهم الکتاب من قبل محمد هم بمحمد یؤمنون، لأنهم کانوا یجدون صفته فی التوراة ثم قال (وَ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ) یعنی القرآن «قالُوا آمَنَّا بِهِ» أی صدقنا به «إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا» من قبل نزوله «مسلمین» به مستمسکین بما فیه.
ثم اخبر تعالی ان هؤلاء الذین وصفهم یعطیهم الله أجرهم ای ثوابهم علی ما صبروا فی جنب الله «مرتین» إحداهما- لفعلهم الطاعة، و الثانیة للصبر علیها لما یوجبه العقل من التمسک بها، و الصبر حبس النفس عما تنازع الیه فیما لا یجوز أن یتخطأ الیه، و لذلک مدح الله الصابرین. و الصبر علی الحق مر إلا أنه یؤدی الی الثواب الذی هو أحلی من الشهد، فهؤلاء صبروا علی الامتناع من المعاصی، و علی فعل الطاعات. و قیل: صبروا علی الأذی فی جنب الله.
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 13/ 295 و الطبری 20/ 51 مع اختلاف قلیل فی الروایة.
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ثم وصف الصابرین الذین ذکرهم فقال «وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَةِ السَّیِّئَةَ» یعنی یدفعون بالتوبة المعاصی، لان الله تعالی یسقط العقاب عندها. و قیل: معناه یدفعون بالکلام الجمیل اللغو من کلام الکفار. و قیل: ان ذلک قبل الأمر بقتالهم، و لا یمتنع أن یؤمروا، بالاعراض عن مکالمتهم مع الأمر بقتالهم، و لا تنافی بینهما علی حال.
ثم قال «وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» أی جعلنا لهم التصرف فیها، و ملکناهم إیاها ینفقون فی طاعة الله، و فی سبیل الخیر، و إذا سمعوا لغواً من الکلام، و رأوا لغواً من الفعل أعرضوا عنه، و لم یخاصموا فیه فقالوا لفاعل اللغو «لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ» أی لنا جزاء أعمالنا و لکم جزاء أعمالکم «سَلامٌ عَلَیْکُمْ» أی و یقولون لهم قولا یسلمون منه. و یقولون «لا نَبْتَغِی الْجاهِلِینَ» أی لا نطلبهم و لا نجازیهم علی لغوهم. و اللغو الفعل الذی لا فائدة فیه، و انما یفعله فاعله علی توهم فاسد، و اللغو و اللغا بمعنی واحد. قال الشاعر:
عن اللغا و رفث التکلم «1»
و من احسن الأدب الاعراض عن لغو الکلام. و قیل: ان هذه الآیات نزلت فی عبد الله بن سلام، و تمیم الداری، و الجارود العبدی، و سلمان الفارسی لما اسلموا نزلت فیهم هذه الآیات- علی ما ذکره قتادة- و قال غیره: انها نزلت فی أربعین رجلا من أهل الإنجیل کانوا مسلمین بالنبی صلی الله علیه و آله قبل مبعثه:
اثنان و ثلاثون رجلا من الحبشة أقبلوا مع جعفر بن أبی طالب وقت قدومه، و ثمانیة قدموا من الشام: منهم بحیرا، و أبرهة، و الأشرف، و عامر، و ایمن و إدریس، و نافع. قال قتادة: آتاهم الله أجرهم مرتین، لایمانهم بالکتاب
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 2/ 132، 164، 230 من هذا الکتاب.
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الأول و إیمانهم بالکتاب الثانی.
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إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (56) وَ قالُوا إِنْ نَتَّبِعِ الْهُدی مَعَکَ نُتَخَطَّفْ مِنْ أَرْضِنا أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ رِزْقاً مِنْ لَدُنَّا وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (57) وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَةٍ بَطِرَتْ مَعِیشَتَها فَتِلْکَ مَساکِنُهُمْ لَمْ تُسْکَنْ مِنْ بَعْدِهِمْ إِلاَّ قَلِیلاً وَ کُنَّا نَحْنُ الْوارِثِینَ (58) وَ ما کانَ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری حَتَّی یَبْعَثَ فِی أُمِّها رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا وَ ما کُنَّا مُهْلِکِی الْقُری إِلاَّ وَ أَهْلُها ظالِمُونَ (59) وَ ما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ فَمَتاعُ الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ زِینَتُها وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ وَ أَبْقی أَ فَلا تَعْقِلُونَ (60)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ اهل المدینة و رویس «یجبی» بالیاء. الباقون بالتاء. و قرأ ابو عمرو إلا السوسی «یعقلون» بالیاء.
یقول اللَّه تعالی لنبیه محمد صلی اللَّه علیه و آله «إِنَّکَ» یا محمد «لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ» هدایته. و قیل: معناه من أحببته لقرابته. و المراد بالهدایة- هاهنا- اللطف التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 164
الذی یحتاج الیه لیختار عنده الایمان، و ذلک لا یقدر علیه غیر اللَّه لأنه إما أن یکون من فعله خاصة أو بإعلامه، لأنه لا یعلم ما یصلح العبد فی دینه إلا اللَّه تعالی، فإذا دبر الأمور علی ما فیه صلاحه کان لاطفاً له، و هذا التدبیر لا یتأتی من أحد سوی اللَّه تعالی، فلذلک نفی اللَّه ذلک عن نبیه، و یؤید ما قلناه قوله «وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ» و معناه هو أعلم بمن یهتدی باللطف ممن لا یهتدی، فهو تعالی یدبر الأمور علی ما یعلم من صلاح العباد، علی التفصیل من غیر تعلیم.
و هذه الآیة نزلت لأن النبی صلی اللَّه علیه و آله کان یحرص علی إیمان قومه و یؤثر أن یؤمنوا کلهم، و یحب أن ینقادوا له و یقروا بنبوته، و خاصة أقاربه. فقال اللَّه تعالی له: إنک لا تقدر علی ذلک، و لیس فی مقدورک ما تلطف بهم فی الایمان ذلک بل فی مقدور اللَّه یفعله بمن یشاء إذا علم أنهم یهتدون عند شی‌ء فعله بهم فلا ینفع حرصک علی ذلک. و روی عن ابن عباس و مجاهد و الحسن و قتادة و غیرهم أنها نزلت فی أبی طالب. و
عن أبی عبد الله و أبی جعفر إن أبا طالب کان مسلماً
و علیه اجماع الامامیة، لا یختلفون فیه، و لهم علی ذلک أدلة قاطعة موجبة للعلم لیس هذا موضع ذکرها.
ثم قال تعالی حاکیاً عن الکفار انهم قالوا: إن نتبع محمداً و ما یدعونا الیه و نقول انه هدی و موصل الی الحق «نُتَخَطَّفْ مِنْ أَرْضِنا» و قیل: انها نزلت فی الحارث بن نوفل بن عبد مناف، فانه قال للنبی صلّی اللّه علیه و آله انا لنعلم أن قولک حق و لکن یمنعنا أن نتبع الذی معک، و نؤمن بک مخافة أن یتخطفنا العرب من أرضنا یعنی مکة، و لا طاقة لنا بالعرب فقال الله تعالی (أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً) فالتخطف أخذ الشی‌ء علی الاستلاب من کل وجه: تخطف تخطفاً و اختطف اختطافاً و خطفه یخطفه خطفاً قال امرؤ القیس: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 165
تخطف خزان الشرّبة بالضحی و قد حجرت منها ثعالب أورال «1»
فقال الله تعالی لهم «أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً» و قیل فی وجه جعله الحرم آمناً وجهان:
أحدهما- بما طبع النفوس علیه من السکون إلیه بترک النفور مما ینفر عنه فی غیره کالغزال مع الکلب، و الحمام مع الناس و غیرهم.
و الوجه الآخر- بما حکم به علی العباد و أمرهم أن یؤمّنوا من یدخله و یلوذ به، و لا یتعرض له، و فائدة الآیة إنا جعلنا الحرم آمنا لحرمة البیت مع أنهم کفار یعبدون الأصنام حتی أمنوا علی نفوسهم و أموالهم، فلو آمنوا لکان أحری بأن یؤمنهم الله، و أولی بأن یمکنهم من مراداتهم.
و قوله «یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ» أی یجلب الی هذا الذی جعلناه حرماً ثمرات کل شی‌ء.
فمن قرأ بالتاء فلتأنیث الثمرات. و من قرأ بالیاء، فلأن التأنیث غیر حقیقی.
و قوله «رِزْقاً مِنْ لَدُنَّا» نصب علی المصدر، و تقدیره رزقاً رزقناه من عندنا «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» ما أنعمنا به علیهم. ثم قال «وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَةٍ» ای من أهل قریة استحقوا العقاب «بَطِرَتْ مَعِیشَتَها» قال الفراء:
معناه أبطرتها معیشتها، کقولهم ابطرک مالک، فذکرت المعیشة، لان الفعل کان لها فی الأصل فحول الی ما أضیفت الیه فنصبت کما قال «فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ‌ءٍ مِنْهُ نَفْساً» «2» فالبطر و الأشر واحد، و هو شق العصا بتضییع حق نعم
__________________________________________________
(1) شرح دیوانه 166 (حسن السندوبی)
(2) سورة 4 النساء آیة 3.
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الله، و الطغیان فیها بجحدها، و الکفر بها.
ثم اخبر تعالی فقال «فَتِلْکَ مَساکِنُهُمْ» یعنی مساکن الذین أهلکهم الله «لَمْ تُسْکَنْ مِنْ بَعْدِهِمْ إِلَّا قَلِیلًا» من الزمان. ثم هلکوا و ورث الله تعالی مساکنهم لأنه لم یبق منهم احد. ثم خاطب نبیه صلی الله علیه و آله فقال «وَ ما کانَ رَبُّکَ» یا محمد «مُهْلِکَ الْقُری حَتَّی یَبْعَثَ فِی أُمِّها رَسُولًا» و قیل فی معنی «أمها» قولان:
أحدهما- فی أم القری، و هی مکة.
و الآخر فی معظم القری فی سائر الدنیا «یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا» ای یقرأ علیهم حجج الله و بیناته «وَ ما کُنَّا مُهْلِکِی الْقُری إِلَّا وَ أَهْلُها ظالِمُونَ» لنفوسهم بارتکاب المعاصی، و کفران نعمه.
ثم خاطب خلقه فقال «وَ ما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ» أی ما أعطیتم من شی‌ء «فَمَتاعُ الْحَیاةِ الدُّنْیا» ای هو شی‌ء تنتفعون به فی الحیاة الدنیا، و تتزینون فیها (وَ ما عِنْدَ اللَّهِ) من الثواب و نعیم الجنة (خَیْرٌ وَ أَبْقی من هذه النعم، لأنها باقیة، و هذه فانیة (أ فلا تعقلون) ذلک و تتفکرون فیه.
و قوله (ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ) قیل: ان (کل) هنا البعض، لأنا نعلم انه لیس یجبی الی مکة کثیر من الثمرات. و قال قوم: ظاهر ذلک یقتضی انه یجبی الیه جمیع الثمرات إما رطباً او یابساً، و لا مانع یمنع منه.
و من قرأ (تعقلون) بالتاء فلقوله (وَ ما أُوتِیتُمْ) و من قرأ بالیاء فتقدیره (أ فلا یعقلون) یا محمد.
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أَ فَمَنْ وَعَدْناهُ وَعْداً حَسَناً فَهُوَ لاقِیهِ کَمَنْ مَتَّعْناهُ مَتاعَ الْحَیاةِ الدُّنْیا ثُمَّ هُوَ یَوْمَ الْقِیامَةِ مِنَ الْمُحْضَرِینَ (61) وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (62) قالَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ رَبَّنا هؤُلاءِ الَّذِینَ أَغْوَیْنا أَغْوَیْناهُمْ کَما غَوَیْنا تَبَرَّأْنا إِلَیْکَ ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ (63) وَ قِیلَ ادْعُوا شُرَکاءَکُمْ فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ وَ رَأَوُا الْعَذابَ لَوْ أَنَّهُمْ کانُوا یَهْتَدُونَ (64) وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ ما ذا أَجَبْتُمُ الْمُرْسَلِینَ (65)
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خمس آیات بلا خلاف.
یقول اللَّه تعالی منبهاً لخلقه علی عظیم ما أنعم به علیهم و رغبهم فیه من ثواب الجنة «أَ فَمَنْ وَعَدْناهُ وَعْداً حَسَناً» یعنی من ثواب الجنة جزاء علی طاعاته یکون بمنزلة من متعناه متاع الحیا الدنیا؟! و قال السدی المعنی بقوله «أَ فَمَنْ وَعَدْناهُ» حمزة بن عبد المطلب، و علی بن أبی طالب علیه السلام وعدهما اللَّه الجنة.
و قیل: النصر فی الدنیا و الجنة فی الآخرة- ذکره الضحاک و مجاهد- «کَمَنْ مَتَّعْناهُ مَتاعَ الْحَیاةِ الدُّنْیا» یعنی به أبا جهل «ثُمَّ هُوَ یَوْمَ الْقِیامَةِ مِنَ الْمُحْضَرِینَ» فی النار. و قیل للجزاء. و قیل: نزلت فی النبی صلی اللَّه علیه و آله و أبی جهل و المتعة هی المنفعة. و قد فرق بینهما بأن المتعة منفعة توجب الالتذاذ فی الحال، و النفع قد یکون بألم یؤدی الی لذة فی العاقبة، فکل متعة منفعة، و لیس کل منفعة متعة. و المتاع علی وجهین:
أحدهما- کالادوات التی یتمتع بها من نحو الفرس، و الأثاث و الثیاب و غیرها التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 168
و الثانی- یکون بمعنی المتعة. و المراد- هاهنا- متعة الحیاة الدنیا.
و قوله- «ثُمَّ هُوَ یَوْمَ الْقِیامَةِ مِنَ الْمُحْضَرِینَ» یعنی من المحضرین للجزاء بالعقاب، لأنه تعالی ذکر من وعد وعداً حسناً، فدل ذلک علی أهل الثواب ثم ذکر انه لا یستوی أهل الثواب و غیرهم، فدل علی اهل العقاب، لبعد حال کل فریق من الفریقین عن الآخر. و الإحضار إیجاد ما به یکون الشی‌ء بحیث یشاهد، فلما کان هؤلاء القوم یوجدون یوم القیامة ما به یکرهون بحیث یشاهدهم الخلائق، کانوا محضرین. ثم قال «وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ» و تقدیره: و اذکر یوم ینادی اللَّه الکفار، و هو یوم القیامة «فیقول» لهم علی وجه التوبیخ لهم و التقریع «این الذین» اتخذتموهم شرکائی فعبدتموهم معی علی قولکم و زعمکم و الزعم القول فی الأمر عن ظن أو علم، و لذلک دخل فی باب العلم، و أخواته قال الشاعر:
فان تزعمینی کنت أجهل فیکم فأنی شریت الحلم بعدک بالجهل «1»
ثم حکی ان «الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ» بالعقاب: من الشیاطین و الانس و الذین أغووا الخلق من الانس یقولون فی ذلک الیوم «ربنا هؤلاء» یعنی من ضل بهم من الناس و اتخذوا شرکاء من دون اللَّه هم «الَّذِینَ أَغْوَیْنا أَغْوَیْناهُمْ کَما غَوَیْنا تَبَرَّأْنا إِلَیْکَ ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ» ای تبرأ بعضهم من بعض، و صاروا أعداء. و یقولون لم یکن الانس یعبدوننا. ثم حکی اللَّه فقال «و قیل» لهم «ادْعُوا شُرَکاءَکُمْ» الذین عبدتموهم من دون اللَّه. ثم حکی انهم یدعونهم «فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ وَ رَأَوُا الْعَذابَ لَوْ أَنَّهُمْ کانُوا یَهْتَدُونَ» و قیل فی معناه قولان:
__________________________________________________
(1) الکتاب لسیبویه 1/ 61.
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أحدهما- لو أنهم کانوا یهتدون ما رأوا العذاب.
و الثانی- لو کانوا یهتدون لرأوا العذاب.
ثم قال «وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ ما ذا أَجَبْتُمُ الْمُرْسَلِینَ» فیما دعوکم الیه من توحید اللَّه و عدله و اخلاص العبادة له.
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فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ یَوْمَئِذٍ فَهُمْ لا یَتَساءَلُونَ (66) فَأَمَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَعَسی أَنْ یَکُونَ مِنَ الْمُفْلِحِینَ (67) وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ سُبْحانَ اللَّهِ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (68) وَ رَبُّکَ یَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ ما یُعْلِنُونَ (69) وَ هُوَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْأُولی وَ الْآخِرَةِ وَ لَهُ الْحُکْمُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (70)
خمس آیات بلا خلاف.
لما حکی اللَّه تعالی أنه ینادی الکفار یوم القیامة و یقررهم عما أجابوا به المرسلین، أخبر انهم تعمی علیهم الحجج، فهم لا یسأل بعضهم بعضاً. و العمی آفة تنافی صحة البصر «فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ» فیه تشبیه بالعمی عن الأبصار لانسداد طریق الاخبار علیهم، کما تنسد طرق الأرض علی الأعمی، و معنی «فَهُمْ لا یَتَساءَلُونَ» أی هم لانسداد طرق الاخبار علیهم لم یجیبوا عما سئلوا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 170
عنه، و لا یسأل بعضهم بعضاً عنه، لانقطاعهم عن الحجة، و لا ینافی قوله «فَهُمْ لا یَتَساءَلُونَ» قوله فی موضع آخر «وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ» «1» لان یوم القیامة مواطن یختلف فیها حالهم، فمرة تطبق علیهم الحیرة، فلا یتساءلون، و مرة یفیقون فیتساءلون. و قال الحسن: لا یسأل بعضهم بعضاً أن یحمل عنه شیئاً کما کانوا فی الدنیا.
ثم اخبر تعالی «فَأَمَّا مَنْ تابَ» من المعاصی و رجع عنها الی الطاعات، و أضاف الی ذلک الاعمال الصالحات «فَعَسی أَنْ یَکُونَ مِنَ الْمُفْلِحِینَ» و انما أدخل (عسی) فی اللفظ مع انه مقطوع بفلاحه، لأنه علی رجاء أن یدوم علی ذلک، فیفلح، و قد یجوز أن یزول فیما بعد، فیهلک، فلهذا قال «فعسی» علی انه قیل: إن عسی من اللَّه فی جمیع القرآن واجبة.
ثم اخبر تعالی فقال «وَ رَبُّکَ» یا محمد «یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- یختار الذی کان لهم فیه الخیرة، فدل بذلک علی شرف اختیاره لهم.
الثانی- أن تکون (ما) نفیاً أی لم یکن لهم الخیرة علی اللَّه بل للَّه الخیرة علیهم، لأنه مالک حکیم فی تدبیرهم، فیکون علی هذا الوجه الوقف علی قوله «و یختار» و هو الذی اختاره الزجاج. و قال الحسن: معناه «ما کان لهم الخیرة» ای أن یختاروا الأنبیاء، فیبعثوهم. و قال مجاهد «لا یتساءلون» بالأنساب و القرابات. و قیل «لا یتساءلون» بما فیه حجج لهم، و قوله «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ» معناه ما عظم اللَّه حق عظمته من أشرک فی عبادته، لأن من تعظیمه اخلاص الالهیة له، و انه الواحد فیما تفرد به علی
__________________________________________________
(1) سورة 37 الصافات آیة 27 و سورة 52 الطور آیة 25.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 171
استحقاق العبادة، و انه لا یجوز أن یستغنی عنه بغیره، فمن أشرک فی عبادته فما عظمه حق تعظیمه، فهذا قد قبح فیما أتی وضیع حق نعمه.
ثم قال تعالی لنبیه صلی اللَّه علیه و آله «وَ رَبُّکَ یا محمد یَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ ما یُعْلِنُونَ» أی عالم بما یخفونه و ما یظهرونه، یقال: أکننت الشی‌ء فی صدری أی أخفیته و (کننته) بغیر ألف صنته. و قیل: کننت الشی‌ء و أکننته لغتان.
ثم اخبر تعالی انه الإله الذی لا إله سواه، و لا یستحق العبادة غیره فی جمیع السموات و الأرض، و انه یستحق الثناء و الحمد و المدح و التعظیم، علی ما أنعم به علی خلقه فی الدنیا و الاخرة «وَ لَهُ الْحُکْمُ» بینهم بالفصل بین المختلفین بما یمیز به الحق من الباطل. و ان جمیع الخلق یرجعون الیه یوم القیامة الذی لا یملک احد الحکم غیره. و قیل قوله «وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ» ذلک فی الولید بن المغیرة حین قال «لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ» «1» فبین اللَّه تعالی أن له أن یختار ما یشاء لنبوته و رسالته بحسب ما یعلم من یصلح لها.
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قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ اللَّیْلَ سَرْمَداً إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِضِیاءٍ أَ فَلا تَسْمَعُونَ (71) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ النَّهارَ سَرْمَداً إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِلَیْلٍ تَسْکُنُونَ فِیهِ أَ فَلا تُبْصِرُونَ (72) وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (73) وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (74) وَ نَزَعْنا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ شَهِیداً فَقُلْنا هاتُوا بُرْهانَکُمْ فَعَلِمُوا أَنَّ الْحَقَّ لِلَّهِ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (75)
__________________________________________________
(1) سورة 43 الزخرف آیة 31.
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خمس آیات بلا خلاف.
یقول اللَّه لنبیه صلی اللَّه علیه و آله «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار الذین عبدوا معی آلهة تنبیهاً لهم علی خطئهم (أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ اللَّیْلَ سَرْمَداً) أی دائماً (إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ) بلا نهار و لا ضیاء (مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِضِیاءٍ) کضیاء النهار تبصرون فیه، فإنهم لا یقدرون علی الجواب عن ذلک إلا بأنه لا یقدر علی ذلک سوی اللَّه تعالی، فحینئذ یلزمهم الحجة بأنه لا یستحق العبادة غیر اللَّه و هذا تنبیه منه لنبیه صلی اللَّه علیه و آله و لخلقه علی وجه الاستدلال علی توحیده و یبطل ذلک قول من قال: المعارف ضروریة. لأنه لو کان تعالی معلوماً ضرورة لما احتاج الأمر الی ذلک، لان کونه معلوماً ضرورة یغنی عن الاستدلال علیه، و ما لا یعلم ضرورة من أمر الدین، فلا یصح معرفته إلا ببرهان یدل علیه.
و قوله (ا فلا تسمعون) معناه أ فلا تقبلونه و تتفکرون فیه؟ و فی ذلک تبکیت لهم علی ترک الفکر فیه، لأنهم إذا لم یفکروا فیما یسمعونه من حجج اللَّه فکأنهم ما سمعوه. و قیل فی قوله (أ فلا تسمعون) قولان:
أحدهما- ا فلا تسمعون هذه الحجة فتتدبرونها و تعملون بموجبها إذ کانت بمنزلة الناطقة بأن ما أنتم علیه خطأ و ضلال یؤدی الی الهلاک. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 173
و الثانی- ان معناه أ فلا تقبلون. ثم نبههم ایضاً فقال (أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ النَّهارَ سَرْمَداً) أی دائماً (الی یوم القیامة) بلا لیل تسکنون فیه، فإنهم لا یقدرون علی الجواب عن ذلک إلا بما یدل علی فساد معتقدهم، و هو انه لا یقدر علی ذلک غیر اللَّه، فحینئذ تلزمهم الحجة بأنه لا یستحق العبادة سواه.
و قوله (ا فلا تبصرون) معناه أ فلا تتفکرون فیما ترونه، لأن من لا یتدبر بما یراه من الحجج و البراهین فکأنه لم یرها. و قیل معناه أ فلا تعلمون ثم قال (و من رحمته) أی من نعمه علیکم أن (جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لِتَسْکُنُوا) فی اللیل (وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ) بالنهار بالسعی فیه، و لکی تشکروا هذه النعم التی أنعم بها علیکم، و الهاء فی قوله (لتسکنوا فیه) یحتمل وجهین:
أحدهما- ان یعود الی اللیل خاصة، و یضمر مع الابتغاء هاء أخری.
الثانی- ان یعود الضمیر الیهما إلا انه وحد، لأنه یجری مجری المصدر فی قولهم: إقبالک و ادبارک یؤذینی، و الاول أصح، لان اللیل للسکون فیه، و النهار للتصرف و الحرکة، و لکنه یحتمل لیکونوا فی هذا علی التصرف و فی ذاک علی الهدوء و قطع التصرف، و انما کان الفساد فی ادامة النهار فی دار التکلیف، و لم یکن فی دار النعیم، لأن دار التکلیف لا بد فیها من التعب و النصب الذی یحتاج معه الی الاستحمام و الراحة، و لیس کذلک دار النعیم، لأنه انما یتصرف فیها بالملاذ. و قوله «أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ» قد مضی تفسیره. و انما کرر النداء ب «أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ» لان النداء الأول للتقریر بالإقرار علی الیقین بالغی الذی کانوا علیه و دعوا الیه.
و الثانی- للتعجیز عن اقامة البرهان لما طولبوا به بحضرة الاشهاد مع التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 174
تقریع حاصل به بالاشراک بعد تقریع.
ثم اخبر تعالی انه نزع «من کل أمة» من الأمم «شهیداً» یشهد علی تلک الامة بما کان فیها، و معنی (نزعنا) أخرجنا و أحضرنا یقال:
فلان ینزع الی وطنه بأن یحن الیه حنیناً یطالبه بالخروج الیه. قال قتادة و مجاهد:
شهیدها نبیها الذی یشهد علیها بما فعلوه، و قیل هؤلاء الشهود: هم عدول الآخرة الذین لا یخلو زمان منهم یشهدون علی الناس بما عملوا من عصیانهم.
و قوله (هاتُوا بُرْهانَکُمْ) حکایة عما یقول اللَّه تعالی للکفار فی الآخرة فانه یقول لهم هاتوا حجتکم علی ما ذهبتم الیه (إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ) ثم اخبر تعالی انهم عند ذلک یعلمون (أَنَّ الْحَقَّ لِلَّهِ) أی ان التوحید للَّه و الإخلاص فی العبادة له دون غیره لان معارفهم ضرورة (وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ) أی بطل ما عبدوه من دون اللَّه، و افتراءهم هو ادعاءهم الالهیة مع اللَّه تعالی
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إِنَّ قارُونَ کانَ مِنْ قَوْمِ مُوسی فَبَغی عَلَیْهِمْ وَ آتَیْناهُ مِنَ الْکُنُوزِ ما إِنَّ مَفاتِحَهُ لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَةِ أُولِی الْقُوَّةِ إِذْ قالَ لَهُ قَوْمُهُ لا تَفْرَحْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ (76) وَ ابْتَغِ فِیما آتاکَ اللَّهُ الدَّارَ الْآخِرَةَ وَ لا تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیا وَ أَحْسِنْ کَما أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَیْکَ وَ لا تَبْغِ الْفَسادَ فِی الْأَرْضِ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ (77) قالَ إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ عِنْدِی أَ وَ لَمْ یَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَهْلَکَ مِنْ قَبْلِهِ مِنَ الْقُرُونِ مَنْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُ قُوَّةً وَ أَکْثَرُ جَمْعاً وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ (78) فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ قالَ الَّذِینَ یُرِیدُونَ الْحَیاةَ الدُّنْیا یا لَیْتَ لَنا مِثْلَ ما أُوتِیَ قارُونُ إِنَّهُ لَذُو حَظٍّ عَظِیمٍ (79) وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَیْلَکُمْ ثَوابُ اللَّهِ خَیْرٌ لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً وَ لا یُلَقَّاها إِلاَّ الصَّابِرُونَ (80)
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خمس آیات بلا خلاف.
هذا اخبار من اللَّه تعالی (إِنَّ قارُونَ کانَ مِنْ قَوْمِ مُوسی قال ابن إسحاق: کان موسی ابن أخیه، و قارون عمه. و قال ابن جریج: کان ابن عمه لأبیه و أمه (فَبَغی عَلَیْهِمْ) قال قتادة: إنما بغی علیهم بکثرة ماله. و البغی طلب العلو بغیر حق. و منه قیل لولاة الجور: بغاة، یقال: بغی یبغی بغیاً، فهو باغ و ابتغی کذا ابتغاء إذا طلبه، و یبتغی فعل الحسن أی یطلب فعله بدعائه الی نفسه. و (قارون) اسم أعجمی لا ینصرف، و
روی أنه کان عالماً بالتوراة فبغی علی موسی و قصد الی تکذیبه، و الإفساد علیه.
و قوله (وَ آتَیْناهُ مِنَ الْکُنُوزِ) أی أعطیناه کنوز الأموال و الکنز جمع المال بعضه علی بعض، و بالعرف عبارة عما یخبأ تحت الأرض، و لا یطلق اسم الکنوز فی الشرع الا علی مال لا یخرج زکاته، لقوله تعالی (وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّةَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ) «1» فوجه الوعید علیه منه تعالی
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 35.
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علی فعلهم یدلک علی صحة ما قلناه.
و قوله (ما ان مفاتحه) المفتاح عبارة عما یفتح به الاغلاق، و جمعه مفاتیح و مفاتیح جمع مفتح، و معناهما واحد، و قال قوم: کانت مفاتیحه من جلود و قال آخرون: مفاتحه خزائنه. قال الزجاج: و هو الأشبه.
و قوله (لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَةِ) أی لیثقل فی حمله، یقال: ناء بحمله ینوء نوءاً إذا نهض به مع ثقله علیه، و منه أخذت الانواء، لأنها تنهض من المشرق علی ثقل نهوضها. و قال ابو زید: ناءنی الحمل إذا اثقلنی. و العصبة الجماعة الملتفة بعضها ببعض. و قال قتادة: العصبة ما بین العشرة الی الأربعین. و قال ابن عباس: قد یکون العصبة ثلاث. و انما قال لتنوء بالعصبة و المعنی العصبة تنوء بها، لان المعنی تمیل بها مثقلة. و قیل: هو یجری مجری التقدیم و التأخیر کما قال الشاعر:
و نرکب خیلا لا هوادة بینها و تشقی الرماح بالضیاطرة الحمر «1»
و انما تشقی الضیاطرة بالرماح، و قال آخر:
فدیت بنفسه نفسی و مالی و ما آلوه إلا ما یطیق «2»
و المعنی بنفسی و مالی نفسه، و قال الفراء: کان الأصل ان یقول لتنوء العصبة أی یثقلهم، بحذف الیاء و مثله قوله، و هو مقلوب:
إن سراجاً لکریم مفخرة تحلی به العین إذا ما تجهره «3»
فالوجه ان الرجل یعجب العین و کان ینبغی ان یقول یحلی بالعین، کقوله:
__________________________________________________
(1) قائله خداش بن زهیر امالی الشریف المرتضی 1/ 466 و اللسان (ضطر)
(2) قائله عباس بن مرداس أمالی الشریف المرتضی 1/ 217.
(3) مر تخریجه فی 2/ 79، 196.
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حلیت بعینک ریطة مطویة قال الرمانی- التأویل الأول هو الصحیح، لأنه لیس من باب التقدیم و التأخیر لما فی ذلک من قلب المعنی و لیس کالذی تبنیه الاعراب. و قوله (إِذْ قالَ لَهُ قَوْمُهُ لا تَفْرَحْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ) حکایة عما قال قوم قارون لقارون حین خوفوه باللَّه و نهوه عن الفرح بما آتاه اللَّه من المال، و أمروه بالشکر علیه. و الفرح المرح الذی یخرج الی الانس، و هو البطر. و لذلک قال تعالی (إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ) لأنه إذا أطلقت صفة فرح فهو الخارج بالمرح الی البطر، فأما قوله «فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ» «1» فحسن جمیل بهذا التقیید، و قال مجاهد: الفرحین هو فرح البطر. و قال الشاعر:
و لست بمفراح إذا الدهر سرنی و لا جازع من صرفه المتقلب «2»
و قال آخر:
و لا ینسینی الحدثان عرضی و لا أرخی من الفرح الازارا «3»
و قوله «وَ ابْتَغِ فِیما آتاکَ اللَّهُ الدَّارَ الْآخِرَةَ» حکایة عما قال لقارون قومه المؤمنون بموسی و بتوحید اللَّه. و قال قوم: إن المخاطب له کان موسی و إن ذکر بلفظ الجمع و معناه اطلب فیما أعطاک اللَّه من الأموال «الدَّارَ الْآخِرَةَ» بأن ینفقها فی وجوه البر و سبیل الخیر «وَ لا تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیا» قال ابن عباس: منعاه أن یعمل فیها بطاعة اللَّه، و قال الحسن معناه: أن یطلب الحلال
__________________________________________________
(1) سورة 3 آل عمران آیة 170.
(2) تفسیر القرطبی 13/ 313 و یروی (المتحول) بدل (المتقلب) و مجاز القرآن 2/ 178. [.....]
(3) قائله ابن احمر، مجاز القرآن 2/ 111.
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«وَ أَحْسِنْ» ای افعل الجمیل الی الخلق. و تفضل علیهم، کما تفضل اللَّه علیک «وَ لا تَبْغِ الْفَسادَ فِی الْأَرْضِ» أی لا تطلب الفساد بمنع ما یجب علیک من الحقوق، و انفاق الأموال فی المعاصی «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ» أی لا یرید منافع من یفسد فی الأرض، و لا یرید أن یفعل بهم ثواب الجنة.
و قوله «قالَ إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ عِنْدِی» حکایة عما قال قارون فی جواب قومه، فانه قال لهم: أوتیت هذه الأموال علی علم بأنی مستحق لذلک، لعلمی بالتوراة، و قال قوم: لانی أعمل الکیمیاء، و قال قوم لعلمی بوجوه المکاسب، و بما لا یتهیأ لأحد أن یسلبنی إیاه، فقال اللَّه تعالی موبخاً علی هذا القول «أَ وَ لَمْ یَعْلَمْ» قارون «أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَهْلَکَ مِنْ قَبْلِهِ مِنَ الْقُرُونِ مَنْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُ قُوَّةً وَ أَکْثَرُ جَمْعاً» کقوم عاد، و ثمود، و قوم لوط و غیرهم، فما اغنی عنهم جمعهم و لا قوتهم حین أراد اللَّه إهلاکهم، فکیف ینفع قارون ماله و جمعه.
و قوله «وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ» قال الفراء تقدیره: لا یسأل المجرمون عن ذنوبهم، فالهاء و المیم للمجرمین، کما قال تعالی «فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ» «1» و قال الحسن لا یسأل عن ذنوبهم المجرمون لنعلم ذلک من قبلهم، و إن سئلوا سؤال تقریع و توبیخ.
ثم حکی تعالی أن قارون «فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ» التی کان یتزین بها. و قیل: إنه کان خرج مع قومه علیهم فی الدیباج الأحمر علی الخیل، فلما رآه الذین یریدون الحیاة الدنیا من الکفار و المنافقین و الضعیفی الایمان بما للمؤمنین عند اللَّه من ثواب الجنة قالوا «یا لَیْتَ لَنا مِثْلَ ما أُوتِیَ قارُونُ» تمنوا
__________________________________________________
(1) سورة 55 الرحمان آیة 39.
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مثل منزلته، و مثل ماله و إنهم قالوا ان قارون «لَذُو حَظٍّ» من الدنیا و نعیمها «عَظِیمٍ». ثم حکی ما قال المؤمنون بثواب اللَّه المصدقون بوعده فی جوابهم «وَیْلَکُمْ ثَوابُ اللَّهِ خَیْرٌ لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً» مما أوتی قارون، و حذف لدلالة الکلام علیه. و قوله «وَ لا یُلَقَّاها إِلَّا الصَّابِرُونَ» أی ما یلقی مثل هذه الکلمة إلا الصابرون علی أمر الله. و قیل: و ما یلقی نعمة الله من الثواب إلا الصابرون.
فان قیل: أ لیس عندکم أن الله لا یؤتی الحرام أحداً؟ و قد قال- هاهنا- «وَ ابْتَغِ فِیما آتاکَ اللَّهُ» فأخبر انه آتاه.
قیل: لا یعلم أن ذلک المال کان حراماً، و یجوز أن یکون حلالا ورثه أو کسبه بالمکاسب و المتاجر، ثم لم یخرج حق الله منه و طغی فسخط الله علیه و عاقبه لطغیانه و عصیانه لا علی کسب المال.




قوله تعالی:[سورة القصص (28): الآیات 81 الی 88] ..... ص : 179

فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ فَما کانَ لَهُ مِنْ فِئَةٍ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ ما کانَ مِنَ المُنْتَصِرِینَ (81) وَ أَصْبَحَ الَّذِینَ تَمَنَّوْا مَکانَهُ بِالْأَمْسِ یَقُولُونَ وَیْکَأَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَوْ لا أَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا لَخَسَفَ بِنا وَیْکَأَنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ (82) تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَةُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لا فَساداً وَ الْعاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ (83) مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَلا یُجْزَی الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ إِلاَّ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (84) إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ مَنْ جاءَ بِالْهُدی وَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (85)
وَ ما کُنْتَ تَرْجُوا أَنْ یُلْقی إِلَیْکَ الْکِتابُ إِلاَّ رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ ظَهِیراً لِلْکافِرِینَ (86) وَ لا یَصُدُّنَّکَ عَنْ آیاتِ اللَّهِ بَعْدَ إِذْ أُنْزِلَتْ إِلَیْکَ وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (87) وَ لا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ کُلُّ شَیْ‌ءٍ هالِکٌ إِلاَّ وَجْهَهُ لَهُ الْحُکْمُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (88)
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ثمان آیات بلا خلاف.
روی عن الکسائی الوقف علی «وی» من قوله تعالی «وی کأن الله» و من قوله «وی کأنه» و روی عن ابن عمر الوقف علی الکاف منهما قال ابو طاهر: الاختیار اتباع المصحف، و هما فیه کلمة واحدة، و قرأ حفص و یعقوب «لخسف بنا» بفتح الخاء و السین. الباقون بضم الخاء و کسر السین علی ما لم یسم فاعله.
حکی اللَّه تعالی أنه خسف بقارون و بداره الأرض، فمن یهوی فیها حتی زهقت نفسه علی أسوء حالها، و الخسف ذهاب فی الأرض فی جهة السفل.
ثم اخبر تعالی انه لم یکن لقارون (فئة) أی جماعة منقطعة الیه. و الفئة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 181
مشتق من فأوت رأسه بالسیف إذا قطعته، و تصغیرها فئیة (یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ) أی یمنعونه من عذاب الله الذی نزل به، و انما ذکر امتناع النصرة من الله مع أنه معلوم أنه کذلک، لان المراد أنه لم یکن الأمر علی ما قدره من امتناعه بحاشیته و جنده، لان الذی غره قوته و تمکنه حتی تمرد فی طغیانه. ثم اخبر انه کما لم یکن له من ینصره لم یکن هو ایضاً ممن ینتصر بنفسه لضعفه عن ذلک و قصوره عنه. ثم حکی أن (الَّذِینَ تَمَنَّوْا مَکانَهُ بِالْأَمْسِ) حین خرج علیهم علی زینته لما رأوه خسف الله به، أصبحوا یقولون (وَیْکَأَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ) أی یوسع رزقه علی من یشاء و یضیق علی من یشاء، اعترفوا بذلک. و معنی (وی) التنبیه علی أمر من الأمور، و هی حرف مفصول من (کأن)- فی قول الخلیل و سیبویه- و اختاره الکسائی. و ذلک انهم لما رأوا الخسف تنبهوا فتکلموا علی قدر علمهم عند التنبیه لهم، کما یقول القائل إذا تبین له الخطأ: وی کنت علی خطأ، و قال زید بن عمرو بن نفیل:
سألتانی، الطلاق إذ رأتانی قل مالی قد جئتمانی بنکر
وی کأن من یکن له نشب یح بب و من یفتقر یعیش عیش ضر «1»
و قیل (وی کأنه) بمنزلة (ألا کأنه، و أما کأنه) و قیل هی: ویک إن الله، کأنه قال ینبهک بهذا إلا انه حذف، قال عنترة:
و لقد شفی نفسی و أذهب سقمها قیل الفوارس و یک عنتر أقدم «2»
و قال قوم: هی بمنزلة (ویلک) إلا انه حذف اللام تخفیفاً، و نصب انه بتقدیر اعلم انه لا یفلح، و هذا ضعیف، لان العلم لا یضمر و یعمل. و قال
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 13/ 318.
(2) دیوانه 30 من معلقته.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 182
الفراء: سألت امرأة زوجها عن أبیه فقال ویک إنه وراء الحائط، و معناه ألا ترینه وراء الحائط. و قیل المعنی إن (اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ (مِنْ عِبادِهِ) وَ یَقْدِرُ) لا لکرامة علیه، کما بسط لقارون (و یقدر) أی یضیق لا لهوانة علیه، کما ضیق علی أنبیائه.
ثم قالوا (لَوْ لا أَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا) و عفی عنا لخسف بنا، کما خسف بقارون (وَیْکَأَنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ) أی لا یفوز بثوابه و ینجو من عقابه من یجحد نعم اللَّه و یعبد معه سواه. و قیل: إن قارون جعل لبغیّ جعلا علی أن ترمی موسی بالفاحشة، فلما حضرت فی الملأ کذبت قارون و أخبرت بالحق فخر موسی ساجداً یبکی، فأوحی اللَّه الیه ما یبکیک قد سلطتک علی الأرض فمرها بما شئت، فقال موسی یا أرض خذیهم، فأخذتهم الی رکبهم. ثم قال یا أرض خذیهم، فأخذتهم الی حقویهم ثم قال یا ارض خذیهم، فاخذتهم الی أعناقهم و هم فی کل ذلک ینادون یا موسی یا موسی ارحمنا- ذکره ابن عباس- و
روی أن اللَّه تعالی قال: لو قالوا مرة واحدة یا اللَّه ارحمنا لرحمتهم.
ثم قال تعالی (تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَةُ) یعنی الجنة (نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ) و انما قبح طلب العلو فی الأرض، لأنه رکون الیها، و ترک لطلب العلو فی الآخرة، و معاملة لها بخلاف ما أراده اللَّه بها من أن تکون دار ارتحال لا دار مقام فیها (و لا فسادا) أی و لا یریدون فساداً فی الأرض بفعل المعاصی (وَ الْعاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ) اخبار منه تعالی بأن العاقبة الجمیلة من الثواب للذین یتقون معاصی اللَّه و یفعلون طاعاته. و قیل: علوّاً فی الأرض معناه تکبراً عن الحق.
ثم اخبر تعالی ان من جاء بطاعة من الطاعات و حسنة من الحسنات التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 183
(فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها) ثواباً علیها و جزاء علیها، لان له بالواحدة عشراً (وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَةِ) یعنی بالمعصیة (فَلا یُجْزَی الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ) یعنی الذین عملوا المعاصی إلا علی قدر استحقاقهم علی ما فعلوه من غیر زیادة، کما قال (وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها) «1».
و قوله (إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ) خطاب للنبی صلی اللَّه علیه و آله یقول اللَّه له إن الذی أوجب علیک الامتثال بما یضمنه القرآن و أنزله علیک (لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ) قال الحسن: معناه الی المرجع یوم القیامة. و قال مجاهد: إلی الجنة.
و قال ابن عباس: الی الموت. و فی روایة أخری عن ابن عباس: الی مکة.
و الأظهر من الأقوال: لرادک الی معاد فی النشأة الثانیة الی الجنة. و اکثر أقوال المفسرین انه أراد الی مکة قاهراً لأهلها.
ثم قال له (قل) یا محمد (رَبِّی أَعْلَمُ مَنْ جاءَ بِالْهُدی الذی یستحق به الثواب ممن لم یجی‌ء به، و ضل عنه، لا یخفی علیه المؤمن من الکافر، و لا من هو علی الهدی، و لا من هو ضال عنه.
ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله (و ما کنت) یا محمد (تَرْجُوا أَنْ یُلْقی إِلَیْکَ الْکِتابُ إِلَّا رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ ظَهِیراً لِلْکافِرِینَ) قال الفراء: تقدیره إلا أن ربک رحمک، فأنزله علیک، فهو استثناء منقطع. و معناه و ما کنت ترجو أن تعلم کتب الأولین و قصصهم تتلوها علی أهل مکة، و لم تشهدها و لم تحضرها بدلالة قوله (وَ ما کُنْتَ ثاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ تَتْلُوا) «2» أی انک تتلو علی أهل مکة قصص مدین و موسی و لم تکن هناک ثاویاً مقیماً فتراه فتسمعه و کذلک
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 160
(2) سورة 28 القصص آیة 45.
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قوله (وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِّ) «1» فها أنت تتلو قصصهم و أمرهم، فهذه رحمة من ربک. و معنی (فَلا تَکُونَنَّ ظَهِیراً) ای لا تکونن معیناً لهم (و لا یصدنک) یعنی هؤلاء الکفار أی لا یمنعک «عن» اتباع (آیات اللَّه) و حججه (بَعْدَ إِذْ أُنْزِلَتْ إِلَیْکَ) علی ما بینها فی القرآن (وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ) الذی خلقک و أنعم علیک (وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ) الذین یتخذون مع اللَّه معبوداً سواه (وَ لا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ) فتستدعی حوائجک من جهته (لا إِلهَ إِلَّا هُوَ) اخبار منه تعالی أنه لا معبود إلا الله وحده لا شریک له.
ثم اخبر أن کل من سوی الله هالک، فان (کُلُّ شَیْ‌ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ) و معناه إلا ذاته. و قیل: معناه کل شی‌ء هالک إلا ما أرید به وجهه.
قال الشاعر:
استغفر الله ذنباً لست محصیه رب العباد الیه الوجه و العمل «2»
ثم قال (له الحکم) لأنه لیس لأحد أن یحکم بشی‌ء إلا بأمر الله تعالی.
و یجعل الحکم له عقلیاً کان او شرعیاً و «الیه» الی الله (ترجعون) یوم القیامة ی الی الموضع الذی لا یملک أحد التصرف فیه سواه، لان الله تعالی قد ملک فی الدنیا لکثیر من البشر التصرف فیها.
__________________________________________________
(1) سورة 6 القصص آیة 44.
(2) تفسیر القرطبی 13/ 328.
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اشارة

قال قوم: هی مکیة، و قال قتادة: العشر الأول مدنی، و الباقی مکی. و قال مجاهد: هی مکیة، و هی تسع و ستون آیة بلا خلاف فی جملتها، و فی تفصیلها خلاف
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
الم (1) أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ (2) وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ (3) أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أَنْ یَسْبِقُونا ساءَ ما یَحْکُمُونَ (4)
مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ اللَّهِ فَإِنَّ أَجَلَ اللَّهِ لَآتٍ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (5)
خمس آیات کوفی و أربع فیما عداه عدوا «الم» آیة. و لم یعده الباقون.
قال قتادة: نزلت فی أناس من أهل مکة خرجوا للهجرة فعرض لهم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 186
المشرکون، فرجعوا، فنزلت الآیة فیهم، فلما سمعوها خرجوا، فقتل منهم من قتل و خلص من خلص، فنزلت فیهم (وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا) الآیة «1» و قیل: نزلت فی عمار، و من کان بقرب مکة- ذکره ابن عمر- و قیل:
نزلت فی قوم أسملوا قبل فرض الجهاد و الزکاة، فلما فرضا منعا، فنزلت الآیة فیهم.
قد بینا فی غیر موضع اختلاف الناس فی ابتداء السور بحروف الهجاء و ذکرنا أن أقوی الأقوال قول من قال: إنها اسماء للسور. و قال قوم:
إنها اسماء للقرآن.
و قوله (الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا) اختلف الناس فی (الم) و قد ذکرناه فیما مضی «2». و قوله (أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا) خطاب من الله لخلقه علی وجه التوبیخ لهم بأن قال أ یظن الناس أن یترکهم اللَّه إذا قالوا آمنا أی صدقنا و نقتصر منهم علی هذا القدر، و الحسبان و الظن واحد. و قوله (أ حسب) معناه التوهم و التخیل. و قیل: الحسبان مشتق من الحساب، لأنه فی حساب ما یعمل علیه. و منه الحسیب، لأنه فی حساب ما یختبی، و «هم لا یفتنون» أی أ یظنون أنهم لا یختبرون إذا قالوا آمنا؟!. و المعنی انهم یعاملون معاملة المختبر لتظهر الافعال التی یستحق علیها الجزاء. و قیل: فی معنی «أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا» قولان: أحدهما- یترکوا لأن یقولوا. الثانی- أ حسبوا أن یقولوا علی البدل و قال مجاهد: معنی «یُفْتَنُونَ» یبتلون فی أنفسهم و أموالهم.
و قیل: معنی یفتنون یصابون بشدائد الدنیا أی ان ذلک لا یجب أن یرفع فی الدنیا لقولهم آمنا. و قال ابن عمر: أ ظنوا ان لا یؤمروا و لا ینهوا.
__________________________________________________
(1) آیة 69 من هذه السورة.
(2) انظر 1/ 47- 51.
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و قال الربیع: ألا یؤذوا و لا یقتلوا؟! ثم اقسم تعالی انه فتن الذین من قبلهم «فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا» فی إیمانهم «وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ» فیه. و انما قال «فلیعلمن» مع أنه للاستقبال و اللَّه تعالی علیم فیما لم یزل، لحدوث المعلوم فلا تصح الصفة إلا علی معنی المستقبل إذ لا یصلح و لا یصح لم یزل عالماً بأنه حادث، لانعقاد معنی الصفة بالحادث، و هو إذا حدث علمه تعالی حادثاً بنفسه. و قیل: معنی «فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا» لیجازیهم بما یعلم منهم. و قیل: معناه یعلم اللَّه الذین صدقوا فی أفعالهم، کما قال الشاعر:
[لیث بعثر یصطاد الرجال إذا ما اللیث کذب عن أقرانه صدقا «1»
و قال ابن شجرة «فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ» معناه فلیظهرن اللَّه لرسوله صدق الصادق.
و قال النقاش: معناه فلیمیزن اللَّه الصادقین من الکاذبین. و هو قول الجبائی.
ثم قال تعالی ممدداً لخلقه «أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أَنْ یَسْبِقُونا» ای أ یظن الذین یفعلون القبائح و المعاصی ان یفوتونا؟! کما یفوت السابق لغیره.
ثم قال «ساءَ ما یَحْکُمُونَ» ای بئس الشی‌ء الذی یحکمون بظنهم. انهم یفوتونا.
ثم قال «مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ اللَّهِ» أی من کان یأمل لقاء ثواب الله.
و قال سعید بن جبیر و السدی: معناه من کان یخاف عقاب الله، کما قال الشاعر:
إذا لسعته النحل لم یرج لسعها «2»
أی لم یخف ف (من) رفع بالابتداء، و خبرها (کان) و جواب الجزاء، کقولک زید إن کان فی الدار فقد صدق الوعد. و قوله
__________________________________________________
(1) قائله زهیر بن ابی سلمی دیوانه: 43.
(2) قد مر تخریجه فی 2/ 210 و 3/ 315 و 7/ 491.
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«فَإِنَّ أَجَلَ اللَّهِ لَآتٍ» أی الوقت الذی وقته الله للثواب و العقاب آت لا محالة و الله «هُوَ السَّمِیعُ» لأقوالکم «الْعَلِیمُ» بما تضمرونه فی نفوسکم، فیجازیکم بحسب ذلک.
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وَ مَنْ جاهَدَ فَإِنَّما یُجاهِدُ لِنَفْسِهِ إِنَّ اللَّهَ لَغَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ (6) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَحْسَنَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ (7) وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً وَ إِنْ جاهَداکَ لِتُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (8) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُدْخِلَنَّهُمْ فِی الصَّالِحِینَ (9) وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ فَإِذا أُوذِیَ فِی اللَّهِ جَعَلَ فِتْنَةَ النَّاسِ کَعَذابِ اللَّهِ وَ لَئِنْ جاءَ نَصْرٌ مِنْ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ إِنَّا کُنَّا مَعَکُمْ أَ وَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِما فِی صُدُورِ الْعالَمِینَ (10)
خمس آیات بلا خلاف.
یقول الله تعالی «وَ مَنْ جاهَدَ» أی من جاهد نفسه بأن یصبر علی ما أمره اللَّه به، و یعمل بسنته، و منه الجهاد، و هو الصبر فی الحرب علی ما جاء به الشرع «فَإِنَّما یُجاهِدُ لِنَفْسِهِ» لان ثواب صبره عائد علیه و واصل الیه دون الله تعالی، لأنه تعالی غنی عن جمیع الخلائق غیر محتاج الی طاعاتهم، و لا غیر ذلک.
ثم قال تعالی «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بوحدانیته و أقروا بنبوة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 189
نبیه، و اعترفوا بما جاء به من عند اللَّه «لَنُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ» التی اقترفوها قبل ذلک. و من قال بالإحباط قال: تبطل السیئة الحسنة التی هی أکبر منها حتی یصیر بمنزلة ما لم یعمل، کما قال «إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ» «1» و الإحباط هو إبطال الحسنة بالسیئة التی هی اکبر منها. و السیئة الخصلة التی یسوء صاحبها عاقبتها. و الحسنة الخصلة التی یسر صاحبها عاقبتها. و کل حسنة طاعة للَّه، و کل سیئة هی معصیة له تعالی.
و قوله «لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَحْسَنَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ» قال الجبائی: معناه أحسن ما کانوا یعملون: طاعاتهم للَّه، لأنه لا شی‌ء فی ما یعمله العباد أحسن من طاعاتهم للَّه. و قال قوم: معناه و لنجزینهم بأحسن أعمالهم، و هو الذی أمرناهم به، دون المباح الذی لم نأمرهم به و لا نهیناهم عنه.
و قوله «وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً» معناه أمرناه أن یفعل حسناً و ألزمناه ذلک. ثم خاطب کل واحد من الناس، فقال «وَ إِنْ جاهَداکَ» یعنی الوالدین أیها الإنسان «لِتُشْرِکَ بِی» فی العبادة «ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ، فَلا تُطِعْهُما» فی ذلک. و قیل: نزلت فی سعد بن أبی وقاص، لأنه لما هاجر حلفت أمّه انها لا یظلها سقف بیت حتی یعود. فنزلت الآیة.
ثم قال مهدداً للجمیع «إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ» أی إلیّ مآلکم «فَأُنَبِّئُکُمْ» أی أخبرکم «بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» فی دار التکلیف، ثم اجازیکم بحسبه. ثم قال تعالی «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» بتوحید اللَّه و اخلاص العبادة له و صدق أنبیائه و أضافوا الی ذلک الأعمال الصالحات «لَنُدْخِلَنَّهُمْ فِی» جملة «الصَّالِحِینَ» الذین فعلوا الطاعات و یجازیهم اللَّه ثواب الجنة.
__________________________________________________
(1) سورة 11 هود آیة 115.
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ثم اخبر ان «مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ» بلسانه «آمَنَّا بِاللَّهِ فَإِذا أُوذِیَ فِی اللَّهِ» أی إذا لحقه شدة فی جنب الله «جَعَلَ فِتْنَةَ النَّاسِ» أی عذاب الناس إیاهم «کَعَذابِ اللَّهِ» ای خافوا عذاب الخلق، کما یخاف عذاب الله، فیرتدون.
«وَ لَئِنْ جاءَ نَصْرٌ مِنْ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ إِنَّا کُنَّا مَعَکُمْ» و هذا الذی ذکره صفة المنافقین الذین إذا جاهدوا الکفار و کانت الدائرة علی المسلمین جعلوا ذلک مثل ما یعذبهم الله، و متی ظفروا بأعدائهم قالوا للمؤمنین «إِنَّا کُنَّا مَعَکُمْ» فی الجهاد فلنا مثل ما لکم من الغنیمة، فقال تعالی «أَ وَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِما فِی صُدُورِ الْعالَمِینَ» أی الله یعلم بواطن أحوالهم و سرائر ما فی نفوسهم، فیجازیهم علی حسب ذلک.
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وَ لَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْمُنافِقِینَ (11) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا اتَّبِعُوا سَبِیلَنا وَ لْنَحْمِلْ خَطایاکُمْ وَ ما هُمْ بِحامِلِینَ مِنْ خَطایاهُمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (12) وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالاً مَعَ أَثْقالِهِمْ وَ لَیُسْئَلُنَّ یَوْمَ الْقِیامَةِ عَمَّا کانُوا یَفْتَرُونَ (13) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَلَبِثَ فِیهِمْ أَلْفَ سَنَةٍ إِلاَّ خَمْسِینَ عاماً فَأَخَذَهُمُ الطُّوفانُ وَ هُمْ ظالِمُونَ (14) فَأَنْجَیْناهُ وَ أَصْحابَ السَّفِینَةِ وَ جَعَلْناها آیَةً لِلْعالَمِینَ (15)
خمس آیات بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 191
اقسم الله تعالی بأنه یعلم الذین یؤمنون بالله علی الحقیقة ظاهراً و باطناً فیجازیهم علی ذلک بثواب الجنة، و ذلک ترغیب لهم «وَ لَیَعْلَمَنَّ الْمُنافِقِینَ» فیه تهدید للمنافقین مما هو معلوم من حالهم التی یستترون بها و یتوهمون انهم نجوا من ضررها، باخفائها، و هی ظاهرة عند من یملک الجزاء علیها، و تلک الفضیحة العظمی بها.
ثم حکی تعالی أن الذین کفروا نعم الله و جحدوها یقولون للذین آمنوا بتوحیده و صدق أنبیائه «اتَّبِعُوا سَبِیلَنا وَ لْنَحْمِلْ» نحن «خَطایاکُمْ» أی نحمل ما تستحقون علیها من العقاب یوم القیامة عنکم هزؤاً بهم و اشعاراً بأن هذا لا حقیقة له، فالمأمور بهذا الکلام هو المتکلم به أمر نفسه فی مخرج اللفظ و معناه یضمن إلزام النفس هذا المعنی، کما یلزم بالأمر، قال الشاعر:
فقلت ادعی وادع فان اندی لصوت أن ینادی داعیان «1»
معناه و لادع. و فیه معنی الجزاء و تقدیره ان تتبعوا دیننا حملنا خطایاکم.
ثم نفی تعالی أن یکونوا هم الحاملین لخطایاهم من شی‌ء، و انهم یکذبون فی هذا القول، لأن الله تعالی لا یؤاخذ أحداً بذنب غیره، فلا یصح إذاً أن یتحمل احد ذنب غیره، کما قال تعالی «أَلَّا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی «2» و لیس ذلک بمنزلة تحمل الدیة عن غیره، و لان الفرض فی الدیة أداء المال عن نفس المقتول، فلا فضل بین ان یؤدیه زید عن نفسه، و بین ان یؤدیه عمرو عنه، لأنه بمنزلة قضاء الدین.
__________________________________________________
(1) شرح الفیة بن مالک 267 و تفسیر القرطبی 13/ 334. [.....]
(2) سورة 6 الانعام آیة 164 و سورة 17 الإسراء آیة 15 و سورة 35 فاطر آیة 18 و سورة 39 الزمر آیة 7 و سورة 53 النجم آیة 39.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 192
و قوله «وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ» معناه انهم یحملون خطایاهم فی أنفسهم التی لا یعملونها بغیرهم، و یحلون الخطایا التی ظلموا بها غیرهم، فحسن لذلک فیه التفصیل الذی ذکره الله.
و قوله «وَ لَیُسْئَلُنَّ یَوْمَ الْقِیامَةِ عَمَّا کانُوا یَفْتَرُونَ» أی یعملون. و معناه إنهم یسألون سؤال تعنیف و توبیخ و تبکیت و تقریع، لا سؤال استعلام کسؤال التعجیز فی الجدل، کقولک للوثنی ما الدلیل علی جواز عبادة الأوثان، و کما قال تعالی «هاتُوا بُرْهانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» «1».
ثم اخبر تعالی انه أرسل نوحاً الی قومه یدعوهم الی توحید الله و إخلاص العبادة له، و انه مکث فیهم ألف سنة إلا خمسین عاماً، فلم یجیبوه، و کفروا به «فَأَخَذَهُمُ الطُّوفانُ» جزاء علی کفرهم، فأهلکهم الله تعالی «وَ هُمْ ظالِمُونَ» لنفوسهم بما فعلوه من عصیان اللَّه تعالی و الاشراک به، و الطوفان الماء الکثیر الغامر، لأنه یطوف بکثرته فی نواحی الأرض قال الراجز:
أفناهم طوفان موت جارف «2»
شبه الموت فی کثرته بالطوفان. ثم اخبر تعالی انه أنجی نوحاً و الذین رکبوا معه السفینة من المؤمنین به، و جعل السفینة آیة أی علامة للخلائق یعتبرون بها إلی یوم القیامة، لأنها فرقت بین المؤمنین و الکفار و العاصین و الأخیار، فهی دلالة للخلق علی صدق نوح و کفر قومه.
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وَ إِبْراهِیمَ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (16) إِنَّما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً إِنَّ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَمْلِکُونَ لَکُمْ رِزْقاً فَابْتَغُوا عِنْدَ اللَّهِ الرِّزْقَ وَ اعْبُدُوهُ وَ اشْکُرُوا لَهُ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (17) وَ إِنْ تُکَذِّبُوا فَقَدْ کَذَّبَ أُمَمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ ما عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (18) أَ وَ لَمْ یَرَوْا کَیْفَ یُبْدِئُ اللَّهُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (19) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ ثُمَّ اللَّهُ یُنْشِئُ النَّشْأَةَ الْآخِرَةَ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (20)
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 111 و سورة 27 النمل آیة 64
(2) تفسیر القرطبی 13/ 534.
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خمس آیات بلا خلاف قرأ أهل الکوفة إلا عاصماً «أو لم تروا» بالتاء. الباقون بالیاء. و قرأ ابن کثیر و ابو عمرو «النشاءة» بفتح الشین ممدودة- هنا- و فی النجم، و الواقعة. الباقون- بسکون الشین مقصوراً- و من قرأ بالتاء، فعلی الخطاب تقدیره: قل لهم یا محمد «أو لم تروا» حین أنکروا البعث و النشور «أَ وَ لَمْ یَرَوْا کَیْفَ یُبْدِئُ اللَّهُ الْخَلْقَ» أی إذا أنکرتم الاعادة کان الابتداء أولی بالنکرة. و حیث أقروا بان اللَّه خالقهم ابتداء فیلزمهم أن یقروا بالاعادة ثانیاً. و من قرأ بالیاء، فعلی الاخبار عنهم «و یبدئ» فیه لغتان اتی بهما القرآن بدأ اللَّه الخلق، و أبدأهم، قال اللَّه تعالی «وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» فمصدر أبدأ یبدؤ إبداءاً، فهو مبدئ. و من قرأ (بدأ) یبدؤ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 194
بدءاً، فهو بادی‌ء، و ذاک مبدوء، و یقال: رجع عوده علی بدئه بالهمز، و بدا یبدو، بغیر همز: ظهر. و قال ابو عمرو (غلام تغلب): یجوز رجع عوده علی یده- بغیر همز- بمعنی الظهور کقولهم: ما عدا مما بدا. و النشاءة و النشأة بالمد و القصر، لغتان. کقولهم: رأفة و رآفة، و کأبة و کآبة و هما مصدران.
فالنشأة المرة الواحدة، یقال: نشأ الغلام، فهو ناشئ، و امرأة ناشئة، و الجمع نواشئ، و یقال للجواری الصغار نشأ قال نصیب:
و لو لا ان یقال صبا نصیب لقلت بنفسی النشأ الصغار «1»
و انشأهم اللَّه إنشاء، فهو منشئ، و نشت- بغیر همز- ریحاً طیبة، و رجل نشوان من الشراب. و رجل نشیان للخیر إذا کان یتخیر الخیر، حکاه تغلب.
قوله «وَ إِبْراهِیمَ إِذْ قالَ» یحتمل نصبه أمرین:
أحدهما- ان یکون عطفاً علی قوله «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ» و تقدیره و أرسلنا إبراهیم أیضاً.
الثانی- بتقدیر و اذکر «ابراهیم» حین «قالَ لِقَوْمِهِ اعْبُدُوا اللَّهَ» وحده لا شریک له، و اتقوا عقابه باتقاء معاصیه «ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» ما هو خیر لکم مما هو شر لکم.
و قوله «إِنَّما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً» حکایة عما قال ابراهیم لقومه کأنه قال لهم لیس تعبدون من دون اللَّه إلا اوثاناً، و هو جمع وثن، و هو ما یعبد من دون اللَّه. و قیل: ما یعمل من حجر و طین یسمی وثناً. و (ما) فی قوله «إنما» کافة، و لیست بمعنی الذی، لأنها لو کانت بمعنی الذی، لکان (أوثان) رفعاً.
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 4/ 304.
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و قوله «وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً» أی تعملون أصناماً، و سماها إفکاً لادعائهم أنها آلهة- و هو قول قتادة، و الجبائی- و قال ابن عباس: و تصنعون کذباً، و تحقیقه یصنعون علی ما یقدرون، ثم قال لهم ابراهیم أیضاً (إِنَّ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ) یعنی الأصنام (لا یَمْلِکُونَ لَکُمْ رِزْقاً) أی لا یقدرون علی أن یرزقوکم، و إنما یبتغی الرزق من القادر علی المنع، و هو اللَّه الرازق. و الملک قدرة القادر علی ماله أن یتصرف فیه أتمّ التصرف، و لیس ذلک إلا للَّه- عز و جل- علی الحقیقة لأن له التصرف و القدرة علی جمیع الأشیاء بلا مانع، و الإنسان إنما یملک ما یملکه الله، و یأذن له فی التصرف فیه. فأصل الملک لجمیع الأشیاء لله. و من لا یملک أن یرزق غیره لا یستحق العبادة، لأن العبادة تجب بأعلی مراتب النعمة. و الأصنام لا تقدر علی ذلک، فإذاً لا یحسن عبادتها.
ثم قال لهم (فَابْتَغُوا عِنْدَ اللَّهِ الرِّزْقَ) أی اطلبوا الرزق من عند اللَّه دون من سواه (و اعبدوه) علی ما أنعم به علیکم من أصول النعم، و أعلی مراتب الفضل (وَ اشْکُرُوا لَهُ) ایضاً، لأنکم الیه ترجعون یوم القیامة فیجازیکم علی قدر أعمالکم. فمن عبده و شکره جازاه بالثواب. و من عبد غیره و کفر نعمه جازاه بالعقاب. و یقال: شکرته و شکرت له یؤکد باللام. فمعنی الشکر له اختصاصه بنفسه من غیر احتمال لغیره. ثم قال (و إن تکذبوا) بما أخبرکم به من عند الله، و ما أدعوکم الیه من اخلاص عبادته (فَقَدْ کَذَّبَ أُمَمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ) أنبیاءهم الذین بعثوا فیهم و لیس (عَلَی الرَّسُولِ إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ) یعنی الا أن یوصل الیهم و یؤدی الیهم ما أمر به لکونه بیاناً ظاهراً یمکنهم معرفته و فهمه، و لیس علیه حملهم علی الایمان.
ثم قال (أَ وَ لَمْ یَرَوْا کَیْفَ یُبْدِئُ اللَّهُ الْخَلْقَ) ای أ لم یفکروا فیعلموا کیف التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 196
اخترع الله الخلق من العدم (ثم یعیده) ثانیاً إذا اعدمهم بعد وجودهم. قال قتادة: معنی (/ ثم یعیده) بالبعث بعد الموت. و قیل ینشئه بالاحیاء (ثم یعیده) بالرد الی حال الموت. و الأول أصح (إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ) غیر متعذر، لأن من قدر علی الاختراع و الإنشاء أولا کان علی الاعادة أقدر.
و معنی (یسیر) لا تعب علیه فیه و لا نصب، و کل فعل کان کذلک، فهو سهل یسیر. و الاحتجاج فی ذلک أن من قدر علی ذلک قادر علی إرسال الرسول الی العباد.
ثم قال لنبیه محمد صلی اللَّه علیه و آله (قُلْ) لهؤلاء الکفار (سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الله الْخَلْقَ) و فکروا فی آثار من کان قبلکم، و الی ای شی‌ء صار أمرهم لتعتبروا بذلک فیما یؤدیکم الی العلم بربکم.
و قوله (ثُمَّ اللَّهُ یُنْشِئُ النَّشْأَةَ الْآخِرَةَ) فالنشأة الآخرة اعادة الخلق کرة ثانیة من غیر سبب کما کان أول مرة، لان معنی الإنشاء الإیجاد من غیر سبب (إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ) اخبار منه تعالی انه قادر علی کل شی‌ء یصح ان یکون مقدوراً له.
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یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ یَرْحَمُ مَنْ یَشاءُ وَ إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ (21) وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (22) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ وَ لِقائِهِ أُولئِکَ یَئِسُوا مِنْ رَحْمَتِی وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (23) فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا اقْتُلُوهُ أَوْ حَرِّقُوهُ فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (24) وَ قالَ إِنَّمَا اتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً مَوَدَّةَ بَیْنِکُمْ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَةِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً وَ مَأْواکُمُ النَّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ ناصِرِینَ (25)
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر و ابو عمرو، و الکسائی «مودة بینکم» بالرفع و الاضافة، و قرأ نافع و ابو بکر عن عاصم و ابن عامر «مودة بینکم» منوناً منصوباً، و روی الأعشی عن أبی بکر برفع «مودة» و «بینکم» نصب، و قرأ حفص عن عاصم و حمزة «مودة بینکم» نصباً غیر منون مضاف.
من رفع یحتمل وجهین أحدهما- ان یجعل «انما» کلمتین یجعل (ما) بمعنی الذی، و هو اسم (ان) و (مودة) خبره، و مفعول اتخذتم (هاء) محذوفة، و تقدیره: إن الذی اتخذتموه مودة بینکم، کما قال الشاعر:
ذرینی إنما خطائی وصوا بی علی و انما أهلکت مالی 
یرید ان الذی أهلکته مالی. الثانی- ان یرفعها بالابتداء، و «فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا» خبرها.
و من نصب جعل (المودة) مفعول (اتخذتم).
و من أضاف جعل البین الوصل. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 198
و من لم ینون و لم یضف جعل (البین) ظرفاً. و هو الفراق ایضاً. یقال:
بینهما بین بعید، و بون بعید، و جلس زید بیننا، و بینا بالإدغام، ذکره ابن زید عن ابن حاتم عن الاصمعی، یقال: بان زید عمراً: إذا فارقه یبونه بوناً قال الشاعر:
کأن عینی و قد بانونی غرباً نصوح غیر محنونی 
و قرأ أبی «اثماً مودة بینکم».
اخبر اللَّه تعالی انه «یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ» من عباده إذا استحقوا العقاب (وَ یَرْحَمُ مَنْ یَشاءُ) منهم فیعفو عنهم بالتوبة و غیر التوبة (وَ إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ) معاشر الخلق أی الیه تحشرون و ترجعون یوم القیامة. و القلب الرجوع و الرد، فتقلبون أی تردون الی حال الحیاة فی الآخرة بحیث لا یملک الضر و النفع فیه إلا اللَّه. و القلب نفی حال بحال یخالفها. ثم قال: و لستم بمعجزین فی الأرض أی بفائتین، فالمعجز الفائت بما یعجز القادر عن لحاقه، و لهذا فسروا (وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ) أی بفائتین، و المعنی لا تغتروا بطول الامهال (فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ) ای لستم تفوتونه فی الأرض، و لا فی السماء لو کنتم فیها، فانه قادر علیکم حیث کنتم. و قیل فی ذلک قولان: أحدهما- لا یفوتونه هرباً فی الأرض، و لا فی السماء. الثانی- و لا من فی السماء بمعجزین، کما قال حسان:
أ من یهجو رسول اللَّه منکم و یمدحه و ینصره سواء «1»
و تقدیره و من یمدحه و ینصره سواء أم لا یتساوون؟! و قوله (وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ) أی و لیس لکم ولی و لا ناصر من دون الله یدفع عنکم عقاب الله إذا أراد بکم، فالولی هو الذی
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 1/ 410.
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یتولی المعونة بنفسه، و النصیر قد یدفع المکروه عن غیره تارة بنفسه و تارة بان یأمر بذلک. ثم قال تعالی (وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ) ای جحدوا أدلة الله و لقاء ثوابه و عقابه یوم القیامة (أُولئِکَ یَئِسُوا مِنْ رَحْمَتِی) اخبار عن ایاسهم من رحمة الله، لعلمهم انها لا تقع بهم ذلک الیوم (وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ) ای مؤلم. و فی ذلک دلالة علی ان المؤمن بالله و الیوم الآخر لا یجوز ان ییأس من رحمة الله.
ثم قال (فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا اقْتُلُوهُ أَوْ حَرِّقُوهُ) و فی ذلک دلالة علی ان جمیع ما تقدم حکایة ما قال ابراهیم لقومه، و انهم لما عجزوا عن جوابه بحجة عدلوا الی ان قالوا اقتلوه او حرقوه و فی الکلام حذف، و تقدیره:
إنهم أوقدوا ناراً و طرحوه فیها (فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ) واضحة و حجة بینة (لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ) بصحة ما أخبرناک به من توحید الله و اخلاص عبادته.
ثم عاد الی حکایة قول ابراهیم و انه قال لهم (إِنَّمَا اتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً مَوَدَّةَ بَیْنِکُمْ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا، ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَةِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً) قال قتادة: کل خلة تنقلب یوم القیامة عداوة إلا خلة المتقین کما قال (الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلَّا الْمُتَّقِینَ) «1» و معنی الآیة ان ابراهیم قال لقومه: انما اتخذتم هذه الأوثان آلهة من دون الله لتتوادوا بها فی الحیاة الدنیا، ثم یوم القیامة یتبرؤ بعضکم من بعض و یلعن بعضکم بعضاً، و مستقرکم النار، و ما لکم من ینصرکم بدفع عذاب اللَّه عنکم.
ثم قال لهم «وَ مَأْواکُمُ النَّارُ» أی مستقرکم و «ما لَکُمْ مِنْ ناصِرِینَ»
__________________________________________________
(1) سورة 43 الزخرف آیة 67.
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یدفعون بالقهر و الغلبة. و روی عبد اللَّه بن احمد بن حنبل عن أبیه فی کتاب التفسیر أن جمیع الدواب و الهوام کانت تطفی عن ابراهیم النار إلا الوزغ فإنها کانت تنفخ النار، فأمر بقتلها. و روی أیضاً انه لم ینتفع احد یوم طرح ابراهیم فی النار بالنار فی جمیع الدنیا.
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فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ وَ قالَ إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (26) وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِ النُّبُوَّةَ وَ الْکِتابَ وَ آتَیْناهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَةِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ (27) وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَةَ ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ (28) أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ وَ تَقْطَعُونَ السَّبِیلَ وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا ائْتِنا بِعَذابِ اللَّهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (29) قالَ رَبِّ انْصُرْنِی عَلَی الْقَوْمِ الْمُفْسِدِینَ (30)
خمس آیات بلا خلاف.
ست آیات حجازی و خمس فی ما عداه عدوا «السبیل» آیة و لم یعدها الباقون.
قرأ اهل الحجاز و ابن عامر و حفص و یعقوب «إنکم لتأتون الفاحشة» بهمزة واحدة علی الخبر. و قرأه اهل الکوفة. إلا حفصاً بهمزتین مخففتین علی الاستفهام. و قرأ ابو عمرو کذلک إلا انه بلین الثانیة، و یفصل بینهما التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 201
بألف، و أما «أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ» فإنهم علی أصولهم. حکی اللَّه سبحانه ان ابراهیم لما دعا قومه الی اخلاص عبادة اللَّه و ترک عبادة الأوثان، و قبح فعلهم فی ذلک أنه صدق به لوط علیه السلام و آمن به. و کان ابن أخته، فإبراهیم خاله و هو قول ابن عباس و ابن زید و الضحاک و جمیع المفسرین. و قال لوط «إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی» معناه ای خارج من جملة الظالمین علی جهة الهجر لهم لقبح أفعالهم الی حیث أمرنی ربی، و من هذا هجرة المسلمین من مکة الی المدینة و الی أرض الحبشة، لأنهم هجروا دیارهم و أوطانهم لأذی المشرکین لهم فأمروا بأن یخرجوا عنها. و قیل: هاجر ابراهیم و لوط من کوثی، و هی من سواد الکوفة الی أرض الشام فی قول قتادة. و قال «إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» الذی لا تضیع الطاعة عنده، العزیز الذی لا یذل من نصره. ثم قال «وَ وَهَبْنا لَهُ» یعنی لإبراهیم «إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ، وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِ النُّبُوَّةَ وَ الْکِتابَ» قیل: إنما لم یذکر إسماعیل مع انه نبی معظم، لأنه قد دل علیه بقوله «وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِ النُّبُوَّةَ وَ الْکِتابَ» فترک ذکر اسمه. لأنه یکفی فیه الدلالة علیه لشهرته و عظم شأنه، و ذکر ولد ولده فی سیاقه ذکر ولده، لأنه یحسن اضافته الیه، لأنه الأب الأکبر له.
و قوله «وَ آتَیْناهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیا» قال ابن عباس: الأجر فی الدنیا الثناء الحسن، و الولد الصالح، و قال الجبائی: هو ما أمر اللَّه به المکلفین من تعظیم الأنبیاء. قال البلخی: و ذلک یدل علی انه یجوز أن یثیب اللَّه فی دار التکلیف ببعض الثواب. و (الکتاب) أرید به الکتب، من التوراة و الإنجیل و الزبور و القرآن، غیر انه خرج مخرج الجنس. «وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَةِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ» التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 202
اخبار منه تعالی أن ابراهیم مع انه آتاه أجره و ثوابه فی الدنیا إنه فی الآخرة یحشره اللَّه من جملة الصالحین العظیمی الاقدار، لما قاموا به من النبوة علی ما أمر اللَّه به. و قوله «وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ» یحتمل نصبه أیضاً بشیئین:
أحدهما- و (أرسلنا لوطا) عطفاً علی (نُوحاً وَ إِبْراهِیمَ).
و الثانی- بتقدیر و اذکر لوطاً حین قال لقومه «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَةَ» من قرأ بلفظ الاستفهام أراد به الإنکار دون الاستعلام. و من قرأ علی الخبر أراد إن لوطاً أخبرهم بذلک منکراً لفعلهم لا مفیداً لهم، لأنهم کانوا یعلمون ما فعلوه. و الفاحشة- هاهنا- ما کانوا یفعلونه من إتیان الذکران فی أدبارهم «ما سَبَقَکُمْ بِها» بهذه الفاحشة أحد من الخلائق. ثم فسر ما أراد بالفاحشة فقال «أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ» یعنی فی أدبارهم، و الفاحش الشنیع فی القبح، فحش فلان یفحش فحشاً و تفاحش تفاحشاً إذا شنع فی قبحه، و هو ظهوره بما تقتضی العقول بالبدیهة ردّه و إنکاره.
و قوله «وَ تَقْطَعُونَ السَّبِیلَ» قیل: انهم کانوا یقطعون الطریق لأخذ الأموال، و قیل: یقطعون سبیل الولد بإتیان الذکران فی الأدبار، و قیل:
بالعمل الخبیث، لأنهم کانوا یطلبون الغرباء «وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ» قال ابن عباس: کانوا یضرطون فی مجالسهم، و قال السدی: کانوا یحذفون من مرّ بهم. و قال مجاهد: کانوا یأتون الرجال فی مجالسهم. و قال الکلبی: منها الحذف، و الصفیر، و مضغ العلک، و الرمی بالبندق، و حل أزرار القبا و القمیص. و هی ثمانی عشرة خصلة. و قال غیره: هی عشر خصال.
و قوله «فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا ائْتِنا بِعَذابِ اللَّهِ إِنْ کُنْتَ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 203
مِنَ الصَّادِقِینَ»
حکایة عما قال قوم لوط فی جوابه حین عجزوا عن مقاومته بالحجة و انهم قالوا له «ائْتِنا بِعَذابِ اللَّهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» فی دعواک النبوة و أن اللَّه أرسلک و أمرک بما تدعو الیه، فقال عند ذلک لوط «رَبِّ انْصُرْنِی عَلَی الْقَوْمِ الْمُفْسِدِینَ» الذین فعلوا المعاصی و ارتکبوا القبائح و أفسدوا فی الأرض و المعنی اکفنی شرّهم و أذاهم، و یجوز أن یرید اهلکهم، و انزل عذابک علیهم.
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وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ بِالْبُشْری قالُوا إِنَّا مُهْلِکُوا أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَةِ إِنَّ أَهْلَها کانُوا ظالِمِینَ (31) قالَ إِنَّ فِیها لُوطاً قالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ (32) وَ لَمَّا أَنْ جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِی‌ءَ بِهِمْ وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً وَ قالُوا لا تَخَفْ وَ لا تَحْزَنْ إِنَّا مُنَجُّوکَ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ امْرَأَتَکَ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ (33) إِنَّا مُنْزِلُونَ عَلی أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَةِ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (34) وَ لَقَدْ تَرَکْنا مِنْها آیَةً بَیِّنَةً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (35)
خمس آیات قرأ حمزة و الکسائی و خلف و یعقوب «لننجینه» بالتخفیف. الباقون بالتثقیل، و قرأ ابن کثیر و حمزة و الکسائی و خلف و ابو بکر و یعقوب «منجوک» غیر متحرک بالتخفیف. الباقون بالتشدید و قرأ ابن عامر و الکسائی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 204
عن أبی بکر (منزلون) بالتشدید. الباقون بالتخفیف. من قرأ «لننجینه» بالتشدید و بتحریک النون، فلقوله (وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ) «1» و لقوله (إِلَّا آلَ لُوطٍ نَجَّیْناهُمْ بِسَحَرٍ) «2» و من خفف فلقوله (فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ) «3» یقال: نجا زید و أنجیته و نجیته، مثل فرح و فرحته و أفرحته.
و من قرأ (منزلون) بالتشدید، فلان أصله نزل، کما قال (نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ) «4». فإذا عدیته ثقلته إما بالهمزة او بالتضعیف و التضعیف یدل علی التکرار.
و قوله (إِنَّا مُنَجُّوکَ وَ أَهْلَکَ) نصب (أهلک) علی انه مفعول به عطفاً علی موضع الکاف، و قوله (قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ) «5» انما کسر اللام و موضعها النصب، لان العرب تقول: رأیت أهلک یریدون جمیع القرابات.
و منهم من یقول: أهلیک، و یجمع اهل علی أهلین، فإذا أضافه ذهبت النون للاضافة، فالیاء علامة الجمع و النصب. و کسرت اللام لمجاورتها الیاء. و
فی الحدیث (ان للَّه أهلین) قیل: من هم یا رسول اللَّه؟ قال (اهل القرآن هم اهل اللَّه و خاصته)
و من العرب من یجمع (أهلا) أهلات انشد ابن مجاهد:
فهم اهلات حول قیس بن عاصم إذا ادلجوا باللیل یدعون کوثرا
قال ابن خالویه: الصواب أن یجعل اهلات جمع اهلة. قال: فان قیل:
هل یجوز أن تقول أهلون؟- بفتح الهاء- کما یقولون: أرضون إذ کان الأصل ارضات، قال: إن (أهلا) مذکر تصغیره أهیل، و ارضاً مؤنثة تصغیرها
__________________________________________________
(1) سورة 41 حم السجدة (فصلت) آیة 18.
(2) سورة 54 القمر آیة 34.
(3) سورة 29 العنکبوت آیة 24.
(4) سورة 26 الشعراء آیة 193.
(5) سورة 66 التحریم آیة 6.
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أریضة، و التاء سابقة فی المؤنث ممتنعة فی المذکر، فهذا یفصل ما بینهما، قال و ما علمت احداً تکلم فیه.
اخبر اللَّه تعالی انه لما جاء ابراهیم رسل اللَّه، و هم من الملائکة بالبشری یبشرونه بإسحاق و من وراء إسحاق یعقوب، و البشری البیان، و هو الخبر بما یظهر سروره فی بشرة الوجه. و قیل: للاخبار بما یظهر سروره او غمه فی البشرة: بشری، و یقوی ذلک قوله (فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ) «1» غیر انه غلب علیه البشارة بما یسر به.
و قوله (قالُوا إِنَّا مُهْلِکُوا أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَةِ) حکایة ما قالت الملائکة لإبراهیم فإنهم قالوا له: بعثنا اللَّه و أرسلنا لإهلاک هذه القریة التی فیها قوم لوط. و الإهلاک الاذهاب بالشی‌ء الی ما لا یقع به احساس، فلما کانوا بالعذاب قد اذهبوا هذا الاذهاب کانوا قد اهلکوا، و القریة البلدة التی یجتمع الیها للایواء من جهات مختلفة، و هی من قریت الماء فی الحوض أقریه قریاً. إذا جمعته. و منه قری الضیف لأنک تجمعه الیک بما تعده له من طعام. و (الظالم) من فعل الظلم و هو صفة ذم.
فقال لهم ابراهیم عند ذلک (إِنَّ فِیها لُوطاً) کیف تهلکونها، فقالوا فی جوابه (نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها) و الأعلم الأکثر معلوماً، فإذا کان الشی‌ء معلوماً لعالم من جهات مختلفة و لعالم آخر من بعض تلک الوجوه دون بعض کان ذلک اعلم. ثم قالوا (لننجینه) أی لنخلصنه من العذاب (و أهله) أی و نخلص أیضاً اهله المؤمنین منهم (إِلَّا امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ) أی من الباقین
__________________________________________________
(1) سورة 3 آل عمران آیة 21 و سورة 9 التوبة آیة 35 و سورة 84 الانشقاق آیة 24.
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فی العذاب، قال المبرد: و (أهلک) عطف علی المعنی، لأن موضع الکاف الخفض، و لا یجوز العطف علی المضمر المخفوض علی اللفظ، و مثل ذلک قول لبید:
فان لم تجد من دون عدنان والداً و دون معد فلترعک العواذل «1»
فنصب (و دون) علی الموضع. ثم حکی تعالی أن رسل اللَّه لما جاءت (لُوطاً سِی‌ءَ بِهِمْ) و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- سی‌ء بالملائکة أی ساء مجیؤهم لما طلبوا منه الضیافة لما یعلم من خبث فعل قومه- فی قول قتادة-.
الثانی- سی‌ء بقومه ذرعاً أی ضاق بهم ذرعاً، لما علم من عظم البلاء النازل بهم، فلما رأته الملائکة علی تلک الصفة (قالوا) له (لا تَخَفْ وَ لا تَحْزَنْ إِنَّا مُنَجُّوکَ) ای مخلصوک و مخلصوا (أَهْلَکَ إِلَّا امْرَأَتَکَ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ) ای من الباقین فی العذاب. و انما قال (من الغابرین) علی جمع المذکر تغلیباً للمذکر علی المؤنث إذا اجتمعا. و قیل: کانت من الباقین لأنه طال عمرها، ذکره ابو عبیدة، و قالوا له (إِنَّا مُنْزِلُونَ عَلی أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَةِ رِجْزاً) ای عذاباً رجزاً (بِما کانُوا یَفْسُقُونَ) و یخرجون من طاعة اللَّه الی معصیته.
ثم اخبر تعالی فقال (وَ لَقَدْ تَرَکْنا مِنْها) یعنی من القریة انه بینه، قال قتادة الآیة البینة الحجارة التی أمطرت علیهم. و قال غیره عفو آثارهم مع ظهور هلاکهم (لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ) ذلک و یبصرونه و یتفکرون فیه و یتعظون به، فیزجرهم ذلک عن الکفر باللَّه و اتخاذ شریک معه فی العبادة.
__________________________________________________
(1) الکتاب لسیبویه 1/ 34.
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وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ ارْجُوا الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (36) فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (37) وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ قَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ مِنْ مَساکِنِهِمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ (38) وَ قارُونَ وَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مُوسی بِالْبَیِّناتِ فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ما کانُوا سابِقِینَ (39) فَکُلاًّ أَخَذْنا بِذَنْبِهِ فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِ حاصِباً وَ مِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَةُ وَ مِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنا بِهِ الْأَرْضَ وَ مِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنا وَ ما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (40)
خمس آیات بلا خلاف.
قوله «وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً» عطف علی قوله «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ» و تقدیره و أرسلنا الی مدین، و قد فسرنا معنی (مدین) فیما تقدم «1» «أَخاهُمْ شُعَیْباً» و انه قال لهم «یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ» وحده لا شریک له و لا تشرکوا معه فی العبادة غیره «وَ ارْجُوا الْیَوْمَ الْآخِرَ» یحتمل أن
__________________________________________________
(1) انظر 6/ 47. [.....]
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یکون أراد و خافوا عقاب الیوم الآخرة بمعاصی اللَّه، و یحتمل ان یکون أراد و اطلبوا ثواب یوم القیامة بفعل الطاعات «وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ» معناه لا تضطربوا بحال الجهالة یقال: عثی یعثی عثی، کقولهم عاث یعیث عیثاً و فیه معنی الأمر بالاستقامة، لأنه إنما یخرج عن اضطراب الجهال إلی الاستقامة فی الأفعال. و الفساد کل فعل ینافی العقل أو الشرع، فهو عبارة عن معاصی اللَّه.
ثم اخبر أن قومه کذبوه فی ادعائه النبوة و لم یقبلوا منه فعاقبهم اللَّه بعذاب الرجفة، و هی زعزعة الأرض تحت القدم، یقال: رجف السطح من تحت أهله یرجف رجفاً، و رجفة شدیدة، و الإرجاف هو الأخبار بما یضطرب الناس لأجله من غیر أن یحققونه «فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ» قال قتادة: میتین بعضهم علی بعض. و قیل: بارکین علی رکبهم، و الجاثم البارک علی رکبتیه مستقبلا بوجهه الأرض.
و قوله «وَ عاداً وَ ثَمُودَ» أی و أهلکنا أیضاً عاداً و ثمود جزاء علی کفرهم «وَ قَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ» معاشر الناس کثیر «مِنْ مَساکِنِهِمْ».
ثم اخبر أنه «زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ» التی کفروا بها و عصوا اللَّه فیها، و ذلک یدل علی بطلان قول المجبرة الذین ینسبون ذلک الی اللَّه.
ثم اخبر أن الشیطان صدهم و منعهم عن طریق الحق «فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ» الیه لاتباعهم دعاء الشیطان. و عدولهم عن الطریق الواضح «وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ» أی و کانوا عقلاء یمکنهم تمییز الحق من الباطل بأبصارهم له و فکرهم فیه. و قال مجاهد و قتادة «وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ» فی ضلالتهم لعجبهم به، فتصوروه بخلاف صورته. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 209
ثم اخبر انه تعالی أهلک قارون، و فرعون، و هامان. و یجوز أن یکون عطفاً علی (الهاء و المیم) فی قوله «فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ» و کأنه قال فصد عاداً و ثمود، و صد قارون و فرعون و هامان. و أنهم «جاءَهُمْ مُوسی بِالْبَیِّناتِ» یعنی بالحجج الواضحات: من فلق البحر و قلب العصا و غیر ذلک «فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ» أی طلبوا التجبر فیها، و لم ینقادوا للحق و أنفوا من اتباع موسی «وَ ما کانُوا سابِقِینَ» أی فائتین للَّه، کما یفوت السابق.
ثم اخبر تعالی فقال «فَکُلًّا أَخَذْنا بِذَنْبِهِ» أی أخذنا کلًا بذنبه «فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِ حاصِباً» و هو الریح العاصفة التی فیها حصباء و هی الحصی الصغار، و شبه به البرد و الجلید، قال الأخطل:
و لقد علمت إذا العشار تروحت هدج الرئال تکبهن شمالا
ترمی الریاح بحاصب من ثلجها حتی تبیت علی العضاة جفالا «1»
و قال الفرزدق:
مستقبلین شمال الشام یضربنا بحاصب کندیف القطن منثور «2»
و الذین أرسل علیهم الحاصب قوم لوط- فی قول ابن عباس، و قتادة- و الذین أخذتهم الصیحة ثمود و قوم شعیب- فی قولهما- «وَ مِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنا بِهِ الْأَرْضَ» یعنی قارون، «وَ مِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنا» یعنی قوم نوم و فرعون.
ثم اخبر تعالی أنه لم یظلمهم بما فعل معهم «وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» بجحدهم نعم اللَّه و اتخاذهم مع اللَّه آلهة عبدوها، و طغیانهم و فسادهم فی الأرض.
و ذلک یدل علی فساد قول المجبرة الذین قالوا: إن الظلم من فعل اللَّه، لأنه
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 7/ 8.
(2) مر تخریجه فی 6/ 502.
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لو کان من فعله لما کانوا هم الظالمین لنفوسهم، بل کان الظالم لهم من فعل فیهم الظلم
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مَثَلُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ کَمَثَلِ الْعَنْکَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَیْتاً وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (41) إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ‌ءٍ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (42) وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنَّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ (43) خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِلْمُؤْمِنِینَ (44) اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ وَ أَقِمِ الصَّلاةَ إِنَّ الصَّلاةَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَصْنَعُونَ (45)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابو عمرو و یعقوب و عاصم- فی روایة حفص- و العلیمی، و العبسی «إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ» بالیاء علی الخبر عن الغائب. الباقون بالتاء علی الخطاب. قال ابو علی: (ما) استفهام و موضعها النصب ب (یدعون) و لا یجوز أن یکون نصباً ب (یعلم) و لکن صارت الجملة التی هی منها فی موضع نصب، و تقدیره إن اللَّه یعلم أوثاناً یدعون من دونه، لا یخفی علیه ذلک.
و مثله «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَةُ الدَّارِ» «1» و المعنی سیعلمون آلمسلم
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 135.
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یکون له عاقبة الدار أم الکافر؟. و کل ما کان من هذا فهکذا القول فیه، و هو قیاس قول الخلیل.
شبه اللَّه سبحانه حال من اتخذ من دونه أولیاء ینصرونه عند الحاجة فی الوهن و الضعف بحال العنکبوت الذی یتخذ بیتاً لیأوی الیه، فکما أن بیت العنکبوت فی غایة الوهن و الضعف، فکذلک حال من اتخذ من دون اللَّه أولیاء مثله فی الضعف و الوهن. و المثل قول سائر یشبه به حال الثانی بالأول. و (الاتخاذ) أخذ الشی‌ء علی اعداده لنائبة، و هو (افتعال) من (الأخذ) فلما أخذوا عبادة غیر اللَّه إعداداً لنائبة کانوا اتخذوا الأولیاء من دون اللَّه، و ذلک فاسد لأن عبادة اللَّه هی العاصمة من المکاره دون عبادة الأوثان. و المولی هو المتولی للنصرة، و هو أبلغ من الناصر، لان الناصر قد یکون ناصراً بأن یأمر غیره بالنصرة، و الولی هو الذی یتولی فعلها بنفسه. و العنکبوت هو دابة لطیفة تنسج بیتاً تأویه، فی غایة الوهن و الضعف، و یجمع عناکب، و یصغر عنیکب و وزنه (فعللوت) و هو یذکر و یؤنث، قال الشاعر:
علی هطالهم منهم بیوت کأن العنکبوت هو ابتناها «1»
و یقال: هو العنکباء. ثم اخبر تعالی «إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ» الذی شبه اللَّه حال من اتخذ من دونه أولیاء به، فإذا حاله أضعف الأحوال.
و قوله «لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ» صحة ما أخبرناهم به و یتحققونه، لکنهم کفار بذلک، فلا یعلمونه ف (لو) متعلقة بقوله «اتخذوا» أی لو علموا أن اتخاذهم الأولیاء کاتخاذ العنکبوت بیتاً سخیفاً لم یتخذوهم أولیاء، و لا یجوز أن تکون متعلقة بقوله «وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ» لأنهم کانوا عالمین بأن
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 13/ 345.
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بیت العنکبوت واه ضعیف.
ثم قال تعالی «إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ‌ءٍ» سواء کان صنماً أو وثناً أو ما کان مثل ذلک «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» فی انتقامه الذی لا یغالب فی ما یریده «الْحَکِیمُ» فی جمیع أحواله و أفعاله، واضع لها فی مواضعها. ثم قال «وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ» و هی الاشباه و النظائر، قال الشاعر:
هل یذکر العهد فی تنمص إذ یضرب لی قاعدة بها مثلا «1»
«نَضْرِبُها لِلنَّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلَّا الْعالِمُونَ» أی ما یدرکها إلا من کان عالماً بمواقعها. ثم اخبر تعالی انه «خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» و أخرجهما من العدم الی الوجود «بِالْحَقِّ» أی علی وجه الحکمة دون العبث الذی لا فائدة فیه و انه قصد بها الدلالة علی توحیده «إِنَّ فِی ذلِکَ» یعنی فی خلق الله ذلک علی ما ذکره «لَآیَةً لِلْمُؤْمِنِینَ» المصدقین بتوحید الله، لأنهم المنتفعون بها دون الکفار الذین لم ینتفعوا بها لتفریطهم، فلذلک أسندها الی المؤمنین.
ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله «اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ» یا محمد یعنی القرآن- علی المکلفین، و اعمل بما تضمنه «وَ أَقِمِ الصَّلاةَ» بحدودها «إِنَّ الصَّلاةَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ» یعنی فعلها فیه لطف للمکلف فی فعل الواجب و الامتناع عن القبیح، فهی بمنزلة الناهی بالقول إذا قال: لا تفعل الفحشاء و لا المنکر، و ذلک لأن فیها: التکبیر، و التسبیح، و القراءة، و صنوف العبادة، و کل ذلک یدعو إلی شکله و یصرف عن ضده، کالأمر و النهی بالقول، و کل دلیل مؤد الی المعرفة بالحق، فهو داع الیه و صارف عن ضده من الباطل. و قال ابن مسعود: الصلاة تنهی عن المنکر و تأمر بالمعروف. و به
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 116.
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قال ابن عباس. و قال ابن مسعود: الصلاة لا تنفع إلا من أطاع.
و قوله «وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ» معناه و لذکر الله إیاکم برحمته اکبر من ذکرکم إیاه بطاعته- ذکره ابن عباس، و سلمان، و ابن مسعود، و مجاهد- و قیل:
معناه ذکر العبد لربه أفضل من جمیع عمله- فی روایة أخری- عن سلمان، و هو قول قتادة و ابن زید و أبی الدرداء. و قال ابو مالک: معناه إن ذکر العبد لله تعالی فی الصلاة أکبر من الصلاة. و قیل: ذکر الله بتعظیمه اکبر من سائر طاعاته. و قیل: و لذکر الله اکبر من النهی عن الفحشاء.
و قوله «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَصْنَعُونَ» من خیر و شر، فیجازیکم بحسبه. و فی الآیة دلالة علی بطلان قول من قال: ان المعرفة ضرورة، و دلالة علی بطلان قول المجبرة فی أن الله خلق الکافر للضلال.
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وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلاَّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِلاَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ وَ قُولُوا آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ إِلهُنا وَ إِلهُکُمْ واحِدٌ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (46) وَ کَذلِکَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ فَالَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مِنْ هؤُلاءِ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ الْکافِرُونَ (47) وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ إِذاً لارْتابَ الْمُبْطِلُونَ (48) بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ الظَّالِمُونَ (49) وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیاتٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (50)
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابو عمرو، و ابن کثیر، و نافع، و ابن عامر، و حفص عن عاصم و قتیبة عن الکسائی «لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیاتٌ مِنْ رَبِّهِ» علی الجمع لقوله «قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ». و قرأ الباقون «آیة» علی التوحید. و معناهما واحد، لأنه لفظ جنس یدل علی القلیل و الکثیر. قال قتادة: الآیة الأولی منسوخة بالجهاد و القتال. و قال غیره: هی ثابتة، و هو الأولی، لأنه لا دلیل علی ما قاله، فکیف و قد أمر بالجدال بالذی هو أحسن، و هو الواجب الذی لا یجوز غیره کما قال «وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ» «1» فالآیة خطاب من اللَّه تعالی لنبیه و جمیع المؤمنین ینهاهم أن یجادلوا أهل الکتاب: من الیهود و النصاری «إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ» و قیل: معناه إلا بالجمیل من القول فی التنبیه علی آیات اللَّه و حججه و الأحسن الأعلی فی الحسن من جهة تقبل العقل له. و قد یکون الأعلی فی الحسن من جهة تقبل الطبع له، و قد یکون فی الامرین، و (الجدال) فتل الخصم عن مذهبه بطریق الحجاج فیه. و فی ذلک دلالة علی حسن المجادلة، لأنها لو کانت قبیحة علی کل حال، لما قال «إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ».
و أصل الجدال شدة القتل، یقال: جدلته أجدله جدلا إذا فتله فتلا شدیداً، و منه الأجدل: للصقر لشدة فتل بدنه. و قیل: انه یجوز أن یغلظ
__________________________________________________
(1) سورة 19 النحل آیة 125.
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المحق فی الجدل علی الظالم فیه، بتأدیب اللَّه تعالی فی الآیة فی قوله «إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ» فاستثنی الظالم عن المجادلة بالتی هی أحسن.
فان قیل: لم استثنی الذین ظلموا؟ و کلهم ظالم لنفسه بکفره! قیل: لان المراد «إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا» فی جدالهم أو فی غیره مما یقتضی الاغلاظ لهم، و لهذا یسع الإنسان ان یغلظ علی غیره، و الا فالداعی الی الحق یجب أن یستعمل الرفق فی أمره. قال مجاهد: «إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ» بمنع الجزیة. و قال ابن زید: الذین ظلموا بالاقامة علی کفرهم بعد إقامة الحجة علیهم.
ثم قال تعالی للمؤمنین «وَ قُولُوا آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا» من القرآن «وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ» من التوراة و الإنجیل، و قولوا «وَ إِلهُنا وَ إِلهُکُمْ واحِدٌ» لا شریک له «وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ» طائعون.
ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله و مثل ما أنزلنا الکتاب علی موسی و عیسی من التوراة و الإنجیل «أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ» القرآن «فَالَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ» یعنی الذین آتیناهم علم الکتاب یصدقون بالقرآن لدلالته علیه «وَ مِنْ هؤُلاءِ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ» أی من غیر جهة علم الکتاب. و قیل «فَالَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ» یعنی به عبد اللَّه بن سلام و أمثاله. و «مِنْ هؤُلاءِ» یعنی أهل مکة «مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ». و یحتمل ان یکون أراد ب (فَالَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ) الذین آتاهم القرآن: المؤمنین منهم و (و من هؤلاء) یعنی من الیهود و النصاری «من یؤمن به» أیضاً، و الهاء فی قوله (به) یجوز أن تکون راجعة الی النبی، و یجوز أن تکون راجعة الی القرآن «وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلَّا الْکافِرُونَ» لان کل من جحد بآیات اللَّه من المکلفین، فهو کافر: معانداً کان أو غیر معاند.
ثم خاطب نبیه صلی اللَّه علیه و آله فقال «وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ» یعنی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 216
لم تکن تحسن القراءة قبل أن یوحی الیک بالقرآن «وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ» معناه و ما کنت أیضاً تخط بیمینک. و فیه اختصار، و تقدیره و لو کنت تتلو الکتاب و تخطه بیمینک «إِذاً لَارْتابَ الْمُبْطِلُونَ» و قال المفسرون: إنه لم یکن النبی صلی الله علیه و آله یحسن الکتابة. و الآیة لا تدل علی ذلک بل فیها إنه لم یکن یکتب الکتاب و قد لا یکتب الکتاب من یحسنه، کما لا یکتب من لا یحسنه، و لیس ذلک بنهی، لأنه لو کان نهیاً لکان الأجود أن یکون مفتوحاً، و إن جاز الضم علی وجه الاتباع لضمة الخاء، کما یقال: (ردّه) بالضم و الفتح و الکسر، و لکان أیضاً غیر مطابق للأول. و لو أفاد أنه لم یکن یحسن الکتابة قبل الإیحاء، لکان دلیله یدل علی انه کان یحسنها بعد الإیحاء الیه، لیکون فرقاً بین الحالتین.
ثم بین تعالی أنه لم یکتب، لأنه لو کتب لشک المبطلون فی القرآن و قالوا هو قرأ الکتب أو هو یصنفه، و یضم شیئاً الی شی‌ء فی حال بعد حال فإذا لم یحسن الکتابة لم تسبق الیه الظنة.
ثم قال «بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ» و قیل: معناه بل هی آیات واضحات فی صدور العلماء، بأنه أمی لا یقرأ و لا یکتب، علی صفته فی التوراة و الإنجیل- فی قول ابن عباس- و قال الحسن: بل القرآن آیات بینات فی صدور العلماء. ثم قال (وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا) أی لا ینکر حججنا و یجحدها إلا الذین ظلموا نفوسهم بترک النظر فیها، أو العناد لها بعد طول المدة و حصول العلم بها. ثم حکی عن الکفار انهم قالوا: هلا انزل علی محمد آیة من ربه؟ یریدون آیة یقترحونها، و آیة کآیة موسی: من فلق البحر و قلب العصا حیة، فقال اللَّه تعالی لهم (قل) لهم یا محمد (إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ) ینزلها و یظهرها بحسب ما یعلم من مصالح خلقه (وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ) أی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 217
منذر مخوف من معصیة اللَّه (مبین) طریق الحق من طریق الباطل.
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أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ یُتْلی عَلَیْهِمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَرَحْمَةً وَ ذِکْری لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (51) قُلْ کَفی بِاللَّهِ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ شَهِیداً یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْباطِلِ وَ کَفَرُوا بِاللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (52) وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ لَوْ لا أَجَلٌ مُسَمًّی لَجاءَهُمُ الْعَذابُ وَ لَیَأْتِیَنَّهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (53) یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکافِرِینَ (54) یَوْمَ یَغْشاهُمُ الْعَذابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ وَ یَقُولُ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (55)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة و نافع «یقول» بالیاء علی معنی: و یقول لهم الموکلون بعذابهم. الباقون- بالنون- علی وجه الاخبار من اللَّه تعالی عن نفسه. و فی قراءة عبد اللَّه و یقال لهم: علی ما لم یسم فاعله.
لما حکی اللَّه تعالی عن الکفار أنهم قالوا: هلا أنزل علی محمد آیات التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 218
اقترحوها او آیات کما أنزل علی موسی و عیسی، قال اللَّه لهم «أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ» یا محمد «الْکِتابَ» یعنی القرآن «یُتْلی عَلَیْهِمْ» فبین أن فی القرآن دلالة واضحة و حجة بالغة ینزاح معه العلة و تقوم به الحجة لا یحتاج معه الی غیره فی الوصول الی العلم بصحة نبوته و أنه مبعوث من عند اللَّه، مع أن اظهار المعجزات مع کونها لازاحة العلة یراعی فیها المصلحة. فإذا کانت المصلحة فی اظهار نوع منها لم یجز إظهار غیرها، و لو اظهر اللَّه الاعلام التی اقترحوها ثم لم یؤمنوا، لاقتضت المصلحة استئصالهم کما اقتضت فی الأمم الماضیة، و قد وعد اللَّه أن هذه الأمة لا تعذب بعذاب الاستئصال، کما قال «وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ إِلَّا أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ» «1». و الکفایة بلوغ حد ینافی الحاجة، یقال: کفی یکفی کفایة، فهو کاف. و قیل: إن الآیة نزلت فی قوم کتبوا شیئاً من کتب أهل الکتاب شبه الخرافات. فقال اللَّه تعالی (أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ) القرآن تهدیداً لهم و منعاً من التعرض لغیره. و قولهم: کفی الله معناه أنه فعل ما ینافی الحاجة بالنصرة. و التلاوة هی القراءة و سمیت تلاوة لأنه یتلو حرف حرفاً فی التلاوة. و القرآن مشتق من جمع الحروف بعضها الی بعض.
ثم بین الله تعالی (إن فی ذلک) أی القرآن (لرحمة) أی نعمة (و ذکری) ای ما یتذکر به و معتبر (لقوم یؤمنون) یصدقون به و یعتبرون و انما أضافه الیهم، لأنهم الذین ینتفعون به. ثم أمر نبیه صلی الله علیه و آله أن یقول (کفی بالله) أی کفی الله. و الباء زائدة (بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ شَهِیداً) یشهد بالحق.
و الشاهد و الشهید واحد، و فیه مبالغة، و الشهادة هی الخبر بالشی‌ء عن مشاهدة تقوم به الحجة فی حکم من أحکام الشرع، و لذلک لم یکن خبر من لا تقوم به
__________________________________________________
(1) سورة 17 الإسراء آیة 59.
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الحجة- فی الزنا- شهادة و کان قذفاً، ثم بین أن الشهید الذی هو الله (یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ) و یعلم الذین صدقوا بالباطل و جحدوا وحدانیته.
ثم اخبر عنهم انهم الخاسرون الذین خسروا ثواب الجنة بارتکابهم المعاصی و جحدهم بالله، فکان ذلک الخسران الذی لا یوازیه خسران مال. و قوله (وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْباطِلِ) انما وصفهم بالایمان مقیداً بالباطل، کما یقال: فلان کافر بالطاغوت مقیداً، و انما الإطلاق لا یجوز فیهما.
ثم خاطب نبیه صلی اللَّه علیه و آله فقال (وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ) یعنی هؤلاء الکفار (یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ) أن ینزل علیهم بجحودهم صحة ما تدعوهم به، کما قالوا (فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَةً مِنَ السَّماءِ) «1» و (لَوْ لا أَجَلٌ مُسَمًّی) یعنی وقتاً قدره الله أن یعاقبهم فیه و هو یوم القیامة و أجل قدره الله أن یبقیهم الیه لضرب من المصلحة، و قال الجبائی: ذلک یدل علی أن التبقیة لا تجب لکونه أصلح، لأنه علله بأنه قدر له أجلا (لَجاءَهُمُ الْعَذابُ) الذی استحقوه (و لیأتینهم) العذاب الذی یوعونه (بغتة) أی فجأة (وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ) بوقت مجیئه.
ثم قال (یستعجلونک) یا محمد (بالعذاب) أی یطلبون العذاب عاجلا قلة یقین منهم بصحته (وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکافِرِینَ) أی کأنها محیطة بهم لما قد لزمهم بکفرهم من کونهم فیها. و قیل: معناه انه إذا کان یوم القیامة أحاطت بهم. و وجه ثالث- أنها تحیط بهم (یَوْمَ یَغْشاهُمُ الْعَذابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ وَ یَقُولُ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ) أی تکسبون أی ذوقوا جزاء أعمالکم المعاصی التی اکتسبتموها.
__________________________________________________
(1) سورة 8 الانفال آیة 32.
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یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی واسِعَةٌ فَإِیَّایَ فَاعْبُدُونِ (56) کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَةُ الْمَوْتِ ثُمَّ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ (57) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُبَوِّئَنَّهُمْ مِنَ الْجَنَّةِ غُرَفاً تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ (58) الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (59) وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّةٍ لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا اللَّهُ یَرْزُقُها وَ إِیَّاکُمْ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (60)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ یحیی و العلیمی «ثم إلینا یرجعون» بالیاء علی الخبر عن الغائب.
الباقون بالتاء علی الخطاب. و قرأ أهل الکوفة إلا عاصماً «لنثوینهم» بالثاء من أثویته منزلا أی جعلت له منزل مقام، و الثواء المقام، الباقون بالباء من قولهم: بوأته منزلا، کما قال تعالی «مبوأ صدق» فی قوله «وَ لَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ» «1» و «إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ» «2» و یحتمل ان تکون اللام زائدة، کقوله (رَدِفَ لَکُمْ بَعْضُ) «3» و یحتمل ان یکون المراد (بوأنا) لدعاء إبراهیم (مکان البیت) و یقول القائل: اللهم بوّئنا مبوأ صدق أی أنزلنا منزل صدق و التبوء اتخاذ منزل یرجع الیه من یأوی الیه، و أصله
__________________________________________________
(1) سورة 10 یونس آیة 93.
(2) سورة 22 الحج آیة 26.
(3) سورة 27 النمل آیة 72.
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الرجوع من قوله (باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ) «1» أی رجعوا، و منه قول الحارث ابن عباد: (بوئوا بشسع کلیب) و قیل: معناه لننزلنهم من الجنة علالی.
یقول اللَّه تعالی لخلقه الذین صدقوا بوحدانیته و أقروا بنبوة نبیه (یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی واسِعَةٌ)
لبعد أقطارها، فاهربوا من أرض من منعکم فیها من الایمان و اخلاص عبادتی فیها. و قیل: نزلت فی مؤمنی مکة أمروا بالهجرة عنها، و هو قول سعید بن جبیر و مجاهد و عطاء و ابن زید. و قیل (أَرْضِی واسِعَةٌ)
بما أخرج فیها من الرزق لکم- ذکره مطرف بن عبد اللَّه بن السخیر العامری. و قال الجبائی: معناه إن ارض الجنة واسعة، و اکثر اهل التأویل علی ان المراد به ارض الدنیا.
و قوله (فَإِیَّایَ فَاعْبُدُونِ)
أی اعبدونی خالصاً، و لا تطیعوا احداً من خلقی فی معصیتی. و قیل: دخول الفاء فی الکلام للجزاء و تقدیره إن ضاق موضع بکم فایای فاعبدون لأن أرضی واسعة. و (إیای) منصوب بمضمر یفسره ما بعده.
ثم اخبر تعالی ان (کل نفس) أحیاها اللَّه بحیاة خلقها فیها (ذائِقَةُ الْمَوْتِ) و الذائق الواجد للجسم بحاسة إدراک الطعم (ثُمَّ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ) أی تردون إلینا فنجازیکم علی قدر استحقاقکم من الثواب و العقاب. و فی ذلک غایة التهدید و الزجر. ثم قال (وَ الَّذِینَ آمَنُوا) أی صدقوا بوحدانیة اللَّه، و أقروا بنبوة نبیه صلی اللَّه علیه و آله (و عملوا) مع ذلک الاعمال (الصَّالِحاتِ لَنُبَوِّئَنَّهُمْ) أی لننزلنهم (من الجنة) التی وعدها اللَّه المتقین (غرفاً) أی مواضع عالیات (تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ) لان الغرف تعلو علیها. و قیل: تجری من تحت
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 61 و سورة 3 آل عمران آیة 112.
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أشجارها المیاه. و قیل: انهار الجنة فی أخادید تحت الأرض (خالِدِینَ فِیها) أی یبقون فیها ببقاء الله.
ثم اخبر تعالی ان ذلک (نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ) أی نعم الثواب و الأجر للعالمین بطاعة الله (الذین صبروا) علی الأذی فی الله، و صبروا علی مشاق الطاعات، و وکلوا أمورهم الی الله و توکلوا علیه فی أرزاقهم و جهاد أعدائهم و مهمات أمورهم.
ثم قال تعالی «وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّةٍ» معنی کاین (کم) و قد فسرناه فی ما مضی «1» «لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا» أی لا تدخره لغد- فی قول علی بن الأقمر- و قال الحسن «لا تحمل رزقها» للادخار. و قیل: ان الحیوان أجمع من البهائم و الطیر و نحوهما لا تدخر القوت لغدها- إلا ابن آدم و النملة و الفارة- بل تأکل منه کفایتها فقط. و قال مجاهد: معناه «لا تحمل رزقها» لا تطیق حمل رزقها لضعفها «اللَّه یرزقها» یعنی تلک الدابة الضعیفة التی لا تقدر علی حمل رزقها «و إیاکم» أی و یرزقکم أیضاً «وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» یعنی «السمیع» لما یقول القائل فی فراق وطنه «العلیم» بما فی نفسه، لأنه عالم بجمیع الأشیاء و قیل: الآیة نزلت فی أهل مکة: المؤمنین منهم، فإنهم قالوا لرسول اللَّه:
لیس لنا بالمدینة اموال، و لا منازل، فمن أین المعاش، فأنزل اللَّه الآیة.




قوله تعالی:[سورة العنکبوت (29): الآیات 61 الی 66] ..... ص : 222

وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ (61) اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ (62) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ مَوْتِها لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (63) وَ ما هذِهِ الْحَیاةُ الدُّنْیا إِلاَّ لَهْوٌ وَ لَعِبٌ وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَةَ لَهِیَ الْحَیَوانُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (64) فَإِذا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذا هُمْ یُشْرِکُونَ (65)
لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ وَ لِیَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (66)
__________________________________________________
(1) انظر 3/ 10 و 6/ 202.
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سبع آیات بصری و شامی، و ست فی ما عداه عدوا «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» و لم یعده الباقون.
قرأ ابن کثیر و حمزة و الکسائی و خلف، و المسیبی، و الأعشی، و البرجمی و الکسائی عن أبی بکر (لیکفروا، و لیتمتعوا) ساکنة اللام. الباقون بالکسر إلا نافعاً، لأنه اختلف عنه فیه. قال ابو علی: من کسرها و جعلها الجارة جعلها متعلقة بالاشراک، و کأن المعنی: یشرکون لیکفروا، أی لا فائدة لهم فی الاشراک إلا الکفر و التمتع بما یتمتعون به عاجلا من غیر نصیب آجلا. و من سکن جعل (لیکفروا) بمنزلة الأمر، و عطف علیه، و کان التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 224
علی وجه التهدید. و قال غیره: تحتمل هذه اللام أن تکون (لام کی) أی کأنهم أشرکوا لیکفروا إذ لا یدفع الشرک فی العبادة من کفر النعمة. و یجوز أن یکون لام الأمر علی وجه التهدید بدلالة قوله (فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ).
یقول اللَّه تعالی لنبیه محمد صلی اللَّه علیه و آله و لئن سألت هؤلاء الکفار الذین جحدوا توحیدی و کفروا بنبوتک (مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ) و المنشئ لها و المخرج لها من العدم الی الوجود (وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ) فی دورانها علی طریقه واحدة لا تختلف؟؟ (لیقولن) فی جواب ذلک (اللَّه) الفاعل لذلک لأنهم کانوا یقولون بحدوث العالم، و النشأة الأولی، و یعترفون بأن الأصنام لا تقدر علی ذلک. ثم قال (فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ) هؤلاء أی کیف یصرفون عن صانع ذلک و الإخلاص لعبادته- فی قول قتادة-.
ثم قال (اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ) أی یوسعه لمن یشاء من عباده بحسب ما تقتضیه المصلحة (و یقدر) أی یضیق مثل ذلک علی حسب المصلحة و منه قوله (وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ) «1» بمعنی ضیق علی قدر ما فیه مصلحته. و قیل:
معنی و یقدر- هاهنا- و یقبض رزق العبد بحسب ما تقتضیه مصلحته. و خص بذکر الرزق علی الهجرة لئلا یخلفهم عنها خوف العیلة.
و قوله «إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ» أی عالم بما یصلح العبد و بما یفسده فهو یوسع الرزق و یبسط بحسب ذلک. ثم قال «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ» یعنی هؤلاء الذین ذکرناهم «مَنْ نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً»؟ یعنی مطراً «فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ مَوْتِها لَیَقُولُنَّ» فی الجواب عن ذلک «اللَّه» ف «قل» یا محمد عند ذلک «الحمد للَّه» علی فنون نعمه علی ما وفقنا للاعتراف بتوحیده و اخلاص
__________________________________________________
(1) سورة 65 الطلاق آیة 7. [.....]
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عبادته. ثم قال «بل أکثرهم» یعنی هؤلاء الخلق «لا یعقلون» ما قلناه لعدولهم عن طریق المفضی الیه. ثم قال تعالی و لیس «هذِهِ الْحَیاةُ الدُّنْیا إِلَّا لَهْوٌ وَ لَعِبٌ» لأنها تزول کما یزول اللهو و اللعب، لا بقاء لها، و لا دوام، کما یزول اللهو و اللعب «وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَةَ لَهِیَ الْحَیَوانُ» أی الحیاة علی الحقیقة لکونها دائمة باقیة «لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ» صحة ما أخبرناک به. و قال ابو عبیدة: الحیوان و الحیاة واحد.
ثم قال تعالی مخبراً عن حال هؤلاء الکفار انهم «فَإِذا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ» و هی السفن و هاجت به الریاح و خافوا الهلاک «دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» لا یوجهون دعاءهم إلی الأصنام و الأوثان «فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ» أی خلصهم إلی البر «إذا هم یشرکون» أی یعودون الی ما کانوا علیه من الاشراک معه فی العبادة «لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ» أی یفعلون ما ذکرناه من الاشراک مع اللَّه لیجحدوا نعم اللَّه التی أعطاهم إیاها «و لیتمتعوا» أی و لیتلذذوا فی العاجل من دنیاهم، فالتمتع یکون بالمناظر الحسنة، و الأصوات المطربة، و المشام الطیبة و المآکل الملذة، ثم قال مهدداً لهم «فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ» أی لا بد أن یعلموا جزاء ما یفعلونه من الأفعال من طاعة او معصیة، فان اللَّه یجازیهم بحسبها و ذلک غایة التهدید.
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أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً وَ یُتَخَطَّفُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ وَ بِنِعْمَةِ اللَّهِ یَکْفُرُونَ (67) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکافِرِینَ (68) وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا وَ إِنَّ اللَّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ (69)
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ثلاث آیات بلا خلاف.
یقول اللَّه تعالی لهؤلاء الکفار «أَ وَ لَمْ یَرَوْا» و معناه او لم یعلموا «أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً وَ یُتَخَطَّفُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ» أی یتناول الناس من حوالی مکة بسرعة، و تؤخذ أموالهم. و منه خطف البصر لسرعته. و منه اختطاف الطیر لصیده. و منه الخطاف الذی یخرج الدلو. و المعنی بذلک تنبیههم علی جمیل صنع اللَّه بهم، و سبوغ نعمه علیهم، بأن جعلهم فی أمن مع ان الناس یؤخذون من حولهم. و ذلک لا یقدر علیه غیر الله. ثم قال مهدداً لهم «أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ»! أی یصدقون بعبادة الأصنام و هی باطلة مضمحلة «وَ بِنِعْمَةِ اللَّهِ» التی أنعم بها علیهم «یکفرون»؟! ثم قال «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أی من اظلم لنفسه ممن جحد آیات الله و أضاف الیه ما لم یقله و لم یأمر به من عبادة الأصنام و غیرها «أَوْ کَذَّبَ بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُ» من نبوة محمد صلی اللَّه علیه و آله من القرآن الذی أنزل علیه. ثم قال «أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکافِرِینَ» أی موضع مقام الذین یجحدون نعم الله، و یکفرون بآیاته.
ثم قال «وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا» یعنی جاهدوا للکفار بأنفسهم، و جاهدوا نفوسهم بمنعها عن المعاصی و إلزامها فعل الطاعة لوجه الله «لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا» أی نرشدهم السبیل الموصل إلی الثواب. و قیل: معناه لنوفقنهم لازدیاد الطاعات فیزدادوا ثوابهم. و قیل: معناه لنرشدنهم إلی الجنة «وَ إِنَّ اللَّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ» أی ناصر الذین فعلوا الأفعال الحسنة، و یدفع عنهم أعداءهم.
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اشارة

و هی مکیة فی قول مجاهد و قتادة لیس فیها ناسخ و لا منسوخ. و قال الحسن: کلها مکیة إلا قوله (فَسُبْحانَ اللَّهِ) إلی قوله (وَ حِینَ تُظْهِرُونَ) و هی ستون آیة کوفی و بصری و مدنی الأول و شامی. و تسع و خمسون فی المدنی الأخیر و المکی.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
الم (1) غُلِبَتِ الرُّومُ (2) فِی أَدْنَی الْأَرْضِ وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ (3) فِی بِضْعِ سِنِینَ لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ (4)
بِنَصْرِ اللَّهِ یَنْصُرُ مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (5)
خمس آیات کوفی و بصری و شامی، و أربع فی ما عداه، عد الکوفیون (ألم) و عدوا (غُلِبَتِ الرُّومُ) و عد البصری و الشامی (غُلِبَتِ الرُّومُ) التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 228
و عدوا (فِی بِضْعِ سِنِینَ) وعد المدنی (غُلِبَتِ الرُّومُ) و عد إسماعیل و المکی (غُلِبَتِ الرُّومُ، فِی بِضْعِ سِنِینَ).
قرأ ابن عمر، و ابو سعید الخدری (غلبت الروم) بفتح الغین، فقیل لابن عمر: علی أی شی‌ء غلبوا قال علی ریف الشام، و هذا غلط، فان عند جمیع المفسرین القراءة بالضم. و السبب فی ذلک معروف، و هو ان الروم لما غلبهم فارس فرح مشرکوا قریش بذلک من حیث ان اهل فارس لم یکونوا اهل کتاب، و ساء ذلک المسلمین، فأخبر اللَّه تعالی ان الروم و إن غلبهم فارس، فان الروم ستغلب فی ما بعد فارس (فِی بِضْعِ سِنِینَ) أی فی ما بین ثلاث سنین إلی عشر، فکان کما اخبر، و کان ذلک معجزة ظاهرة باهرة للنبی صلی الله علیه و آله و
روی أن جماعة من الصحابة راهنوا أبی بن خلف و قیل: أبا سفیان، إن لم یصح الخبر و وافقوهم علی اربع سنین، فلما أخبروا النبی صلی الله علیه و آله قال: (زیدوهم فی الخطر و استزیدوا فی الأجل) ففعلوا، فغلبت الروم لفارس قبل المدة.
اخبر اللَّه تعالی ان الروم غلبت علیها فارس فی أدنی الأرض من أرض الشام الی ارض فارس، و انهم من بعد غلبتهم فارس سیغلبون فی ما بعد فی بضع سنین. و
روی عن النبی صلی الله علیه و آله ان البضع- هاهنا- ما بین الثلاث الی العشر.
و
روی ان سبب ذلک ان الروم لما غلبتها فارس فرح المشرکون بذلک و قالوا:
أهل فارس لا کتاب لهم غلبوا اهل الروم، و هم اهل کتاب، فنحن لا کتاب لنا نغلب محمداً الذی معه کتاب، فانزل اللَّه تعالی هذه الآیات تسلیة للنبی و المؤمنین.
و إن الروم و إن غلبها فارس، فإنها ستغلب فارس فی ما بعد فی بضع سنین. قال ابو سعید الخدری: کان النصر یوم بدر للفریقین للنبی صلی اللَّه علیه و آله التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 229
و الروم علی فارس، ففرح المؤمنون بالنصرین. و قیل: کان یوم الحدیبیة.
و قال الفراء: قوله «مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ» تقدیره غلبتهم، فحذف الهاء للاضافة.
کما قال «وَ إِقامِ الصَّلاةِ» «1».
قال الزجاج: الغلب و الغلبة مصدران، مثل الحلب و الحلبة، و الغلبة الاستیلاء علی القرن بالقهر، غلب یغلب فهو غالب و ذلک مغلوب، و تغلب تغلباً إذا تعرض للغلبة، غالبه مغالبة و (الأدنی) الأقرب، و نقیض الأدنی الأقصی، و نقیض الأقرب الأبعد. و المراد أدنی الأرض إلی جهة عدوهم.
و البضع القطعة من العدد ما بین الثلاث إلی العشر، اشتقاقه من بضعته إذا قطعته تبضیعاً، و منه البضاعة القطعة من المال فی التجارة، و منه البضعة القطعة من البدن، و المبضع، لأنه یقطع به العرق. و المباضعة الجماع. و قال المبرد البضع ما بین العقدین فی جمیع الاعداد.
ثم اخبر تعالی بأن «لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ» تقدیره من بعد غلبهم و من قبل غلبهم، فقطع عن الاضافة و بنی لأنه علی الغایة و تفسیرها انه ظرف قطع عن الاضافة التی هی غایة، فصار کبعض الاسم، فاستحق البناء و بنی علی الحرکة، لان له أصلا فی التمکن یستعمل. و بنی علی الضمة لأنها حرکة لا تکون له فی حال الاعراب. فهی ادل علی البناء.
ثم قال «وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ» أی یوم یغلب الروم لفارس یسر المؤمنون تفاؤلا بأن یغلبوا هم المشرکین. ثم بین بما ذا یفرحون، فقال «بِنَصْرِ اللَّهِ یَنْصُرُ مَنْ یَشاءُ من عباده وَ هُوَ الْعَزِیزُ» فی انتقامه من أعدائه «الرحیم» إلی من أناب الیه من خلقه.
__________________________________________________
(1) سورة 24 النور آیة 37.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 230




قوله تعالی:[سورة الروم (30): الآیات 6 الی 10] ..... ص : 230

وَعْدَ اللَّهِ لا یُخْلِفُ اللَّهُ وَعْدَهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (6) یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَةِ هُمْ غافِلُونَ (7) أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ ما خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ لَکافِرُونَ (8) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ أَثارُوا الْأَرْضَ وَ عَمَرُوها أَکْثَرَ مِمَّا عَمَرُوها وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (9) ثُمَّ کانَ عاقِبَةَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ وَ کانُوا بِها یَسْتَهْزِؤُنَ (10)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ اهل الحجاز و البصرة و البرجمی، و السمونی، و الکسائی عن أبی بکر «عاقبة الذین» بالرفع. الباقون بالنصب. من نصب جعلها خبر (کان) و قدمها علی الاسم، و اسمها یحتمل ان یکون السوء و تقدیره: ثم کان السوء عاقبة الذین. و یحتمل ان یکون ما بعد (أن) فی قوله «ان کذبوا». و من رفع [عاقبة] جعلها اسم (کان) و الخبر السوء. و یحتمل ان یکون الخبر التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 231
(ان کذبوا) و تقدیره ثم کان عاقبة المسی‌ء التکذیب بآیات اللَّه، أی لم یظفر فی شرکه و کفره إلا بالتکذیب، و یکون السوء علی هذا نصباً علی المصدر فی قوله «وعد الله» نصب علی المصدر، و تقدیره: إن ما ذکره الله تعالی من ان الروم ستغلب فارس فی ما بعد، وعد وعداً لله لا یخلف وعده، و تقدیره وعداً لله وعده کما قال الشاعر:
یسعی الوشاة جنابیها و قیلهم إنک یا ابن أبی سلمی لمقتول «1»
أی و یقولون: قیلهم، و الأخلاف فعل خلاف ما تقدم الوعد به، و سبیل الوعد بالخبر و الوعید بالشر واحد فی انه إذا وقع فیه خلاف ما تضمنه کان خلفاً، ثم قال «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» صحة ما أخبرناک به لجهلهم بالله و تفریطهم فی النظر المؤدی إلی معرفة الله، و لا یناقض قوله «لا یعلمون» لقوله «یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاةِ الدُّنْیا» لأن ذلک ورد مورد المبالغة لهم بالذم لتضییعهم علی ما یلزمهم من أمر الله، کأنهم لا یعلمون شیئاً. ثم بین حالهم فی ما عقلوا عنه، و ما عملوه. و معنی «یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاةِ الدُّنْیا» أی عمران الدنیا متی یزرعون و متی یحصدون، و کیف یبنون و من أین یعیشون و هم جهال بأمر الآخرة، و له مضیعون- ذکره ابن عباس- أی عمروا الدنیا و اخربوا الآخرة. و الظاهر هو الذی یصح ان یدرک من غیر کشف عنه. فالله تعالی ظاهر بالأدلة، باطن عن حواس خلقه. و الأمور کلها ظاهرة له، لأنه یعلمها من غیر کشف عنها و لا دلالة تؤدیه الیها. و کلما یعلم بأوائل العقول ظاهر و کلما یعلم بدلیل العقل باطن، لأن دلیل العقل یجری مجری الکشف عن صحة المعنی- فی صفته- و الغفلة ذهاب المعنی عن النفس کحال النائم، و نقیضه
__________________________________________________
(1) مر هذا البیت فی 1/ 300 و 5/ 388.
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الیقظة. و هی حضور المعنی للنفس کحال المنتبه. و نقیضه السهو.
ثم قال تعالی منبهاً لخلقه علی وجه الدلالة علی توحیده «أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ» فیعلموا ان الله لم یخلق «السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلَّا بِالْحَقِّ» بمعنی الاستدلال بهما علی توحیده «وَ أَجَلٍ مُسَمًّی» للأشیاء التی للعباد فیها مصلحة بالاعتبار به إذا تصوروا ذلک فی الاخبار عنه انه مع کثرته و عظمه محصل بتسمیة تنبئ عنه، لا یتأخر و لا یتقدم، بالأوصاف التی ذکرها الله تعالی عالم بجمیع ذلک لا یخفی علیه شی‌ء منه.
ثم قال «وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ لَکافِرُونَ» أی بلقاء ثواب الله و عقابه کافرون یجحدون صحة ذلک و لا یعترفون به.
ثم قال منبهاً لهم دفعة أخری «أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» من الأمم «کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ أَثارُوا الْأَرْضَ» أی حرثوها لعمارتها- فی قول مجاهد و السدی- و «عَمَرُوها أَکْثَرَ مِمَّا عَمَرُوها» هؤلاء یعنی أهل مکة «وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» یعنی أتتهم الرسل بالدلالات من عند الله. و فی الکلام حذف، لان تقدیره، فکذبوا بتلک الرسل، و جحدوا الآیات فأهلکهم الله بأنواع العذاب. ثم قال «فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ» بأن یهلکهم من غیر استحقاق ابتداء، و فی ذلک بطلان قول المجبرة: ان الله یبتدئ خلقه بالهلاک.
ثم قال «وَ لکِنْ کانُوا» هم «أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» بأن جحدوا نعم الله و أشرکوا فی العبادة معه غیره، و کذبوا رسله و عصوه بأنواع العصیان، حتی استحقوا العقاب عاجلا و آجلا.
ثم قال «ثُمَّ کانَ عاقِبَةَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای اخبار منه تعالی بأن عاقبة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 233
الذین أساؤا الی نفوسهم بالکفر باللَّه تعالی، و تکذیب رسله و ارتکاب معاصیه «السوء» و هی الخصلة التی تسوء صاحبها إذا أدرکها، و هی عذاب النار- فی قول ابن عباس و قتادة و غیرهما- «أَنْ کَذَّبُوا» و معناه لأن کذبوا «بِآیاتِ اللَّهِ» أی جحدوا أدلته و لم یؤمنوا بها «وَ کانُوا بِها» بتلک الادلة «یَسْتَهْزِؤُنَ» أی یسخرون منها و یتهزءون بها. و قیل: معنی الآیة أنهم حفروا الأنهار و غرسوا الأشجار و شیدوا البنیان و صاروا الی الهلاک علی أسوء حال بالعصیان و لم یفکروا فی الموت، و انهم یخرجون من الدنیا و یصیرون الی الحساب و الجزاء.




قوله تعالی:[سورة الروم (30): الآیات 11 الی 20] ..... ص : 233

اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (11) وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَةُ یُبْلِسُ الْمُجْرِمُونَ (12) وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مِنْ شُرَکائِهِمْ شُفَعاءُ وَ کانُوا بِشُرَکائِهِمْ کافِرِینَ (13) وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَةُ یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ (14) فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَهُمْ فِی رَوْضَةٍ یُحْبَرُونَ (15)
وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَةِ فَأُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ (16) فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ (17) وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ عَشِیًّا وَ حِینَ تُظْهِرُونَ (18) یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ کَذلِکَ تُخْرَجُونَ (19) وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ إِذا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ (20)
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عشر آیات بلا خلاف.
قرأ ابو عمرو، و روح و یحیی و العلیمی «ثم الیه یرجعون» بالیاء علی وجه الخبر. الباقون- بالتاء- علی الخطاب.
یقول الله تعالی مخبراً عن نفسه أنه هو الذی یبدؤ الخلق ثم یعیده یبدؤهم ابتداء فیوجدهم بعد أن کانوا معدومین علی وجه الاختراع ثم یعیدهم أی یمیتهم و یفنیهم بعد وجودهم، ثم یعیدهم ثانیاً کما بدأهم أولا، ثم یرجعون الیه یوم القیامة لیجازیهم علی أفعالهم، علی الطاعات بالثواب و علی المعاصی بالعقاب.
و استدل قوم بهذه الآیة علی صحة الرجعة بأن قالوا «اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ» معناه ابتداء خلقهم «ثُمَّ یُعِیدُهُ» إذا أماته فی زمان الرجعة «ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» یوم القیامة، و هذا لیس بمعتمد، لان لقائل أن یقول: قوله «ثُمَّ یُعِیدُهُ» یجوز أن یکون المراد به احیاءهم فی القبر للمساءلة التی لا خلاف فیها «ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» یوم القیامة، فلا یمکن الاعتماد علیه. و (البدء) أول الفعل و هو علی وجهین:
أحدهما- انه أول الفعل و هو جزء منه مقدم علی غیره.
و الثانی- انه موجود قبل غیره من غیر طریق الفعلیة، یقال: بدأ یبدؤ بدءاً و ابتدأ یبتدئ ابتداء. و الابتداء نقیض الانتهاء، و البدؤ نقیض العود. و الخلق- هاهنا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 235
- بمعنی المخلوق. و مثله قوله «هذا خَلْقُ اللَّهِ» و تقول هذا الخلق من الناس، و قد یکون الخلق مصدراً من خلق الله العباد، و الخلق کالاحداث و المخلوق کالمحدث.
و الاعادة فعل الشی‌ء ثانیة. و قولهم: أعاد الکلام فهو علی تقدیر ذلک، کأنه قد اتی به ثانیة إذا اتی بمثله، و إن کان الکلام لا یبقی و لا یصح إعادته. و قد یکون الاعادة فعل ما به یکون الشی‌ء الی ما کان من غیر إیجاد عینه کاعادة الکتاب الی مکانه. و مثل الاعادة الرجعة و النشأة الثانیة.
و قوله «وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَةُ یُبْلِسُ الْمُجْرِمُونَ» قیل: معناه ییئسون، و قیل:
یتحیرون، و قیل: تنقطع حججهم، فالابلاس التحیر عند لزوم الحجة، فالمجرم یبلس یوم القیامة، لأنه تظهر جلائل آیات الآخرة التی تقع عندها علی الضرورة فیتحیر أعظم الحیرة، قال العجاج:
یا صاح هل تعرف رسماً مکرساً قال نعم أعرفه و أبلسا «1»
و قوله «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مِنْ شُرَکائِهِمْ شُفَعاءُ» أی لم یکن فی أوثانهم التی کانوا یعبدونها من دون الله، و یزعمون أنها تشفع لهم عند الله من یشفع لهم. و قیل: شرکاؤهم لأنهم کانوا یجعلون لها نصیباً فی أموالهم.
و قیل: شرکاؤهم الذین جعلوهم شرکاء فی العبادة «وَ کانُوا بِشُرَکائِهِمْ کافِرِینَ» أی یجحدون شرکاءهم ذلک الیوم، لأنه یحصل لهم المعرفة بالله ضرورة. و أصل الشرک إضافة الملک الی اثنین فصاعداً علی طریق القسمة التی تمنع من اضافته الی الواحد، فالإنسان علی هذا یکون شریکاً لإنسان آخر فی الشی‌ء إذا ملکاه جمیعاً، و الله تعالی مالک له، ملکه هذا الإنسان
__________________________________________________
(1) قد مر فی 1/ 153 و 2/ 309 و 3/ 578 و 4/ 504.
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او لم یملکه.
و قوله «وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَةُ» یعنی القیامة «یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ» قیل:
یتمیز المؤمنون من الکافرین. و قیل: معناه لا یلوی واحد منهم علی حاجة غیره، و لا یلتفت الیه، و فی ذلک نهایة الحث علی الاستعداد و التأهب لذلک المقام.
ثم قال «فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» یعنی صدقوا بتوحید الله و صدق رسله، و عملوا الصالحات، و ترکوا القبائح «فَهُمْ فِی رَوْضَةٍ یُحْبَرُونَ» أی یسرون سروراً تبین أثره علیهم، و منه الحبرة و هی المسرة، و منه الحبر العالم، و التحبیر التحسین الذی یسر به. و انما خص ذکر الروضة- هاهنا- لأنه لم یکن عند العرب شی‌ء أحسن منظراً و لا أطیب ریحاً من الریاض، کما قال الشاعر:
ما روضة من ریاض الحزن معشبة خضراء جاد علیها مسبل هطل 
یضاحک الشمس منها کوکب شرق مؤزر بعمیم النبت مکتهل 
یوماً بأطیب منها نشر رائحة و لا بأحسن منها إذ دنا الأصل «1»
و الحبرة هی السرور و الغبطة، قال العجاج:
فالحمد لله الذی أعطی الحبر موالی الحق إن المولی شکر «2»
ثم بین تعالی أن الکفار فی ضد ما فیه اهل الجنة، فقال «وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا» بنعم الله و جحدوا آیاته ثم أنکروا لقاء ثوابه و عقابه یوم القیامة «فهم فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ» أی محضرون فیها، و لفظة الإحضار لا تستعمل إلا
__________________________________________________
(1) قائله الأعشی دیوانه (دار بیروت) 145
(2) اللسان (حبر).
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فیما یکرهه الإنسان، و منه حضور الوفاة، و یقال: احضر فلان مجلس السلطان إذا جی‌ء به بما لا یؤثره، و الإحضار إیجاد ما به یکون الشی‌ء حاضراً إما بإیجاد عینه کاحضار المعنی فی النفس او بإیجاد غیره، کایجاد ما به یکون الإنسان حاضراً.
ثم قال تعالی «فَسُبْحانَ اللَّهِ» أی تنزیها لله تعالی مما لا یلیق به و لا یجوز علیه من صفات نقص او ینافی عظمه، و ما اختص به من الصفات، و قوله «حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ» فالامساء الدخول فی المساء، و المساء مجی‌ء الظلام باللیل، و الإصباح نقیضه، و هو الدخول فی الصباح، و هو مجی‌ء ضوء النهار.
ثم قال «وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّماواتِ» یعنی الثناء و المدح فی السموات «وَ الْأَرْضِ وَ عَشِیًّا» أی و فی العشی «وَ حِینَ تُظْهِرُونَ» أی حین تدخلون فی الظهیرة و هی نصف النهار. و إنما خص تعالی العشی و الاظهار فی الذکر بالحمد و إن کان الحمد واجباً فی جمیع الأوقات، لأنها أحوال تذکر بإحسان الله، و ذلک أن انقضاء، احسان أول الی احسان یقتضی الحمد عند تمام الإحسان و الأخذ فی الآخر، کما قال تعالی «وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» «1».
و قیل: إن هذه الآیة تدل علی الصلوات الخمس فی الیوم و اللیلة، لأن قوله «حِینَ تُمْسُونَ» یقتضی المغرب و العشاء الآخرة «وَ حِینَ تُصْبِحُونَ» یقتضی صلاة الفجر (و عشیاً) یقتضی صلاة العصر (وَ حِینَ تُظْهِرُونَ) یقتضی صلاة الظهر- ذکره ابن عباس، و مجاهد-.
ثم اخبر تعالی انه الذی (یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ)
__________________________________________________
(1) سورة 10 یونس آیة 10.
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قال ابن عباس و ابن مسعود: معناه یخرج الحی من المیت و یخرج المیت من الحی فانه یخرج الإنسان و هو الحی من النطفة، و هی المیتة، و یخرج المیتة و هی النطفة من الإنسان و هو حی. و قال قتادة: یخرج المؤمن من الکافر، و الکافر من المؤمن.
و قوله (وَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها) ای یحییها بالنبات بعد جدوبها، و لا یجوز أن یکون المراد إحیاء الأرض حقیقة، کما لا یکون الإنسان أسداً حقیقة إذا قیل فلان اسد، لأنه یراد بذلک التشبیه و الاستعارة، فکذلک احیاء الأرض بعد موتها، کأنها تحیا بالنبات الذی فیها. و قوله (وَ کَذلِکَ تُخْرَجُونَ) قرأ اهل الکوفة إلا عاصماً و الأعشی من طریق الطبری- بفتح التاء- أضاف الفعل الذی هو الخروج الیهم. الباقون- بالضم- بمعنی یخرجهم الله، و المعنیان قریبان، لأنهم إذا أخرجوا، فقد خرجوا، و المعنی مثل ما یخرج النبات من الأرض کذلک یخرجکم الله بعد ان لم یکن کذلک، تخرجون الی دار الدنیا بعد ان لم تکونوا، و یعیدکم یوم القیامة بعد ان کنتم قد اعدمکم الله أی لا یشق علیه ذلک، کما لا یشق علیه هذا.
ثم قال تعالی (و من آیاته) أی أدلته الواضحة (أَنْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ) یعنی انه خلق آدم الذی هو أبوکم و أصلکم- فی قول قتادة و غیره- (ثُمَّ إِذا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ) من نسله و ذریته، و (تتفرقون) فی أطراف الأرض فهلا دلکم ذلک علی انه لا یقدر علی ذلک غیره تعالی؟ و انه الذی یستحق العبادة دون غیره من جمیع خلقه.
و فی هذه الآیات- دلالة واضحة علی صحة القیاس العقلی، و حسن النظر بلا شک، بخلاف ما یقول قوم: ان النظر باطل. فأما دلالته علی القیاس التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 239
الشرعی فبعید لا یعوّل علی مثله.
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وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْها وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّةً وَ رَحْمَةً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (21) وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ وَ أَلْوانِکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْعالِمِینَ (22) وَ مِنْ آیاتِهِ مَنامُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ابْتِغاؤُکُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (23) وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ ماءً فَیُحْیِی بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (24) وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ تَقُومَ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ بِأَمْرِهِ ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَةً مِنَ الْأَرْضِ إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ (25)
خمس آیات بلا خلاف.
روی حفص عن عاصم «العالمین» بکسر اللام الأخیرة. الباقون بفتحها فمن کسرها أسند (الآیات) الی العلماء، لأنهم الذین ینظرون فیها، و یعتبرون بها، کما قال «هُدیً لِلْمُتَّقِینَ» «1» و من فتح اللام أسند (الآیات) الی جمیع
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة 2.
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المکلفین الذین یتمکنون من الاستدلال بها و الاعتبار بها، سواء کانوا عالمین بها او جاهلین، لأن الإمکان حاصل لجمیعهم و هو أعظم فائدة.
یقول اللَّه سبحانه مخاطباً لخلقه منبهاً لهم علی توحیده و إخلاص العبادة له ب «أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْها» و النفس هی الذات فی الأصل ثم یستعمل علی وجه التأکید لقولهم: رأیت زیداً نفسه، و یعبر بها عن الروح و غیر ذلک. و قد بیناه «1» و قال قتادة المعنی- هاهنا- أنه خلقت حواء من ضلع آدم. و قال غیره: المعنی خلق لکم من شکل أنفسکم أزواجاً، و قال الجبائی: المعنی خلق أزواجکم من نطفکم. قال البلخی: و ذلک یدل علی قوله «هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها لِیَسْکُنَ إِلَیْها، فَلَمَّا تَغَشَّاها حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً» «2» انه یرید بعض الخلق دون بعض. و الزوجة المرأة التی وقع علیها عقد النکاح. و الزوج الرجل الذی وقع علیه عقد النکاح.
و قد یقال: للمرأة زوج إذا لم یلبس للاشعار بأنهما نظیران فی عقد النکاح علیهما قال اللَّه تعالی «اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ» «3» و قوله (لِتَسْکُنُوا إِلَیْها) یعنی سکون إنس و طمأنینة، بأن الزوجة من النفس إذ هی من جنسها و من شکلها فهو أقرب الی الالفة و المیل بالمودة منها لو کانت من غیر شکلها.
و قوله (وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّةً وَ رَحْمَةً) أی جعل بینکم رقة التعطف إذ کل واحد من الزوجین یرق علی الآخر رأفة العطف علیه، بما جعله اللَّه فی قلب کل واحد لصاحبه لیتم سروره.
__________________________________________________
(1) انظر 5/ 63- 64.
(2) سورة 7 الاعراف آیة 188.
(3) سورة 2 البقرة آیة 35 و سورة 7 الاعراف آیة 18.
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ثم قال (إن فی ذلک) یعنی فی خلق الازواج مشاکلة للرجال (لآیات) أی لدلالات واضحات (لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ) فی ذلک و یعتبرون به، و الفکر و الاعتبار و النظر واحد، فالفکر فی أن الازواج لأی شی‌ء خلقت؟ و من خلقها؟
و من أنعم بها؟ و من جعلها علی الأحوال التی یعظم السرور بها؟ و کیف لا یقدر احد من العباد علی ذلک؟ و ذلک من أعظم الدلالة علی أن لها خالقاً مخالفاً لها و منشئاً حکیماً یستحق العبادة، و لا یستحقها غیره.
ثم نبه علی آیة أخری فقال (و من آیاته) الدالة علی توحیده و وجوب اخلاص العبادة له «خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و ما فیهما من عجائب خلقه من النجوم و الشمس و القمر و جریانها علی غایة الحکمة و النظام الذی یعجز کل أحد عنها و بما فی الأرض من أنواع الأشجار و النبات و أصناف الجمادات التی ینتفع بها و فنون النعم التی یکثر الانتفاع بها «وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ وَ أَلْوانِکُمْ» فالالسنة جمع لسان، و اختلافها ما بناها اللَّه تعالی، و هیأتها مختلفة فی الشکل و الهیئة و تأتی الحروف بها «وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ» أی اختلاف مخارجها التی لا یمکن الکلام إلا بکونها کذلک. و قال قوم المراد بالالسنة اختلاف اللغات، و هو جواب من یقول: إن اللغات أصلها من فعل اللَّه دون المواضعة. فأما من یقول: اللغات مواضعة فان تلک المواضعة من فعلهم دون فعل اللَّه، غیر أنه لما کانت الآلات التی تتأتی بها هذه الضروب لا یقدر علی تهیئها کذلک غیر اللَّه جاز أن تضاف اللغات الیه تعالی علی ضرب من المجاز «وَ أَلْوانِکُمْ» أی و اختلاف ألوانکم من البیاض و الحمرة و الشقرة و الصفرة، و غیر ذلک «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی إن فی خلق جمیع ذلک لدلالات واضحات لجمیع خلقه الذین خلقهم، و أکمل عقولهم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 242
و من کسر اللام أضاف الاعتبار بها الی العلماء، لأنهم المنتفعون بها دون غیرهم فکأنها خلقت لهم دون غیرهم، کما قال «هُدیً لِلْمُتَّقِینَ» «1» و إن کانت لجمیع المکلفین.
ثم قال «و من آیاته» الدالة علی توحیده و اخلاص العبادة له (مَنامُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ) فالمنام و النوم واحد، لان فی النوم راحة للأجساد من الکد الذی یلحقها، و التعب الذی یصیبها (و ابتغاؤکم) أی طلبکم المعاش و ما ینفعکم (من فضله) أی مما یتفضل اللَّه به علیکم. قال البلخی: و یجوز ان یکون المراد بالابتغاء المبتغی، فلذلک کان دلالة علیه دون فعل العباد، و انما یکون فعل اللَّه دلالة علیه لما کان باقداره و إهدائه الی مراشده و ترغیبه فیه و تسهیله له (إن فی) خلق اللَّه تعالی (ذلک لآیات) واضحات علی توحیده (لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ) ذلک و یقبلونه و یفکرون فیه، لأن من لا یفکر فیه و لا ینتفع به کأنه لم یسمعه.
ثم قال (وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً) و البرق نار تحدث فی السحاب، بین تعالی أنه إنما یخلقه لیخافوا من عذابه بالنار علی معصیته و الکفر به، و یطمعوا فی ان یتعقب ذلک مطر فینتفعون به (وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ ماءً) یعنی غیثاً و مطراً (فَیُحْیِی بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها) أی بعد انقطاع الماء عنها و جدوبها. و قیل: (خوفاً) من المطر فی السفر (و طمعاً) فیه فی الحضر.
و قیل: (خوفاً) من الصاعقة (و طمعاً) فی الغیث (إن فی) خلق اللَّه (ذلک لآیات) أی دلالات واضحة (لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ) أی یفکرون فیه، لان من لا یفکر فیه و لا ینتفع به و إن کان عاقلا، فکأنه لا عقل له. و قیل:
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 2.
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فی قوله (وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ) ثلاثة أقوال:
أحدهما- ان تقدیره و من آیاته أن یریکم. فحذف (أن) کما قال طرفة:
ألا ایهذا اللائمی احضر الوغی و أن اشهد اللذات هل انت مخلدی «1»
الثانی- انه حذف (أنه) لدلالة (من) علیها، کما قال الشاعر:
و ما الدهر إلا تارتان فمنهما أموت و اخری ابتغی العیش اکدح «2»
أی فتارة أموت. و فی الآیة حذف تقدیره: و من آیاته آیة یریکم البرق.
الثالث- و یریکم البرق من آیاته علی التقدیم و التأخیر من غیر حذف.
ثم قال (و من آیاته) الدالة علی ما ذکرناه (أَنْ تَقُومَ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ بِأَمْرِهِ) بلا دعامة تدعمها و لا علاقة تعلق بها، بل لان اللَّه تعالی یسکنها حالا بعد حال لأعظم دلالة علی أنه لا یقدر علیه سواه (ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَةً مِنَ الْأَرْضِ) أی أخرجکم من الأرض من قبورکم بعد أن کنتم أمواتاً یبعثکم لیوم الحساب فعبر عن ذلک بما هو بمنزلة الدعاء، و بمنزلة (کُنْ فَیَکُونُ) فی سرعة تأتی ذلک، و امتناع التعذر علیه، و إنما ذکر هذه المقدورات علی اختلافها و عظم شأنها لیدل علی انه القادر الذی لا یعجزه شی‌ء. و فی الآیات دلالة واضحة علی فساد مذهب القائلین بان المعارف ضروریة لأنها لو کانت ضرورة لم یکن للتنبیه علی هذه الأدلة وجه و لا فائدة فیه لان ما یعلم ضرورة لا یمکن الاستدلال علیه.
__________________________________________________
(1) دیوانه (دار بیروت) 32 و قد مر فی 1/ 327 من هذا الکتاب.
(2) قائله ابن مقبل، الکتاب لسیبویه و قد مر فی 3/ 212 و 4/ 77 من هذا الکتاب.
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وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ (26) وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (27) ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلاً مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ تَخافُونَهُمْ کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (28) بَلِ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَهْواءَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ فَمَنْ یَهْدِی مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (29) فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (30)
خمس آیات بلا خلاف.
یقول اللَّه تعالی بعد أن ذکر ما یدل علی توحیده، و إخلاص العبادة له أن (لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ) من العقلاء فانه یملکهم و یملک التصرف فیهم، و لیس لاحد منعه منه و الاعتراض علیه، و خص العقلاء بذلک لأن ما عداهم فی حکم التبع.
ثم اخبر عن جمیع من فی السموات و الأرض بأنهم قانتون له. قال مجاهد: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 245
معناه مطیعون و قال ابن عباس: معناه مصلون. و قال عکرمة: مقرون له بالعبودیة. و قال الحسن: کل له قائم بالشهادة فالقانت الدائم علی أمر واحد فالملائکة و غیرهم من المؤمنین دائمون علی أمر واحد فی الذلة للَّه فی لزوم الطاعة للَّه تعالی، و الکافرون و غیرهم من الفساق دائمون علی أمر واحد فی الذلة لله- عز و جل- إلا أن منهم من هو بخلقته و فعله، و منهم من هو بخلقته.
ثم قال تعالی (وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ) ای یخترعهم ابتداء و ینشئهم «ثُمَّ یُعِیدُهُ» إذا أعدمه (وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ) قال ابن عباس و قتادة و مجاهد:
ای هو أیسر، و کل هین. و روی عن ابن عباس ایضاً: ان معناه و هو هین علیه، ف (افعل) بمعنی (فاعل) و قال بعضهم (وَ هُوَ أَهْوَنُ) علی الخلق، لأن الإنشاء أولا من نطفة الی علقة و من علقة الی مضغة علی التدریج، و فی الاعادة یعادون دفعة واحدة. و حکی عن ابن عباس: انه قال المعنی و هو أهون علیه عندکم، لأنکم أقررتم بأنه یبدؤ الخلق، فاعادة الشی‌ء عند المخلوقین أهون من ابتدائه، قال الشاعر- فی أهون بمعنی هین:
تمنی رجال أن أموت و ان أمت فتلک سبیل لست فیها بأوحد «1»
أی بواحد. و قال الراجز:
قبحتموا یا آل زید نفرا الام قوم أصغراً و اکبرا
أی صغیراً و کبیراً، و قال معن بن أوس:
لعمرک ما ادری و انی لاوجل علی أینا تعدو المنیة أول «2»
أی لواجل. و اللَّه أکبر بمعنی کبیر. و یقال للسلطان: الأعظم
__________________________________________________
(1) قد مر فی 7/ 161. [.....]
(2) قد مر فی 5/ 91.
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بمعنی عظیم.
و قوله (وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ) قال قتادة و هو قول:
لا إله إلا اللَّه وحده لا شریک له، لأنه دائم فی السموات و الأرض، یقول الثانی فیه کما قال الأول. و قیل: المعنی و له الصفة العلیا، لأنها دائرة یصفه بها الثانی کما یصفه بها الأول. و قیل: النشأة الثانیة یا أهل الکفر ینبغی أن تکون أهون علیه. ثم قال (وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی فذلک دلیل علی انه مثل ضربه اللَّه.
ذکره الفراء.
و قوله (وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ) یعنی فی انتقامه من أعدائه، الحکیم فی تدبیره لخلقه. ثم قال (ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلًا مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ) المعنی إنکم إذا لم ترضوا فی عبیدکم أن یکونوا شرکاء لکم فی أموالکم و أملاککم، فکیف ترضون لربکم ان یکون له شرکاء فی العبادة!!. و قال قتادة: کما لا ترضون أن یکون عبیدکم شرکاءکم فی فراشکم و أزواجکم کذلک لا ترضوا فی ربکم الذی خلقکم أن یعدل به أحد من خلقه فیشرک بینهما فی العبادة.
و قوله (تَخافُونَهُمْ کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ) قال ابو مخلد: معناه تخافون عبیدکم أن یشارکوکم فی أموالکم کما تخافون الشریک من نظرائکم. و قیل: تخافون ان یرثوکم کما یرث بعضکم من بعض- ذکره ابن عباس- و قیل: معناه تخافونهم کخیفتکم أنفسکم فی إتلاف المال بإنفاقه.
ثم قال (کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ) أی کما میزنا لکم هذه الأدلة نفصل الأدلة لقوم یعقلون، فیتدبرون ذلک و یفکرون فیها. و قال سعید ابن جبیر: کان اهل الجاهلیة إذا لبوا قالوا: لبیک اللهم لبیک لا شریک التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 247
لک إلا شریک هو لک تملکه و ما ملک. فأنزل اللَّه الآیة رداً. علیهم و إنکار لقولهم ثم قال تعالی (بَلِ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَهْواءَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ) معناه إن هؤلاء الکفار لم یتفکروا فی أدلة اللَّه، و لا انتفعوا بها بل اتبعوا أهواءهم و شهواتهم بغیر علم منهم بصحة ما اتبعوه.
ثم قال (فَمَنْ یَهْدِی مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ) و قیل: المعنی من یهدی الی الثواب من أضله اللَّه عنه. و قیل: المعنی من یحکم بهدایة من حکم اللَّه بضلالته. ثم قال (وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ) أی لیس لهم من ینصرهم و یدفع عذاب اللَّه إذا حل بهم.
ثم قال تعالی مخاطباً لنبیه صلی اللَّه علیه و آله و المراد به جمیع المکلفین (فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً) أمرهم اللَّه بأن یوجهوا عبادتهم الی اللَّه علی الاستقامة دون الاشراک فی العبادة. ثم قال (فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها) قال مجاهد:
فطرة اللَّه الإسلام. و قیل: فطر الناس علیها و لها و بها بمعنی واحد، کما یقول القائل لرسوله: بعثتک علی هذا و لهذا و بهذا بمعنی واحد. و نصب (فِطْرَتَ اللَّهِ) علی المصدر، و قیل تقدیره: اتبع فطرة اللَّه التی فطر الناس علیها، لأن اللَّه تعالی خلق الخلق للایمان، و منه
قوله صلی اللَّه علیه و آله (کل مولود یولد علی الفطرة فأبواه یهودانه و ینصرانه و یمجسانه)
و معنی الفطر الشق ابتداء یقولون: أنا فطرت هذا الشی‌ء ای أنا ابتدأته، و المعنی خلق اللَّه الخلق للتوحید و الإسلام.
و قوله (لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ) قال مجاهد و قتادة و سعید بن جبیر و الضحاک و ابن زید و ابراهیم: لا تبدیل لدین الله الذی أمرکم به من توحیده و عدله و إخلاص العبادة له، و هو قول ابن عباس و عکرمة. و قیل: المراد نفی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 248
الخطأ. ثم قال (ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ) أی ما بیناه من التوحید و العدل و اخلاص العبادة لله هو الدین القیم أی المستقیم الذی یجب اتباعه (وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ) صحة ذلک لعدولهم عن النظر فیه.
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مُنِیبِینَ إِلَیْهِ وَ اتَّقُوهُ وَ أَقِیمُوا الصَّلاةَ وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (31) مِنَ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ (32) وَ إِذا مَسَّ النَّاسَ ضُرٌّ دَعَوْا رَبَّهُمْ مُنِیبِینَ إِلَیْهِ ثُمَّ إِذا أَذاقَهُمْ مِنْهُ رَحْمَةً إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ (33) لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (34) أَمْ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمْ سُلْطاناً فَهُوَ یَتَکَلَّمُ بِما کانُوا بِهِ یُشْرِکُونَ (35)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی و ابن عامر (فارقوا) بألف و تخفیف الراء. الباقون بغیر الف و تشدید الراء. من قرأ بألف أراد: فارقوا دینهم الذی أمروا باتباعه. و من شدد أراد: انهم اختلفوا فی دینهم.
قوله (مُنِیبِینَ إِلَیْهِ) نصب علی الحال و تقدیره فأقم وجهک للدین یا محمد أنت و المؤمنون منیبین الی اللَّه، و لا یجوز أن یکون حالا من (فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها) لأنه ما فطرهم منیبین، و الانابة الانقطاع الی اللَّه تعالی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 249
بالطاعة و أصله علی هذا القطع. و منه الناب، لأنه قاطع، و أناب فی الأمر إذا نشب فیه، کما ینشب الناب المقاطع، و یجوز أن یکون من ناب ینوب إذا رجع مرة بعد مرة، فیکون علی هذا الانابة التوبة التی یجددها مرة بعد مرة.
ثم قال (و اتقوه) أی اجتنبوا معاصیه، و اتقوا عقابه (وَ أَقِیمُوا الصَّلاةَ) التی أمرکم اللَّه تعالی بها أی دوموا علیها، و قوموا بأدائها، فالصلاة و إن کانت فی حکم المجمل، و لم یبین شروطها- فی الآیة- فقد أحال علی بیان النبی صلی اللَّه علیه و آله هذا إذا أراد بالصلاة تعریف الجنس، و إن أراد العهد الذی استقر فی الشرع، فهو علی ما قد استقر فی الشرع (وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُشْرِکِینَ) نهی لهم عن أن یکونوا من جملة. من أشرک بعبادة اللَّه سواه، ثم قال (مِنَ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً) قال الفراء: یجوز ان یکون التقدیر: و لا تکونوا من المشرکین من جملة الذین فرقوا دینهم، و یجوز أن یکون من الذین فرقوا ابتداء، و تقدیره الذین تفرقوا و کانوا شیعاً (کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ) فالتفریق جعل أحد الشیئین مفارقاً لصاحبه و ضده الجمع، و هو جمع أحد الشیئین الی صاحبه، فتفریق الدین جعل أحدهما لیس مع الآخر فی معنی ما یدعو الیه العقل، و هو منکر لمخالفته داعی العقل، و الدین العمل الذی یستحق به الجزاء، و دین الإسلام العمل الذی علیه الثواب. و لو جمعوا دینهم فی أمر اللَّه و نهیه لکانوا مصیبین، و لکنهم فرقوا بإخراجه عن حد الأمر و النهی من اللَّه و کانوا بذلک مبطلین خارجین عن الحق الذی أمر اللَّه به. و من قرأ (فارقوا) بألف أراد: فارقوا دینهم الذی أمرهم اللَّه باتباعه. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 250
و قوله (وَ کانُوا شِیَعاً) أی فرقاً، و الشیع الفرق التی یجتمع کل فریق منها علی مذهب، خلاف مذهب الفریق الآخر، و شیعة الحق هم الذین اجتمعوا علی الحق. و کذلک شیعة أمیر المؤمنین علیه السلام هم الذین اجتمعوا معه علی الحق و قال قتادة: المعنی بقوله (مِنَ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ) الیهود و النصاری، و قال غیره: کل من خالف دین الحق الذی أمر اللَّه به داخل فیه و هو أعم فائدة.
ثم اخبر تعالی ان (کل حزب) أی کل فریق (بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ) من الاعتقاد الذی یعتقدونه یسرون به لاعتقادهم أنه الحق دون غیره.
و قوله «وَ إِذا مَسَّ النَّاسَ ضُرٌّ دَعَوْا رَبَّهُمْ مُنِیبِینَ إِلَیْهِ» قال الحسن: إذا أصابهم مرض او فقر دعوا اللَّه تعالی راجعین الیه مخلصین فی الدعاء له «ثُمَّ إِذا أَذاقَهُمْ مِنْهُ رَحْمَةً» بأن یعافیهم من المرض أو یغنیهم من الفقر نعمة منه تعالی علیهم «إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ» أی یعودون الی عبادة غیر اللَّه بخلاف ما یقتضی العقل فی مقابلة النعمة بالشکر. ثم بین أنهم یفعلون ذلک «لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ» أی بما آتاهم اللَّه من نعمه. ثم قال تعالی مهدداً لهم «فَتَمَتَّعُوا» أی انتفعوا بهذه النعم الدنیویة کیف شئتم «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» ما فیه من کفرکم و معصیتکم أی تصیرون فی العاقبة الی عذاب اللَّه و ألیم عقابه.
و قوله «أَمْ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمْ سُلْطاناً» ای هل أنزلنا علیهم برهاناً و حجة یتسلطون به علی ما ذهبوا الیه، و یحتمل أن یکون المراد هل أرسلنا الیهم رسولا فإذا حمل علی البرهان، فهو بمنزلة الناطق بالأمر لإظهاره إیاه. و قوله «فَهُوَ یَتَکَلَّمُ بِما کانُوا بِهِ یُشْرِکُونَ» ای هل أنزلنا علیهم سلطاناً ای رسولا یتکلم بأنا أرسلناه بما یدعونه من الاشراک مع الله فی العبادة، فإنهم لا یقدرون علی ذلک و لا یمکنهم ادعاء حجة علیه و لا برهان، و الکلام و إن خرج مخرج التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 251
الاستفهام فالمراد به التبکیت.
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وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَةً فَرِحُوا بِها وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ (36) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (37) فَآتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ ذلِکَ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (38) وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النَّاسِ فَلا یَرْبُوا عِنْدَ اللَّهِ وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاةٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ (39) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ ثُمَّ رَزَقَکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَفْعَلُ مِنْ ذلِکُمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (40)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ نافع و ابو جعفر «لتربوا» بالتاء و سکون الواو، الباقون بالیاء و فتح الواو، و قرأ ابن کثیر «و ما أتیتم من ربا» بالقصر. الباقون بالمد. و اتفقوا علی المد فی قوله «وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاةٍ» و قرأ حمزة و الکسائی و خلف «عَمَّا یُشْرِکُونَ» بالیاء. الباقون بالتاء. قال ابو علی: المعنی و ما آتیتم من هدیة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 252
أهدیتموها لتعوضوا اکثر منها، فلا یربو عند اللَّه، لأنکم قصدتم زیادة العوض دون وجه اللَّه، و هو کقوله «وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ» «1» فمن مدّ أراد أعطیتم من قوله «فَآتاهُمُ اللَّهُ ثَوابَ الدُّنْیا» «2» و من قصره فالمعنی یؤل الی قول من مد إلا انه علی لفظ (فعلتم) و مدهم لقوله «وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاةٍ» فلقوله «وَ إِیتاءِ الزَّکاةِ» «3» و لو قال أتیت الزکاة لجاز أن یعنی به: فعلتها و لکن لفظ القرآن علی الإیتاء. و من ضم «لتربوا» فالمعنی لتصیروا ذوی زیادة فی ما آتیتم من أموال الناس أی یستدعونها من أربی إذا صار ذا زیادة مثل أقطف و اضرب. و من فتح أسند الفعل الی الربوا المذکور و قدر المضاف، فحذفه کما قیل: اجتذاب أموال الناس و اجتلابه. و یجوز ذلک. و سمی هذا المدفوع علی هذا الوجه ربا لما کان فیه من الاستزادة.
یقول اللَّه تعالی مخبراً عن خلقه بأنه إذا أذاقهم رحمة من عنده بأن ینعم علیهم بضروب النعم و یصح أجسامهم و یدرّ أرزاقهم و یکثر مواشیهم و غیر ذلک من النعم، إنهم یفرحون بذلک و یسرون به ف (إذا) شرط و جوابه «فَرِحُوا بِها» و إنما جاء الجزاء ب (إذا) و لم یجی‌ء ب (حین)، لأن (إذا) أشبه بالفاء من جهة البناء، و الزم للفعل من جهة أنه لا یضاف الی مفرد، فصار بمنزلة الفاء فی ترتیب الفعل، و لیس کذلک (حین). و شبه إدراک الرحمة بإدراک الطعم، فسماه ذوقاً. «وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ» هو اخبار منه تعالی أنه إن أصابهم عذاب من اللَّه تعالی جزاء علی ما کسبته أیدیهم «إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ»
__________________________________________________
(1) سورة 74 المدثر آیة 6.
(2) سورة 3 آل عمران آیة 148.
(3) سورة 24 النور آیة 37 و سورة 21 الأنبیاء آیة 73.
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أی ییأسون من رحمة اللَّه، و القنوط الیأس من الفرج، قال جهد الأرقط:
قد وجدوا الحجاج غیر قانط «1»
و إنما قال «بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ» و لم یقل بما قدموا علی التغلیب للاکثر الأظهر، لان اکثر العمل و أظهره للیدین، و العمل بالقلب و إن کان کثیراً فهو أخفی، و انما یغلب الأظهر. و یجوز أن یکون ما یصیبهم- من مصائب الدنیا و الآلام بها- بعض العقاب، فلذلک قال «بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ» و یجوز ان یکون لما فعلوا المعاصی اقتضت المصلحة أن یفعل بهم ذلک، و إن لم یکن عذاباً.
ثم قال تعالی منبهاً لهم علی توحیده «أَ وَ لَمْ یَرَوْا» أی او لم یفکروا فیعلموا «أَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ» ای یوسعه «لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ» ای و یضیق علی من یشاء علی حسب ما تقتضیه مصالحهم، و بسط الرزق الزیادة علی مقدار القوت منه بما یظهر حاله، و اصل البسط نشر الشی‌ء بما یظهر به طوله و عرضه، و بسط الرزق مشبه به. ثم قال «إِنَّ فِی ذلِکَ» یعنی فی البسط للرزق لقوم و تضییقه لقوم آخرین «لَآیاتٍ» ای لدلالات «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» باللَّه، لأنهم یعلمون ان ذلک من فضل اللَّه الذی لا یعجزه شی‌ء.
ثم خاطب نبیه صلی اللَّه علیه و آله فقال «فَآتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ» ای أعط ذوی قرباک یا محمد حقوقهم التی جعلها اللَّه لهم فی الأخماس- و هو قول مجاهد- و
قیل: إنه لما نزلت هذه الآیة علی النبی صلی اللَّه علیه و آله اعطی فاطمة فدکاً، و سلمه الیها- روی ذلک ابو سعید الخدری و غیره- و هو المشهور عن أبی جعفر، و أبی عبد اللَّه علیهما السلام.
و قال السدی: الآیة نزلت فی قرابة النبی صلی اللَّه علیه و آله. و قال قوم:
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 122.
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المراد به قرابة کل انسان. و الأول اظهر، لأنه خطاب للنبی صلی اللَّه علیه و آله «وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ» تقدیره و أعط- ایضاً- المسکین، و هو الفقیر، و ابن السبیل و هو المنقطع به، حقوقهم التی جعلها الله لهم فی الصدقات و غیرها، و الخطاب و إن کان متوجهاً الی النبی صلی اللَّه علیه و آله فهو متوجه الی جمیع المکلفین.
ثم قال «ذلِکَ خَیْرٌ» یعنی إعطاء الحقوق المستحقة خیر «لِلَّذِینَ یُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ» بالإعطاء دون الریاء و السمعة «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» الفائزون بثواب اللَّه. ثم قال «وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النَّاسِ» قال ابن عباس:
هو إعطاء الرجل العطیة لیعطی اکثر منها لأنه لم یرد بها طاعة اللَّه. و قال ابن عباس: و ابو جعفر الربوا رباءان أحدهما- حلال، و الآخر حرام، فالأول هو ان یعطی الإنسان غیره شیئاً لا یطلب اکثر منه فهو مباح، و لا یربوا عند اللَّه. و الآخر- الربوا الحرام. و قال ابن طاوس عن أبیه: إذا أهدی الرجل الهدیة لیهدی له أفضل منها فلیس فیه أجر و لا وزر، و کلما فعله الفاعل علی أنه حسن للشهوة فلیس فیه حد و لا أجر، و شهوته و شهوة غیره فی هذا سواء، و قیل: المعنی فی الآیة التزهید فی الربو، و الترغیب فی إعطاء الزکاة. و قال الحسن:
هو کقوله «یَمْحَقُ اللَّهُ الرِّبا وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ» «1» و لا خیر فی العطیة إذا لم یرد بها وجه اللَّه. و قال الجبائی: و ما أتیتم من ربا لتربوا بذلک أموالکم «فَلا یَرْبُوا» لأنه لا یملکه المرابی بل هو لصاحبه، و لا یربو «عِنْدَ اللَّهِ» لأنه یستحق به العقاب، و إعطاء المال قد یقع علی وجوه کثیرة فمنه إعطاؤه علی وجه الصدقة.
و منه إعطاؤه علی وجه الهدیة. و منه الصلة. و منه الودائع. و من ذلک قضاء
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 276.
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الدین، و منه البر و منه الزکاة. و منه القرض. و منه النذر و غیر ذلک.
ثم قال «وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاةٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ» أی ما أخرجتموه علی وجه الزکاة و أعطیتموه أهله تریدون بذلک وجه الله دون الربو «فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ» أی یضاعف لهم الحسنات کقوله «مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها» «1» و قال الکلبی: تضاعف أمواله فی الدنیا، فالمضعف ذو الاضعاف کما أن المیسر ذو الیسار.
ثم خاطب تعالی خلقه فقال «اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ» بعد ان لم تکونوا موجودین «ثُمَّ رَزَقَکُمْ» من أنواع الملاذ و ملککم التصرف فیها و أباحها لکم «ثُمَّ یُمِیتُکُمْ» بعد ذلک إذا شاء لیصح ایصالکم الی ما عوضکم له من الثواب «ثُمَّ یُحْیِیکُمْ» لیجازیکم علی أفعالکم علی الطاعات بالثواب و علی المعاصی بالعقاب «هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ» الذین عبدتموهم من دون الله «مَنْ یَفْعَلُ مِنْ ذلِکُمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ» أو یقدر علیه فیجوز لذلک توجه العبادة الیه فإنهم لا یقدرون علی أن یقولوا:
نعم یقدرون علیه و انما یعترفون بعجزها عن ذلک، فیعلموا عند ذلک انها لا تستحق العبادة فلذلک نزه نفسه عقیب ذلک عن أن یشرک معه فی العبادة و یتخذ معه معبوداً سواه فقال «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ» فمن قرأ بالیاء وجه الخطاب الی الغائب. و من قرأ بالتاء وجهه الی المخاطبین، و فی ذلک تنبیههم علی وجوب ضرب الأمثال لله تعالی دون غیره من المخلوقات.
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ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (41) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلُ کانَ أَکْثَرُهُمْ مُشْرِکِینَ (42) فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللَّهِ یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ (43) مَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ (44) لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ (45)
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 160.
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر- فی روایة ابن مجاهد- عن قنبل و روح «لنذیقهم» بالنون. الباقون بالیاء. فمن قرأ بالنون فعلی وجه اخبار الله عن نفسه أنه الذی یذیقهم. و من قرأ بالیاء فالمعنی لیذیقهم الله بعض الذی عملوا.
یقول الله تعالی «ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» قیل: فساد البر هو ما یحصل فیها من المخاوف المانعة من سلوکه، و یکون بخذلان الله عز و جل لأهل العقاب به، و فساد البحر اضطراب أمره حتی لا یکون متصرفاً فیه، و کل ذلک لیرتدعوا عن معاصیه. و قال قتادة: المعنی ظهر الفساد فی أهل البر و البحر فأهل البر أهل البادیة و أهل البحر أهل القری الذین علی الأنهار العظیمة و یکون قوله «بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ» معناه یخلی الله بینهم و بین المعاصی جزاء علی ما سبق منهم من المعاصی. و قال مجاهد: البر ظهر الأرض و البحر هو التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 257
البحر المعروف، لأنه یؤخذ فیه کل سفینة غصباً. و قیل: البر الأرض القفر و البحر المجری الواسع للماء عذباً کان أو ملحاً، و سمی البر براً، لأنه یبر بصلاح المقام فیه خلاف البحر، و منه البر لأنه یبرّ بصلاحه فی الغذاء أتم الصلاح.
و قیل: الفساد المعاصی و دلیله قوله تعالی «وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ» «1» و التقدیر.
ظهر عقاب الفساد فی البر و البحر، و الظهور خروج الشی‌ء الی حیث یقع علیه الاحساس و العلم به بمنزلة الإدراک له. و قد یظهر الشی‌ء بخروجه عن وعاء أو وجوده عن عدم أو ظهوره بدلیل. و قیل: بالعدل ینبت الله الزرع و یدر الضرع، و بالظلم یکون القحط و ضیق الرزق، و قوله «بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ» أی جزاء علی ما فعله الناس. و الکسب فعل الشی‌ء لاجتلاب نفع الی نفس الفاعل أو دفع ضرر عنه، فالقادر لنفسه یقدر علی مثله فی الحالتین لاجتلاب نفع الی غیره أو دفع ضرر عنه، غیر انه لا یوصف بهذه الصفة و إن قدر علی مثله. و قوله «لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا» معناه لیصیبهم الله بعقوبة بعض أعمالهم التی عملوها من المعاصی «لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» أی لیرجعوا عنها فی المستقبل، و تقدیره فعل الله تعالی القحط و الشدائد و الجدب و قلة الثمار و هلاک النفوس عقوبة علی معاصیهم لیذیقهم بذلک عقاب بعض ما عملوا من المعاصی لیرجعوا عنها فی المستقبل، لیذیقهم عقابه غیر انه اجری علی بعض العمل لأنهم بذواقهم جزاءه کأنهم ذاقوه، و هذا من الحذف الحسن، لأنه حذف المسبب و إقامة السبب الذی أدی الیه مقامه.
ثم بین تعالی انه فعل بهم هذا لیرجعوا عن معاصیه الی طاعته.
__________________________________________________
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ثم خاطب تعالی نبیه صلی اللَّه علیه و آله فقال له «قُلْ» لهم یا محمد «سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلُ کانَ أَکْثَرُهُمْ مُشْرِکِینَ» أی فکروا فیمن تقدم من الأمم التی أشرکت باللَّه أکثرهم، و المؤمنون کانوا قلیلین فیهم کیف أهلکهم اللَّه و دمر علیهم.
ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله «فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ» و معناه استقم للدین المستقیم بصاحبه الی الجنة أی لا یعدل عنه یمیناً و لا شمالا، فإنک متی فعلت ذلک أداک الی الجنة، و هو مثل قوله «ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ» «1» مجانس فیه للبلاغة و منه قوله «یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ» و منه «یَمْحَقُ اللَّهُ الرِّبا وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ». «مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللَّهِ یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ» أی استقیموا علی الطریق المستقیم قبل یوم القیامة الذی تتفرقون فیه فرقتین، فریق فی الجنة و فریق فی السعیر- ذکره قتادة- و قال الحسن:
الدین القیم الطاعة لله.
ثم قال «مَنْ کَفَرَ» بالله و جحد نعمه «فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ» أی فعلیه جزاء کفره لا یعاقب أحد بذنب غیره، کما قال «وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری «2» «وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً» یعنی الایمان بالله و أفعال الطاعات «فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ» و التمهید و التمکین و التوطید نظائر أی ثواب ذلک واصل الیهم و تتمهد أحوالهم الحسنة عند الله. و قوله «لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنْ فَضْلِهِ» اخبار منه تعالی أنه الذی یجزی الذین یطیعون الله تعالی و یجتنبون معاصیه ثواب الجنة
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 128.
(2) سورة 6 الانعام آیة 164 و سورة 17 الإسراء آیة 15 و سورة 35 فاطر آیة 18 و سورة 39 الزمر آیة 7.
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من فضله علی خلقه «إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ» أی لا یرید منافعهم و لا ثوابهم، و انما یرید عقابهم جزاء علی کفرهم.
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وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ وَ لِیُذِیقَکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (46) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ رُسُلاً إِلی قَوْمِهِمْ فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَانْتَقَمْنا مِنَ الَّذِینَ أَجْرَمُوا وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ (47) اللَّهُ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَیَبْسُطُهُ فِی السَّماءِ کَیْفَ یَشاءُ وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ فَإِذا أَصابَ بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (48) وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمُبْلِسِینَ (49) فَانْظُرْ إِلی آثارِ رَحْمَتِ اللَّهِ کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ ذلِکَ لَمُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (50)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابو جعفر و ابن ذکوان «کسفاً» بسکون السین. الباقون بتحریکها.
و قرأ اهل الکوفة و ابن عامر «الی آثار» علی الجمع و آماله الکسائی إلا أبا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 260
الحارث. الباقون علی التوحید. من سکن السین من کسف أراد جمع کسفة و هی القطعة الواحدة من السحاب، مثل سدرة و سدر. و یحتمل ان یکون الضمیر فی (خلاله) راجعاً الیه. و یحتمل ان یکون راجعاً الی الخلال. و من فتح السین أعاد الضمیر الی السحاب لا غیر. و من أفرد «اثر» فلأنه مضاف الی مفرد و جاز الجمع لان (رحمة الله) یجوز ان یراد بها الکثرة.
یقول الله تعالی إن من الأدلة الدالة علی توحیدی و وجوب اخلاص العبادة لی إرسال الریاح مبشرات بالغیث و المطر. و إرسال الریاح تحریکها و اجراؤها فی الجهات المختلفة تارة شمالا و تارة جنوباً وصبا، و أخری دبوراً علی حسب ما یریده الله و یعلم فیه من المصلحة، و ذلک لا یقدر علیه غیره تعالی، لأن العباد و إن قدروا علی جنس الحرکة فلو اجتمع جمیع الخلائق من الجن و الانس علی أن یردوا الریح إذا هبت شمالًا الی کونها جنوباً و إذا هبت جنوباً الی کونها شمالا او صبا او دبوراً لما قدروا علیه، فمن قدر علی ذلک یعلم أنه قادر لنفسه لا یعجزه شی‌ء مستحق للعبادة خالصة له، و انما سماها مبشرات، لأنها بمنزلة الناطقة إذا بشرت بأنه یجی‌ء مطر و غیث یحیی به الأرض لما فیها من إظهار هذا المعنی و دلالتها علی ذلک بجعل جاعل، لأنه من طریق العادة التی أجراها الله تعالی.
و قوله «وَ لِیُذِیقَکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ» معطوف علی المعنی، و تقدیره أن یرسل الریاح للبشارة و الاذاقة من الرحمة «وَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ» بها «بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ» أی تطلبوه، فارسال الریاح لهذه الأمور، و معنی «لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» لتشکروا اللَّه علی نعمه، و إنما اتی بلفظ (لعلکم) تلطف فی الدعاء الی الشکر کالتلطف فی الدعاء الی البر، فی قوله «مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 261
حَسَناً»
«1» ثم خاطب نبیه صلی اللَّه علیه و آله علی وجه التسلیة عن قومه فی تکذیبهم إیاه فقالَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ»
یا محمدُسُلًا إِلی قَوْمِهِمْ فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ»
یعنی بالمعجزات، و فی الکلام حذف، لأن تقدیره فکذبوهم و جحدوا بهم فاستحقوا العذابَ‌انْتَقَمْنا مِنَ الَّذِینَ أَجْرَمُوا وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ»
أی أوجبناه علی نفوسنا أن ننصر المؤمنین من عبادنا.
ثم قال تعالی «اللَّهُ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً» أی تنشئ سحاباً فانشاء السحاب و إن کان من فعل اللَّه لکن لما کان السحاب سبباً منه جاز أن یسند الیها «فَیَبْسُطُهُ فِی السَّماءِ» أی یبسط ذلک السحاب کیف شاء فی السماء من کثافة ورقة و غیر ذلک «وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً» أی قطعاً- فی قول قتادة- «فَتَرَی الْوَدْقَ» یعنی المطر، قال الشاعر:
فلا مزنة ودقت ودقها و لا أرض ابقل ابقالها «2»
«یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ» یعنی من خلال السحاب «فَإِذا أَصابَ بِهِ» یعنی بذلک المطر «مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ» أی یفرحون و یبشر بعضهم بعضاً به «وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ» المطر «مِنْ قَبْلِهِ لَمُبْلِسِینَ» ای قانطین یائسین- فی قول قتادة- و قوله «من قبله» فی الموضعین فیه قولان: أحدهما- انه للتوکید. و الآخر من قبل الإرسال، و الأول من قبل الانزال. ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله و المراد به جمیع المکلفین «فَانْظُرْ» یا محمد «إِلی آثارِ رَحْمَتِ اللَّهِ کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها» یحییها بالنبات بعد جدوبها
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 245 و سورة 57 الحدید آیة 11.
(2) مر هذا البیت فی 1/ 126 و 5/ 361 و 7/ 446.
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«إِنَّ ذلِکَ لَمُحْیِ الْمَوْتی أی مثل ذلک یحیی اللَّه الموتی بعد ان کانوا جماداً «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ» أی قادر و فیه مبالغة.
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وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا لَظَلُّوا مِنْ بَعْدِهِ یَکْفُرُونَ (51) فَإِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ (52) وَ ما أَنْتَ بِهادِ الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلاَّ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا فَهُمْ مُسْلِمُونَ (53) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ ضَعْفٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَّةً ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوَّةٍ ضَعْفاً وَ شَیْبَةً یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ هُوَ الْعَلِیمُ الْقَدِیرُ (54) وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَةُ یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ ما لَبِثُوا غَیْرَ ساعَةٍ کَذلِکَ کانُوا یُؤْفَکُونَ (55)
ست آیات مدنی و خمس فی ما عداه عد المدنی «یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ» و لم یعده الباقون.
قرأ ابن کثیر (و لا تسمع) بفتح التاء (الصم) رفعاً الباقون- بضم التاء- (الصم) نصباً. و هذا مثل ضربه اللَّه للکفار، و المعنی کما إنک یا محمد لا تسمع المیت لتعذر استماعه فکذلک لا تسمع الکفار، و المعنی انه لا ینتفع بسماعه، لأنه لا یعمل به، فإذا کان کذلک فالمعنیان متقاربان، لان المعنی إنک التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 263
لا تسمع الکافر ما فی القرآن من حکمة و موعظة، کما لا تسمع الأصم المدبر عنک.
و ضم التاء و نصب المیم أحسن لتشاکل ما قبله من اسناد الفعل الیک أیها المخاطب و حکم المعطوف یجب ان یکون مشاکلًا حکم المعطوف علیه. و قرأ عاصم و حمزة (من ضعف) بفتح الضاد فی الثلاثة. الباقون بالضم فیهن، و هما لغتان.
یقول اللَّه سبحانه (وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً) مؤذنة بالهلاک (فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا) فالهاء یجوز أن یکون کنایة عن السحاب، و تقدیره فرأوا السحاب مصفراً لأنه إذا کان کذلک کان غیر ممطر، و یحتمل أن یکون راجعاً الی الزرع، و تقدیره، فرأوا الزرع مصفراً- و الثانی قول الحسن- و جواب لئن فی الشرط أغنی عنه جواب القسم، لأن المعنی لیظلن کما أن (أرسلنا) بمعنی أن یرسل فجواب القسم قد ناب عن الأمرین. و کان أحق بالحکم لتقدمه علی الشرط و لو تقدم الشرط لکان الجواب له، کقولک: ان أرسلنا ریحاً ظلوا و اللَّه یکفرون. و (الاصفرار) لون بین الحمرة و البیاض، و هو من النبات الذی یصفر بالریح للجفاف و یحول عن حال الاخضرار، فیصیر الی الهلاک و یقنط صاحبه الجاهل بتدبیر ربه فی ما یأخذ به من الشدة بأمره تارة و الرخاء أخری لیصح التکلیف بطریق الترغیب و الترهیب، و معنی (ظل یفعل) أی جعل یفعل فی صدر النهار، و هو الوقت الذی فیه الی ظل الشمس. و (أضحی یفعل) نظیر ظل یفعل إلا أنه کثر حتی صار بمنزلة (جعل یفعل).
ثم قال لنبیه «فَإِنَّکَ» یا محمد «لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ» شبه الکفار فی ترک تدبرهم لما یدعوهم الیه النبی صلی اللَّه علیه و آله تارة بالأموات و تارة بالصم، لأنهم لا ینتفعون بدعاء داع، لأنهم لا یسمعونه، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 264
و کذلک من یسمع و لا یصغی و لا یفکر فیه، و لا یتدبره فکأنه لم یسمعه.
و قوله «إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ» معناه إذا أعرضوا عن أدلتنا و عن الحق ذاهبین الی الضلال غیر طالبین لسبیل الرشاد. و لذلک لزمهم الذم و صفة النقص.
و قوله «وَ ما أَنْتَ بِهادِ الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ» معناه لیس فی هؤلاء حیلة أن یقبلوا الهدایة فصار العمی بالضلال صنفین أحدهما- یطلب الهدایة فهو یجدها عندک. و الآخر لا یطلب الهدایة، فلیس فیه حیلة. ثم قال (إن) یعنی لیس (تسمع إلا من یصدق بآیاتنا و أدلتنا) لأنهم المنتفعون بدعائک و اسماعک (فَهُمْ مُسْلِمُونَ) لک ما تدعوهم الیه.
ثم قال (اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ ضَعْفٍ) و فیه لغتان- الضم، و الفتح- مثل الفقر و الفقر، و الکره و الکره، و الجهد و الجهد، و المعنی انه خلقهم ضعفاء لأنهم کانوا نطفاً، فحولهم الی أن صاروا أحیاء أطفالا لا قدرة لهم (ثم جعل) لهم (مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ) أی من بعد هذا الضعف (قوة) إذا شبوا و ترعرعوا و کملوا (ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوَّةٍ ضَعْفاً وَ شَیْبَةً) فی حال الشیخوخة و الشیب (یَخْلُقُ ما یَشاءُ) کیف یشاء (وَ هُوَ الْعَلِیمُ) بما فیه مصالح خلقه قادر علی فعله فهو یفعل بحسب ما یعلمه من مصالحهم.
ثم اخبر تعالی عن حال الکفار أنهم (یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَةُ یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ) انهم (ما لَبِثُوا غَیْرَ ساعَةٍ) و قیل: فی قسمهم بذلک مع أن معارفهم ضروریة قولان:
أحدهما- قال ابو بکر بن الأخشاد: ذلک یقع منهم قبل إکمال عقولهم. و یجوز قبل الإلجاء ان یقع منهم قبیح.
و الثانی- قال الجبائی: ان المراد أنه منذ ما انقطع عنا عذاب القبر التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 265
(کَذلِکَ کانُوا یُؤْفَکُونَ) أی یکذبون لأنه اخبار عن غالب الظن بما لا یعلمون قال: و لا یجوز أن یقع منهم القبیح فی الآخرة، لان معارفهم ضرورة. و قیل:
(کَذلِکَ کانُوا یُؤْفَکُونَ) فی دار الدنیا و یجحدون البعث و النشور مثل ما حلفوا أنهم لم یلبثوا إلا ساعة، قال الفراء: و تقدیره کما کذبوا فی الدنیا بالبعث کذلک یکذبون بقولهم ما لبثنا غیر ساعة. و من استدل بذلک علی نفی عذاب القبر فقد أبطل، لأن المراد أنهم ما لبثوا بعد انقطاع عذاب القبر إلا ساعة.
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وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ الْإِیمانَ لَقَدْ لَبِثْتُمْ فِی کِتابِ اللَّهِ إِلی یَوْمِ الْبَعْثِ فَهذا یَوْمُ الْبَعْثِ وَ لکِنَّکُمْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (56) فَیَوْمَئِذٍ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ ظَلَمُوا مَعْذِرَتُهُمْ وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (57) وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ لَئِنْ جِئْتَهُمْ بِآیَةٍ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ مُبْطِلُونَ (58) کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ (59) فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ (60)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ أهل الکوفة «لا ینفع» بالیاء، لان تأنیث المعذرة غیر حقیقی. الباقون التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 266
بالتاء، لان اللفظ لفظ التأنیث.
یقول اللَّه تعالی مخبراً عن الذین قد أعطاهم اللَّه العلم و آتاهم إیاه بما نصب لهم من الأدلة الموجبة له، و نظروا فیها فحصل لهم العلم، فلذلک أضافه الی نفسه لما کان هو الناصب للادلة الدالة علی العلوم، و التصدیق باللَّه و رسوله (لَقَدْ لَبِثْتُمْ) أی مکثتم (فِی کِتابِ اللَّهِ) و معناه إن لبثکم مذکور ثابت فی کتاب اللَّه بینه اللَّه فیه، فصار من أجل ان بیانه فی کتابه کأنه فی الکتاب، کما تقول کلما یکون فهو فی اللوح المحفوظ أی هو مبین فیه، و قیل (فِی کِتابِ اللَّهِ) أی فی کتابه الذی أخبرنا به، و اللبث لا یکون إلا فی المکان، کما لا یکون السکون إلا فیه، و البقاء قد یکون لا فی مکان، و لذلک یوصف تعالی بالباقی، و لا یوصف ب (لابث) و (إِلی یَوْمِ الْبَعْثِ) یعنی یوم یبعث اللَّه فیه خلقه و یحشرهم. و اصل البعث جعل الشی‌ء جاریا فی أمر، و منه انبعث الماء إذا جری و انبعث من بین الأموات إذا خرج خروج الماء، و یوم البعث یوم إخراج الناس من قبورهم الی أرض المحشر.
ثم یقول المؤمنون للکفار «فَهذا یَوْمُ الْبَعْثِ وَ لکِنَّکُمْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» صحة ذلک و کنتم شاکین فیه. و قال الحسن: لقد قدرنا آجالکم الی یوم البعث و لکنکم لا تعلمون ان البعث حق.
ثم اخبر تعالی ان ذلک الیوم لا تقبل معذرتهم، و المعذرة إظهار ما یسقط اللائمة، و انما لا تقبل معذرتهم لأنهم ملجئون فی تلک الحال، و لا یصح اعتذارهم و قوله «وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ» أی لا یقبل عتبهم، و لا یطلب منهم الاعتاب.
و الاستعتاب طلب صلاح المعاتب بالعتاب و ذلک بذکر الحقوق التی تقتضی خلاف ما عمله العامل بما لا ینبغی أن یکون علیه مع الحق اللازم له و لیس فی قولهم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 267
ما علمنا أنه یکون و لا أننا نبعث عذر، لأنه قد نصب لهم الدلالة علیه و دعوا الیه.
ثم اخبر تعالی انه ضرب للناس المکلفین فی القرآن الذی أنزله علی نبیه محمد صلی اللَّه علیه و آله من کل مثل، یحثهم به علی الحق و اتباع الهدی. ثم قال لنبیه «وَ لَئِنْ جِئْتَهُمْ بِآیَةٍ» یا محمد أی معجزة باهرة «لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا مُبْطِلُونَ» فی دعواکم البعث و النشور، عناداً و جحداً للأمور الظاهرة. ثم قال مثل ما طبع اللَّه علی قلوب هؤلاء بأن حکم علیهم بأنهم لا یؤمنون کذلک حکم فی کل من لا یؤمن. و قیل: الطبع علامة یجعلها اللَّه فی قلوب الکافرین یفصل بها الملائکة بینه و بین المؤمن. ثم قال لنبیه «فاصبر» یا محمد علی أذی هؤلاء الکفار و مقامهم علی کفرهم «إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ» فی ما وعدک به من النصر و إعزاز دینک «وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ» أی و لا یستفزنک «الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ» فالاستخفاف طلب الخفة.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 268
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اشارة

هی مکیة- فی قول مجاهد و قتادة- لیس فیها ناسخ و لا منسوخ و قال الحسن: هی مکیة إلا آیة واحدة و هی قوله (الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ) لان الصلاة و الزکاة مدنیتان و هی ثلاث و ثلاثون آیة حجازی و أربع و ثلاثون آیة فی ما عدا الحجازی.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
الم (1) تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ (2) هُدیً وَ رَحْمَةً لِلْمُحْسِنِینَ (3) الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ (4)
أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (5)
خمس آیات کوفی و أربع بلا خلاف فیما عدا الکوفی.
قرأ حمزة «هدی و رحمة» رفعاً. الباقون نصباً. من رفع جعله خبر ابتداء محذوف، و تقدیره هو هدی و رحمة، و یجوز أن یکون بدلا من «تلک آیات» أی تلک هدی و رحمة، و من نصب فعلی المصدر و تقدیره یهدی به هدی و یرحم به رحمة، و یجوز أن یکون علی الحال، و تقدیره هادیاً أی فی حال الهدایة و الرحمة- ذکره الزجاج- «للمحسنین» الذین یفعلون الافعال الحسنة من الطاعات و یتفضلون علی غیرهم. و قد بینا أن أقوی الأقوال فی معنی «الم» قول من التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 269
قال هو اسم للسورة، و ذکرنا ما فی الأقوال فی ما تقدم. قال الرمانی: انما جعل اسم السورة علی الاشتراک للمناسبة بینها و بین ما یتصل بها مع الفصل بالصفات و ذلک انها استحقت بذکر الکتاب و المؤمنین به غیر العادلین عنه، کما هو فی البقرة.
و قوله «تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ» اشارة الی آیات الکتاب التی وعدهم اللَّه بانزالها علیهم فی الکتب الماضیة، قال ابو عبیدة «تلک» بمعنی هذه «آیات الکتاب» و إن کانت هی الکتاب فهو جائز، کما قال «حق الیقین» «1» و کما قالوا: مسجد الجامع، و غیر ذلک. و قد بیناه فی ما مضی «الحکیم» من صفة الکتاب، فلذلک جره و إنما وصف الکتاب بأنه (حکیم) مع انه محکم لأنه یظهر الحق و الباطل بنفسه، کما یظهره الحکیم بقوله، و لذلک یقال:
الحکمة تدعو الی الإحسان و تصرف عن الاساءة. و قال ابو صالح: أحکمت آیاته بالحلال و الحرام. و قال غیره: أحکمت بأن أتقنت «لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ» «2».
ثم قال هذا الکتاب «هُدیً وَ رَحْمَةً لِلْمُحْسِنِینَ» أی دلالة موصلة لهم الی الصواب و ما یستحق به الثواب، و رحمة رحمهم اللَّه بها و أضافه الی المحسنین و إن کان هدی لغیرهم لما کانوا هم المنتفعین به دون غیرهم کما قال «هُدیً لِلْمُتَّقِینَ» «3» و الإحسان النفع الذی یستحق به الحمد فکل محسن یستحق الحمد و کل مسیئ یستحق الذم، و ما یفعله الفاعل علی انه لا ظلم فیه لاحد لینقطع به عن قبیح فی انه احسان فهو احسان یستحق علیه الحمد، لان الحکمة تدعو الی
__________________________________________________
(1) سورة 56 الواقعة آیة 95.
(2) سورة 41 حم السجدة (فصلت) آیة 42 [.....]
(3) سورة البقرة آیة 2.
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فعله علی هذا الوجه، و لا یدعو الی ان یفعله للشهوة، و لا للهوی.
ثم وصف المحسنین فقال «الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ» أی یدیمون فعلها و یقومون بشرائطها و أحکامها و یخرجون الزکاة الواجبة علیهم فی أموالهم.
و هم بالآخرة مع ذلک یوقنون، و لا یرتابون بها. ثم اخبر أن هؤلاء الذین وصفهم بهذه الصفات «عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ» أی علی حجة من ربهم «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» الفائزون بثواب اللَّه و رحمته.
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وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّخِذَها هُزُواً أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (6) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً فَبَشِّرْهُ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (7) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ جَنَّاتُ النَّعِیمِ (8) خالِدِینَ فِیها وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (9) خَلَقَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دابَّةٍ وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ (10)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة إلا أبا بکر «و یتخذها» نصباً، الباقون رفعاً من قرأ بالنصب عطفه علی «لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّخِذَها» أی یشتری لهو الحدیث التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 271
للأمرین. و من رفع عطف علی قوله «یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ ... وَ یَتَّخِذَها هُزُواً» و من قرأ «لیضل»- بضم الیاء و کسر الضاد- أراد یفعل ذلک لیضل غیره. و من- فتح الیاء- أراد لیضل هو نفسه بذلک.
اخبر اللَّه تعالی ان «من» جملة «النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ» أی یستبدل لهو الحدیث. و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- انه یشتری کتاباً فیه لهو الحدیث.
الثانی- انه یشتری لهو الحدیث عن الحدیث. و اللهو الأخذ فی ما یصرف الهم من غیر الحق، تقول: لهی فلان یلهو لهواً، فهو لاه، و تلهی تلهیاً و ألهاه إلهاء، و اللهو و اللعب و الهزل نظائر. و الحدیث الخبر عن حوادث الزمان. و قال ابن عباس و ابن مسعود و مجاهد:
لهو الحدیث الغناء، و هو المروی عن أبی جعفر علیه السلام.
و قال قوم: هو
شراء المغنیات. و روی ابو أمامة عن النبی صلی اللَّه علیه و آله تحریم ذلک.
و قال قتادة: هو استبدال حدیث الباطل علی حدیث الحق. و قیل: کلما کان من الحدیث ملهیاً عن سبیل اللَّه الذی أمر باتباعه الی ما نهی عنه، فهو لهو الحدیث. و قیل: الآیة نزلت فی النضر ابن الحارث بن کلدة کان اشتری کتباً فیها أحادیث الفرس: من حدیث رستم و إسفندیار، فکان یلهیهم بذلک و یطرف به، لیصد عن سماع القرآن و تدبر ما فیه.
و قوله «لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی لیتشاغل بما یلهیه عن سبیل اللَّه. و قال ابن عباس: سبیل اللَّه قراءة القرآن، و ذکر اللَّه، لان حجة اللَّه قائمة علیه بالدواعی التی تزعجه الی النظر فیما یؤدیه الی العلم بالواجب لیعمل، فیتشاغل لیخفّ ذلک الإزعاج. و من قرأ بالضم أراد لیضل غیره بذلک. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 272
و قوله «وَ یَتَّخِذَها هُزُواً» أی یتخذ سبیل اللَّه سخریة، فلا یتبعها و یشغل غیره عن اتباعها. و الضمیر فی قوله «و یتخذها» یجوز أن یکون راجعاً الی الحدیث، لأنه بمعنی الأحادیث. و یجوز أن یکون راجعاً الی (سبیل اللَّه) و السبیل یؤنث و یذکر. و یجوز أن یکون راجعاً الی (آیات اللَّه) فی قوله «تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ».
ثم اخبر تعالی أن من هذه صفته «لَهُ عَذابٌ مُهِینٌ» أی عذاب بذله.
و الاذلال بالعداوة هو الهوان. فأما إذلال الفقر و المرض، فلیس بهوان، و لا إذلال علی الحقیقة. و إذلال العقاب لا یکون إلا هواناً، و إن کان العذاب علی وجه الامتحان، فلا یکون هواناً أیضاً.
ثم اخبر تعالی عن صفة هذا الذی یتخذ آیات اللَّه هزواً و یشتری لهو الحدیث أنه «إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا» التی هی القرآن «وَلَّی مُسْتَکْبِراً» أی اعرض عنها تکبراً عن استماعها. و الفکر فیها، کأنه «لَمْ یَسْمَعْها» من حیث لم یفکر فیها، و لم یعتبر بها و «کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً» أی ثقلا یمنع من سماعه. ثم امر نبیه صلی اللَّه علیه و آله أن یبشر من هذه صفة «بِعَذابٍ أَلِیمٍ» أی مؤلم موجع.
ثم اخبر تعالی عن صفة المؤمنین المصدقین بتوحید اللَّه و صدق أنبیائه فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی صدقوا باللَّه و نبیه و فعلوا الطاعات «لَهُمْ جَنَّاتُ النَّعِیمِ» یوم القیامة یتنعمون فیها (خالِدِینَ فِیها) أی مؤبدین فی تلک البساتین (وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا) أی وعده اللَّه حقاً، لا خلف لوعده (وَ هُوَ الْعَزِیزُ) فی انتقامه (الحکیم) فی أفعاله، إذ لا یفعل إلا ما فیه المصلحة و وجه من وجوه الحکمة.
ثم اخبر تعالی عن نفسه بأنه (خَلَقَ السَّماواتِ) فأنشاها و اخترعها التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 273
(بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها) أی لیس لها عمد یسندها، لأنه لو کان لها عمد لرأیتموها فلما لم تروها دل علی أنه لیس لها عمد، لأنه لو کان لها عمد لکانت اجساماً عظیمة حتی یصح منها إقلال السموات، و لو کانت کذلک لاحتاجت الی عمد آخر، فکان یتسلسل. فإذاً لا عمد لها، بل اللَّه تعالی سکنها حالا بعد حال بقدرته التی لا توازیها قدرة قادر. و قال مجاهد: لها عمد لا ترونها، و هذا فاسد لأنه لو کان لها عمد لکانت أجساماً عظیمة، لأنه لا یقل مثل السموات و الأرض إلا ما فیه الاعتمادات العظیمة. و لو کانت کذلک لرأیت، و کان یؤدی الی ما ذکرناه من التسلسل.
ثم قال (وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ) یعنی الجبال الثابتة (أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ) و قیل معناه لئلا تمید بکم، کما قال الراجز:
و المهر یأبی أن یزال ملهیا
بمعنی لا یزال. و قال قوم: معناه کراهة أن تمید بکم (وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دابَّةٍ) أی فرق فیها من کل دابة أی من کل ما یدب علی الأرض «وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً» یعنی غیثاً و مطراً «فَأَنْبَتْنا فِیها» بذلک الماء (مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ) أی من کل نوع حسن النبت طیب الریح و الطعم.
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هذا خَلْقُ اللَّهِ فَأَرُونِی ما ذا خَلَقَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ بَلِ الظَّالِمُونَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (11) وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَةَ أَنِ اشْکُرْ لِلَّهِ وَ مَنْ یَشْکُرْ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ (12) وَ إِذْ قالَ لُقْمانُ لابْنِهِ وَ هُوَ یَعِظُهُ یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ (13) وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ (14) وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَّ ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (15)
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خمس آیات بلا خلاف.
هذا اشارة الی ما تقدم ذکره من خلق السموات و الأرض علی ما هی به من عظمها و کبر شأنها من غیر عمد یمنع من انحدارها، و ألقی الرواسی فی الأرض لئلا تمید بأهلها «وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دابَّةٍ» للاعتبار و الانتفاع بها، و أنزل من السماء ماء لإخراج کل نوع کریم علی ما فیه من بهجة و لذة یستمتع بها. فهذا کله خلق اللَّه فأین خلق من اشرکتموه فی عبادته حتی جاز لکم أن تعبدوه من دونه و هذا لا یمکن معه معارضة. و فیه دلیل علی توحیده تعالی.
ثم اخبر تعالی فقال «بَلِ الظَّالِمُونَ» لأنفسهم بترک الاعتبار بآیات اللَّه «فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أی عدول عن الحق بین ظاهر و ما دعاهم الی عبادتها انها تخلق شیئاً و لکن ضلالهم بالجهل الذی اعتقدوه من التقرب بذلک الی اللَّه و انها التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 275
تقربهم الی اللَّه زلفی.
ثم اخبر تعالی انه اعطی لقمان الحکمة، فقال ابن عباس و مجاهد و قتادة:
لم یکن لقمان نبیاً. و قال عکرمة: کان نبیاً. و قیل: انه کان عبداً أسوداً حبشیاً ذا سفة. فقال له بعض الناس: أ لست الذی کنت ترعی معنا؟ فقال: نعم.
فقال له: من این أوتیت ما أری؟ فقال: بصدق الحدیث و الصمت عما لا یعنینی.
و الحکمة التی آتی اللَّه لقمان هو معرفته بتوحیده، و نفی الشرک عنه. و ما فسرناه فی ما بعد و هو ان أمره بأن یشکر للَّه علی نعمه التی أنعم بها علیه.
ثم اخبر تعالی فقال «وَ مَنْ یَشْکُرْ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ» أی من یشکر نعمة اللَّه و نعمة من أنعم علیه، فانه یشکر لنفسه، لأن ثواب شکره عائد علیه «وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ» أی من جحد نعمة اللَّه، فانه تعالی غنی عن شکره حمید علی أفعاله، و عقاب ذلک عائد علی الکفار دون غیرهم، و الشکر لا یکون إلا علی نعمة سبقت، فهو یقتضی منعماً، فلا یصح علی ذلک أن یشکر الإنسان نفسه، لأنه لا یجوز أن یکون منعماً علیها، و هو جری مجری الدین فی أنه حق لغیره علیه یلزمه أداؤه، فکما لا یصح أن یقرض نفسه فیجب أن یقضی ذلک الدین لنفسه، فکذلک لا یصح أن ینعم علی نفسه فیلزمه شکر تلک النعمة ثم قال تعالی و أذکر یا محمد «إِذْ قالَ لُقْمانُ لِابْنِهِ وَ هُوَ یَعِظُهُ یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ» إذ قال له لا تعبد مع اللَّه غیره فان من فعل ذلک فقد ظلم نفسه ظلماً عظیماً. و یجوز أن یتعلق قوله «وَ إِذْ قالَ لُقْمانُ» بقوله «وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَةَ ... إِذْ قالَ (لُقْمانُ) لِابْنِهِ ... لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ» ثم قال تعالی «وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ» أی وصیناه و أمرناه بالإحسان الی والدیه.
و الرفق بهما «حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ» قال الضحاک: معناه ضعفاً علی ضعف التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 276
أی ضعف نطفة الوالد الی ضعف نطفة الأم. و قیل: هو ما یلحقها بحملها إیاه مرة بعد مرة من الضعف. و قیل: بل المعنی شدة الجهد، قال زهیر:
فان یقولوا بجعل واهن خلق لو کان قومک فی أسبابه هلکوا «1»
و قال ابن عباس «وهن علی وهن» أی شدة علی شدة. و قیل: ضعف الولد حالا بعد حال، لأنه کان نطفة ثم علقة ثم مضغة ثم عظماً ثم مولوداً.
و قوله «وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ» یعنی قطامه فی انقضاء عامین. و قیل: نزلت فی سعد بن أبی وقاص حلفت أمّه لا تأکل طعاماً حتی تموت أو یرجع سعد ابنها فلما رأته بعد ثلاث لا یرجع عن الإسلام أکلت. ثم قال «أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ» أی وصیناه بأن اشکر لی علی نعمی، و اشکر والدیک أیضاً علی ما أنعما علیک. ثم قال «إلی المصیر» فیه تهدید أی إلیّ مرجعکم، فاجازیکم أیها الناس علی حسب عملکم.
ثم قال «إِنْ جاهَداکَ» یعنی الوالدین أیها الإنسان «عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی» معبوداً آخر «فَلا تُطِعْهُما وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً» أی احسن الیهما فی الدنیا و ارفق بهما. ثم قال «وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَّ» أی رجع الی طاعتی من النبی و المؤمنین «ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ» أی منقلبکم «فَأُنَبِّئُکُمْ» أی أخبرکم «بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» فی دار الدنیا من الاعمال. و اجازیکم علیها بحسبه، و قرأ ابن کثیر، إلا ابن فلیح «یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ» بسکون الیاء الباقون بتشدیدها و کسرها، إلا حفصاً فانه فتحها علی أصله
__________________________________________________
(1) هو زهیر بن أبی سلمی. دیوانه (دار بیروت) 51 و روایته (فلن) بدل (فان).
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«یا بُنَیَّ أَقِمِ الصَّلاةَ» بفتح الیاء، و ابن کثیر إلا قنبلًا و حفص، الباقون بکسر الیاء فوجه السکون أنه أجری الوصل کالوقف، و وجه الفتح علی الاضافة و حذف ما قبلها لاجتماع ثلاث یا آت .. و الکسر علی الاجتزاء بها من یاء الاضافة، و عندنا أن الرضاع بعد الحولین یحرم لقوله «وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ» و لقوله علیه السلام لا رضاع بعد الحولین.
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یا بُنَیَّ إِنَّها إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَتَکُنْ فِی صَخْرَةٍ أَوْ فِی السَّماواتِ أَوْ فِی الْأَرْضِ یَأْتِ بِهَا اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ (16) یا بُنَیَّ أَقِمِ الصَّلاةَ وَ أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ وَ انْهَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ اصْبِرْ عَلی ما أَصابَکَ إِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ (17) وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ (18) وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ (19) أَ لَمْ تَرَوْا أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَةً وَ باطِنَةً وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لا هُدیً وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ (20)
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قرأ ابن کثیر و عاصم و ابن عامر «و لا تصعر» بغیر ألف فی التصعیر.
الباقون «تصاعر» بألف. و قرأ اهل المدینة «مثقال حبة» رفعاً. الباقون نصباً من رفعه جعل (کان) بمعنی حدث، و وقع، و لم یجعل لها خبراً. و من نصب فعلی أنه خبر (کان) و الاسم مضمر فیها أی إن تک الحبة مثقال. و قرأ نافع و أبو جعفر و ابن کثیر و ابو عمرو و حفص عن عاصم «نعمه» علی لفظ الجمع.
الباقون «نعمة» علی التوحید.
یقول اللَّه تعالی مخبراً عن لقمان و وصیته لابنه، و أنه قال «یا بُنَیَّ إِنَّها إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ» من خیر أو شر (فتکن) عطف علی الشرط فلذلک جزمه. و تقدیره: إن تلک الحبة لو کانت فی جوف صخرة، و هی الحجر العظیم او تکون فی السموات او الأرض «یَأْتِ بِهَا اللَّهُ» و یحاسب علیها و یجازی لأنه لا یخفی علیه شی‌ء منها، و لا یتعذر علیه الإتیان بها أی موضع کانت، لأنه قادر لنفسه لا یعجزه شی‌ء عالم لنفسه لا تخفی علیه خافیة.
و قوله «یَأْتِ بِهَا اللَّهُ» معناه إنه یجازی بها و یواقف علیها فکأنه أتی بها و إن کانت أفعال العباد لا یصح إعادتها، و لو صح إعادتها لما کانت مقدورة للَّه.
و إنما أراد ما قلناه، و فی ذلک غایة التهدید و الحث علی الأخذ بالحزم. و الهاء فی قوله «انها» قیل: انها عماد و هو الضمیر علی شریطة التفسیر. و قیل:
(إِنَّها) کنایة عن الخطیئة او الفعلة التی تقتضی الجزاء، و هی المضمرة فی تلک و انما أنث مثقال، لأنه مضاف الی مؤنث و هی الحبة، کما قیل: ذهبت بعض أصابعه. و کما قیل:
[و تشرق بالقول الذی قد أذعته کما شرقت صدر القناة من الدم «1»
__________________________________________________
(1) قائله الأعشی، دیوانه 183، و اللسان (شرق).
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و الصخرة و إن کانت فی الأرض أو فی السماء، فذکر السموات و الأرض بعدها مبالغة کقوله «اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ» «1» و قد قال بعض المفسرین: ان الصخرة خارجة عن السموات و الأرض، و هو ایضاً جائز. و قرأ قتادة «فتکن فی صخرة» بکسر الکاف مخففاً من (و کن یکن) أی جعل الصخرة کالوکنة. و هو عش الطائر. ذکره ابن خالویه. و حکاه عن ابن مجاهد سماعاً، و استحسنه.
و قوله «إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ» قال قتادة: معناه- هاهنا- لطیف باستخراجها، خبیر بمستقرها. و اللطیف القادر الذی لا یحفو عن عمل شی‌ء، لأن من القادرین من یحفو عن عمل أشیاء کثیرة کإخراج الجزء الذی لا یتجزأ و تألیفه الی مثله، فهو فان کان قادراً علیه، فهو ممتنع منه، لأنه یحفو عن عمل مثله. و الخبیر العالم و فیه مبالغة فی الصفة، مشتق من الخبر. و لم یزل اللَّه خبیراً عالماً بوجوه ما یصح أن یخبر به، و المثقال مقدار یساوی غیره فی الوزن، فمقدار الحبة مقدار حبة فی الوزن. و قد صار بالعرف عبارة عن وزن الدینار، فإذا قیل:
مثقال کافور او عنبر، فمعناه مقدار الدینار بالوزن.
ثم حکی ما قاله لقمان لابنه ایضاً قال له «یا بُنَیَّ أَقِمِ الصَّلاةَ» أی دم علیها و أقم حدودها و شرائطها «وَ أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ» و المعروف هو الطاعات «وَ انْهَ عَنِ الْمُنْکَرِ» و هی القبائح سواء کانت قبائح عقلیة او شرعیة «وَ اصْبِرْ عَلی ما أَصابَکَ» من الناس فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من المشقة و الأذی و فی ذلک دلالة علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و إن کان فیه
__________________________________________________
(1) سورة 96 العلق آیة 2.
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بعض المشقة. ثم قال «إِنَّ ذلِکَ» أی ما ذکره من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر «مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ» من العقد الصحیح علی فعل الحسن بدلا من القبیح، و العزم العقد علی الأمر لتوطین النفس علی فعله، و هی الارادة المتقدمة للفعل بأکثر من وقت، لان التلون فی الرأی یناقض العزم. قال اللَّه تعالی «فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ» «1».
ثم حکی ما قال لقمان لابنه، فانه قال له ایضاً، «وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ» و معناه لا تعرض بوجهک عن الناس تکبراً- ذکره ابن عباس- و اصل الصعر داء یأخذ الإبل فی أعناقها أو رءوسها حتی یلفت أعناقها فتشبه به الرجل المتکبر علی الناس. و قال عمر بن جنی الثعلبی و اضافه المبرد الی الفرزدق:
و کنا إذا الجبار صعر خده أقمنا له من مثله فتقوما «2»
قال ابو علی الفارسی: یجوز أن یکون تصعر و تصاعر بمعنی، کقولهم ضعف و ضاعف، قال ابو الحسن (لا تصاعر) لغة اهل الحجاز و (لا تصعر) لغة بنی تمیم. و المعنی و لا تتکبر، و لا تعرض عنهم تکبراً «وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً» أی مشی مختال متکبر «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ» فالاختیال مشیة البطر، قال مجاهد: المختال المتکبر، و الفخر ذکر المناقب للتطاول بها علی السامع، یقال: فخر یفخر فخراً و فاخره مفاخرة و فخاراً، و تفاخرا تفاخراً و افتخر افتخاراً.
ثم قال له «وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ» أی اجعل مشیک مشی قصد، لا تمشی مشی مختال و لا متکبر «وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ» أی لا ترفع صوتک متطاولًا لأنه مذموم «إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ» قال الفراء: معناه إن أشد
__________________________________________________
(1) سورة 46 الأحقاف آیة 35.
(2) مجاز القرآن 2/ 172.
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الأصوات. و قال غیره: معناه أقبح الأصوات- فی قول مجاهد- کما یقال:
هذا وجه منکر. ثم نبههم علی وجوه نعم اللَّه علی خلقه. فقال «أَ لَمْ تَرَوْا أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» أی ذلله لکم تتصرفون فیه بحسب ما تریدون من أنواع الحالات من الثمار و البهائم، و غیر ذلک «وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ» ظاهرة أی وسع علیکم نعمه، و السابغ الواسع الذی یفضل عن مقدار القوت. و قوله «ظاهِرَةً وَ باطِنَةً» أی من نعمه ما هو ظاهر لکم لا یمکنکم جحده: من خلقکم، و احیائکم و أقدارکم، و خلق الشهوة فیکم و ضروب نعمه، و منها ما هو باطن مستور لا یعرفها إلا من أمعن النظر فیها و قیل: النعم الباطنة مصالح الدین و الدنیا، مما لا یشعرون به. و قیل: سخر لکم ما فی السموات من شمس و قمر و نجم و سحاب، و ما فی الأرض من دابة و شجر و ثمار، و غیر ذلک مما تنتفعون به فی اقواتکم و مصالحکم.
ثم قال تعالی (وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ) ای یخاصم و لا علم له بما یقوله، و یجادل فیه (و لا هدی) أی و لا حجة علی صحة ما یقوله (وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ) أی، و لا کتاب من عند اللَّه منیر أی ظاهر علیه نور و هدی.
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وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ الشَّیْطانُ یَدْعُوهُمْ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ (21) وَ مَنْ یُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَی اللَّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقی وَ إِلَی اللَّهِ عاقِبَةُ الْأُمُورِ (22) وَ مَنْ کَفَرَ فَلا یَحْزُنْکَ کُفْرُهُ إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ فَنُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (23) نُمَتِّعُهُمْ قَلِیلاً ثُمَّ نَضْطَرُّهُمْ إِلی عَذابٍ غَلِیظٍ (24) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (25)
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خمس آیات بلا خلاف.
حکی اللَّه سبحانه عن الکفار و سوء اختیارهم أنه (إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ) من القرآن و الأحکام و اعملوا بموجبه و اقتدوا به (قالوا) فی الجواب عن ذلک (بَلْ نَتَّبِعُ ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا) من عبادة الأصنام، و لا نتبع ذلک، فقال اللَّه تعالی منکراً علیهم (أَ وَ لَوْ کانَ الشَّیْطانُ یَدْعُوهُمْ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ) و معناه إنکم تتبعون ما وجدتم علیه آباءکم، و لو کان ذلک یدعوکم الی عذاب جهنم!. و ادخل علی واو العطف ألف الاستفهام علی وجه الإنکار.
ثم قال (وَ مَنْ یُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَی اللَّهِ) أی یوجه طاعته الی الله و یقصد وجهه بها دون الریاء و السمعة (وَ هُوَ مُحْسِنٌ) ای لا یخلط طاعاته بالمعاصی (فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقی أی من فعل ما وصفه فقد تعلق بالعروة الوثیقة التی لا یخشی انتقاضها، و التوثق امتناع سبب الانتقاض، لأن البناء الموثق قد جعل علی امتناع سبب الانتقاض، و ما لیس بموثق علی سبب الانتقاض.
ثم قال (وَ إِلَی اللَّهِ عاقِبَةُ الْأُمُورِ) أی الیه ترجع أواخر الأمور علی وجه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 283
لا یکون لأحد التصرف فیها، و لا الأمر و النهی.
ثم قال لنبیه (وَ مَنْ کَفَرَ) یا محمد من هؤلاء الناس (فَلا یَحْزُنْکَ کُفْرُهُ) ای لا یغمک ذلک (إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ فَنُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا) ای نعلمهم بأعمالهم و نجازیهم علی معاصیهم بالعقاب، (إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ) أی بما تضمره الصدور، لا یخفی علیه شی‌ء منها. ثم قال (نُمَتِّعُهُمْ قَلِیلًا) ای نترکهم یتمتعون فی هذه الدنیا مدة قلیلة (ثُمَّ نَضْطَرُّهُمْ) أی نصیرهم مکرهین (إِلی عَذابٍ غَلِیظٍ) یغلظ علیهم و یصعب و هو عذاب النار. ثم قال (وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ) یعنی هؤلاء الذین کفروا بآیات الله (مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ)؟ لیقولن فی جواب ذلک: الله خلق ذلک، لأنهم لا یمکنهم أن یقولوا خلق ذلک الأصنام و الأوثان، لأنهم یقرون بالنشأة الأولی، و لأنهم لو قالوا ذلک لعلم ضرورة بطلان قولهم، فقل عند ذلک یا محمد (الْحَمْدُ لِلَّهِ) علی هدایته و توفیقه لنا بالمعرفة له (بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ) انکم وفقکم الله لمعرفته.
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لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (26) وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (27) ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلاَّ کَنَفْسٍ واحِدَةٍ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (28) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی وَ أَنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (29) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الْباطِلُ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ (30)
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابو عمرو و یعقوب و ابن شاهی (و البحر یمده) نصباً. الباقون رفعاً. من نصبه عطفه علی (ما) فی قوله (أن ما) لأن موضعها نصب ب (أن) لأن الکلام لم یتم عند قوله (أقلام) فأشبه المعطوف قبل الخبر. قال ابن خالویه:
و هذا من حذق أبی عمرو، وجودة تمییزه. و إنما لم یتم الکلام مع الإتیان بالخبر لأن (لو) یحتاج الی جواب. و من رفع استأنف الکلام.
اخبر اللَّه تعالی أن له جمیع ما فی السموات و الأرض ملک له یتصرف فیه بحسب إرادته لا یجوز لأحد الاعتراض علیه. ثم اخبر انه تعالی (هُوَ الْغَنِیُّ) الذی لا یحتاج الی شی‌ء من جمیع المخلوقات کما یحتاج غیره من الأحیاء المخلوقین و أنه (الحمید) مع ذلک، یعنی المستحق للحمد العظیم، و نقیضه الدمیم و یقال (محمود) بمعنی حمید. و معناه أنه اهل الحمد.
ثم قال تعالی (وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ) و فیه حذف، لأن المعنی یکتب به کلام الله (ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ) و الآیة تقتضی انه لیس لکلمات الله نهایة بالحکم، لأنه یقدر منها علی ما لا نهایة له. و قال قوم: المعنی ان وجه الحکمة و عجیب الصنعة و إتقانها لا ینفد، و لیس المراد به الکلام. و قال ابو عبیدة: المراد بالبحر- هاهنا- العذب، لأن المالح لا ینبت الاقلام. و قال ابن عباس: نزلت الآیة جواباً التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 285
للیهود، لما قالوا قد أوتینا التوراة، و فیها کل الحکمة، فبین الله تعالی أن ما یقدر علیه من الکلمات لا حصر له و لا نهایة. و الشجر جمع شجرة مثل تمرة و تمر، و هو کل نبات یقوم علی ساق و یورق الاغصان. و منه اشتقت المشاجرة بین الناس فی الأمر. و منه قوله (فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ) و شجر تشجیراً و تشاجروا تشاجراً، و مد البحر إذا جری غیره الیه حالا بعد حال. و منه المد و الجزر.
و مد النهر و مده نهر آخر یمده مداً. و قال الفراء: یقولون: أمددتک الفاً فمددت.
(إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ) معناه عزیز فی انتقامه من أعدائه (حکیم) فی أفعاله. ثم قال (ما خلقکم) معشر الخلق (وَ لا بَعْثُکُمْ إِلَّا کَنَفْسٍ واحِدَةٍ) أی إلا کبعث نفس واحدة أی لا یشق علیه ابتداء جمیع الخلق و لا إعادتهم بعد إفنائهم، و أن جمیع ذلک من سعة قدرة اللَّه کالنفس الواحدة، إذ المراد أن خلقها لا یشق علیه.
و قوله (إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ) أی یسمع ما یقول القائلون فی ذلک (بصیر) بما یضمرونه فی قوله «ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلَّا کَنَفْسٍ واحِدَةٍ» و فی ذلک تهدید علی المخالفة فیه. ثم قال «أ لم تر» یا محمد، و المراد به جمیع المکلفین «أَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ» قال قتادة: معناه ینقص من اللیل فی النهار، و من النهار فی اللیل. و قال غیره: معناه إن کل واحد منهما یتعقب الآخر (وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی) لأنهما یجریان علی وتیرة واحدة لا یختلفان بحسب ما سخرهما له، کل ذلک یجری (إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی) قدره اللَّه ان یفنیه فیه. و قال الحسن: الأجل المسمی القیامة (وَ أَنَّ اللَّهَ) عطف علی (أ لم تر) فلذلک نصبه، و تقدیره: و تعلم (أَنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ) من التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 286
قرأ بالیاء- و هو عیاش عن أبی عمرو- أراد الاخبار. و من قرأ بالتاء حمله علی الخطاب. و هو الأظهر. و المعنی (أَنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ) معشر المکلفین (خبیر) أی عالم، فیجازیکم بحسب ذلک لیطابق قوله (أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ) ثم قال (ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ) الذی یجب توجیه العبادة الیه (وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الْباطِلُ). و من قرأ بالیاء فعلی الاخبار عنهم.
و من قرأ بالتاء علی وجه الخطاب.
یقول الله تعالی: أ لم تعلم ان ما یدعون هؤلاء الکفار من الأصنام هو الباطل. و من قرأ بالیاء فعلی: قل لهم یا محمد (وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ) فالعلی هو الذی علا علی الأشیاء و اقتدر علیها، و الکبیر معناه العظیم فی صفاته لا یستحق صفاته غیره تعالی. و ذکر ابو عبیدة- فی کتاب المجاز- ان البحر المذکور فی الآیة البحر العذب، لأن المالح لا ینبت الأقلام.
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أَ لَمْ تَرَ أَنَّ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِنِعْمَتِ اللَّهِ لِیُرِیَکُمْ مِنْ آیاتِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (31) وَ إِذا غَشِیَهُمْ مَوْجٌ کَالظُّلَلِ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ فَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ کُلُّ خَتَّارٍ کَفُورٍ (32) یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ وَ اخْشَوْا یَوْماً لا یَجْزِی والِدٌ عَنْ وَلَدِهِ وَ لا مَوْلُودٌ هُوَ جازٍ عَنْ والِدِهِ شَیْئاً إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاةُ الدُّنْیا وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ (33) إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَةِ وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْأَرْحامِ وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ ما ذا تَکْسِبُ غَداً وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (34)
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خمس آیات بصری و شامی و اربع فیما عداهما عدوا (مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ) و لم یعده الباقون.
یقول الله تعالی مخاطباً لنبیه صلی اللَّه علیه و آله و المراد به جمیع المکلفین منبهاً لهم علی جهات نعمه التی أنعم بها علیهم و ما یدلهم علی انه یستحق العبادة خالصاً، فقال (ا لم تر) و معناه ا لم تعلم (ان الفلک) و هی السفن تجری فی البحر بنعمة الله علیکم (لِیُرِیَکُمْ مِنْ آیاتِهِ) ای لیریکم بعض أدلته الدالة علی وحدانیته، و وجه الدلالة فی ذلک ان الله تعالی یجری الفلک بالریاح التی یرسلها فی الوجوه التی تریدون المسیر فیها، و لو اجتمع جمیع الخلق لیجروا الفلک فی بعض الجهات مخالفاً لجهة الریاح لما قدروا علی ذلک. و فی ذلک أعظم دلالة علی ان المجری لها بالریاح هو القادر الذی لا یعجزه شی‌ء، و ذلک بعض الأدلة التی تدل علی وحدانیته، فلذلک قال (من آیاته) ثم قال (إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ) یعنی فی تسخیر الفلک و إجرائها فی البحر علی ما بیناه لدلالات (لکل صبار) یعنی الصبار علی مشاق التکلیف. و علی الم المصائب، و أذی الکفار (شکور) لنعم الله علیهم و أضاف الآیات الیهم لما کانوا هم المنتفعین بها، و انما ذکر (لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ) لأن الصبر علیه بأمر الله، و الشکر لنعم الله من أفضل التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 288
ما فی المؤمن. و قال الشعبی: الصبر نصف الایمان، و الشکر نصف الایمان فکأنه قال: لکل مؤمن.
ثم قال تعالی (وَ إِذا غَشِیَهُمْ مَوْجٌ) یعنی إذا غشی اصحاب السفن الراکبی البحر موج، و هو هیجان البحر (کالظلل) ای الماء فی ارتفاعه و تغطیته ما تحته کالظلل، قال النابغة الجعدی: یصف البحر:
یغاشیهن اخضر ذو ظلال علی حافاته فلق الدنان «1»
شبه الموج لأنه یجی‌ء منه شی‌ء بعد شی‌ء بالسحاب الذی یرکب بعضه فوق بعض، و یکون اسوداً بما فیه من الماء «دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» أی طاعة العبادة، فالاخلاص إفراد المعنی من کل شائب کان من غیره، أی یخلصون الدعاء فی هذه الحال للَّه تعالی دون الأصنام و جمیع ما یعبدونه من دون اللَّه «فَلَمَّا نَجَّاهُمْ» أی خلصهم الی البر و سلمهم من هول البحر «فَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ» قال قتادة: یعنی منهم مقتصد فی قوله مضمر لکفره. و قال الحسن: المقتصد المؤمن.
و قیل: مقتصد علی طریقة مستقیمة «وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلَّا کُلُّ خَتَّارٍ کَفُورٍ» فالختار الغدار بعهده أقبح الغدر، و هو صاحب ختل و ختر أی غدر قال عمرو ابن معدی کرب:
فإنک لو رأیت أبا عمیر ملأت یدیک من غدر و ختر «2»
و قال الحسن و مجاهد و قتادة و الضحاک و ابن زید: الختار الغدار، ثم خاطب تعالی جمیع المکلفین من الناس فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ» أمرهم باجتناب معاصیه خوفاً من عقابه «وَ اخْشَوْا یَوْماً لا یَجْزِی والِدٌ عَنْ وَلَدِهِ ...»
__________________________________________________
(1، 2) مجاز القرآن 2/ 129.
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یعنی یوم القیامة الذی لا یغنی فیه أحد من احد، لا والد عن ولده و لا ولد عن والده، یقال: جزیت عنک أجزی إذا أغنیت عنک. و فیه لغة أخری: أجزأ یجزئ من أجزأت بالهمزة. ثم قال «إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ» ای الذی وعدته من الثواب و العقاب حق لا خلف فیه «فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاةُ الدُّنْیا وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ» قال مجاهد و قتادة و الضحاک: الغرور الشیطان. و قال سعید بن جبیر: هو یمنیک المغفرة فی عمل المعصیة. قال ابو عبیدة: الغرور کل شی‌ء غرک حتی تعصی اللَّه، و تترک ما أمرک به اللَّه، شیطاناً کان أو غیره، فهو غرور. و هو أحسن، لأنه أعم. ثم قال تعالی «إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَةِ» یعنی وقت قیام القیامة یعلمه تعالی لا یعلمه سواه «وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ» أی و هو الذی یعلم وقت نزول الغیث بعینه و هو الذی «یَعْلَمُ ما فِی الْأَرْحامِ» من ذکر او أنثی «وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ ما ذا تَکْسِبُ غَداً وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ» یقال: بأی ارض و بأیة ارض. من قال: بأی، فلأن تأنیث الأرض بالصیغة لا باللفظ. و من قال: بأیة ارض فلان الأرض مؤنثة. و المعنی انه لا یعلم موت الإنسان فی أی موضع من البلاد یکون سواه. و
قد روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله إن هذه الخمسة أشیاء مما لا یعلمها غیره تعالی علی التفصیل و التحقیق «إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ» بتفصیل ذلک «خَبِیرٌ» به لا یخفی علیه شی‌ء من ذلک.
و سأل البلخی نفسه، فقال: إذا قلتم: إن من اعتقد الشی‌ء علی ما هو به تقلیداً أو تخمیناً أو تنجیماً یکون عالماً، فلو أن إنساناً أعتقد ان امرأة تلد ذکراً أو رجلا یموت فی بلد بعینه او یکسب فی الغد کذا، فوافق ذلک اعتقداده، فیجب التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 290
ان یکون عالماً، و یبطل الاختصاص فی الآیة؟! و أجاب: إن ذلک و إن کان جائزاً، فانه لا یقع لظاهر الآیة. و هذا غیر صحیح، لان من المعلوم ضرورة أن الإنسان یخبر شیئاً فیعتقده، فیکون علی ما اعتقده من هذه الأشیاء الخمسة، و انما لا یکون علماً، لأنه لا تسکن نفسه الی ذلک، فأما المنع من وقوعه فمعلوم خلافه.
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اشارة

مکیة فی قول قتادة و مجاهد و غیرهما. و قال الکلبی و مقاتل: ثلاث آیات منها مدنیة قوله «أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً» الی تمام ثلاث آیات. و هی ثلاثون آیة کوفی و حجازی و شامی. و تسع و عشرون آیة بصری.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
الم (1) تَنْزِیلُ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (2) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ بَلْ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (3) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ ما لَکُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا شَفِیعٍ أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ (4)
یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّماءِ إِلَی الْأَرْضِ ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَةٍ مِمَّا تَعُدُّونَ (5)
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خمس آیات کوفی و أربع فیما عداه عدوا «ألم» آیة و لم یعدها الباقون.
روی عن النبی صلی اللَّه علیه و آله أنه کان یقرأ فی کل لیلة سورة السجدة «الم تَنْزِیلُ» و «تَبارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ».
و «تنزیل» رفع علی انه خبر ابتداء محذوف، و تقدیره «الم» هو تنزیل.
و یجوز أن یکون (تنزیل) رفعاً بالابتداء، و خبره «لا رَیْبَ فِیهِ» ذکره الزجاج.
و قد تکرر القول بأن أوائل أمثال هذه السور أقوی الأقوال فیها انها أسماء للسورة، و رجحناه علی غیره من الأقوال. و التلفظ بحروف الهجاء ینبغی ان یکون علی الوقف، لأنها مبنیة علی السکون من حیث کانت حکایة للأصوات.
و قوله «تَنْزِیلُ الْکِتابِ» أی هذه الآیات هی تنزیل الکتاب الذی وعدتم به «لا رَیْبَ فِیهِ» أی لا شک فیه أنه وحی من اللَّه. و المعنی أنه لا ریب فیه عند المهتدین، و إن کان ارتاب به خلق من المبطلین. و هو مثل قول القائل: لا ریب فی هذا انه ذهب أی عند من رآه و اعتبره. و قیل: معنی «لا رَیْبَ فِیهِ» خبر و المراد به النهی، و المعنی لا ترتابوا به، و الریب الشک.
و قیل: هو أقبح الشک. و وجوه الحکم فی الکتاب البیان عن کل ما تدعو الحکمة الی تمیز الحق فیه من الباطل بالبرهان علیه مما یحتاج الیه فی الدین الذی یرضی به رب العالمین، و هو علی وجهین: حجة، و موعظة، و اعتماد الحجة علی تبین ما یؤدی الی العلم بصحة الأمر، و اعتماد الموعظة علی الترغیب و الترهیب، و فی الموعظة من جهة التحذیر بما تضمنه أی یقرب ما فی السورة المسمی به من الحکم، و فیه حجة علی العبد من جهة انه قد دل به علی ما یجب أن یعتقد تعظیمه و یعمل به.
و قوله «مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» أی هو تنزیل من عند اللَّه الذی خلق الخلائق.
و قوله «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» فهذه (أم) منقطعة، و معناها (بل) و تقدیره: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 293
بل یقولون افتراه، ففیها معنی (بل) و الألف إذا کانت معادلة فمعناها (او) مع الاستفهام، و (افتراه) معناه افتعله، بل قال تعالی لیس الأمر علی ما قالوه «بَلْ هُوَ الْحَقُّ» من عند اللَّه و الحق هو کل شی‌ء کان معتقده علی ما هو به مما یدعو العقل الیه و استحقاق المدح علیه. و تعظیمه الکتاب حق، لأن من اعتقد أنه من عند اللَّه کان معتقده علی ما هو به. و الباطل نقیض الحق، و هو ما کان معتقده لا علی ما هو به.
و قوله «بَلْ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ» فیه دلالة علی بطلان مذهب المجبرة لان اللَّه تعالی أنزله لیهتدی به الخلق لا لیضلوا به عن الدین، و المجبرة تزعم انه أراد ضلال الکفار عن الدین فیجب کونه منزلا لیضل الکفار عن الدین.
و قوله «لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ» لا ینافی قوله «وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ» «1» لان الحسن، قال: المعنی و إن من أمة أهلکت بالعذاب إلا من بعد أن جاءهم نذیر ینذرهم بما حل بهم. و هذا خطاب للنبی صلی اللَّه علیه و آله یقول اللَّه تعالی له «لتنذر» أی لتخوف یا محمد «قوماً» لم یأتهم مخوف قبلک، یعنی أهل الفترة من العرب، فکانوا کأنهم فی غفلة عما لزمهم من حق نعم اللَّه و ما خلقهم له من العبادة. و قد کان إسماعیل علیه السلام نذیراً لمن أرسل الیه.
ثم قال «اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» أی اخترعهما و انشأهما و خلق «ما بَیْنَهُما فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ» أی فی ما قدره ستة أیام، لأنه قبل خلق الشمس لم یکن لیل و لا نهار. و قوله «ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ» أی استوی علیه بالقهر و الاستعلاء، و قد فسرناه فی ما مضی «2» و دخلت «ثم» علی (اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ)
__________________________________________________
(1) سورة 35 فاطر آیة 24.
(2) انظر 4/ 452.
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و إن کان مستعلیاً علی الأشیاء قبلها، کما دخلت حتی فی قوله «وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ الصَّابِرِینَ» «1» و تقدیره ثم صح معنی استوی علی العرش باحداثه، و کذلک حتی یصح معنی «نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ» أی معنی وصفهم بهذا و ذلک لا یکون إلا بعد وجود الجهاد من جهتهم.
و قوله «ما لَکُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا شَفِیعٍ» نفی منه تعالی أن یکون للخلق ناصر ینصرهم من دون اللَّه أو شفیع یشفع لهم، کما کانوا یقولون: نعبدهم لیقربونا الی اللَّه زلفی.
ثم قال «أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ» فی ما قلناه و تعتبرون به، فتعلموا صحة ما بیناه لکم. و قوله «یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّماءِ إِلَی الْأَرْضِ» معناه ان الذی خلق السموات و الأرض و ما بینهما فی هذه المدة یدبّر الأمور کلها، و یقدرها علی حسب إرادته فی ما بین السماء و الأرض، و ینزله مع الملک الی الأرض «ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ» یعنی الملک یصعد الی المکان الذی أمره اللَّه تعالی أن یعرج الیه، کما قال ابراهیم:
«إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی» «2» أی ارض الشام التی أمرنی ربی. و لم یکن اللَّه بأرض الشام، و مثله قوله تعالی «وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ» «3» یرید الی المدینة. و لم یکن اللَّه فی المدینة. و قوله «فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَةٍ مِمَّا تَعُدُّونَ» قال ابن عباس، و الضحاک: معناه یوم کان مقداره لو ساره غیر الملک ألف سنة مما یعده البشر. و قیل: معناه خمس مائة عام نزول و خمس مائة عام صعود، فذلک ألف سنة. و قال قوم: یجوز ان یکون یوم القیامة یوماً له أول و لیس له آخر. وقته اوقاتاً یسمی بعضها الف سنة و بعضها خمسین الف
__________________________________________________
(1) سورة 47 محمد آیة 31.
(2) سورة 37 الصافات آیة 99.
(3) سورة 4 النساء آیة 99.
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سنة. و قیل: ان معنی «وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَةٍ» انه فعل فی یوم واحد من الأیام الستة التی خلق فیها السموات و الأرض ما لو کان یجوز أن یفعله غیره لما فعله إلا فی الف سنة. و قیل: ان معناه إن کل یوم من الأیام الستة التی خلق فیها السموات کألف سنة من أیام الدنیا.
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ذلِکَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (6) الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقَهُ وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ (7) ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ (8) ثُمَّ سَوَّاهُ وَ نَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَةَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (9) وَ قالُوا أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ (10)
خمس آیات عراقی لم یعدوا «جدید» آیة. و ست فی ما عداه، لأنهم عدوا «جدید» آیة.
قرأ ابن کثیر، و ابو عمرو، و ابن عامر «احسن کل شی‌ء خلقه» بإسکان اللام. الباقون بفتحها. من سکن اللام فعلی تقدیر: الذی أحسن خلق کل شی‌ء ای جعلهم یحسنونه و المعنی انه ألهمهم جمیع ما یحتاجون الیه. قال الزجاج: و یجوز ان یکون علی البدل، و المعنی: احسن کل شی‌ء. و یجوز أن یکون علی المصدر و تقدیره الذی خلق کل شی‌ء خلقه. و من فتح اللام جعله فعلا ماضیاً، و معناه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 296
احسن اللَّه کل شی‌ء خلقه علی إرادته و مشیئته، و أحسن الإنسان و خلقه فی احسن صورة. و قیل: معناه إن وجه الحکمة قائم فی جمیع أفعاله، و وجوه القبح منتفیة منها، و وجه الدلالة قائم فیها علی صانعها، و کونه عالماً. و الضمیر فی قوله «خلقه» کنایة عن اسم اللَّه.
لما اخبر اللَّه تعالی انه الذی خلق السموات و الأرض و ما بینهما فی ستة أیام و استولی علی العرش، و انه الذی یدبر الأمور ما بین السموات و الأرض بین- هاهنا- ان الذی یفعل ذلک و یقدر علیه هو «عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ» أی یعلم السر و العلانیة «العزیز» فی انتقامه من أعدائه «الرحیم» بعباده، المنعم علیهم، و (الغیب) خفاء الشی‌ء عن الإدراک. و الشهادة ظهوره للإدراک فکأنه قال: یعلم ما یصح أن یشاهد، و ما لا یصح أن یشاهد فیدخل فی ذلک المعدوم و الحیاة و الموت و القدرة و جمیع ما لا یصح علیه الرؤیة. و العزیز: هو القادر علی منع غیره و لا یقدر الغیر علی منعه، و أصله المنع من قولهم: من عز بزّ، من غلب سلب، لأن من غلب أسیره فمنعه أخذ سلبه.
ثم قال الذی أحسن کل شی‌ء خلقه، و معنی ذلک فی جمیع ما خلقه اللَّه تعالی و أوجده فیه وجه من وجوه الحکمة، و لیس فیه وجه من وجوه القبح.
و ذلک یدل علی ان الکفر و الضلال و سائر القبائح لیست من خلقه. و لفظة (کل) و إن کانت شاملة للأشیاء کلها، فالمراد به الخصوص- هاهنا- لأنه أراد ما خلقه اللَّه تعالی من مقدوراته دون مقدور غیره، و نصب قوله «خلقه» بالبدل من قوله «کل شی‌ء» کما قال الشاعر:
و ظعنی الیک اللیل حضنیه اننی لتلک إذا هاب الهدای فعول «1»
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 130.
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و تقدیره و ظعنی حضنی اللیل الیک. و قال الآخر:
کأن هنداً ثنایاها و بهجتها یوم التقینا علی أدحال دباب «1»
و المعنی کأن ثنایا هند و بهجة هند. و قوله «وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ» أی ابتدأ خلق الإنسان من طین، یرید انه خلق آدم الذی هو أول الخلق من طین، لأن اللَّه تعالی خلق آدم من تراب، فقلبه طیناً، ثم قلب الطین حیواناً، و کذلک قال «إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ قالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ» «2» و قال- هاهنا- و «وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ» و کل ذلک لما فی التصریفین دلیل و قوله «ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَةٍ» یعنی نسل الإنسان الذی هو آدم و ولده من سلالة، و هی الصفوة التی تنسل من غیرها خارجة، قال الشاعر:
فجاءت به عضب الأدیم غضنفراً سلالة فرج کان غیر حصین «3»
«مِنْ ماءٍ مَهِینٍ» قال قتادة: المهین الضعیف. و هو (فعیل) من المهنة.
و قوله «ثُمَّ سَوَّاهُ» أی عدله و رتب جوارحه «وَ نَفَخَ فِیهِ» یعنی فی ذلک المخلوق (من روحه) فأضافه الی نفسه اضافة اختصاص و إضافة ملک علی وجه التشریف. ثم قال «وَ جَعَلَ لَکُمُ» معاشر الخلق «السمع» لتسمعوا به الأصوات «و الأبصار» لتبصروا بها المرئیات «و الافئدة» أی و خلق لکم القلوب لتعقلوا بها (قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ) أی تشکرون نعم اللَّه قلیلا من کثیر و (ما) زائدة، و یجوز ان تکون مصدریة، و التقدیر قلیلا شکرکم، لأن نعم
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 130. [.....]
(2) سورة 3 آل عمران آیة 59.
(3) مر تخریجه فی 7/ 353.
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اللَّه لا تحصی. ثم حکی عن الکفار فقال (وَ قالُوا أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ) و فیه لغتان فتح اللام و کسرها، و کل شی‌ء غلب علیه غیره حتی یغیب فیه، فقد ضل فیه، قال الأخطل:
کنت القذی فی موج اکدر مزید قذف الأتی به فضل ضلالا «1»
و قال مجاهد و قتادة: معنی (ضللنا) هلکنا. و قال ابو عبیدة: همدنا فلم یوجد لهم دم و لا لحم (أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ) حکایة عن تعجبهم و قولهم کیف تخلق خلقاً جدیداً، و قد هلکنا و تمزقت أجسامنا. ثم قال (بل) هؤلاء الکفار (بِلِقاءِ رَبِّهِمْ) بالعذاب و العقاب (کافرون) أی جاحدون، فلذلک قالوا: أ إذا ضللنا فی الأرض أئنا لفی خلق جدید، جعل (إذا) منصوبة ب (ضللنا) و تکون فی معنی الشرط، و لا توصل إلا بذکر الفاء بعدها، لأن (إذا) قد ولیها الفعل الماضی و لا یجوز أن تنصب (إذا) بما بعدها إذ لا خلاف بین النحویین فیه. و قرأ الحسن (صللنا) بالصاد غیر منقوطة. و معناه احد شیئین: أحدهما- انتنا و تغیرنا و تغیرت صورنا، یقال صل اللحم، و أصل إذا أنتن، و الثانی- صللنا صرنا من جنس الصلة و هی الأرض الیابسة.
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قُلْ یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ (11) وَ لَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ رَبَّنا أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا فَارْجِعْنا نَعْمَلْ صالِحاً إِنَّا مُوقِنُونَ (12) وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها وَ لکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ (13) فَذُوقُوا بِما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا إِنَّا نَسِیناکُمْ وَ ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (14) إِنَّما یُؤْمِنُ بِآیاتِنَا الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِها خَرُّوا سُجَّداً وَ سَبَّحُوا بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ (15)
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(1) مر فی 1/ 404.
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خمس آیات بلا خلاف أمر اللَّه نبیه صلی اللَّه علیه و آله أن یخاطب المکلفین بأن یقول لهم «یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ» أی یقبض أرواحکم، قال قتادة یتوفاکم و معه أعوان من الملائکة، و التوفی أخذ الشی‌ء علی تمام، قال الراجز:
ان بنی أدرد لیسوا من أحد و لا توفاهم قریش فی العدد «1»
و منه قوله «اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها» «2» و یقال: استوفی الدین إذا قبضه علی کماله، فملک الموت یتوفی الإنسان بأخذ روحه علی تمام فیعرج بها الی حیث أمره اللَّه تعالی. و قوله «یتوفاکم» یقتضی أن روح الإنسان هی الإنسان فالاضافة فیها وقعت کما وقعت فی نفس الإنسان، و الملک مشتق من الألوکة و هی الرسالة کما قال الهذلی.
الکنی الیها و خیر الرسو ل أعلمهم بنواحی الخبر «3»
و قوله «الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ» صفة للملک الذی یتوفی الأنفس، و أن اللَّه
__________________________________________________
(1) مر فی 3/ 304 و 4/ 169.
(2) سورة 39 الزمر آیة 42.
(3) مر فی 8/ 11.
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قد وکله بمعنی فوض الیه قبض الأرواح. و التوکیل تفویض الأمر الی غیره للقیام به، و کله توکیلًا، و توکل علیه توکلًا، و وکله یوکله وکالة.
و قوله «ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ» معناه إنکم الی جزاء اللَّه من الثواب و العقاب تردون، و انما جعل الرجوع الی الجزاء رجوعاً الیه تفخیماً للأمر.
و قیل: معناه تردون الی ان لا یملک لکم أحد ضراً و لا نفعاً إلا اللَّه تعالی. و فیه تعظیم لهذه الحال. و اقتضی الوعید. ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله «وَ لَوْ تَری یا محمد «إِذِ الْمُجْرِمُونَ» فجواب (لو) محذوف و تقدیره: و لو تری إذ المجرمون ناکسوا رؤسهم إذا بعثوا، من الندم علی تفریطهم فی الایمان لرأیتم ما تعتبرون به. و الخطاب للنبی صلی اللَّه علیه و آله و المراد به الأمة «ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ» من الغم. و قیل:
من الحیاء و الخزی مما ارتکبوه من المعاصی «عند ربهم» یعنی یوم القیامة الذی یتولی اللَّه تعالی حساب خلقه. و فی الکلام حذف لان تقدیره قائلین «رَبَّنا أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا» و معناه أبصرنا الرشد و سمعنا الحق، و قیل: معناه أبصرنا صدق وعدک و سمعنا تصدیق رسلک. و قیل معناه: إنا کنا بمنزلة العمی، فقد أبصرنا، و بمنزلة الصم، فسمعنا «فارجعنا» أی ردنا الی دار التکلیف «نَعْمَلْ صالِحاً» من الطاعات غیر الذی کنا نعمل من المعاصی «إِنَّا مُوقِنُونَ» الیوم لا نرتاب بشی‌ء من الحق و الرسالة.
ثم قال تعالی مخبراً عن نفسه «وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها» و معناه الاخبار عن قدرته انه یقدر علی إلجائهم الی الایمان بان یفعل أمراً من الأمور یلجئهم الی الإقرار بتوحید اللَّه، لکن ذلک یبطل الغرض بالتکلیف، لان المقصود استحقاق الثواب، و الإلجاء لا یثبت معه استحقاق الثواب و قال الجبائی یجوز أن یکون المراد و لو شئنا لأجبناهم الی ما سألوا و لرددتهم الی دار التکلیف التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 301
لیعملوا بالطاعات «وَ لکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی» أن أجازیهم بالعقاب، و لا أردهم و قیل: و لو شئنا لهدیناهم الی الجنة «وَ لکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی» أی أخبرت و أوعدت أنی «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ» بکفرهم باللَّه و جحدهم وحدانیته و کفرانهم نعمه. ثم حکی تعالی ما یقال لمن تقدم ذکره الذین طلبوا الرجوع الی دار التکلیف، فانه یقال لهم یوم القیامة، إذا حصلوا فی العذاب «فَذُوقُوا بِما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا» أی انما فعلتم فعل من نسی لقاء جزاء هذا الیوم، فترکتم ما أمرکم اللَّه به و عصیتموه «إِنَّا نَسِیناکُمْ» أی فعلنا معکم جزاء علی ذلک فعل من نسیکم یعنی من ثوابه، و ترککم من نعیمه. و النسیان الترک. و منه قوله «وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ» «1» و قال النابغة:
سفود شرب نسوه عند مفتأد «2»
أی ترکوه فلم یستعملوه، قال المبرد، لأنه لو کان المراد النسیان الذی هو ضد الذکر لجاز أن یکونوا استعملوه «وَ ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ» الذی لا فناء له جزاء «بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» من المعاصی.
ثم اخبر تعالی عن حال المؤمنین و وصفهم بأن المؤمن علی الحقیقة الکامل الایمان بآیات اللَّه و بحججه هم الذین إذا ذکروا بحجج اللَّه و تلیت علیهم آیاته خروا سجداً شکراً علی ما هداهم لمعرفته و أنعم علیهم من فنون نعمه و نزهوا اللَّه تعالی عما لا یلیق به من الصفات و عن الشرک به حامدین لربهم غیر مستکبرین و لا مستنکفین من الطاعة.
__________________________________________________
(1) سورة 20 طه آیة 115.
(2) مر هذا البیت کاملا فی 6/ 87.
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تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (16) فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّةِ أَعْیُنٍ جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (17) أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً لا یَسْتَوُونَ (18) أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ جَنَّاتُ الْمَأْوی نُزُلاً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (19) وَ أَمَّا الَّذِینَ فَسَقُوا فَمَأْواهُمُ النَّارُ کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها أُعِیدُوا فِیها وَ قِیلَ لَهُمْ ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (20)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ «اخفی» بإسکان الیاء حمزة و یعقوب. الباقون- بفتح الیاء- من سکن الیاء جعله فعلا مستقبلا و حجته قراءة عبد اللَّه «ما تخفی لهم» و من فتح جعله فعلا ماضیاً علی ما لم یسم فاعله، فعلی قراءة حمزة (ما) نصب مفعول به، و علی ما فی القرآن إن موضع (ما) رفع بما لم یسم فاعله. و اللَّه فاعله و (قُرَّةِ أَعْیُنٍ) شی‌ء أعده اللَّه لعباده لم یطلعهم علیه فی دنیاهم، کما
قال النبی صلی اللَّه علیه و آله (هو ما لا عین رأت و لا أذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر)
وصف اللَّه تعالی المؤمنین الذین ذکرهم فی الآیة الأولی فی هذه الآیة بأن قال: و هم الذین لا یستنکفون عن عبادته «تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ» أی یرتفعون عن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 303
مواضعهم التی ینامون علیها فالتجافی تعاطی الارتفاع عن الشی‌ء، و مثله النبو یقال جفا عنه یجفو جفاء إذا نبا عنه. و تجافی عنه یتجافی تجافیاً، و استجفاه استجفاء و المضجع موضع الإضجاع، و الاضطجاع هو إلقاء النفس «یَدْعُونَ رَبَّهُمْ» أی داعین ربهم الذی خلقهم و أوجدهم (خوفاً) من عذابه یسألونه المغفرة (و طمعاً) فی ثوابه. و انتصب (خَوْفاً، وَ طَمَعاً) علی انه مفعول له أی للخوف و للطمع (وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ) فی طاعة اللَّه و سبیل ثوابه. و وجه المدح بذلک أن هؤلاء المؤمنین یقطعهم اشتغالهم بالدعاء للَّه عن طیب المضطجع لما یأملون به من الخیر و البرکة من اللَّه تعالی، لأن آمالهم مصروفة الیه، و اتکالهم فی أمورهم علیه، و قال الشاعر فی التجافی:
و صاحبی ذات هباب دمشق و ابن ملاط متجاف ادفق «1»
أی متنح عن کرکرتها، و قال أنس و قتادة: انه مدح قوماً کانوا یتنفلون بین المغرب و العشاء. و قال الضحاک: انهم کانوا یذکرون اللَّه بالدعاء و التعظیم و قال قتادة: (خوفاً) من عذاب اللَّه (و طمعاً) فی رحمة اللَّه (وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ) فی طاعة اللَّه. و
قال ابو جعفر، و ابو عبد اللَّه علیهما السلام الآیة متناولة لمن یقوم الی صلاة اللیل عن لذیذ مضجعه وقت السحر
، و به قال معاذ و الحسن و مجاهد، و قال عبد اللَّه بن رواحة فی صفة النبی صلی اللَّه علیه و آله:
یبیت یجافی جنبه عن فراشه إذا استثقلت بالمشرکین المضاجع 
ثم قال تعالی (فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّةِ أَعْیُنٍ) تحتمل (ما) فی قوله (ما أخفی) أن تکون بمعنی الذی و یکون موضعها النصب، و یحتمل أن تکون بمعنی (أن) و یکون موضعها الرفع، و تکون الجملة فی موضع نصب، و المعنی
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 132.
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لیس یعلم أحد کنه ما أعد الله لهؤلاء المؤمنین الذین تقدم وصفهم من انواع اللذات و الأشیاء التی تقرّ أعینهم بها علی کنه معرفتها. و قولهم قرت عیناه أی فرحها الله، لأن المستبشر الضاحک یخرج من عینه ماء بارد من شئونه. و الباکی جزعاً یخرج من عینیه ماء سخن من الکبد، و منه قولهم: سخنت عینه- بکسر الخاء- (جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ) من الطاعات فی دار التکلیف، و انما نفی العلم عنهم مع أن المؤمن یعلم أنه مستحق للثواب، لان العلم بالشی‌ء یکون من وجهین:
أحدهما- ان یعلم الشی‌ء علی طریق الجملة، و هو الذی یحصل للمؤمن فی دار التکلیف.
و الآخر- ان یحصل علی طریق التفصیل، و ذلک موقوف علی مشاهدتهم للثواب الذی یرونه عند زوال التکلیف و حضور الثواب.
ثم قال تعالی (أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً) مصدقا بالله عارفاً به و بأنبیائه عاملا بما أوجبه اللَّه علیه و ندبه الیه (کَمَنْ کانَ فاسِقاً) خارجاً عن طاعة الله بارتکاب معاصیه علی وجه الإنکار لذلک، فلذلک جاء به علی لفظ الاستفهام، ثم اخبر تعالی بأنهم (لا یستوون) قط، لان منزلة المؤمن الثواب و انواع اللذات، و منزلة الفاسق العذاب و فنون العقاب. ثم فسر ذلک بما قال بعده فقال (أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا) بالله و صدقوه و صدقوا أنبیاءه (وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ) و هی الطاعات مع ذلک (فَلَهُمْ جَنَّاتُ الْمَأْوی فالمأوی المقام ای لهم هذه البساتین التی وعدهم الله بها یأوون الیها (نُزُلًا بِما کانُوا یَعْمَلُونَ) أی فی مواضع لهم ینزلون فیها مکافأة لهم علی طاعاتهم التی عملوها. و قال الحسن: (نزلا) أی عطاء نزلوه (وَ أَمَّا الَّذِینَ فَسَقُوا) بخروجهم عن طاعة الله الی معاصیه (فَمَأْواهُمُ النَّارُ) یأوون الیها نعوذ بالله منها (کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها) أی کلما کادوا و هموا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 305
بالخروج منها لما یلحقهم من العذاب (أُعِیدُوا فِیها) أی ردوا فیها و قال الحسن:
کلما کادوا الخروج منها لأنها ترمیهم بلهبها ضربوا بمقامع حتی یعودوا فیها، و قیل:
لهم مع ذلک علی وجه التقریع و التبکیت (ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ) ای العذاب الذی کنتم به تجحدون فی دار الدنیا و لا تصدقون به.
و قال ابن أبی لیلی: نزلت الآیة فی رجل من قریش و علی علیه السلام و قال غیره:
إن هذه الآیات نزلت فی علی ابن أبی طالب علیه السلام و الولید بن عقبة بن أبی معیط، فالمؤمن المراد به علی علیه السلام و الفاسق هو الولید بن عقبة،
روی انه لقیه یوماً فقال لعلی: انا أبسط منک لساناً واحد منک سناناً، فقال علی: علیه السلام لیس کما قلت یا فاسق. فنزل قوله (أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً ...)
فقال قتادة: و الله ما استووا، لا فی الدنیا و لا فی الآخرة و لا عند الموت.
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وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی دُونَ الْعَذابِ الْأَکْبَرِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (21) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ ثُمَّ أَعْرَضَ عَنْها إِنَّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ مُنْتَقِمُونَ (22) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَلا تَکُنْ فِی مِرْیَةٍ مِنْ لِقائِهِ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ (23) وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا لَمَّا صَبَرُوا وَ کانُوا بِآیاتِنا یُوقِنُونَ (24) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (25)
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی و رویس (لما صبروا) بکسر اللام و التخفیف أی لصبرهم. الباقون بالتشدید و فتح اللام بمعنی حین صبروا.
اقسم الله تعالی فی هذه الآیة، لان اللام فی قوله (و لنذیقنهم) هی التی یتلقی بها القسم، و کذلک النون الثقیلة، بأنه یذیق هؤلاء الفساق الذین تقدم وصفهم العذاب الأدنی بعض ما یستحقونه. و قیل: العذاب الأدنی هو العذاب الأصغر و هو عذاب الدنیا بالقتل و السبی و القحط و الفقر و المرض و السقم و ما جری هذا المجری. و قیل: هو الحدود. و قیل: عذاب القبر. و
عن جعفر بن محمد علیهما السلام: ان العذاب الأدنی هو القحط، و الأکبر خروج المهدی بالسیف.
و العذاب الأکبر عند المفسرین هو عذاب الآخرة بالنار التی یستفزع الإنسان بالآلام و فی الأدنی معنی الأقرب. و قد یکون الأدنی من الأشیاء فی الحسن، و هو أن یفعل علی انه لیس فیه ظلم لاحد إذا فعل للشهوة، و الأدنی فی القبح ما یفعل و فیه ظلم یسیر اتباعاً للشهوة، و الأعلی فی الحسن هو ما لیس فوقه ما هو علی منه یستحق به العبادة. و الأدنی فی العذاب اکبر فی الآلام، لان العذاب استمرار الألم، و لیس فوق عذاب الکفر عذاب، لأن عذاب الفسق دونه.
و قال ابن عباس: و أبی بن کعب و الحسن: العذاب الأدنی مصائب الدنیا.
و قال ابن مسعود: هو القتل یوم بدر. و العذاب الأکبر عذاب الآخرة. و هو قول الحسن و مجاهد و ابن زید و ابن مسعود.
و قوله (لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ) إخبار منه تعالی أنه یفعل بهم ما ذکره من العذاب الأدنی، لیرجعوا عن معاصی اللَّه الی طاعته و یتوبوا منها. و هو قول التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 307
عبد اللَّه و أبی العالیة و قتادة.
ثم قال اللَّه تعالی علی وجه التقریع لهم و التبکیت «وَ مَنْ أَظْلَمُ» لنفسه بارتکاب المعاصی و إدخالها فی استحقاق العقاب «مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ» أی ینبه علی حججه تعالی التی توصله الی معرفته و معرفة ثوابه، «ثُمَّ أَعْرَضَ عَنْها» جانباً، و لم ینظر فیها. ثم قال «إِنَّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ» الذین یفعلون المعاصی بقطع الطاعات و ترکها «منتقمون» بأن نعذبهم بعذاب النار.
ثم اخبر تعالی فقال «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» یعنی التوراة «فَلا تَکُنْ فِی مِرْیَةٍ مِنْ لِقائِهِ» أی فی شک من لقائه یعنی لقاء موسی لیلة الاسراء بک الی السماء- علی ما ذکره ابن عباس- و قیل: فلا تکن فی مریة من لقاء موسی فی الآخرة، و قال الزجاج: فلا تکن یا محمد فی مریة من لقاء موسی الکتاب.
و المریة الشک. و قال الحسن: فلا تکن فی شک من لقاء الأذی، کما لقی موسی کأنه قال: فلا تکن فی شک من أن تلقی کما لقی موسی «وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ» قال قتادة: و جعلنا موسی هادیاً لبنی إسرائیل، وضع المصدر فی موضع الحال. و قال الحسن: معناه جعلنا الکتاب هادیاً لهم «وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا» قال قتادة: معناه جعلنا منهم رؤساء فی الخیر یقتدی بهم یهدون الی فعل الخیر بأمر اللَّه «لَمَّا صَبَرُوا» قیل: فیه حکایة الجزاء، و تقدیره قیل لهم: إن صبرتم جعلناکم أئمة، فلما صبروا جعلوا أئمة- ذکره الزجاج- و «کانُوا بِآیاتِنا» أی بحججنا «یُوقِنُونَ» أی لا یشکون فیه. و الیقین وجدان النفس بالثقة علی خلاف ما کانت علیه من الاضطراب و الحیرة.
ثم قال لنبیه «إِنَّ رَبَّکَ» یا محمد «هُوَ» الذی «یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ» أی یحکم بینهم، یعنی بین المؤمن و الکافر و الفاسق «فِی ما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 308
فی دار الدنیا من التصدیق باللَّه و برسوله و الایمان بالبعث و النشور و غیر ذلک.
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أَ وَ لَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ أَ فَلا یَسْمَعُونَ (26) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا نَسُوقُ الْماءَ إِلَی الْأَرْضِ الْجُرُزِ فَنُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً تَأْکُلُ مِنْهُ أَنْعامُهُمْ وَ أَنْفُسُهُمْ أَ فَلا یُبْصِرُونَ (27) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْفَتْحُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (28) قُلْ یَوْمَ الْفَتْحِ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِیمانُهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (29) فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ انْتَظِرْ إِنَّهُمْ مُنْتَظِرُونَ (30)
خمس آیات بلا خلاف.
القراء کلهم علی الیاء فی قوله «أَ وَ لَمْ یَهْدِ لَهُمْ» بمعنی ا و لم یهد إهلاکنا لهم لمن مضی من القرون. و قرئ بالنون بمعنی الاخبار عن اللَّه تعالی أنه الذی بین لهم هلاک الماضین و أرشدهم بذلک الی الحق و أتباعه، فاضافه الی نفسه.
یقول اللَّه تعالی منبهاً لخلقه علی وجه الاعتبار بحججه «أَ وَ لَمْ یَهْدِ لَهُمْ» و معناه او لم یبصرهم و یرشدهم من غوایتهم، یقال: هداه یهدیه فی الدین هدی، و هدی الی الطریق هدایة، و اهتدی إذا قبل الهدایة. و الواجب من الهدی: هو ما یؤدی إلی ما لیس للعبد عنه غنی فی دینه، فاللطف علی هذا هدی، و النظر المؤدی الی معرفة اللَّه هدی. و فاعل «یهد» مضمر فیه، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 309
و تقدیره أو لم یهد لهم إهلاکنا من أهلکناهم من القرون الماضیة جزاء علی کفرهم باللَّه و ارتکابهم لمعاصیه، و لا یجوز أن یکون فاعل «یهد» «کم» فی قوله «کم أهلکنا» لان «کم» لا یعمل فیها ما قبلها إلا حروف الاضافة، لأنها علی تقدیر الاستفهام الذی له صدر الکلام، و أجاز الفراء أن یکون فاعل «یهد» «کم» و لم یجزه البصریون.
و قوله «یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ» ای أهلکناهم بغتة و هم متشاغلین بنفوسهم و یمشون فی منازلهم. ثم قال «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی لحججاً واضحات «أَ فَلا یَسْمَعُونَ» و معناه أ فلا یتدبرون ما یسمعونه من هذه الآیات، لان من لا یتدبر ما یسمعه، و لا یفکر فیه. فکأنه لم یسمعه. ثم نبههم علی وجه آخر فقال «أَ وَ لَمْ یَرَوْا» و معناه ا و لم یعلموا «أَنَّا نَسُوقُ الْماءَ إِلَی الْأَرْضِ الْجُرُزِ فَنُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً تَأْکُلُ مِنْهُ أَنْعامُهُمْ وَ أَنْفُسُهُمْ» فالسوق الحث علی السیر، ساقه یسوقه سوقاً، فهو سائق، یقول اللَّه تعالی نسوق ماء المطر الی هذه الأرض الجرز، فننبت به ضروباً من النبات الذی یتغذی به الإنسان و الانعام و غیرهم و الأرض الجرز هی الأرض الیابسة التی لیس فیها نبات، انقطع ذلک لانقطاع الأمطار، و هو مشتق من قولهم: سیف جراز أی قطاع، لا یلقی علی شی‌ء إلا قطعه و ناقة جراز، إذا کانت تأکل کل شی‌ء لأنها لا تبقی شیئاً إلا قطعته بفیها و أرض جروز، و هی التی لا تبقی علی ظهرها شیئاً إلا أهلکته، کالناقة الجراز و رجل جروز أکول، قال الراجز:
خب جروز إذا جاع بکا [یأکل التمر و لا یلقی النوی «1»
و فیه أربع لغات أرض جرز- بضم الجیم و الراء، و بضم الجیم و اسکان
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 14/ 110.
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الراء و بفتح الجیم و الراء، و بفتح الجیم و اسکان الراء.
و قال ابن عباس (نَسُوقُ الْماءَ) بالسیول، لأنها مواضع عالیة، قال و هی:
قری بین الیمن و الشام. ثم قال (أَ فَلا یُبْصِرُونَ) بأن یفکروا فی ذلک فیدلهم علی انه لا یقدر علی ذلک أحد غیر اللَّه الذی لا شریک له. ثم حکی عنهم أنهم (یَقُولُونَ مَتی هذَا الْفَتْحُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ) مستعجلین لما وعد اللَّه تعالی من الفصل بینهم فی قوله (إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ) یعنون متی یجی‌ء فتح الحکم بیننا و بینکم فی الثواب و العقاب، و الفتح القضاء و الحکم، و قیل: انه أراد به فتح مکة، فعلی هذا قوله (یَوْمَ الْفَتْحِ) یوم فتح مکة (لا یَنْفَعُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِیمانُهُمْ) لا یلیق به. و قیل: لا ینفع الذین قبلهم خلد- من بنی کنانة- ایمانهم و التأویل هو الأول، فقال اللَّه تعالی لنبیه محمد (قُلْ) لهم یا محمد (یَوْمَ الْفَتْحِ) أی یوم القضاء و الفصل. و قال مجاهد: یوم القیامة (لا یَنْفَعُ الَّذِینَ کَفَرُوا) بآیات اللَّه (إیمانهم) لان التکلیف قد زال عنهم، و معارفهم تحصل ضرورة (وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ) أی و لا یؤخرون ایضاً، فلا ینبغی أن یستعجلوا مجیئه. ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله (فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ) یا محمد، فانه لا ینفع فیهم الدعاء و الوعظ. و قیل: کان ذلک قبل أن یؤمر بالجهاد. و قیل: أعرض عن أذاهم (و انتظر) حکم اللَّه تعالی فیهم و إهلاکه لهم (إِنَّهُمْ مُنْتَظِرُونَ) أیضاً الموت الذی یؤدیهم الی ذلک. و قیل: انه سیأتیهم ذلک، فکأنهم کانوا ینتظرونه.
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اشارة

مدنیة فی قول مجاهد و الحسن و هی ثلاث و سبعون آیة بلا خلاف.




[سورة الأحزاب (33): الآیات 1 الی 5] ..... ص : 311

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
یا أَیُّهَا النَّبِیُّ اتَّقِ اللَّهَ وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً (1) وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ إِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (2) وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (3) ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ وَ ما جَعَلَ أَزْواجَکُمُ اللاَّئِی تُظاهِرُونَ مِنْهُنَّ أُمَّهاتِکُمْ وَ ما جَعَلَ أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ ذلِکُمْ قَوْلُکُمْ بِأَفْواهِکُمْ وَ اللَّهُ یَقُولُ الْحَقَّ وَ هُوَ یَهْدِی السَّبِیلَ (4)
ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آباءَهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَ مَوالِیکُمْ وَ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ فِیما أَخْطَأْتُمْ بِهِ وَ لکِنْ ما تَعَمَّدَتْ قُلُوبُکُمْ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (5)
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خمس آیات.
قرأ ابن کثیر و ابو عمرو، و نافع و أبو جعفر (اللاء) بهمزة لیس بعدها یاء، إلا أن أبا عمرو لین الهمزة. و قرأ ابن عامر و اهل الکوفة بهمزة بعدها یاء، و قرأ (تظهرون) بفتح التاء مشددة الظاء بغیر ألف- ابن کثیر و نافع و ابو عمرو- و قرأ عاصم إلا الکسائی عنه (تظاهرون) بضم التاء خفیفة الظاء و الف بعدها. و قرأ ابن عامر بتشدید الظاء و الألف و فتح التاء. فمن قرأ (تظاهرون) بتشدید الظاء أراد تتظاهرون، فأدغم احدی التاءین فی الظاء. و من قرأ بغیر الف مشدداً أراد تتظهرون، و ادغم احدی التاءین فی الظاء. و عاصم جعل الفعل بین اثنین. فقال (تظاهرون) بضم التاء و تخفیف الظاء مع الالف. و قرأ ابو عمرو (بما یعملون خبیراً) و (بما یعملون بصیراً) بالیاء فیهما. الباقون بالتاء. وجه قراءة أبی عمرو قوله «وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ» بأن اللَّه یعلم ما یفعلونه، فیجازیهم بحسبه. و وجه التاء الخطاب لهم.
هذا خطاب من اللَّه تعالی للنبی صلی اللَّه علیه و آله و المراد به جمیع الأمة کما قال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ» «1» فخصه بالخطاب، و أراد به جمیع المکلفین، یأمرهم اللَّه بتقواه، و تجنب معاصیه، و فعل طاعاته، فنهاهم عن طاعة الکافرین الذین یجحدون نعم اللَّه و یتخذون معه إلهاً سواه، و مثل ذلک نهاه عن طاعة المنافقین و متابعتهم لما یریدونه.
و سبب نزول الآیة أن أبا سفیان و جماعة من الکفار قدموا علی النبی صلی اللَّه علیه و آله
__________________________________________________
(1) سورة 65 الطلاق آیة 1.
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المدینة، و دعوه الی أشیاء عرضوها علیه، فأراد المسلمون قتلهم. فأنزل اللَّه سبحانه «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ اتَّقِ اللَّهَ» فی نقض العهد، و قتل هؤلاء الکفار «وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ» فی ما یدعونک الیه و لا «الْمُنافِقِینَ» فی قتلهم و نقض العهد.
و المنافق هو الذی یظهر الایمان و یبطن الکفر، و الکافر هو الذی یظهر الکفر و یبطنه.
ثم قال «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً» فی ما یوحیه الیک من أمرهم و یأمرک بالطاعة و ترک المعصیة فی متابعتهم فی ما یریدونه و لما نهاهم عن متابعة الکفار و المنافقین قال «وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ» أمره ان یتبع الذی یوحی اللَّه الیه من أمره و نهیه، فعلی موجب هذه الآیة لا یجوز لأحد أن یطیع الکفار و المنافقین، و إن دعوهم الی الحق، و لکن یفعل الحق، لأنه حق لا لأجل دعائهم الیه «إِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً» تهدیداً لهم، لأن المراد أنه لا یخفی علیه شی‌ء من أعمالکم فیجازیکم بحسبها إن کان سوءاً عاقبکم، و إن کان طاعة أثابکم علیها. و من قرأ- بالیاء- أراد الاخبار عن الکفار و الخطاب متوجه الی النبی صلی اللَّه علیه و آله. و من قرأ- بالتاء- خاطب الجمیع. ثم أمر النبی صلی اللَّه علیه و آله و المراد به جمیع المکلفین فقال «وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا» أمرهم ان یتوکلوا علی اللَّه و یفوضوا أمورهم الیه، فان اللَّه تعالی کاف فی ما یوکل الیه. و (الوکیل) القائم بالتدبیر لغیره بدعاء من له ذلک الیه، فالحکمة تدعو الی أن اللَّه تعالی القائم بتدبیر عباده، فهو وکیل علیهم من أوکد الوجوه.
ثم قال تعالی «ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ» قال ابن عباس:
کان المنافقون یقولون: لمحمد قلبان، فاکذبهم اللَّه. و قال مجاهد و قتادة، و هو التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 314
فی روایة عن ابن عباس: أنه کان رجل من قریش یدعی ذا القلبین من دهائه و هو أبو معمر جمیل بن اسد، فنزلت هذه الآیة فیه. و قال الحسن: کان رجل یقول: لی نفس تأمرنی و نفس تنهانی، فأنزل اللَّه فیه هذه الآیة. و قال الزهری:
هو مثل فی ان هذا ممتنع کامتناع أن یکون ابن غیرک ابنک. و
روی عن جعفر الصادق علیه السلام أنه قال: ما جعل اللَّه لرجل من قبلین فی جوفه یحب بهذا قوماً و یحب بهذا أعداءهم.
و لا یمکن أن یکون لإنسان واحد قلبان فی جوفه، لأنه کان یمکن أن یوصل إنسانان فیجعلان إنساناً واحداً، و قد یمکن أن یوصلا بما لا یخرجهما عن أن یکونا إنسانین، و لیس ذلک إلا من جهة القلب الواحد أو القلبین، لأنه إذا جعل لهما قلبان یرید أحدهما بقلبه ما لا یریده الآخر و یشتهی ما لا یشتهی الآخر، و یعلم ما لا یعلم الآخر فهما حیان لا محالة، و لیسا حیاً واحداً.
و قال الرمانی: لا یجوز أن توجد الارادة و المعرفة فی جزئین من القلب او أجزاء و انما یصح أن توجد فی جزء واحد، قال: لان ما یوجد فی جزئین بمنزلة ما یوجد فی قلبین، و قد بطل أن یکون لإنسان واحد قلبان. و هذا الذی ذکره لیس بصحیح، لأنه لا یمتنع أن یوجد معنیان مختلفان فی جزئین من القلب، لأنهما و إن وجدا فی جزئین فالحالان الصادران عنهما یرجعان الی الجملة و هی جملة واحدة و لیسا یوجبان الصفة للمحل الواحد فیتنافی، فعلی هذا لا یجوز أن یوجد فی جزئین من القلب معنیان ضدان، لاستحالة اجتماع معناهما فی الحی الواحد، و یجوز أن یوجد معنیان مختلفان او مثلان فی جزئین من القلب و یوجبان الصفتین للحی الواحد، و علی هذا القیاس لیس یمتنع ان یوجد قلبان فی جوف واحد إذا کان ما یوجد فیهما یرجع الی حی واحد، و انما المتنافی أن یرجع ما یوجد منهما الی حیین، و ذلک محال. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 315
و قوله «وَ ما جَعَلَ أَزْواجَکُمُ اللَّائِی تُظاهِرُونَ مِنْهُنَّ أُمَّهاتِکُمْ» أی لیس نساؤکم و أزواجکم إذا قلتم لهن أنتن علی کظهر أمی یصرن أمهاتکم علی الحقیقة لان أمهاتکم علی الحقیقة هن اللائی ولدنکم و أرضعنکم. و قال قتادة: إذا قال لزوجته أنت علی کظهر أمی، فهو مظاهر، و علیه الکفارة. و عندنا إن الظهار لا یقع إلا ان تکون المرأة طاهراً، و لم یقربها فی ذلک الطهر بجماع، و یحضر شاهدان رجلان مسلمان، ثم یقول لها أنت علی کظهر أمی، و یقصد التحریم.
فإذا قال ذلک حرم علیها و حرمت علیه أن یطأها حتی یکفر. و إن اختل شی‌ء من شرائطه، فلا یقع ظهار أصلًا.
و قوله «وَ ما جَعَلَ أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ» قال قتادة و مجاهد و ابن زید: نزلت فی زید بن حارثة، فانه کان یدعی ابن رسول اللَّه، و الأدعیاء جمع دعی، و هو الذی تبناه الإنسان. و بین اللَّه تعالی أن ذلک لیس بابن علی الحقیقة، و لذلک قال فی آیة أخری «ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ» «1» و قوله «ذلِکُمْ قَوْلُکُمْ بِأَفْواهِکُمْ» یعنی أن قولکم فی الدعی أنه ابن الرجل قول تقولونه بألسنتکم لا حقیقة له عند اللَّه. ثم قال «وَ اللَّهُ یَقُولُ الْحَقَّ» فی ما یبینه «وَ هُوَ یَهْدِی السَّبِیلَ» یعنی طریق الحق الذی یفضی بکم الی الثواب، ثم أمر المکلفین بأن یدعوا الأدعیاء «لآبائهم» الذین ولدوهم و ینسبونهم الیهم أو الی من ولدوا علی فراشهم «اقسط» أی، فان ذلک اعدل عند اللَّه، و اقسط بمعنی أعدل «فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آباءَهُمْ» و لا تعرفوهم بأعیانهم فهم (فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ) أی فی الملة فادعوهم بذلک (و موالیکم) أی بنو عمکم او لکم ولاءهم إذا کنتم اعتقمتموهم من رق. ثم قال «وَ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ» ای حرج «فِیما أَخْطَأْتُمْ بِهِ» فنسبتموه
__________________________________________________
(1) سورة 33 الأحزاب آیة 40.
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الی من انتمی الیه و إن اللَّه لا یؤاخذکم به «وَ لکِنْ ما تَعَمَّدَتْ قُلُوبُکُمْ» فقصدتموه من ذلک و أردتموه هو الذی تؤاخذون به، و موضع (ما) جر، تقدیره و لکن فی ما تعمدت قلوبکم «وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً» یغفر لکم ما لم تتعمدوا من ذلک، و یستره علیکم و یرحمکم بترک مؤاخذتکم به.
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النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ إِلاَّ أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً (6) وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً (7) لِیَسْئَلَ الصَّادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ وَ أَعَدَّ لِلْکافِرِینَ عَذاباً أَلِیماً (8) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَةَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جاءَتْکُمْ جُنُودٌ فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً وَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً (9) إِذْ جاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ إِذْ زاغَتِ الْأَبْصارُ وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ وَ تَظُنُّونَ بِاللَّهِ الظُّنُونَا (10)
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قرأ بن کثیر و الکسائی و حفص عن عاصم «الظنونا» بألف فی الوقف دون الوصل. و قرأ نافع و ابو جعفر و ابو بکر عن عاصم و ابن عامر- بالألف- فیهما و قرأ ابو عمرو و یعقوب و حمزة.- بغیر الف- فیهما و فی المصحف بألف. من أثبت الالف أثبته لأجل الفواصل التی یطلب بها تشاکل المقاطع، و لأن الألف ثابتة فی المصاحف، فاتبعوا المصحف، و من حذف قال: لأن هذا الألف یکون بدلا من التنوین فی حال الوقف، فإذا دخلت الألف و اللام أسقطت التنوین، فسقط ایضاً ما هو بدل منه، و لأن مثل ذلک إنما یجوز فی القوافی و ذلک لا یلیق بالقرآن، قال الشاعر:
اقلی اللوم عاذل و العتابا [و قولی ان أصبت لقد أصابا] «1»
اخبر الله تعالی ان «النبی» صلی اللَّه علیه و آله «أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ» بمعنی أحق بتدبیرهم، و بأن یختاروا ما دعاهم الیه. و أحق بأن یحکم فیهم بما لا یحکم به الواحد فی نفسه لوجوب طاعته التی هی مقرونة بطاعة الله، و هو اولی فی ذلک و أحق من نفس الإنسان، لأنها ربما دعته الی اتباع الهوی، و لأن النبی صلی اللَّه علیه و آله لا یدعو إلا الی طاعة الله، و طاعة الله اولی ان تختار علی طاعة غیره.
و واحد الأنفس نفس، و هی خاصة الحیوان الحساسة المدرکة التی هی انفس ما فیه. و یحتمل ان یکون اشتقاقه من التنفس، و هو التروح، لان من شأنها التنفس به، و یحتمل ان یکون مأخوذاً من النفاسة، لأنها اجل ما فیه و أکرمه.
ثم قال «وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ» و المعنی أنهن کالأمهات فی الحرمة، و تحریم العقد علیهن. ثم قال «وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ» أولوا الأرحام هم أولوا الأنساب لما ذکر اللَّه أن ازواج النبی أمهاتهم
__________________________________________________
(1) قائله جریر دیوانه 58 و سیبویه 2/ 28، 299.
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فی الحکم من جهة عظم الحرمة، قال «وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ» أی إلا ما بین اللَّه فی کتابه مما لا یجوز لازواج النبی صلی اللَّه علیه و آله أن یدعین أمهات المؤمنین. و قال قتادة: کان الناس یتوارثون بالهجرة فلا یرث الاعرابی المسلم المهاجر حتی نزلت الآیة. و قیل: إنهم کانوا یتوارثون بالمؤاخاة الاولی. ثم نسخ ذلک، فبین اللَّه تعالی أن «أولی الأرحام بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ»، أی من کان قرباه أقرب فهو أحق بالمیراث من الأبعد، و ظاهر ذلک یمنع أن یرث مع البنت و الام احد من الأخوة و الأخوات، لأن البنت و الأم اقرب من الأخوة و الأخوات، و کذلک یمنع أن یرث مع الاخت أحد من العمومة و العمات و أولادهم، لأنها اقرب، و
الخبر المروی فی هذا الباب أن (ما أبقت الفرائض فلأولی عصبة ذکر)
خبر واحد مطعون علی سنده، لا یترک لأجله ظاهر القرآن الذی بین فیه ان أولی الأرحام الأقرب منهم اولی من الأبعد «فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» المؤاخین و المهاجرین.
و قوله «إِلَّا أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً» استثناء منقطع، و معناه لکن إن فعلتم الی أولیائکم معروفاً من المؤمنین و حلفائکم ما یعرف حسنه و صوابه فهو حسن، و لا یکون علی وجه نهی اللَّه تعالی عنه، و لا أذن فیه. و قال مجاهد معروفاً من الوصیة لهم بشی‌ء، و العقل عنهم و النصرة لهم، و لا یجوز أن یکونوا القرابة المشرکین علی ما قال بعضهم، لقوله «لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ» «1» و قد أجاز کثیر من الفقهاء الوصیة للقرابات الکفار. و عندنا ان ذلک جائز للوالدین و الولد.
و قوله «کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً» یعنی أن ما ذکره اللَّه کان مکتوباً
__________________________________________________
(1) سورة 60 الممتحنة آیة 1. [.....]
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فی الکتاب المحفوظ أثبته اللَّه و أطلع علیه ملائکته لما لهم فی ذلک من اللطف فلا یجوز خلاف ذلک، و قیل: مسطوراً فی القرآن. و (من) یحتمل أمرین:
أحدهما- أن یکون دخلت ل (أولی) أی بعضکم اولی ببعض من المؤمنین و الثانی- أن یکون التقدیر، و أولوا الأرحام من المؤمنین و المهاجرین أولی بالمیراث.
و قوله «وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ» تقدیره و اذکر یا محمد حین أخذ اللَّه من النبیین میثاقهم، قال ابن عباس: المیثاق العهد و المیثاق الغلیظ الیمین باللَّه تعالی علی الوفاء بما حملوا. و قوله «وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً» یعنی ما عهد اللَّه تعالی الی الأنبیاء المذکورین و أمرهم به من اخلاص العبادة له، و خلع الأنداد من دونه. و العمل بما أوجبه علیهم و ندبهم الیه، و نهاهم عن معاصیه، و الإخلال بواجباته. و قال البلخی:
معناه ما أمرهم اللَّه به من أداء الرسالة و القیام بها.
و قوله «لِیَسْئَلَ الصَّادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ» قال مجاهد: معناه فعل ذلک لیسأل الأنبیاء المرسلین ما الذی أجاب به أممکم، و یجوز ان یحمل علی عمومه فی کل صادق، و یکون فیه تهدید للکاذب، فان الصادق إذا سئل عن صدقه علی ای وجه قال فیجازی بحسبه، فکیف یکون صورة الکاذب.
ثم قال «وَ أَعَدَّ لِلْکافِرِینَ عَذاباً أَلِیماً» أی أعد لهم عذاباً مؤلماً، و هو عذاب النار- نعوذ باللَّه منها.
ثم خاطب المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَةَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جاءَتْکُمْ جُنُودٌ» أی فی حال ما جاءتکم جنود یعنی یوم الأحزاب، و هو یوم الخندق حیث اجتمعت العرب علی قتال النبی صلی اللَّه علیه و آله قریش و غطفان و بنو قریظة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 320
و تضافروا علی ذلک «فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ» ای فأرسل اللَّه تعالی علیهم نصرة لنبیه و نعمة علی المؤمنین «ریحاً» استقبلتهم و رمت فی أعینهم الحصباء و اکفئت قدورهم و أطفئت نیرانهم، و قلعت بیوتهم و اطنابهم و أرسل اللَّه علیهم «جنوداً» من الملائکة نصرة للمؤمنین، روی ذلک یزید بن رومان «لم تروها» ای لم تروا الملائکة أنتم بأعینکم، لأنها أجسام شفافة لا یصح إدراکها «وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً» من قرء بالیاء أراد ان اللَّه عالم بما یعمله الکفار. و من قرأ بالتاء وجه الخطاب الی المؤمنین.
ثم قال و اذکر «إِذْ جاؤُکُمْ» یعنی جنود المشرکین (مِنْ فَوْقِکُمْ) و هم عیینة بن حصین بن بدر فی اهل نجد (وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ) و هم ابو سفیان فی قریش و واجهتهم قریظة، و هو قول مجاهد: (وَ إِذْ زاغَتِ الْأَبْصارُ) أی اذکر إذ عدلت الأبصار عن مقرها. قال قتادة معناه: شخصت من الخوف (وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ) أی نأت عن أماکنها من الخوف. و
قیل: قال المسلمون:
یا رسول اللَّه بلغت القلوب الحناجر فهل من شی‌ء نقوله قال: نعم قولوا (اللهم استر عورتنا و أمن روعتنا) فضرب اللَّه وجوه أعدائه بریح الصبا، فهزمهم اللَّه بها، و الحناجر جمع حنجرة، و هی الحلق
، قیل: لأن الرئة عند الخوف تصعد حتی تلحق بالحلق (وَ تَظُنُّونَ بِاللَّهِ الظُّنُونَا) قال الحسن: کانت الظنون مختلفة، فظن المنافقون انه یستأصل، و ظن المؤمنون انه سینصر. و قیل: کانت الریح شدیدة البرد تمنع المشرکین من الحرب و کانت الملائکة تفقد بعضهم عن بعض.
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هُنالِکَ ابْتُلِیَ الْمُؤْمِنُونَ وَ زُلْزِلُوا زِلْزالاً شَدِیداً (11) وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إِلاَّ غُرُوراً (12) وَ إِذْ قالَتْ طائِفَةٌ مِنْهُمْ یا أَهْلَ یَثْرِبَ لا مُقامَ لَکُمْ فَارْجِعُوا وَ یَسْتَأْذِنُ فَرِیقٌ مِنْهُمُ النَّبِیَّ یَقُولُونَ إِنَّ بُیُوتَنا عَوْرَةٌ وَ ما هِیَ بِعَوْرَةٍ إِنْ یُرِیدُونَ إِلاَّ فِراراً (13) وَ لَوْ دُخِلَتْ عَلَیْهِمْ مِنْ أَقْطارِها ثُمَّ سُئِلُوا الْفِتْنَةَ لَآتَوْها وَ ما تَلَبَّثُوا بِها إِلاَّ یَسِیراً (14) وَ لَقَدْ کانُوا عاهَدُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ لا یُوَلُّونَ الْأَدْبارَ وَ کانَ عَهْدُ اللَّهِ مَسْؤُلاً (15)
خمس آیات.
قرأ حفص عن عاصم (لا مقام) بضم المیم ای لا إقامة لکم. الباقون- بفتح المیم- یعنی لا موضع لکم تقومون فیه. و قرأ ابن کثیر و نافع و ابو جعفر و ابن عامر (لأتوها) قصراً بمعنی لجاؤها. الباقون بالمد، یعنی لأعطوها.
و قالوا: هو ألیق بقوله «ثُمَّ سُئِلُوا الْفِتْنَةَ» لان العطاء یطابق سؤال السائل.
لما وصف اللَّه تعالی شدة الأمر یوم الخندق، و خوف الناس و أن القلوب بلغت الحناجر من الرعب. قال (هُنالِکَ ابْتُلِیَ الْمُؤْمِنُونَ) أی اختبروا لیظهر بذلک حسن نیاتهم و صبرهم علی ما أمرهم اللَّه به من جهاد أعدائه و (هنا) للقریب. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 322
من المکان و (هنالک) للبعید منه، و (هناک) للمتوسط بین القریب و البعید و سبیله سبیل (ذا، و ذاک و ذلک).
و الابتلاء إظهار ما فی النفس من خیر او شر، و مثله الاختبار و الامتحان و البلاء النعمة، لإظهار الخیر علی صاحبه، و البلاء النقمة لإظهار الشر علیه.
و قوله (وَ زُلْزِلُوا زِلْزالًا شَدِیداً) معناه و حرکوا بهذا الامتحان تحریکا عظیماً، فالزلزال الاضطراب العظیم و منه قوله «إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها» و الزلزلة اضطراب الأرض، و قیل: انه مضاعف زل، و زلزله غیره. و الشدة قوة تدرک بالحاسة، لأن القوة التی هی القدرة لا تدرک بالحاسة، و انما تعلم بالدلالة، فلذلک یوصف تعالی بأنه قوی، و لا یوصف بأنه شدید.
ثم قال و اذکر یا محمد (إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ) الذین باطنهم الکفر و ظاهرهم الایمان (وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ) أی شک من الایمان باللَّه و رسوله (ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ) ای لم یعدنا اللَّه و رسوله من الظفر و الظهور علی الدین (إلا غروراً) و
قیل: ان النبی صلی الله علیه و آله بشرهم بأنه یفتح علیهم مدائن کسری و بلاد قیصر و غیر ذلک من الفتوح
، فقالوا: یعدنا بهذا، و الواحد منا لا یقدر علی أن یخرج لیقضی حاجة (ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إِلَّا غُرُوراً) غرانا به، فالغرور إیهام المحبوب بالمکر، یقال: غره یغره غروراً، فهو غار، و الغرور الشیطان قال الحارث بن حلزة:
لم یغروکم غروراً و لکن یرفع الآل جمعهم و الضحاء
و قال یزید بن رومان: الذی قال هذا القول معتب بن قشیرة: و قال العتابی:
لیس عاقل یقول: إن اللَّه وعده غروراً، لکنهم لما کذبوا رسوله و شکوا فی خبره، فکأنهم کذبوا اللَّه، و إذا نسبوا الرسول بأنه غرهم، فقد نسبوا الله إلی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 323
ذلک فی المعنی، و إن لم یصرحوا به.
ثم قال و اذکر یا محمد (إِذْ قالَتْ طائِفَةٌ مِنْهُمْ) یعنی من المنافقین (یا أَهْلَ یَثْرِبَ) أی یا أهل المدینة. قیل: ان یثرب اسم ارض المدینة. و قال ابو عبیدة:
إن مدینة الرسول فی ناحیة من یثرب. و قیل: یثرب هی المدینة نفسها (لا مُقامَ لَکُمْ) أی لیس لکم مکان تقومون فیه للقتال. و من ضم أراد: لا إقامة لکم- ذکره الأخفش- و قال یزید بن رومان: القائل لذلک أوس بن قبطی. و من وافقه علی رأیه (فارجعوا) ای أمرهم بالرجوع الی منازلهم. و حکی ان جماعة منهم جاؤوا الی النبی صلی اللَّه علیه و آله فاستأذنوه للرجوع. و قالوا (إِنَّ بُیُوتَنا عَوْرَةٌ) أی هی مکشوفة نخشی علیها السرق- ذکره ابن عباس و مجاهد- فکذبهم الله تعالی فی قوله (وَ ما هِیَ بِعَوْرَةٍ ...) و لیس یریدون بهذا القول إلا الفرار، و الهرب من القتال.
ثم قال (وَ لَوْ دُخِلَتْ عَلَیْهِمْ مِنْ أَقْطارِها) ای من نواحیها یعنی المدینة او البیوت، فهو جمع قطر، و هو الناحیة (ثُمَّ سُئِلُوا الْفِتْنَةَ) یعنی الکفر و الضلال و قیل: انهم لو دعوا إلی القتال علی وجه الحمیة و العصبیة لجاؤا إلیها- علی قراءة من قصر- و من مد أراد لأعطوا ما سئلوا إعطاءه من ذلک (وَ ما تَلَبَّثُوا بِها إِلَّا یَسِیراً) قال الفراء: و ما تلبثوا بالمدینة إلا قلیلا حتی یهلکوا. و قال قتادة:
معناه و ما احتبسوا عن الاجابة الی الکفر إلا قلیلا.
ثم قال (وَ لَقَدْ کانُوا عاهَدُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ) یعنی عند ما بایعوا النبی صلی اللَّه علیه و آله و حلفوا له انهم ینصرونه و یدفعونه عنه، کما یدفعون عن نفوسهم، و انهم (لا یُوَلُّونَ الْأَدْبارَ) ای لا یفرون من الزحف (وَ کانَ عَهْدُ اللَّهِ مَسْؤُلًا) یعنی العهد الذی عاهدوا الله علیه، و حلفوا له به یسألهم عن الوفاء به یوم القیامة.
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قُلْ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْفِرارُ إِنْ فَرَرْتُمْ مِنَ الْمَوْتِ أَوِ الْقَتْلِ وَ إِذاً لا تُمَتَّعُونَ إِلاَّ قَلِیلاً (16) قُلْ مَنْ ذَا الَّذِی یَعْصِمُکُمْ مِنَ اللَّهِ إِنْ أَرادَ بِکُمْ سُوءاً أَوْ أَرادَ بِکُمْ رَحْمَةً وَ لا یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (17) قَدْ یَعْلَمُ اللَّهُ الْمُعَوِّقِینَ مِنْکُمْ وَ الْقائِلِینَ لِإِخْوانِهِمْ هَلُمَّ إِلَیْنا وَ لا یَأْتُونَ الْبَأْسَ إِلاَّ قَلِیلاً (18) أَشِحَّةً عَلَیْکُمْ فَإِذا جاءَ الْخَوْفُ رَأَیْتَهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ تَدُورُ أَعْیُنُهُمْ کَالَّذِی یُغْشی عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ فَإِذا ذَهَبَ الْخَوْفُ سَلَقُوکُمْ بِأَلْسِنَةٍ حِدادٍ أَشِحَّةً عَلَی الْخَیْرِ أُولئِکَ لَمْ یُؤْمِنُوا فَأَحْبَطَ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً (19) یَحْسَبُونَ الْأَحْزابَ لَمْ یَذْهَبُوا وَ إِنْ یَأْتِ الْأَحْزابُ یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی الْأَعْرابِ یَسْئَلُونَ عَنْ أَنْبائِکُمْ وَ لَوْ کانُوا فِیکُمْ ما قاتَلُوا إِلاَّ قَلِیلاً (20)
خمس آیات.
لما اخبر اللَّه تعالی عن المنافقین الذین استأذنوا النبی صلی اللَّه علیه و آله فی الرجوع و اعتلوا بأن بیوتهم یخاف علیها، و کذبهم اللَّه فی ذلک، و بین أنهم یریدون التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 325
الهرب، قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله (قل) لهم (لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْفِرارُ إِنْ فَرَرْتُمْ) یعنی الهرب إن هربتم (مِنَ الْمَوْتِ أَوِ الْقَتْلِ) فانه لا بد من واحد منهما، و إن هربتم و بقیتم بعده فلا تبقون (و لا تُمَتَّعُونَ إِلَّا قَلِیلًا) من الزمان. ثم لا بد من الموت. و الفرار الذهاب عن الشی‌ء خوفاً منه، و مثله الهرب، فرّ یفر فراراً و أفتر إذا باعد بین شفتیه کتباعد الفار، و انما فرق اللَّه بین الموت و القتل لأن القتل غیر الموت، فالقتل نقض بینة الحی، و الموت ضد الحیاة عند من أثبته معنی. و القتل یقدر علیه غیر اللَّه، و انما رفع بعد (اذن) لوقوع (اذن) بین الواو و الفعل، فصارت بمنزلة ما لم یقع بعده الفعل، کقولک أنا آتیک اذن لأنه مما یجوز فیه الإلغاء بأنه یصح الاستدراک، کالاستدراک بالظن، و قد أعملت بعد (ان) فی قوله:
لا تترکنی فیهم شطیراً إنی اذن أهلک او اطیرا «1»
ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله قل لهم یا محمد من الذی یمنعکم من اللَّه ان أراد أن یفعل بکم سوءاً یعنی عذاباً أو أراد بکم رحمة، فان احداً لا یقدر علی منعه مما یرید اللَّه فعله به (و لا یجدون) هؤلاء (لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا) ینصرهم (و لا نصیراً) یدفع عنهم، ثم قال تعالی (قَدْ یَعْلَمُ اللَّهُ الْمُعَوِّقِینَ مِنْکُمْ) یعنی الذین یعوقون غیرهم عن القتال و یثبطونهم عنه، فالتعویق التثبیط و الشغل للقعود عن أمر من الأمور، فکأن هؤلاء یدعون إخوانهم من المنافقین الی القعود عن الجهاد و یشغلونهم لینصرفوا عنه (وَ الْقائِلِینَ لِإِخْوانِهِمْ هَلُمَّ إِلَیْنا) أی یعلم القائلین لهم تعالوا (وَ لا یَأْتُونَ الْبَأْسَ) یعنی الحرب (إلا قلیلا) أی ان یکلفوا الحضور الی القتال فلا یحضرون إلا قدر ما یوهمون أنهم معکم، و لا یقاتلون
__________________________________________________
(1) قائله نهشل بن حری، اللسان (شطر).
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معکم، فهو تعالی عالم بأحوال هؤلاء، لا یخفی علیه شی‌ء منها.
ثم قال (اشحة علیکم) بالغنیمة و النفقة فی سبیل الله- فی قول قتادة:
و مجاهد- و نصبه علی تقدیر یأتونه أشحة و إن شئت علی الذم. و قال ابن إسحاق (اشحة علیکم) بالضغن الذی فی أنفسهم، فهو نصب علی الحال- فی قول الزجاج- و فی قول غیره علی المصدر، و تقدیره یشحون علیکم اشحة (فَإِذا جاءَ الْخَوْفُ) یعنی الفزع (رَأَیْتَهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ تَدُورُ أَعْیُنُهُمْ کَالَّذِی یُغْشی عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ) یعنی من شدة ما یخافون یلحقهم مثل ما یلحق من شارف الموت و أحواله، و یغشی علیه (فَإِذا ذَهَبَ الْخَوْفُ) و الفزع (سَلَقُوکُمْ بِأَلْسِنَةٍ حِدادٍ) أی خصموکم طلباً للغنیمة أشد مخاصمة. و قال الحسن: سلقوکم حاوروکم یقال: خطیب مصقع و مسلق أی بلیغ فی الخطابة فصیح فیها (أَشِحَّةً عَلَی الْخَیْرِ) یعنی الغنیمة. ثم قال (أولئک) یعنی من تقدم وصفه (لَمْ یُؤْمِنُوا فَأَحْبَطَ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ) یعنی نفع أعمالهم علی وجوه لا یستحق علیها الثواب. لأنهم لا یقصدون بها وجه الله. ثم قال (و کان ذلک) یعنی إحباط أعمالهم. و قیل:
و کان نفاقهم (عَلَی اللَّهِ یَسِیراً) قلیلا. ثم وصف هؤلاء المنافقین الذین تقدم ذکرهم بالجبن، فقال (یَحْسَبُونَ الْأَحْزابَ) الذین انهزموا و رجعوا من شدة فزعهم انهم (لم یذهبوا) بعد. و قیل: لفرط جهلهم یعتقدون انهم لم یذهبوا بعد (وَ إِنْ یَأْتِ الْأَحْزابُ یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی الْأَعْرابِ) أی و إن جاءوا الأحزاب تمنوا أن یکونوا فی البوادی مع الاعراب (یَسْئَلُونَ عَنْ أَنْبائِکُمْ) أی أخبارکم و لا یکونون معکم فیتربصون بکم الدوائر و یتوقعون الهلاک. ثم قال لنبیه (و لو کانوا) یعنی هؤلاء المنافقون معکم «و فِیکُمْ ما قاتَلُوا إِلَّا قَلِیلًا» أی قدراً یسیراً لیوهموا أنهم فی جملتکم، لا لینصروکم و یجاهدوا معکم. و قال التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 327
عاصم الجحدری: یساءلون عن انبائکم بتشدید السین بمعنی یتساءلون، فیسأل بعضهم بعضاً، و هو شاذ لا یقرأ به. و قرأ طلحة بن مصرف «یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی الْأَعْرابِ» جمع باد، مثل غاز و غزی، و هی أیضاً شاذة لا یقرأ بها.
و (هلم) بمعنی أقبل و اهل الحجاز یقولون للواحد و الاثنین و الجمع و الأنثی (هلم) بلفظ واحد، و انما هی (لم) ضمت الیها (ها) التی للتنبیه، ثم حذفت الألف من (ها) إذ صارا شیئاً واحداً، کقولهم (و یلمه) و أصله (ویل أمه) فلما جعلوهما شیئاً واحداً حذفوا، و غیروا. و أما بنوا تمیم فیصرفونه تصریف الفعل، فیقولون: هلم یا رجل و هلما یا رجلان، و هلموا یا رجال و هلمی یا امرأة و هلمیا یا امرأتان، و هلممن یا نساء، إلا انهم یفتحون آخر الواحد البتة، فیقولون: هلم یا رجل و هلم یا مرأة.
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لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ ذَکَرَ اللَّهَ کَثِیراً (21) وَ لَمَّا رَأَ الْمُؤْمِنُونَ الْأَحْزابَ قالُوا هذا ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ صَدَقَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ ما زادَهُمْ إِلاَّ إِیماناً وَ تَسْلِیماً (22) مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلاً (23) لِیَجْزِیَ اللَّهُ الصَّادِقِینَ بِصِدْقِهِمْ وَ یُعَذِّبَ الْمُنافِقِینَ إِنْ شاءَ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (24) وَ رَدَّ اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِغَیْظِهِمْ لَمْ یَنالُوا خَیْراً وَ کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ وَ کانَ اللَّهُ قَوِیًّا عَزِیزاً (25)
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خمس آیات.
قرأ عاصم «أسوة»- بضم الهمزة- الباقون بکسرها، و هما لغتان. و الکسر اکثر. و مثله (کسوة، و کسوة، و رشوة و رشوة).
هذا خطاب من اللَّه تعالی للمکلفین، یقول لهم: ان لکم معاشر المکلفین «فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ» أی اقتداء حسن، فی جمیع ما یقوله و یفعله متی فعلتم مثله کان ذلک حسناً، و المراد بذلک الحث علی الجهاد و الصبر علیه فی حروبه، و التسلیة لهم فی ما ینالهم من المصائب،
فان النبی صلی اللَّه علیه و آله شج رأسه و کسرت رباعیته فی یوم احد و قتل عمه حمزة.
فالتأسی به فی الصبر علی جمیع ذلک من الاسوة الحسنة. و ذلک یدل علی ان الاقتداء بجمیع أفعال النبی صلی اللَّه علیه و آله حسن جائز إلا ما قام الدلیل علی خلافه، و لا یدل علی وجوب الاقتداء به فی أفعاله.
و إنما یعلم ذلک بدلیل آخر. فالاسوة حال لصاحبها یقتدی بها غیره فی ما یقول به، فالاسوة تکون فی إنسان و هی اسوة لغیره، فمن تأسی بالحسن ففعله حسن «لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ» فالرجاء توقع الخیر، فرجاء اللَّه توقع الخیر من قبله و مثل الرجاء الطمع و الأمل، و متی طمع الإنسان فی الخیر من قبل الله، فیکون راجیاً له.
و قوله «وَ ذَکَرَ اللَّهَ کَثِیراً» معناه یذکره تعالی بجمیع صفاته، و یدعوه بها فیستحق بذلک الثواب من جهته.
ثم قال و قد عاد تعالی الی ذکر المؤمنین و انهم حین عاینوا الأحزاب التی اجتمعت علی قتال النبی صلی اللَّه علیه و آله و تظافروا علیه، و هم ابو سفیان و من معه من التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 329
المشرکین «قالُوا هذا ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ» من الجهاد فی سبیله «وَ صَدَقَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ» فی ما أخبرا به، لأن النبی صلی اللَّه علیه و آله کان أخبرهم انه یتظاهر علیکم الأحزاب، و یقاتلونکم فلما رآهم المؤمنون تبینوا صدق قوله و کان ذلک معجزاً له «وَ ما زادَهُمْ» مشاهدة عدوّهم «إِلَّا إِیماناً» و تصدیقاً بالله و رسوله «وَ تَسْلِیماً» لأمره. ثم بین ان «مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ» من مجاهدة عدوّه، و ألا یولوا الأدبار. و قیل: ذلک یوم تأخروا عن بدر، ثم عاهدوا ألا یفارقوا النبی صلی اللَّه علیه و آله فی غزواته. و قوله «فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ» أی منهم من صبر حتی قتل فی سبیل الله، و خرج الی ثواب ربه «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ» ذلک «وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلًا» أی لم یبدلوا الایمان بالنفاق و لا العهد بالحنث. و
روی أن الآیة نزلت فی حمزة بن عبد المطلب، و جعفر بن أبی طالب، و علی بن أبی طالب علیه السلام فالذی قضی نحبه حمزة، و جعفر و الذی ینتظر علی علیه السلام
ثم بین تعالی انه یجزی الصادقین علی صدقهم فی تنزیله فوعدهم بالثواب الدائم و النعیم المقیم. و قوله (وَ یُعَذِّبَ الْمُنافِقِینَ إِنْ شاءَ) لا یدل علی أن ما یجب غفرانه من الکبائر عند التوبة یجوز تعلیقه بالمشیئة، لأن علی مذهبنا إنما جاز ذلک، لأنه لا یجب إسقاط العقاب بالتوبة عقلا، و إنما جاز ذلک و علمناه بالسمع و إن اللَّه یتفضل بذلک. و قوله «أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ» معناه إن شاء قبل توبتهم و أسقط عقابهم إذا تابوا، و إن شاء لم یقبل ذلک. و ذلک اخبار عن مقتضی العقل. و أما مع ورود السمع و هو قوله «وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَةَ عَنْ عِبادِهِ وَ یَعْفُوا عَنِ السَّیِّئاتِ» «1» فنقطع علی انه تعالی یغفر مع حصول التوبة.
__________________________________________________
(1) سورة 42 الشوری آیة 25.
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و قوله «إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً» یؤکد ذلک لأنه انما یکون فیه مدح إذا غفر ما له المؤاخذة به، و یرحم من یستحق العقاب. و أما من یجب غفران ذنبه و یجب رحمته، فلا مدح فی ذلک. و قال قوم: معناه «وَ یُعَذِّبَ الْمُنافِقِینَ إِنْ شاءَ» بعذاب عاجل فی الدنیا أو یتوبوا، قالوا: و إنما علق بالشرط فی قوله «إِنْ شاءَ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ» لأنه علم أن من المنافقین من یتوب، فقید الکلام لیصح المعنی- ذکره الجبائی- و قیل: إن الذی وعد اللَّه المؤمنین فی الأحزاب هو أنه وعدهم إذا لقوا المشرکین ظفروا بهم و استعلوا علیهم فی نحو قوله «لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ» «1» مع فرض الجهاد. و قیل: إن الذی وعدهم اللَّه به فی قوله «أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَ لَمَّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ مَسَّتْهُمُ الْبَأْساءُ وَ الضَّرَّاءُ وَ زُلْزِلُوا حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتی نَصْرُ اللَّهِ أَلا إِنَّ نَصْرَ اللَّهِ قَرِیبٌ» «2»- ذکره قتادة- و (النحب) النذر أی قضی نذره الذی کان نذره فی ما عاهد اللَّه علیه. و قال مجاهد: قضی نحبه أی عهده. و قیل: ان المؤمنین کانوا نذروا إذا لقوا حزباً مع رسول اللَّه أن یثبتوا و لا ینهزموا، و قال الحسن: قضی نحبه أی مات علی ما عاهد علیه، و النحب الموت کقول ذی الرمة:
قضی نحبه فی ملتقی الخیل هو بر «3»
أی منیته. و هو بر اسم رجل و النحب الخطر العظیم قال جریر:
بطخفة جالدنا الملوک و خیلنا عشیة بسطام جرین علی نحب «4»
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 34 و سورة 61 الصف آیة 9.
(2) سورة 2 البقرة آیة 214.
(3) مجاز القرآن 2/ 136 الشاهد (718)
(4) دیوانه 54 و مجاز القرآن 2/ 135.
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أی علی خطر و النحب المد فی السیر یوماً و لیلة، قال الفرزدق.
و إذ نحبت کلب علی الناس أنهم أحق نتاج الماجد المتکرم «1»
ثم اخبر تعالی أنه ردّ المشرکین من الأحزاب عن قتال النبی صلی اللَّه علیه و آله بغیظهم الذی جاءوا به و خیبهم لم ینالوا خیراً أملوه من الظفر بالنبی صلی اللَّه علیه و آله و بالمؤمنین «و کفی الله المؤمنین القتال» عند رجوعهم، و قیل و کفی الله المؤمنین القتال بالریح و الملائکة. و قیل: و کفی الله المؤمنین القتال بعلی علیه السلام و هی قراءة ابن مسعود، و کذلک هو فی مصحفه، فی قتله عمرو بن عبدودّ، و کان ذلک سبب هزیمة القوم. «وَ کانَ اللَّهُ قَوِیًّا عَزِیزاً» أی قادراً لا یغالب، و عزیزاً لا یقهر، لأنه قوی فی سعة مقدوره، عزیز فی انتقامه.
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وَ أَنْزَلَ الَّذِینَ ظاهَرُوهُمْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مِنْ صَیاصِیهِمْ وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ وَ تَأْسِرُونَ فَرِیقاً (26) وَ أَوْرَثَکُمْ أَرْضَهُمْ وَ دِیارَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ وَ أَرْضاً لَمْ تَطَؤُها وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیراً (27) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاةَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَراحاً جَمِیلاً (28) وَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الدَّارَ الْآخِرَةَ فَإِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْمُحْسِناتِ مِنْکُنَّ أَجْراً عَظِیماً (29) یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً (30)
__________________________________________________
(1) دیوانه 2/ 759 و تفسیر القرطبی 14/ 158 و مجاز القرآن 2/ 136
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خمس آیات.
قرأ ابن کثیر، و ابن عامر «نضعف» بالنون و تشدید العین «العذاب» نصباً، أسند الفعل الی الله تعالی، و قرأ ابو عمرو «یضعف» بالیاء و تشدید العین بلا ألف علی ما لم یسم فاعله. الباقون (یضاعف) بالیاء و الألف.
و الذی علیه أکثر المفسرین إن المعنی بقوله «وَ أَنْزَلَ الَّذِینَ ظاهَرُوهُمْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» هم بنو قریظة من الیهود، و کانوا نقضوا العهد بینهم و بین النبی صلی اللَّه علیه و آله و عاونوا أبا سفیان،
فلما هزم الأحزاب امر النبی صلی اللَّه علیه و آله منادیه بأن ینادی لا یصلین أحد العصر إلا ببنی قریظة، لأن جبرائیل علیه السلام نزل علیه و قال إن الملائکة لم تضع أسلحتها بعد، ففیهم من لحق ذلک بعد و صلی العصر فی الوقت، و فیهم من صلاها قبل ذلک. و کل صوبه رسول اللَّه. ثم حکم سعد ابن معاذ فیهم رضوا بحکمه، فحکم سعد أن تقتل الرجال، و تسبی الذراری و النساء و نقسم الأموال و تکون الأرض للمهاجرین دون الأنصار، فقیل له فی ذلک فقال لکم دار، و لیس للمهاجرین دار، فقال رسول اللَّه صلی اللَّه علیه و آله حکم فیهم بحکم اللَّه تعالی.
و فی بعض الأخبار لقد حکمت بحکم اللَّه من فوق سبعة أرقعة، و هو جمع رقیع اسم من اسماء سماء الدنیا. و قال الحسن: الآیة نزلت فی بنی النضیر و الاول أصح و ألیق بسیاق الآیات، لان بنی النضیر لم یکن لهم فی قتال الأحزاب شی‌ء، و کانوا قد انجلوا قبل ذلک. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 333
و المظاهرة المعاونة، و هی زیادة القوة بأن یکون المعاون ظهراً لصاحبه فی الدفع عنه، و الظهر المعین. و فی قراءة ابن مسعود آزروهم، و معناه عاونوهم.
و الصیاصی الحصون التی یمتنع بها واحدها صیصیة. و یقال جذ اللَّه صیصیة فلان أی حصنه الذی یمتنع به. و الصیصیة قرن البقرة و شوکة الدیک أیضاً، و هی شوکة الحائک أیضاً، قال الشاعر:
[ما راعنی إلا الرماح تنوشه کوقع الصیاصی فی النسیج الممدد «1»
و قوله «وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ» أی ألقی فی قلوبهم یعنی الیهود و المشرکین خوفاً من النبی صلی اللَّه علیه و آله «فَرِیقاً تَقْتُلُونَ» منهم یعنی الرجال «وَ تَأْسِرُونَ فَرِیقاً» یعنی النساء و الذراری ثم قال «وَ أَوْرَثَکُمْ أَرْضَهُمْ وَ دِیارَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ» یعنی دیار بنی قریظة و أرضهم و أموالهم. جعلها اللَّه للمسلمین مع ذلک و نقلها الیهم «وَ أَرْضاً لَمْ تَطَؤُها» معناه و أورثکم أرضاً لم تطؤها، قال الحسن: هی أرض فارس و الروم. و قال قتادة: هی مکة. و قال یزید بن رومان و ابن زید: هی خیبر «وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیراً» أی قادراً علی توریثکم أرض هؤلاء و أموالهم و نصرکم و غیر ذلک. الی هاهنا انتهت قصة الأحزاب.
ثم انتقل الی خطاب النبی صلی اللَّه علیه و آله فقال له «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاةَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَراحاً جَمِیلًا» قال الحسن لم یکن ذلک تخییر طلاق، انما هو تخییر بین الدنیا و الآخرة. و کان لنزول الآیة سبب معروف من بعض أزواج النبی صلی اللَّه علیه و آله فعاتبهن اللَّه تعالی و خیرهن بین المقام مع النبی صلی اللَّه علیه و آله و اختیار ما عند اللَّه من الثواب و نعیم الأبد
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 14/ 161 و مجاز القرآن 2/ 161 و یروی (فجئت الیه و الرماح تنوشه).
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و من مفارقته بالطلاق و تعجیل المنافع یأخذونها، و بین ذلک بقوله «وَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الدَّارَ الْآخِرَةَ، فَإِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْمُحْسِناتِ مِنْکُنَّ أَجْراً عَظِیماً» و قید ذلک بالمحسنات لعلمه أن فیهن من ربما ارتکبت ما یستحق به الخروج عن ولایة الله تعویلا علی ما وعد الله تعالی به من النعیم، فزجرهن بالتهدید المذکور فی الآیة.
و
روی أن سبب نزول هذه الآیة أن کل واحدة من نسائه طلبت شیئاً فسألت أم سلمة ستراً معلقاً و سألت میمونة حلة و سألت زینب بنت جحش برداً یمانیاً و سألت أم حبیبة ثوباً سحوانیاً و سألت حفصة ثوباً من ثیاب مصر و سألت جویریة معجراً و سألت سودة قطیفة خیبریة، فلم یقدر علی ذلک، لان الله تعالی کان خیره بین ملک الدنیا و نعیم الآخرة فاختار الآخرة. و قال:
(اللهم أحینی مسکینا و امتنی مسکینا و احشرنی مسکینا فی جملة المساکن) فحینئذ أمره الله تعالی بتخییر النساء، فاخترن الله و رسوله فعوضهن الله عن ذلک أن جعلهن أمهات المؤمنین.
و قیل: و أمر الله أن لا یطلقهن و لا یتزوج علیهن بقوله «لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ» «1» ذکره ابن زید.
ثم خاطب نساء النبی صلی اللَّه علیه و آله فقال «یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ» من شدد أراد التکثیر، و من أثبت الألف أراد من المضاعفة، و من قرأ بالنون أضاف الفعل الی الله، لأن الفاعل لذلک هو الله و إنما جاز ان یضعف عقابهن بالمعصیة لعظم قدرهن، و أن معصیتهن تقع علی وجه یستحق بها ضعف ما یستحق غیرهن، کما أن طاعاتهن یستحق بها ضعف
__________________________________________________
(1) آیة 52 من هذه السورة.
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ما یستحق به غیرهن، من حیث کن قدوة فی الاعمال و أسوة فی ذلک.
ثم اخبر تعالی أن تضعیف ذلک علیه یسیر سهل. و الضعف مثل الشی‌ء الذی یضم الیه، ضاعفته ازددت علیه مثله، و منه الضعف، و هو نقصان القوة بأن یذهب احد ضعفیها، فهو ذهاب ضعف القوة. قال أبو عبیدة: یضاعف لها ضعفین أی یجعل لها العذاب ثلاثة أعذبة لان ضعف الشی‌ء مثله، و ضعفی الشی‌ء مثلاه و مجاز یضاعف أن یجعل الی الشی‌ء شیئان حتی یکون ثلاثة، فأما من قرأ (یضعف) أراد أن یجعل الشی‌ء شیئین، و ذکر بعضهم أن ذلک غلط علی أبی عمرو فی تشدید یضعف، لأن ذلک نقل عنه علی حکایة الفرق بین یضاعف و یضعف بالتشدید، و لیس بینهما فرق، لان المضاعفة و التضعیف شی‌ء واحد و إنما قرأ ابو عمرو (یضعف) بضم الیاء و تسکین الضاد و تخفیف العین و فتحها و الفرق یقع بین هذه و بین یضاعف لأنک تقول لمن أعطاک درهماً فأعطیته مکانه درهمین:
أضعفت لک العطیة، فان أعطیته مکان درهم خمسة او ستة قلت ضاعفت له العطیة و ضعفت بالتشدید أیضاً، فلما رأی ابو عمرو أن من احسن من أزواج النبی أعطی أجرین علم أن من أذنب منهن عوقب عقوبتین، فقرأ یضعف لها العذاب ضعفین.
و کان الحسن لا یری التخییر شیئاً. و قال: إنما خیرن بین الدنیا و الآخرة لا فی الطلاق، و کذلک عندنا ان الخیار لیس بشی‌ء غیر أن أصحابنا قالوا إنما کان ذلک لنبی اللَّه خاصة، و لما خیرهن لو اخترن انفسهن لبن، فلما غیره فلا یجوز له ذلک. و قال قتادة: خیرهن اللَّه تعالی بین الدنیا و الآخرة فی شی‌ء کن أردن من الدنیا. و قال عکرمة: فی غیرة کانت غارتها عائشة، و کان تحته یومئذ تسع نسوة خمس من قریش: عائشة، و حفصة، و أم حبیبة بنت أبی سفیان التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 336
و أم سلمة بن أبی أمیه، و سودة بنت زمعة، و کان تحته صفیه بنت حی ابن خطب و میمونة بنت الحارث الهلالیة، و زینب بنت جحش الاسدیة، و حویریة بنت الحارث من بنی المصطلق، فلما اخترن اللَّه و رسوله و الدار الآخرة، فرح بذلک رسول اللَّه صلی اللَّه علیه و آله،
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وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تَعْمَلْ صالِحاً نُؤْتِها أَجْرَها مَرَّتَیْنِ وَ أَعْتَدْنا لَها رِزْقاً کَرِیماً (31) یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ إِنِ اتَّقَیْتُنَّ فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ وَ قُلْنَ قَوْلاً مَعْرُوفاً (32) وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ وَ لا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّةِ الْأُولی وَ أَقِمْنَ الصَّلاةَ وَ آتِینَ الزَّکاةَ وَ أَطِعْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (33) وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیاتِ اللَّهِ وَ الْحِکْمَةِ إِنَّ اللَّهَ کانَ لَطِیفاً خَبِیراً (34) إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ وَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْقانِتِینَ وَ الْقانِتاتِ وَ الصَّادِقِینَ وَ الصَّادِقاتِ وَ الصَّابِرِینَ وَ الصَّابِراتِ وَ الْخاشِعِینَ وَ الْخاشِعاتِ وَ الْمُتَصَدِّقِینَ وَ الْمُتَصَدِّقاتِ وَ الصَّائِمِینَ وَ الصَّائِماتِ وَ الْحافِظِینَ فُرُوجَهُمْ وَ الْحافِظاتِ وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ مَغْفِرَةً وَ أَجْراً عَظِیماً (35)
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خمس آیات.
قرأ حمزة و الکسائی «و من یقنت منکن للَّه و رسوله و یعمل صالحاً» بالیاء فیهما علی اللفظ، لأن لفظة (من) مذکر. الباقون «و من یقنت»- بالیاء- حملا علی اللفظ «و تعمل» بالتاء حملا علی المعنی، لأن المعنی من النساء، فکنی بلفظ التأنیث، و لأنه قط ظهر علامة التأنیث فی قوله «منکن» فکأن الرد علیه أولی من ردّه علی اللفظ. و روی فی الشواذ «و من تقنت» بالتاء حملا علی المعنی و ذلک جائز فی العربیة غیر انه لیس بمعروف، و لا یقرأ به. و قرأ عاصم و نافع «و قرن» بفتح القاف بمعنی أقررن «فی بیوتکن» من قررت فی المکان أقر قراراً إلا انه نقل حرکة العین الی القاف، فانفتحت و سقطت الراء الأولی لالتقاء الساکنین کقولهم: فی ظللت ظلت. و فی أحست احست، و قالوا فی یحططن من الجبل یحطن. و قال الزجاج: فیه لغتان (قررت فی المکان و أقررت). الباقون بکسر القاف بمعنی کن أهل و قر، أی هدوء و سکینة من وقر فلان فی منزله یقر وقوراً إذا هدأ فیه و اطمأن. و یجوز أن یکون المراد الاستقرار، علی لغة حکاها الزجاج و الکسائی.
لما تهدد اللَّه تعالی نساء النبی صلی اللَّه علیه و آله بأن من یأت منهن بفاحشة ظاهرة من ارتکاب محظور، و ما نهی اللَّه تعالی عنه انه یضاعف لها العذاب ضعفین لوقوع أفعالهن علی وجه یستحق به ذلک من حیث کن سواء اسوة یتأسی بهن غیرهن و رغبهن فی هذه الآیة بأن قال «وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ» أی من داوم منکن علی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 338
الطاعة للَّه و رسوله «وَ تَعْمَلْ» مع ذلک الافعال «صالِحاً نُؤْتِها» ای یعطیها اللَّه «أَجْرَها مَرَّتَیْنِ» کما لو عصت عاقبها ضعفین. و القنوت المداومة علی العمل فمن داوم علی العمل للَّه فهو مطیع. و منه القنوت فی صلاة الوتر، و هو المداومة علی الدعاء المعروف. و العمل الصالح هو المستقیم الذی یحسن أن یحمد علیه و یستحق به الثواب. و الأجر الجزاء علی العمل، و هو الثواب، آجره یآجره اجراً و الأجر مرتین لیس یجب بالوعد بل إنما هو مستحق، لأن أفعالهن تقع علی وجه یستحق مثلی ما لو استحق الغیر، لأنه فی مقابلة العذاب ضعفین، و لا یجوز أن یضاعف ضعفین إلا مستحقاً، و کذلک الثواب المقابل له.
و قوله «وَ أَعْتَدْنا لَها رِزْقاً کَرِیماً» معنی اعتدنا أعددنا، و أبدل من احدی الدالین تاء. و الرزق الکریم هو الثواب الذی لا یحسن الابتداء بمثله.
ثم قال «یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ» انما قال کأحد، و لم یقل کواحدة لان احداً نفی عام للمذکر و المؤنث و الواحد و الجماعة أی لا یشبهکن احد من النساء فی جلالة القدر و عظم المنزلة و لمکانکن من رسول اللَّه صلی اللَّه علیه و آله بشرط أن تتقین عقاب اللَّه باجتناب معاصیه، و امتثال أوامره. و انما شرط ذلک بالاتقاء لئلا یعولن علی ذلک، فیرتکبن المعاصی، و لو لا الشرط کان یکون إغراء لهن بالمعاصی، و ذلک لا یجوز علی اللَّه تعالی.
ثم قال لهن «فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ» أی لا تلین کلامکن للرجال، بل یکون جزلا قویاً لئلا یطمع من فی قلبه مرض. قال قتادة: و معناه من فی قلبه نفاق.
و قال عکرمة: من فی قلبه شهوة للزنا.
ثم قال لهن «وَ قُلْنَ قَوْلًا مَعْرُوفاً» مستقیماً جمیلا بریئاً من التهمة بعیداً من الریبة موافقاً للدین و الإسلام. ثم أمرهن بالاستقرار فی بیوتهن و ألا یتبرجن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 339
تبرج الجاهلیة- علی قراءة من فتح القاف. و من کسر أرادکن وقورات علیکن سکینة و وقار «وَ لا تَبَرَّجْنَ» قال قتادة: التبرج التبختر و التکبر، و قال غیره:
هو اظهار المحاسن للرجال.
و قوله «تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّةِ الْأُولی نصب تبرج علی المصدر و المعنی مثل تبرج الجاهلیة الأولی، و هو ما کان قبل الإسلام. و قیل ما کان بین آدم و نوح.
و قیل ما کان بین موسی و عیسی، و قیل ما کان بین عیسی و محمد. و قیل ما کان یفعله اهل الجاهلیة، لأنهم کانوا یجوزون لامرأة واحدة رجلا و خلا فللزوج النصف السفلانی و للخل الفوقانی من التقبیل و المعانقة، فنهی اللَّه تعالی عن ذلک ازواج النبی صلی اللَّه علیه و آله و اشتقاق التبرج من البرج و هو السعة فی العین و طعنة برجاء ای واسعة و فی أسنانه برج إذا تفرق ما بینها، و اما الجاهلیة الأخری، فهو ما یعمل بعد الإسلام بعمل أولئک.
ثم أمرهن باقامة الصلاة و الدوام علیها بشروطها و إیتاء الزکاة لمن وجبت علیه، و أمرهن بطاعة اللَّه و طاعة رسوله، فی ما یأمرانهن به. ثم قال «إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً» روی أبو سعید الخدری و انس بن مالک و عائشة و أم سلمة و واثلة بن الأسقع أن الآیة نزلت فی النبی صلی اللَّه علیه و آله و علی و فاطمة و الحسن و الحسین علیهم السلام و اهل البیت نصب علی النداء او علی المدح،
فروی عن أم سلمة انها قالت إن النبی صلی اللَّه علیه و آله کان فی بیتی فاستدعا علیاً و فاطمة و الحسن و الحسین، و جللهم بعباء خیبریة، ثم قال:
اللهم هؤلاء اهل بیتی فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیراً، فأنزل اللَّه تعالی قوله «إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً» فقالت أم مسلمة قلت: یا رسول اللَّه هل انا من اهل بیتک؟ فقال: لا، و لکنک التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 340
الی خیر.
و استدل أصحابنا بهذه الآیة علی ان فی جملة اهل البیت معصوماً لا یجوز علیه الغلط و ان إجماعهم لا یکون إلا صواباً بأن قالوا لیس یخلو إرادة اللَّه لاذهاب الرجس عن اهل البیت من ان یکون هو ما أراد منهم من فعل الطاعات و اجتناب المعاصی، او یکون عبارة عن انه اذهب عنهم الرجس بأن فعل لهم لطفاً اختاروا عنده الامتناع من القبائح. و الأول لا یجوز ان یکون مراداً، لأن هذه الارادة حاصلة مع جمیع المکلفین، فلا اختصاص لأهل البیت فی ذلک و لا خلاف أن اللَّه تعالی خص بهذه الآیة اهل البیت بأمر لم یشرکهم فیه غیرهم فکیف یحمل علی ما یبطل هذا التخصیص و یخرج الآیة من أن یکون لهم فیها فضیلة و مزیة علی غیرهم؟! علی ان لفظة (إنما) تجری مجری لیس، و قد دللنا علی ذلک فی ما تقدم و حکیناه عن جماعة من اهل اللغة، کالزجاج و غیره، فیکون تلخیص الکلام: لیس یرید اللَّه إلا إذهاب الرجس علی هذا الحد عن أهل البیت، فدل ذلک علی ان إذهاب الرجس قد حصل فیهم. و ذلک یدل علی عصمتهم، و إذا ثبت عصمتهم ثبت ما أردناه.
و قال عکرمة فی فی ازواج النبی خاصة. و هذا غلط، لأنه لو کانت الآیة فیهن خاصة لکنی عنهم بکنایة المؤنث، کما فعل فی جمیع ما تقدم من الآیات نحو قوله «وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ وَ لا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّةِ الْأُولی وَ أَقِمْنَ الصَّلاةَ وَ آتِینَ الزَّکاةَ» فذکر جمیع ذلک بکنایة المؤنث، فکان یجب أن یقول إنما یرید اللَّه لیذهب عنکن الرجس اهل البیت و یطهرکن، فلما کنا بکنایة المذکر دل علی ان النساء لا مدخل لهن فیها.
و فی الناس من حمل الآیة علی النساء و من ذکرناه من اهل البیت هرباً التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 341
مما قلناه. و قال: إذا اجتمع المذکر و المؤنث غلب المذکر، فکنی عنهم بکنایة المذکر. و هذا یبطل بما بیناه من الروایة عن أم سلمة و ما یقتضیه من کون من تناولته معصوماً. و النساء خارجات عن ذلک. و قد استوفینا الکلام فی ذلک- فی هذه الآیات- فی کتاب الامامة من أراده وقف علیه هناک.
ثم عاد تعالی الی ذکر النساء فأمرهن بأن یذکرن اللَّه تعالی بصفاته، و بالدعاء و التضرع الیه، و ان یفکرن فی آیات الله التی تتلی فی بیوتهن من القرآن المنزل، و یعملن بها و بما فیها من الحکمة «إِنَّ اللَّهَ کانَ لَطِیفاً» فی تدبیر خلقه، و فی إیصال المنافع الدینیة و الدنیویة الیهم «خَبِیراً» ای عالماً بما یکون منهم، و بما یصلحهم و بما یفسدهم، و أمرهم بأن یفعلوا ما فیه صلاحهم و اجتناب ما فیه فسادهم.
ثم اخبر تعالی ب «إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ» و هم الذین استسلموا لاوامر الله و انقادوا له، و أظهروا الشهادتین، و عملوا بموجبه «وَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ» فالإسلام و الایمان واحد، عند اکثر المفسرین، و إنما کرر لاختلاف اللفظین.
و فی الناس من قال: المؤمن هو الذی فعل جمیع الواجبات، و انتهی عن جمیع المقبحات، و المسلم هو الملتزم لشرائط الإسلام المستسلم لها و «الْقانِتِینَ وَ الْقانِتاتِ» یعنی الدائمین علی الاعمال الصالحات «وَ الصَّادِقِینَ» فی أقوالهم «وَ الصَّادِقاتِ» مثل ذلک «وَ الصَّابِرِینَ وَ الصَّابِراتِ» علی طاعة اللَّه و علی ما یبتلیهم لله من المصائب و ما یأمرهم به من الجهاد فی سبیله «وَ الْخاشِعِینَ» یعنی المتواضعین غیر المتکبرین «وَ الْخاشِعاتِ» مثل ذلک «وَ الْمُتَصَدِّقِینَ» یعنی الذین یخرجون الصدقات و الزکوات «وَ الْمُتَصَدِّقاتِ» مثل ذلک «وَ الصَّائِمِینَ وَ الصَّائِماتِ وَ الْحافِظِینَ فُرُوجَهُمْ» من الزنا و ارتکاب انواع الفجور «وَ الْحافِظاتِ» فروجهن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 342
و حذف من الثانی لدلالة الکلام علیه «وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ» الله کثیراً، و حذف مثل ما قلناه. ثم قال «أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ» یعنی من قدم ذکرهم و وصفهم «مَغْفِرَةً وَ أَجْراً عَظِیماً» یعنی ثواباً جزیلا. لا یوازیه شی‌ء.
و قیل: إن سبب نزول هذه الآیة ان أم سلمة قالت: یا رسول الله ما للرجال یذکرون فی القرآن و لا یذکر النساء؟ فنزلت الآیة. فلذلک قال «إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ» و إن کن المسلمات داخلات فی قوله «المسلمین» تغلیباً للمذکر فذکرهن بلفظ یخصهن إزالة للشبهة.
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وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ مِنْ أَمْرِهِمْ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً مُبِیناً (36) وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ وَ اتَّقِ اللَّهَ وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی النَّاسَ وَ اللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْواجِ أَدْعِیائِهِمْ إِذا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولاً (37) ما کانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیما فَرَضَ اللَّهُ لَهُ سُنَّةَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً (38) الَّذِینَ یُبَلِّغُونَ رِسالاتِ اللَّهِ وَ یَخْشَوْنَهُ وَ لا یَخْشَوْنَ أَحَداً إِلاَّ اللَّهَ وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً (39) ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ وَ خاتَمَ النَّبِیِّینَ وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیماً (40)
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خمس آیات.
قرأ أهل الکوفة «ان یکون لهم الخیرة» بالیاء، لان التأنیث غیر حقیقی.
الباقون بالتاء لتأنیث الخیرة. و الخیرة جمع خیر و حکی خیرة بفتح الیاء و سکونها و قرأ عاصم «و خاتم» بفتح التاء، الباقون بکسرها. و هو الأقوی، لأنه مشتق من ختم، فهو خاتم. و قال الحسن: خاتم و هو الذی ختم به الأنبیاء. و قیل: هما لغتان- فتح التاء و کسرها- و فیه لغة ثالثة (خاتام) و قرئ به فی الشواذ.
و حکی ایضاً (ختام).
و روی عن ابن عباس، و ذهب الیه مجاهد، و قتادة أنه نزل قوله «وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ ...» الآیة، فی زینب بنت جحش، لما خطبها رسول اللَّه صلی اللَّه علیه و آله لزید بن حارثة فامتنعت لنسبها من قریش و إن زیداً کان عبداً، فأنزل اللَّه الآیة فرضیت به. و قال ابن زید: نزلت فی أم کلثوم بنت عقبة ابن أبی معیط، و کانت وهبت نفسها لرسول اللَّه صلی اللَّه علیه و آله فزوجها زید بن حارثة.
بین اللَّه تعالی فی هذه الآیة انه لم یکن «لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً» بمعنی إلزاماً و حکما «أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ» ای لیس لهم أن یتخیروا مع امر اللَّه بشی‌ء یترک به ما امر به الی ما لم یأذن فیه. و الخیرة إرادة اختیار الشی‌ء علی غیره. و فی ذلک دلالة علی فساد مذهب المجبرة فی القضاء و القدر، لأنه لو کان اللَّه تعالی قضی المعاصی لم یکن لأحد الخیرة، و لوجب التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 344
علیه الوفاء به. و من خالف فی ذلک کان عاصیاً، و ذلک خلاف الإجماع.
ثم قال «وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فی ما قضیا به و امرا به و خالفهما «فَقَدْ ضَلَّ» عن الحق و خاب عنه «ضَلالًا مُبِیناً» أی ظاهراً.
ثم خاطب النبی صلی اللَّه علیه و آله فقال و اذکر یا محمد حین «تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ» یعنی بالهدایة الی الایمان «وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ» بالعتق «أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ» أی احبسها، و لا تطلقها،
لأن زیداً جاء الی النبی صلی اللَّه علیه و آله مخاصما زوجته زینب بنت جحش علی ان یطلقها، فوعظه النبی صلی اللَّه علیه و آله، و قال له: لا تطلقها و أمسکها
«وَ اتَّقِ اللَّهَ» فی مفارقتها «وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِیهِ» فالذی أخفی فی نفسه انه إن طلقها زید تزوجها و خشی من إظهار هذا للناس، و کان الله تعالی أمره بتزوجها إذا طلقها زید، فقال الله تعالی له ان ترکت إظهار هذا خشیة الناس فترک إضماره خشیة الله أحق و أولی. و قال الحسن: معناه و تخشی عیب الناس. و روی عن عائشة انها قالت لو کنتم رسول الله صلی اللَّه علیه و آله شیئاً من الوحی لکتم «وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی النَّاسَ وَ اللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ» و
قیل: إن زیداً لما جاء مخاصما زوجته، فرآها النبی صلی اللَّه علیه و آله استحسنها و تمنی ان یفارقها زید حتی یتزوجها، فکتم.
قال البلخی: و هذا جائز، لأن هذا التمنی هو ما طبع الله علیه البشر، فلا شی‌ء علی احد إذا تمنی شیئاً استحسنه.
ثم قال تعالی (فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها) فالوطر الارب و الحاجة و قضاء الشهوة یقال: لی فی هذا وطر، أی حاجة و شهوة، قال الشاعر:
و دعنی قبل ان أودعه لما قضی من شبابنا وطرا «1»
و قال آخر:
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 160.
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و کیف ثوای بالمدینة بعد ما قضی وطراً منها جمیل بن معمر
و قوله (زوجناکها) یعنی لما طلق زید امرأته زینب بنت جحش اذن الله تعالی لنبیه فی تزویجها، و أراد بذلک نسخ ما کان علیه اهل الجاهلیة من تحریم زوجة الدعی علی ما بیناه، و هو قوله (لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ) ای اثم فی أزواج ادعیائهم أن یتزوجوهن (إذا قضوا) الأدعیاء (منهن وطراً) و فارقوهن، فبین الله تعالی ان الغرض بهذا ان لا یکون المتبنی به إذا طلق المرأة یجری مجری تحریم امرأة الابن إذا طلقت او مات عنها الابن.
و قوله (وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا) معناه و
کان تزویج النبی صلی اللَّه علیه و آله زینب بنت جحش کائناً لا محالة.
و استدل بقوله (وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا) علی حدوث کلام اللَّه، لأن اللَّه تعالی قص کلامه. و قد بین أنه مفعول، و المفعول و المحدث واحد. ثم قال تعالی (ما کانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیما فَرَضَ اللَّهُ لَهُ) أی لم یکن علیه إثم فی ما قدره اللَّه أن یتزوج زینب بنت جحش التی کانت زوجة زید، و إن کان دعیاً له، و فی جمعه بین التسع. و قال (سُنَّةَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ) أی ما أمرنا به محمداً من هذه السنن و العادات مثل سنة من تقدم من الأنبیاء، و ما أمرهم اللَّه تعالی به، لأنه تعالی أباح لکل نبی شیئاً خصه به و رفع به شأنه من بین سائر الأمم (وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً) فالقدر المقدور هو ما کان علی مقدار ما تقدم من غیر زیادة و لا نقصان، قال الشاعر:
و اعلم بان ذا الجلال قد قدر فی الصحف الاولی التی کان سطر «1»
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 6/ 492.
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و قوله (الَّذِینَ یُبَلِّغُونَ رِسالاتِ اللَّهِ) و لا یکتمونها بل یؤدونها الی من بعثوا الیهم (وَ یَخْشَوْنَهُ وَ لا یَخْشَوْنَ أَحَداً إِلَّا اللَّهَ) أی لا یخافون سوی اللَّه احداً و قوله (وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً) أی کافیاً و مجازیاً. ثم قال (ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ) نزلت فی زید بن حارثة لأنهم کانوا یسمونه: زید بن محمد، فبین اللَّه تعالی ان النبی لیس ب (أب احد) منهم من الرجال و إنما هو ابو القاسم و الطیب و المطهر و إبراهیم، و کلهم درجوا فی الصغر. ذکره قتادة. ثم قال (و لکن) کان (رسول اللَّه) و نصب بإضمار (کان) و تقدیره و لکن کان رسول اللَّه صلی اللَّه علیه و آله، و روی عبد الوارث عن أبی عمرو (و لکن) بالتشدید (رسول اللَّه) نصب ب (لکن) (وَ خاتَمَ النَّبِیِّینَ) أی آخرهم، لأنه لا نبی بعده الی یوم القیامة (وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیماً) أی عالماً لا یخفی علیه شی‌ء مما یصلح العباد. و قیل إنما ذکر (وَ خاتَمَ النَّبِیِّینَ) هاهنا، لان المعنی أن من لا یصلح بهذا النبی الذی هو آخر الأنبیاء، فهو مأیوس من صلاحه من حیث انه لیس بعده نبی یصلح به الخلق. و من استدل بهذه الآیة، و هی قوله (ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ) علی انه لم یکن الحسن و الحسین علیهما السلام ابنیه، فقد أبعد، لان الحسن و الحسین کانا طفلین، کما انه کان أبا إبراهیم و إنما بقی أن لا یکون أباً للرجال البالغین.
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً (41) وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً (42) هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ کانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً (43) تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ وَ أَعَدَّ لَهُمْ أَجْراً کَرِیماً (44) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (45)
وَ داعِیاً إِلَی اللَّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً (46) وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ فَضْلاً کَبِیراً (47) وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ دَعْ أَذاهُمْ وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (48)
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ثمان آیات.
هذا خطاب من اللَّه تعالی للمؤمنین المصدقین بوحدانیته المقرین بصدق أنبیائه، یأمرهم بأن یذکروا اللَّه ذکراً کثیراً، و الذکر الکثیر أن نذکره بصفاته التی یختص بها، و لا یشارکه فیها غیره، و ننزهه عما لا یلیق به. و
روی فی اخبارنا أن من قال: سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله اکبر ثلاثین مرة، فقد ذکر الله کثیراً
، و کل صفة لله تعالی فهی صفة تعظیم، و إذا ذکر بأنه شی‌ء وجب أن یقال: إنه شی‌ء لا کالأشیاء، و کذلک احد لیس کمثله شی‌ء و کذلک القدیم هو الأول قبل کل شی‌ء، و الباقی بعد فناء کل شی‌ء. و لا یجوز أن یذکر بفعل لیس فیه تعظیم، لان جمیع ما یفعله یستحق به الحمد و الوصف بالجمیل علی جهة التعظیم، مثل الذکر بالغنی و الکرم بما یوجب اتساع النعم، و الذکر إحضار معنی الصفة للنفس إما بإیجاد المعنی فی النفس ابتداء من غیر طلب. و الآخر بالطلب من جهة الفکر. و الذکر قد یجامع العلم، و قد یجامع الشک. و العلم لا یجامع الشک فی الشی‌ء علی وجه واحد. و الذکر أیضاً یضاد السهو، و لا یضاد الشک، کما یضاده العلم. و قوله (وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلًا) أمر لهم بأن ینزهوا الله تعالی عن کل قبیح و جمیع ما لا یلیق به، بالغداة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 348
و العشی: قال قتادة: یعنی صلاة الغداة و صلاة العصر، و الأصیل العشی و جمعه أصائل، و یقال اصل و آصال، و هو اصل اللیل أی اوله و مبدؤه، و قوله (هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ) یترحم علیکم بإیجاب الرحمة، و یصلی علیکم الملائکة بالدعاء و الاستغفار، فالأول کالدعاء، و الثانی دعاء، و قیل: معناه یثنی علیکم بطریقة الدعاء، کقوله علیک رحمتی و مغفرتی. و قیل: معناه هو الذی یوجب علیکم الصلاة، و هی الدعاء بالخیر، و یوجبه الملائکة بفعل الدعاء، و هذا مما یختلف فیه معنی صفة الله تعالی و صفة العباد، کتواب بمعنی کثیر القبول للتوبة و تواب بمعنی کثیر فعل التوبة، و قال الأعشی:
علیک مثل الذی صلیت فاعتصمی یوماً فان لجنب المرء مضطجعا «1»
فمن رفع (مثل) فإنما دعا لها مثل ما دعت له. و من نصب أمرها بأن تزداد من الدعاء أی علیک بمثل ما قلت. و قوله (لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ) معناه لیخرجکم من الجهل بالله الی معرفته، فشبه الجهل بالظلمات، و المعرفة بالنور. و انما شبه العلم بالنور، لأنه یقود الی الجنة، فهو کالنور. و الکفر یقود الی النار- نعوذ بالله منها- و قال ابن زید: معناه لیخرجکم من الضلالة الی الهدی.
ثم اخبر تعالی انه (کانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً) حین قبل توبتهم و خلصهم من العقاب الی الثواب بما لطف لهم فی فعله. و قوله (تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ) أی یحیی بعضهم بعضاً یوم یلقون ثواب اللَّه بأن یقولوا السلامة لکم من جمیع الآفات و الفوز بنعیم ثواب اللَّه. و لقاء اللَّه لقاء ثوابه لا رؤیته، لأنه بمنزلة قوله
__________________________________________________
(1) دیوانه (دار بیروت) 106 و قد مر فی 5/ 331 من هذا الکتاب.
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(فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ) «1» و بمنزلة
قول النبی صلی اللَّه علیه و آله (من حلف علی یمین کاذبة یقتطع بها مال امرئ مسلم لقی اللَّه و هو علیه غضبان)
و لا خلاف أن هؤلاء لا یرون اللَّه. و قوله (وَ أَعَدَّ لَهُمْ أَجْراً کَرِیماً) أی ثواباً جزیلا.
ثم خاطب النبی صلی اللَّه علیه و آله فقال (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً) أی شاهداً علی أمتک فی ما یفعلونه من طاعة الله او معصیته او إیمان به او کفر، لتشهد لهم یوم القیامة او علیهم، فأجازیهم بحسبه، و مبشراً لهم بالجنة و ثواب الأبد إن أطاعونی و اجتنبوا معصیتی. (و نذیراً) أی مخوفاً من النار و عقاب الأبد بارتکاب المعاصی و ترک الواجبات (و داعیاً) ای و بعثناک داعیاً لهم تدعوهم (إِلَی اللَّهِ بِإِذْنِهِ) و الإقرار بوحدانیته و امتثال ما أمرهم به، و الانتهاء عما نهاهم عنه (وَ سِراجاً مُنِیراً) أی انت بمنزلة السراج الذی یهتدی به الخلق. و المنیر هو الذی یصدر النور من جهته إما بفعله، و إما لأنه سبب له، فالقمر منیر، و السراج منیر بهذا المعنی، و الله منیر السموات و الأرض.
و قال الزجاج (وَ داعِیاً إِلَی اللَّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً) و بعثناک ذا سراج، و حذف المضاف و أقام المضاف الیه مقامه و أراد بالسراج القرآن الذی یحتاجون الی العمل به.
ثم امر نبیه صلی اللَّه علیه و آله بأن (بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ فَضْلًا کَبِیراً) أی زیادة علی ما یستحقونه من الثواب کثیراً. ثم نهاه عن طاعة الکفار الجاحدین لله و المنکرین لنبوته فقال (وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ) الذین یتظاهرون بالکفر، و لا «المنافقین» الذین یظهرون الإسلام، و یبطنون الکفر، و لا تساعدهم علی ما یریدونه (وَ دَعْ أَذاهُمْ) أی اعرض عن أذاهم فانا أکفیک أمرهم إذا توکلت علیّ، و عملت بطاعتی فان جمیعهم فی سلطانی
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 78.
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بمنزلة ما هو فی قبضة غیری. ثم قال (وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ) أی أسند أمرک الیه و اکتف به (وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا) ای کافیاً و متکفلا ما یسنده الیه. و قوله (شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً، و داعیا، و سراجا) کل ذلک نصب علی الحال.
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّةٍ تَعْتَدُّونَها فَمَتِّعُوهُنَّ وَ سَرِّحُوهُنَّ سَراحاً جَمِیلاً (49) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ اللاَّتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَّ وَ ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ عَلَیْکَ وَ بَناتِ عَمِّکَ وَ بَناتِ عَمَّاتِکَ وَ بَناتِ خالِکَ وَ بَناتِ خالاتِکَ اللاَّتِی هاجَرْنَ مَعَکَ وَ امْرَأَةً مُؤْمِنَةً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ إِنْ أَرادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَها خالِصَةً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ قَدْ عَلِمْنا ما فَرَضْنا عَلَیْهِمْ فِی أَزْواجِهِمْ وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ لِکَیْلا یَکُونَ عَلَیْکَ حَرَجٌ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (50)
آیتان.
قرأ حمزة و الکسائی (تماسوهن) بألف. الباقون بلا الف. و قد مضی تفسیره فی البقرة «1».
__________________________________________________
(1) انظر 2/ 268- 272. [.....]
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خاطب الله نبیه بأنه إذا نکح واحد من المؤمنین المصدقین بواحدانیته المقرین بنبوة نبیه مؤمنة نکاحاً صحیحاً، ثم طلقها قبل ان یمسها بمعنی قبل ان یدخل بها بأنه لا عدة علیها منه، و یجوز لها أن تتزوج بغیره فی الحال. و أمرهم أن یمتعوها و یسرحوها سراحاً جمیلا، الی بیت أهلها. و هذه المتعة واجبة إن کان لم یسم لها مهراً و إن کان سمی لها مهراً لزمه نصف المهر، و یستحب المتعة مع ذلک، و فیه خلاف. و قال ابن عباس: إن کان سمی لها صداقاً فلیس لها إلا نصف المهر، و إن لم یکن سمی لها صداقاً متعها علی قدر عسره او یسره و هو السراح الجمیل. و هذا مثل قولنا سواء. و حکی عن ابن عباس أن هذه الآیة نسخت بإیجاب المهر المذکور فی البقرة «1» و مثله روی عن سعید بن المسیب و الصحیح الأول. ثم خاطب النبی صلی اللَّه علیه و آله فقال (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ اللَّاتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَّ) یعنی مهورهن، لأن النکاح لا ینفک من المهر و أحللنا لک ما ملکت من الإماء أن تجمع منهن ما شئت (مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ عَلَیْکَ) من الغنائم و الانفال (وَ بَناتِ عَمِّکَ) أی و أحللنا لک بنات عمک (وَ بَناتِ عَمَّاتِکَ وَ بَناتِ خالِکَ وَ بَناتِ خالاتِکَ اللَّاتِی هاجَرْنَ مَعَکَ) أن تعقد علیهن و تعطیهن مهورهن.
ثم قال (وَ امْرَأَةً مُؤْمِنَةً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ) فالقراء کلهم علی کسر (ان) علی انه شرط، و قرأ الحسن بفتحها علی انه بمعنی أحللنا لک لان وهبت، و المعنی واحد، لأنه بمنزلة قولک سرنی إن ملکت و سرنی أن ملکت أی سرنی ما ملکت (إِنْ أَرادَ النَّبِیُّ) و أحللنا لک المرأة إذا وهبت نفسها لک إن أردتها و رغبت فیها. فروی عن ابن عباس انه لا تحل امرأة بغیر مهر و إن وهبت نفسها إلا للنبی
__________________________________________________
(1) انظر 2/ 272.
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صلی اللَّه علیه و آله خاصة. و قال ابن عباس: لم یکن عند النبی امرأة وهبت نفسها له، و فی روایة أخری عن ابن عباس انه کانت عنده میمونة بنت الحارث بلا مهر و کانت وهبت نفسها للنبی. و
روی عن علی بن الحسین علیه السلام أنها امرأة من بنی اسد یقال لها أم شریک.
و قال الشعبی: هی امرأة من الأنصار. و قیل زینب بنت خزیمة من الأنصار. و عندنا أن النکاح بلفظ الهبة لا یصح و إنما کان ذلک للنبی صلی اللَّه علیه و آله خاصة. و قال قوم: یصح غیر انه یلزم المهر إذا دخل بها، و إنما جاز بلا مهر للنبی صلی اللَّه علیه و آله خاصة غیر انه یبین حجة ما قلناه. قوله (إِنْ أَرادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَها خالِصَةً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ) فبین أن هذا الضرب من النکاح خاص له دون غیره من المؤمنین.
و قوله (قَدْ عَلِمْنا ما فَرَضْنا عَلَیْهِمْ) یعنی علی المؤمنین (فی أزواجهم) قال قتادة: معناه أی لا نکاح الا بولی و شاهدین و صداق و ألا یتجاوز الأربع.
و قال مجاهد: ما فرضنا علیهم ألا یتزوجوا اکثر من أربع. و قال قوم (ما فَرَضْنا عَلَیْهِمْ فِی أَزْواجِهِمْ) من النفقة و القسمة و غیر ذلک.
و عندنا أن الشاهدین لیسا من شرط صحة انعقاد العقد، و لا الولی إذا کانت المرأة بالغة رشیدة، لأنها ولیة نفسها. و المعنی علی مذهبنا إنا قد علمنا ما فرضنا علی الأزواج من مهرهن و نفقتهن و غیر ذلک و من الحقوق مع (ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ) (ما) فی موضع جر لأنها عطف علی (فی) و تقدیره: فی أزواجهم و فی ما ملکت أیمانهم (لِکَیْلا یَکُونَ عَلَیْکَ حَرَجٌ) إذا تزوجت المرأة بغیر مهر إذا وهبت لک نفسها و أردتها. ثم قال (وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً) أی ساتراً للذنب علی المسیئین رحیماً بهم و منعما علیهم.
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تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ وَ مَنِ ابْتَغَیْتَ مِمَّنْ عَزَلْتَ فَلا جُناحَ عَلَیْکَ ذلِکَ أَدْنی أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَّ وَ لا یَحْزَنَّ وَ یَرْضَیْنَ بِما آتَیْتَهُنَّ کُلُّهُنَّ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی قُلُوبِکُمْ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَلِیماً (51) لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ إِلاَّ ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ رَقِیباً (52) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلاَّ أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ وَ لکِنْ إِذا دُعِیتُمْ فَادْخُلُوا فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا وَ لا مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ إِنَّ ذلِکُمْ کانَ یُؤْذِی النَّبِیَّ فَیَسْتَحْیِی مِنْکُمْ وَ اللَّهُ لا یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِّ وَ إِذا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتاعاً فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَراءِ حِجابٍ ذلِکُمْ أَطْهَرُ لِقُلُوبِکُمْ وَ قُلُوبِهِنَّ وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً إِنَّ ذلِکُمْ کانَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیماً (53) إِنْ تُبْدُوا شَیْئاً أَوْ تُخْفُوهُ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیماً (54) لا جُناحَ عَلَیْهِنَّ فِی آبائِهِنَّ وَ لا أَبْنائِهِنَّ وَ لا إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ أَخَواتِهِنَّ وَ لا نِسائِهِنَّ وَ لا ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ وَ اتَّقِینَ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ شَهِیداً (55)
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خمس آیات.
قرأ ابن کثیر و ابو عمرو و ابن عامر و ابو بکر عن عاصم (ترجئ) مهموزة. الباقون بغیر همز. من همز خففها و من ترک الهمز لین، و هما لغتان یقال: أرجئت و أرجیت. و قرأ ابو عمرو وحده (لا تحل) بالتاء. الباقون بالیاء. فمن قرأ بالتاء، فلان النساء مؤنثة. و من قرأ بالیاء حمله علی اللفظ لأن المعنی: لا یحل لک شی‌ء من النساء.
هذا خطاب من اللَّه تعالی لنبیه محمد صلی اللَّه علیه و آله یخیره فی نسائه بین أن یرجئ منهن من شاء أی تؤخر و تبعد. قال ابن عباس: خیره اللَّه بین طلاقهن و إمساکهن. و قال قوم: معناه تترک نکاح من شئت و تنکح من شئت من نساء أمتک. و قال مجاهد: معناه تعزل من شئت من نسائک فلا تأتیها و تأتی من شئت من نسائک فلا تقسم لها، فعلی هذا یکون القسم ساقطاً عنه فکان ممن أرجی میمونة و أم حبیبة و صفیة و سودة، فکان یقسم لهن من نفسه و ماله ما شاء، و کان ممن یأوی عائشة و حفصة و أم سلمة و زینب، فکان یقسم نفسه و ماله بینهن بالسویة. و قال زید بن اسلم: نزلت فی اللاتی وهبن انفسهن فقال الله له تزوج من شئت منهن و اترک من شئت، و هو اختیار الطبری و هو ألیق بما تقدم. فالارجاء هو التأخیر و هو من تبعید وقت الشی‌ء عن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 355
وقت غیره و منه الارجاء فی فساق أهل الصلاة، و هو تأخیر حکمهم بالعقاب الی الله (وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ) فالایواء: ضم القادر غیره من الأحیاء الذین من جنس ما یعقل الی غیره أو ناحیته، تقول آویت الإنسان آویه إیواء و أوی هو یأوی أویاً إذا انضم الی مأواه.
و قوله (وَ مَنِ ابْتَغَیْتَ) یعنی من طلبت (ممن عزلت) قال قتادة: کان نبی اللَّه یقسم بین أزواجه فأحل اللَّه تعالی له ترک ذلک. و قیل (وَ مَنِ ابْتَغَیْتَ) اصابته ممن کنت عزلت عن ذلک من نسائک. و قال الحسن (تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ) تذکر المرأة للتزویج ثم ترجیها فلا تتزوجها (فَلا جُناحَ عَلَیْکَ) أی لا جناح علیک فی ابتغاء من شئت و إرجاء من عزلت و إیواء من شئت (ذلِکَ أَدْنی أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَّ وَ لا یَحْزَنَّ) أی اقرب إذا علمن أن الرخصة من قبل اللَّه کان ذلک أقر لعینهن، و إنهن لا یطلقن و أشدّ لسرورهن. و هو قول قتادة، و قیل (ذلِکَ أَدْنی أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَّ) إذا طمعت فی ردّها الی فراشها بعد عزلها (وَ یَرْضَیْنَ بِما آتَیْتَهُنَّ کُلُّهُنَّ) رفع (کلهنّ) علی تأکید الضمیر و هو النون فی (یرضین) لا یجوز غیر ذلک، لان المعنی علیه. ثم قال (وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی قُلُوبِکُمْ) من الرضا و السخط و المیل الی بعض النساء دون بعض (وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً) بذلک (حلیماً) عن ان یعاجل أحداً بالعقوبة.
و قوله (لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ) قال ابن عباس و الحسن: بعد التسع اللاتی کن عنده و اخترنه مکافأة لهن علی اختیارهن اللَّه و رسوله. و قال أبی بن کعب لا یحل لک من بعد أی حرم علیک ما عدا اللواتی ذکرن بالتحلیل فی «إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ ...» الآیة. و هن ست أجناس النساء اللاتی هاجرن معک و إعطائهن مهورهن و بنات عمه و بنات عماته و بنات خاله التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 356
و بنات خالاته اللاتی هاجرن معه، و من وهبت نفسها له بجمیع ما شاء من العدد، و لا یحل له غیرهن من النساء. و قال مجاهد: «لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ» من أهل الکتاب و یحل لک المسلمات.
و روی أن حکم هذه الآیة نسخ، و أبیح له ما شاء من النساء أی أی جنس أراد، و کم أراد،
فروی عن عائشة انها قالت: لم یخرج النبی صلی اللَّه علیه و آله من دار الدنیا حتی حلل اللَّه له ما أراد من النساء، و هو مذهب اکثر الفقهاء. و هو المروی عن أصحابنا فی أخبارنا.
«وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ» قال ابن زید: معناه أن تعطی زوجتک لغیرک و تأخذ زوجته. لان أهل الجاهلیة کانوا یتبادلون الزوجات. و قیل:
معناه تطلق واحدة و تتزوج أخری بعدها «وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ إِلَّا ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ» استثناء الإماء أی اللاتی تملکهن من جملة ما حرم علیه من النساء «وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ رَقِیباً» أی عالماً حافظاً، فالرقیب الحفیظ- فی قول الحسن و قتادة- قال الشاعر:
لواحد الرقباء للضرباء أیدیهم نواهد «1»
ثم خاطب المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ» نهاهم عن دخول دور النبی بغیر اذن «إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ» أی بلوغه، و کان یداریهم، و هو نصب علی الحال، یقال فی الطعام:
أنای یأنی إذا بلغ حال النضج، قال الشاعر [الشیبانی .
تمخضت المنون له بیوم انی و لکل حادثة تمام «2»
و قال الحطیئة:
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 140.
(2) تفسیر القرطبی 14/ 226.
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و أخرت 
العشاء الی سبیل او الشعری فطال بی الإناء «1»
و قال البصریون: لا یجوز (غیر ناظرین) بالجر علی صفة (طعام) لان الصفة إذا جرت علی غیر من هی له لم یضمر الضمیر، و أجاز ذلک الفراء و انشد الأعشی:
فقلت له هذه هاتها إلینا بأدماء مقتادها «2»
.و المعنی علی یدی من اقتادها، و قال الکسائی: سمعت العرب تقول: یدک باسطها، أی انت. و قال الزجاج: لو جر (غیر) لقال: الی طعام غیر ناظرین إناه أنتم، لا یجوز إلا ذلک. و المعنی غیر منتظرین بلوغ الطعام.
ثم قال «وَ لکِنْ إِذا دُعِیتُمْ فَادْخُلُوا» و المعنی إذا دعیتم الی طعام فادخلوا «فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا وَ لا مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ» أی تفرقوا و لا تقیموا و لا تستأنسوا بطول الحدیث، و إنما منعوا من الاستئناس من اجل طول الحدیث لان الجلوس یقتضی ذلک، و الاستئناس هو ضد الاستیحاش، و الانس ضد الوحشة، و بین تعالی فقال «لان ذلک» الاستئناس بطول الجلوس «کانَ یُؤْذِی النَّبِیَّ فَیَسْتَحْیِی مِنْکُمْ» أی من الحاضرین، فیسکت علی مضض و مشقة «وَ اللَّهُ لا یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِّ» ثم قال «وَ إِذا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتاعاً» یعنی إذا سألتم أزواج النبی شیئاً تحتاجون الیه «فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» و ستر «ذلِکُمْ أَطْهَرُ لِقُلُوبِکُمْ وَ قُلُوبِهِنَّ» من المیل الی الفجور.
ثم قال «وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ» قال ابو عبیدة (کان) زائدة و المعنی لیس «لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ» بطول الجلوس عنده، و مکالمة نسائه
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 14/ 226.
(2) دیوانه (دار بیروت) روایته:
فقلنا له هذه هاتها بأدماء فی حبل مقتادها.
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«و لا» یحل لکم ایضاً «أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً» لأنهن صرن بمنزلة أمهاتکم فی التحریم. و قال السدی: لما نزل الحجاب قال رجل من بنی تیم أ نحجب من بنات عمنا إن مات عرسنا بهن، فنزل قوله «وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً إِنَّ ذلِکُمْ» إن فعلتموه «کانَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیماً».
ثم قال لهم «إِنْ تُبْدُوا شَیْئاً» أی إن اظهرتموه من مواقعة النساء «أَوْ تُخْفُوهُ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیماً» لا یخفی علیه شی‌ء من أعمالکم لا ظاهرة و لا باطنة. ثم استثنی لازواج النبی صلی اللَّه علیه و آله من یجوز لها محادثتهم و مکالمتهم، فقال «لا جُناحَ عَلَیْهِنَّ فِی آبائِهِنَّ وَ لا أَبْنائِهِنَّ وَ لا إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ أَخَواتِهِنَّ وَ لا نِسائِهِنَّ وَ لا ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ» و لم یذکر العم و الخال لأنه مفهوم من الکلام، لان قرباتهم واحدة، لأنهن لا یحللن لواحد من المذکورین بعقد نکاح علی وجه، فهن محرم لهن «وَ لا نِسائِهِنَّ وَ لا ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ» قال قوم: من النساء و الرجال. و قال آخرون من النساء خاصة. و هو الأصح. و قال مجاهد: رفع الجناح- هاهنا- فی وضع الجلباب للمذکورین.
و قال قتادة: فی ترک الاحتجاب، ثم أمرهن بأن یتقین اللَّه و یترکن معاصیه فقال «وَ اتَّقِینَ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ شَهِیداً» أی عالماً لا یخفی علیه شی‌ء من ذلک. و قال الشعبی و عکرمة: و إنما لم یذکر العم و الخال، لئلا ینعتاهن لابنائهما. و کان سبب نزول الآیة لما نزل الحجاب، قوله «فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» قال آباء النساء و ابناؤهن: و نحن ایضاً مثل ذلک، فانزل الله الآیة و بین أن حکم هؤلاء بخلاف حکم الأجانب.
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إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً (56) إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهِیناً (57) وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (58) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ وَ بَناتِکَ وَ نِساءِ الْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلابِیبِهِنَّ ذلِکَ أَدْنی أَنْ یُعْرَفْنَ فَلا یُؤْذَیْنَ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (59) لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَةِ لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ ثُمَّ لا یُجاوِرُونَکَ فِیها إِلاَّ قَلِیلاً (60)
خمس آیات یقول الله تعالی مخبراً انه یصلی و ملائکته علی النبی صلی اللَّه علیه و آله و صلاة الله تعالی هو ما فعله به من کراماته و تفضیله و إعلاء درجاته و رفع منازله و ثنائه علیه و غیر ذلک من انواع إکرامه. و صلاة الملائکة علیه مسألتهم الله تعالی أن یفعل به مثل ذلک، و زعم بعضهم أن «یصلون» فیه ضمیر الملائکة دون اسم الله مع إقراره بأن الله سبحانه یصلی علی النبی لکنه یذهب فی ذلک الی انه فی افراده بالذکر تعظیماً، ذکره الجبائی. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 360
ثم امر تعالی المؤمنین المصدقین بواحدانیته المقرین بنبوة نبیه أن یصلوا ایضاً علیه، و هو أن یقولوا: اللهم صل علی محمد و آل محمد کما صلیت علی ابراهیم و آل إبراهیم- فی قول ابن عباس.
ثم أمر المؤمنین أیضاً، ان یسلموا لأمره تعالی و أمر رسوله تسلیماً، فی جمیع ما یأمرهم به. و التسلیم هو الدعاء بالسلامة کقولهم سلمک الله. و السلام علیک و رحمة الله و برکاته. و کقولک: السلام علیک یا رسول الله.
ثم اخبر تعالی «إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» و أذی الله یقال هو أذی أولیائه، و انما أضافه الی نفسه تعظیماً لأولیائه و مبالغة فی عظم المعصیة به «لَعَنَهُمُ اللَّهُ» أی یستحقون اللعنة من الله، لان معنی «لعنهم الله» أی حل بهم و بال اللعن بالابعاد من رحمة الله. و قول القائل: لعن الله فلاناً معناه الدعاء علیه بالابعاد من رحمته. و قوله «فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ» أی هم مبعدون من رحمته تعالی فی الدنیا و الآخرة، و مع ذلک «أَعَدَّ لَهُمْ» فی الآخرة «عَذاباً مُهِیناً» أی مذلا لهم، و الهوان الاحتقار، یقال: اهانه اهانة، و إنما وصف العذاب بأنه مهین، لأنه تعالی یهین الکافرین و الفاسقین به، حتی یظهر الذلة فیه عند العقاب.
ثم قال «وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا» یعنی یؤذونهم من غیر استحقاق علی شی‌ء فعلوه یستوجبون به ذلک «فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً ...».
و کان سبب نزول الآیة ان قوماً من الزناة کانوا یمشون فی الطرقات فإذا رأوا امرأة غمزوها. و قال النقاش: نزلت فی قوم کانوا یؤذون علیاً علیه السلام و قیل: نزلت فی من تکلم فی عائشة فی قصة الافک. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 361
و قوله «فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً» ای کذباً «وَ إِثْماً مُبِیناً» ای ظاهراً. ثم خاطب النبی صلی اللَّه علیه و آله یقوله «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ» و أمره بأن یقول لأزواجه و بناته و نساء المؤمنین، و یأمرهم بأن یدنین علیهم من جلابیبهن، فالجلابیب جمع جلباب و هو خمار المرأة و هی المقنعة تغطی جبیتها و رأسها إذا خرجت لحاجة بخلاف خروج الإماء اللاتی یخرجن مکشفات الرؤوس و الجباه- فی قول ابن عباس و مجاهد- و قال الحسن: الجلابیب الملاحف تدینها المرأة علی وجهها «ذلِکَ أَدْنی أَنْ یُعْرَفْنَ فَلا یُؤْذَیْنَ» ثم قال «وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً» ای ستار الذنوب علی عباده «رحیماً» بهم.
ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله «لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ» أی لئن لم یرجعوا «وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» ای شک و نفاق. و قیل: شهوة الزنا «وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَةِ» فالارجاف اشاعة الباطل للاغتمام به و المرجفون هم الذین کانوا یطرحون الأخبار الکاذبة بما یشغلون به قلوب المؤمنین «لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ» یا محمد، و الإغراء الدعاء الی تناول الشی‌ء بالتحریض علیه اغراه یغریه إغراء و غری به یغری مثل اولع به کأنه أخذ بلزومه. و قیل: معناه لنسلطنک علیهم- فی قول ابن عباس-.
و قوله «ثُمَّ لا یُجاوِرُونَکَ فِیها إِلَّا قَلِیلًا» یعنی ینفون عن المدینة و لا یجاورنک یا محمد فیها.
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مَلْعُونِینَ أَیْنَما ثُقِفُوا أُخِذُوا وَ قُتِّلُوا تَقْتِیلاً (61) سُنَّةَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّةِ اللَّهِ تَبْدِیلاً (62) یَسْئَلُکَ النَّاسُ عَنِ السَّاعَةِ قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَةَ تَکُونُ قَرِیباً (63) إِنَّ اللَّهَ لَعَنَ الْکافِرِینَ وَ أَعَدَّ لَهُمْ سَعِیراً (64) خالِدِینَ فِیها أَبَداً لا یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (65)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 362
خمس آیات.
لما أخبر اللَّه تعالی، و توعد «الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» أی شک «وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَةِ» بما یشغل قلوب المؤمنین و أنهم إن لم یتوبوا عن ذلک نفوا عنها، وصفهم بأنهم «ملعونین» أی مبعدون «أَیْنَما ثُقِفُوا» و نصب (ملعونین) علی الحال من الضمیر فی قوله «یجاورونک» و قیل: انه نصب علی الذم، و الصفة ل (قلیلا)، کأنه قال: إلا أذلاء ملعونین، (و أینما) منصوب ب (ثقفوا)، و انجزم به (ثقفوا) علی طریق الجزاء. و إنما جاز ذلک، لأن الجازم فی الأصل (إن) المحذوفة، و صار (أینما) تقوم مقامها، و تغنی عنها و لا یجوز ان یعمل فیه (أخذوا) لأنه جواب الجزاء، و لا یعمل الجواب فیما قبل الشرط، لئلا یختلط احد الأمرین بالآخر.
و فی الآیة دلالة علی انهم انتهوا، و إلا کان یوقع الإغراء بهم و یجعلهم بالصفة التی ذکرها.
و قوله «سُنَّةَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ» فالسنة الطریقة فی تدبیر الحکیم و منه سنة رسول اللَّه، و هی الطریقة التی أجراها بأمر اللَّه تعالی، فأضیفت الیه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 363
لأنه فعلها بأمر اللَّه. و اصل السنة الطریقة. و من عمل الشی‌ء مرة أو مرتین لا یقال: إن ذلک سنة، لأن السنة الطریقة الجاریة، و لا تکون جاریة بما لا یعتد به من العمل القلیل، و سنة اللَّه فی المتمردین فی الکفر- الذین لا یقلع احد منهم و لا من نسلهم- الإهلاک فی العذاب فی الدنیا و الآخرة.
و قوله «وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّةِ اللَّهِ تَبْدِیلًا» معناه إن السنة التی أراد اللَّه أن یسنها فی عباده لا یتهیأ لأحد تغییرها، و لا قلبها عن وجهها لأنه تعالی القادر الذی لا یتهیأ لاحد منعه مما أراد فعله.
ثم قال «یَسْئَلُکَ النَّاسُ عَنِ السَّاعَةِ» یعنی عن یوم القیامة «قل» لهم «إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ» لا یعلمها أحد غیره «وَ ما یُدْرِیکَ» یا محمد «لَعَلَّ السَّاعَةَ تَکُونُ قَرِیباً» مجیئها.
ثم قال تعالی مخبراً «إِنَّ اللَّهَ لَعَنَ الْکافِرِینَ» یعنی أبعدهم من رحمته «وَ أَعَدَّ لَهُمْ سَعِیراً» یعنی النار التی تستعر و تلتهب «خالِدِینَ فِیها أَبَداً» أی مؤبدین فیها لا یخرجون منها و «لا یَجِدُونَ وَلِیًّا» ینصرهم من دون اللَّه «وَ لا نَصِیراً» یدفع عنهم.
و استدل قوم بذلک علی النار أنها مخلوقة الآن، لان ما لا یکون مخلوقاً لا یکون معدّاً. و هذا ضعیف، لأنه یجوز أن یکون المراد إن الجنة و النار معدّتان فی الحکم کائنتان لا محالة، فلا یمکن الاعتماد علی ذلک.
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یَوْمَ تُقَلَّبُ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ یَقُولُونَ یا لَیْتَنا أَطَعْنَا اللَّهَ وَ أَطَعْنَا الرَّسُولا (66) وَ قالُوا رَبَّنا إِنَّا أَطَعْنا سادَتَنا وَ کُبَراءَنا فَأَضَلُّونَا السَّبِیلا (67) رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً (68) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا وَ کانَ عِنْدَ اللَّهِ وَجِیهاً (69)
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آیات أربع.
قرأ ابن عامر و یعقوب «ساداتنا» بألف بعد الدال. الباقون بغیر الف علی جمع التکسیر، و الأول علی جمع الجمع، و قرأ عاصم و ابن عامر- فی روایة الداحونی عن هشام «لعناً کبیراً» بالباء. بالباقون بالثاء.
العامل فی قوله «یوم تقلب» قوله «وَ أَعَدَّ لَهُمْ سَعِیراً ... یَوْمَ تُقَلَّبُ وُجُوهُهُمْ» فالتقلیب تصریف الشی‌ء فی الجهات، و مثله التنقیل من جهة الی جهة فهؤلاء تقلب وجوههم فی النار، لأنه ابلغ فی ما یصل الیهم من العذاب. و قوله «یَقُولُونَ یا لَیْتَنا أَطَعْنَا اللَّهَ وَ أَطَعْنَا الرَّسُولَا» حکایة ما یقول هؤلاء الکفار الذین تقلب وجوههم فی النار، فإنهم یقولون متمنین: یا لیتنا کنا اطعنا اللَّه فی ما أمرنا به و نهانا عنه، و یا لیتنا أطعنا الرسول فی ما دعانا الیه. و حکی ایضاً انهم یقولون یا «رَبَّنا إِنَّا أَطَعْنا» فی ما فعلنا «سادَتَنا وَ کُبَراءَنا» و السادة جمع سید، و هو الملک المعظم الذی یملک تدبیر السواد الأعظم، و یقال للجمع الأکثر السواد الأعظم یراد به السواد المنافی لشدة البیاض و الضیاء الأعظم «فَأَضَلُّونَا السَّبِیلَا» یعنی هؤلاء الرؤساء أضلونا عن سبیل الحق.
و قیل الآیة نزلت فی الاثنی عشر الذین أطعموا الکفار یوم بدر من قریش. ثم حکی انهم یقولون «رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ» لضلالهم فی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 365
نفوسهم و إضلالهم إیانا. و قیل معناه عذاب الدنیا و الآخرة «وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً» أی مرة بعد اخری. و من قرأ بالباء أراد اللعن الذی هو اکبر من لعن الفاسق، لان لعنة الکافر أعظم.
ثم خاطب تعالی المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی أی لا تؤذوا نبیکم مثل ما اوذی موسی یعنی آذاه قومه بعیب أضافوه الیه لم یقم حجة بتعییبه. و قیل: إن الآیة نزلت فی المنافقین عابوا النبی صلی اللَّه علیه و آله باصطفائه صفیه بنت حی، فنهاهم اللَّه عن ذلک. و اختلف المفسرون فی العیب الذی اضافه قوم موسی الیه. فقال قوم: انهم آذوا موسی بأن أشاعوا أن هارون قتله موسی فأحیاه اللَّه- عز و جل- حتی أخبرهم ان موسی لم یقتله و أن اللَّه تعالی هو الذی أماته عند انقضاء أجله، و هو معنی قوله «فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا» و قیل: انهم قالوا: إنه أبرص. و قیل: انهم أضافوه الی انه أدر الخصیتین، فبرأه اللَّه من ذلک، و أجاز البلخی حدیث الصخرة التی ترک موسی ثیابه علیها علی ان یکون ذلک معجزاً له. و قال قوم: ذلک لا یجوز لأن فیه اشتهار النبی و إبداء سوأته علی رؤس الأشهاد. و ذلک ینفر عنه، فبرأه اللَّه من ذلک.
و قوله «وَ کانَ عِنْدَ اللَّهِ وَجِیهاً» أی عظیم القدر، رفیع المنزلة إذا سأل اللَّه تعالی شیئاً أعطاه. و أثبت الألف فی قوله «الرسولا ... و السبیلا» لأجل الفواصل فی رؤس الآی تشبیهاً بالقوافی.
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ قُولُوا قَوْلاً سَدِیداً (70) یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً (71) إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَةَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولاً (72) لِیُعَذِّبَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ وَ یَتُوبَ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (73)
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أربع آیات.
امر اللَّه تعالی المصدقین بوحدانیته المقرین بنبوة نبیه بأن یتقوا عقابه باجتناب معاصیه و فعل واجباته و أن یقولوا «قولا سدیداً» أی صواباً بریئاً من الفساد خالصاً من شائب الکذب و التمویه و اللغو. و قوله «یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ» جزم بأنه جواب للأمر، و فیه معنی الجزاء. و تقدیره: إن فعلتم ما أمرتکم به یصلح لکم أعمالکم. و إصلاحه أعمال العباد أن یلطف لهم فیها حتی تستقیم علی الطریقة السلیمة من الفساد، و ذلک مما لا یصح إلا فی صفات اللَّه تعالی، لأنه القادر الذی لا یعجزه شی‌ء العالم الذی لا یخفی علیه شی‌ء «وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ» قیل: إنما وعد اللَّه بغفران الذنوب عند القول السدید، و لم یذکر التوبة، لأن التوبة داخلة فی الأقوال السدیدة، کما یدخل فیه تجنب الکذب فی کل الأمور فیدخل فیه الدعاء الی الحق و ترک الکفر و الهزل و اجتناب الکلام القبیح.
ثم قال «وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فی ما أمراه به و نهیاه عنه و دعواه الیه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 367
«فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً» أی أفلح فلاحاً عظیماً، لأنه یفوز بالجنة، و الثواب الدائم. و قیل: معناه فقد ظفر بالکرامة من اللَّه و الرضوان، و هو الفوز العظیم.
ثم اخبر تعالی بأنه عرض الأمانة علی السموات و الأرض، فالامانة هی العقد الذی یلزم الوفاء به مما من شأنه أن یؤتمن علی صاحبه، و قد عظم اللَّه شأن الأمانة فی هذه الآیة و أمر بالوفاء بها، و هو الذی امر به فی أول سورة المائدة و عناه بقوله «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ»، و قیل فی قوله «عَرَضْنَا الْأَمانَةَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ» مع أن هذه الأشیاء جمادات لا یصح تکلیفها أقوال:
أحدها- ان المراد عرضنا علی اهل السموات و اهل الأرض و اهل الجبال و ثانیها- ان المعنی فی ذلک تفخیم شأن الأمانة و تعظیم حقها، و أن من عظم منزلتها انها لو عرضت علی الجبال و السموات و الأرض مع عظمها، و کانت تعلم بأمرها لأشفقت منها، غیر انه خرج مخرج الواقع لأنه ابلغ من المقدر، و قوله «فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها» أی منعن ان یحملن الأمانة «وَ أَشْفَقْنَ مِنْها» أی خفن من حملها «وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولًا» أی ظلوماً لنفسه بارتکاب المعاصی، جهولا بموضع الأمانة و استحقاق العقاب علی ارتکاب المعاصی و قال ابن عباس: معنی الأمانة الطاعة للَّه، و قیل لها أمانة لأن العبد اؤتمن علیها بالتمکین منها و من ترکها. و قال تعالی «لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا» «1» فرغب فی الأحسن، و زهد فی ترکه. و قیل: من الأمانة ان المرأة اؤتمنت علی فرجها و الرجل علی فرجه ان یحفظاهما من الفاحشة. و قیل: الامانة ما خلق اللَّه تعالی فی هذه الأشیاء من الدلائل علی ربوبیته و ظهور ذلک منها، کأنهم أظهروها
__________________________________________________
(1) سورة 11 هود آیة 7.
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و الإنسان جحد ذلک و کفر به. و فائدة هذا العرض إظهار ما یجب من حفظها و عظم المعصیة فی تضییعها.
و قیل معنی «حَمَلَهَا الْإِنْسانُ» أی خانها، لأن من خان الأمانة فقد حملها و کذلک کل من اثم فقد حمل الإثم، کما قال تعالی «وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ» «1» و قال البلخی: یجوز ان یکون معنی العرض و الاباء لیس هو ما یفهم بظاهر الکلام، بل انما أراد تعالی أن یخبر بعظم شأن الامانة و جلالة قدرها، و فظاعة خیانتها و ترک أدائها، و انه أوجد السموات مع عظمها لا تحملها و إن الإنسان حملها، و لیس الإنسان- هاهنا- واحداً بعینه، و لا هو المطیع المؤمن، بل هو کل من خان الأمانة و لم یرد الحق فیها، و حمل الإنسان الأمانة هو ضمانة القیام بها و أداء الحق فیها، لان ذلک طاعة منه للَّه، و اتباع لأمره و اللَّه لا یعتب علی طاعته و ما امر به و دعا الیه لکن معنی «حملها» انه احتملها ثم خانها و لم یؤد الحق فیها، کأنه حملها فذهب بها و احتمل وزرها، کما یقولون فلان أکل أمانته أی خان فیها، و العرب تقول: سألت الربع، و خاطبت الدار فأجابنی بکذا، و قالت کذا، و ربما قالوا: فلم یجب، و امتنعت من الجواب، و لیس هناک سؤال و لا جواب، و إنما هو اخبار عن الحال التی تدل علیه، و عبر عنه بذکر السؤال و الجواب، کما قال تعالی «ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً» للسموات و الأرض «قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ» «2» و هو تعالی لا یخاطب من لا یفهم و لا یعقل، و قال تعالی (لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا) «3» و نحن نعلم ان السموات لم تشعر بما کان من
__________________________________________________
(1) سورة 29 العنکبوت آیة 13.
(2) سورة 41 حم السجدة (فصلت) آیة 12.
(3) سورة 19 مریم آیة 91- 92.
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الکفار و انه لا سبیل لها الی الانفطار فی ذات نفسها، و یقول القائل أتیت بکذب لا تحتمله الجبال الراسیات، قال الشاعر:
فقال لی البحر إذ جئته کیف یجیز ضریر ضریرا
و قال جریر:
لما اتی خبر الزبیر تواضعت سور المدینة و الجبال الخشع «1»
و قال آخر:
فاجهشت للتوباد حین رأیته و کبر للرحمن حین رآنی 
فقلت له أین الذین عهدتهم بجنبیک فی حضن و طیب زمان 
فقال مضوا فاستودعونی بلادهم و من ذا الذی یبقی علی الحدثان 
و التوباد جبل، و قال آخر:
امتلأ الحوض و قال قطنی مهلا رویداً قد ملأت بطنی «2»
و قال بعض المحدثین:
یا قصر ویحک هل أوعیت من خبر فقال هل خبر أنبأ من العبر
قد کان یسکننی قوم ذو خطر بادوا علی الدهر و الأیام و الغیر
و قد أتانی و قرب العهد یذکرنی منصور أمتکم فی الشوک و الشجر
حتی أناخ علی بابی فقلت له أما کفاک الذی نبئت من خبری 
إن لا أکن قلته نطقاً فقد کتبت به الحوادث فی صخری و فی حجری 
خطاً قدیماً جلیلًا غیر ذی عوج یقرأ بکل لسان ظاهر الأثر
__________________________________________________
(1) دیوانه 270 و قد مر فی 1/ 312، 204 و 7/ 152، 209
(2) مر فی 1/ 431.
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فحلنی ثم أفناه الزمان و لم یطق دفاعاً لما قد حم من قدر
و کلهم قائل لی أنت لی و لمن خلفت من ولدی حظراً علی البشر
فما تملی بنو الآباء بعدهم و لا هم سکنوا إلا علی غرر
و قد قال بعض الحکماء: سل الأرض من شق أنهارک و غرس أشجارک و جنی ثمارک؟ فان لم تجبک حواراً أجابتک اعتباراً، و العرض علی وجوه یقال: عرضت المال و العمل علی فلان، فهذا بالقول و الخطاب، و عرضت هذا الأمر علی فکری البارحة، و هذا أمر إن عرض علی العقول لم تقبله، و منه قولهم: عرضت الناقة علی الحوض، یریدون عرضت الحوض علی الناقة و (الاباء) علی وجوه: فمنه الامتناع و إن لم یکن قصد لذلک، و منه ألا یصلح لما یریده، تقول: أردت سل سیفی فأبی علی. و تقول: هذه الأرض تأبی الزرع و الغرس أی لا تصلح لهما، فعلی هذا یکون معنی قوله «فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها» أی لا تصلح لحملها، و لیس فی طباعها حمل ذلک، لأنه لا یصلح لحمل الأمانة إلا من کان حیاً عالماً قادراً سمیعاً بصیراً. بل لا یلزم أن یکون سمیعاً بصیراً، و إنما یکفی ان یکون حیاً عالماً قادراً. و قال قوم: معناه إنا عرضنا الأمانة علی أهل السموات و أهل الأرض و اهل الجبال، کما قال «فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ» «1» یعنی اهل السماء و اهل الأرض، فأبوا حملها علی أن یؤدوا حق اللَّه فیها إشفاقاً من التقصیر فی ذلک (وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ) یعنی الکافر جهلا بحق اللَّه و استخفافاً بعرضه (إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً) لنفسه (جهولا) بما یلزمه القیام بحق اللَّه، و إنما قال (فأبین) و لم یقل: فأبوا حملا علی اللفظ، و لم یرده الی معنی الآدمیین، کما قال (وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ) «2» و قوله
__________________________________________________
(1) سورة 44 الدخان آیة 29.
(2) سورة 12 یوسف آیة 4.
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(فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ) «1» حملا علی المعنی دون اللفظ، و کل ذلک واضح بحمد اللَّه.
ثم قال (لِیُعَذِّبَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ) یعنی بتضییع الأمانة، و قال الحسن و قتادة: کلاهما خانا الأمانة (وَ یَتُوبَ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ) بحفظهما الأمانة لأنهما کلیهما أدیا الأمانة (وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً) أی ستاراً لعیوب خلقه رحیماً بهم فی إسقاط عقابهم إذا تابوا و رجعوا الی الطاعة.
__________________________________________________
(1) سورة 26 الشعراء آیة 4. [.....]
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اشارة

مکیة فی قول مجاهد و قتادة: و الحسن و غیرهم لیس فیها ناسخ و لا منسوخ.
و قیل إن آیة واحدة منها مدنیة، و هی قوله «وَ یَرَی الَّذِینَ أُوتُوا ....»
و هی أربع و خمسون آیة عند الکل إلا الشامی فإنها عنده خمس و خمسون آیة.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْآخِرَةِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (1) یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَخْرُجُ مِنْها وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ وَ ما یَعْرُجُ فِیها وَ هُوَ الرَّحِیمُ الْغَفُورُ (2) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَأْتِینَا السَّاعَةُ قُلْ بَلی وَ رَبِّی لَتَأْتِیَنَّکُمْ عالِمِ الْغَیْبِ لا یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقالُ ذَرَّةٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ لا أَصْغَرُ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرُ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (3) لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (4)
وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ (5)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 373
خمس آیات.
قرأ حمزة و الکسائی «علام الغیب» بتشدید اللام و ألف بعدها و خفض المیم. و قرأه اهل المدینة و ابن عامر و رویس بألف قبل اللام و تخفیف اللام و کسرها و رفع المیم. الباقون کذلک إلا أنهم خفضوا المیم، و هم ابن کثیر و أبو عمرو و عاصم و خلف و روح. و قرأ ابن کثیر و حفص و یعقوب (من رجز الیم) برفع المیم- هاهنا- و فی الجاثیة، و (معجزین) قد مضی ذکره، «1» و قرأ الکسائی وحده (یعزب) بکسر الزای. الباقون بضمها. و (الحمد) رفع بالابتداء و (للَّه) خبره.
و الحمد هو الشکر، و الشکر هو الاعتراف بالنعمة مع ضرب من التعظیم.
و الحمد هو الوصف بالجمیل علی جهة التعظیم، و نقیضه الذم، و هو الوصف بالقبیح علی جهة التحقیر، و لا یستحق الحمد إلا علی الإحسان، فلما کان احسان اللَّه لا یوازیه احسان احد من المخلوقین، فکذلک لا یستحق الحمد احد من المخلوقین مثل ما یستحقه، و کذلک یبلغ شکره الی حد العبادة و لا یستحق العبادة سوی اللَّه تعالی، و إن استحق بعضنا علی بعض الشکر و الحمد.
و معنی قوله (الحمد للَّه) أی قولوا (الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ) معناه الذی یملک التصرف فی جمیع ما فی السموات، و جمیع ما فی الأرض، و لیس لاحد منعه منه و لا الاعتراض علیه (وَ لَهُ الْحَمْدُ) فی الأولی یعنی بما أنعم علیه من فنون الإحسان و (فی الآخرة) بما یفعل بهم من الثواب
__________________________________________________
(1) انظر 7/ 329.
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و العوض و ضروب التفضل فی الآخرة. و الآخرة و إن کانت لیست دار تکلیف فلا یسقط فیها الحمد و الاعتراف بنعم اللَّه تعالی، بل العباد ملجأون الی فعل ذلک لمعرفتهم الضروریة بنعم اللَّه تعالی علیهم و ما یفعل من العقاب بالمستحقین فیه أیضاً إحسان لما للمکلفین به فی دار الدنیا من الالطاف و الزجر عن المعاصی و یفعل اللَّه العقاب بهم لکونه مستحقاً علی معاصیه فی دار الدنیا، و من حمد أهل الجنة قولهم: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ. و قولهم: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا.
و قیل: إنما یحمده أهل الآخرة من غیر تکلیف علی وجه السرور به (و هو الحکیم) فی جمیع أفعاله، لأنها کلها واقعة موقع الحکمة (الخبیر) العالم بجمیع المعلومات. ثم وصف نفسه بأنه (یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ) من سائر انواع الأشیاء (وَ ما یَخْرُجُ مِنْها) کذلک. و قال الحسن: معناه یعلم ما یلج فی الأرض من المطر، و ما یخرج منها من النبات، و الولوج الدخول، ولج یلج ولوجاً، قال الشاعر:
رأیت القوافی یلجن موالجا تضایق عنه ان تولجه الابر «1»
و معنی (ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ) قال الحسن: یعنی من الماء (وَ ما یَعْرُجُ فِیها) من ملک فهو یجری جمیع ذلک علی تدبیر عالم به و توجبه المصلحة فیه.
ثم حکی عن الکفار أنهم یقولون (لا تَأْتِینَا السَّاعَةُ) یعنی القیامة تکذیباً للنبی صلی اللَّه علیه و آله فی ذلک ف (قل) لهم یا محمد (بلی) تأتیکم (و) حق اللَّه (ربی) الذی خلقنی و أخرجنی من العدم الی الوجود (لتأتینکم) الساعة (عالم الغیب) من جر (عالم) جعله صفة لقوله (و ربی) و هو فی موضع جرّ بواو القسم. و من رفعه، فعلی انه خبر ابتداء محذوف، و تقدیره هو عالم
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 22/ 37.
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الغیب. و من قرأ (علام) أراد المبالغة فی وصفه بأنه عالم الغیب، و الغیب کل شی‌ء غاب عن العباد علمه (لا یَعْزُبُ عَنْهُ) أی لا یفوته (مِثْقالُ ذَرَّةٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ) بل هو عالم بجمیع ذلک، یقال: عزب عنه الشی‌ء یعزب و یعزب لغتان، فی المضارع (وَ لا أَصْغَرُ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرُ) أی و لا یعزب عنه علم ما هو أصغر من مثقال ذرة، و لا علم ما هو اکبر منه (إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ) یعنی اللوح المحفوظ الذی أثبت اللَّه تعالی فیه جمیع ما هو کائن الی یوم القیامة لیطلع علیه ملائکته، فیکون لطفاً لهم، و یکون للمکلفین أیضاً فی الاخبار عنه لطف لهم.
ثم بین أنه إنما أثبت ذلک فی الکتاب المبین (لیجزی) علی ذلک (الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ) بنعیم الجنة و هو قوله (أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ) لذنوبهم و ستر لها، و لهم مع ذلک (رزق کریم) قال قتادة: الرزق الکریم الجنة. و قال غیره: هو الهنی‌ء الذی لیس فیه تنغیص، و لا تکدیر. ثم بین أن الذین یسعون فی آیات اللَّه و حججه (معاجزین) له أی متعاونین مجاهدین فی إبطال آیاته (أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ) علی ذلک (مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ) فمن جر (ألیم) جعله صفة (رجز) و الرجز هو الرجس، و قال قوم: هو سیّ‌ء العذاب و قال آخرون:
هو العذاب. و الرجز بضم الراء الصنم و منه قوله (وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ) «1» و قال ابو عبیدة (معاجزین) بمعنی سابقین و (معجزین) معناه مثبطین- فی قول الزجاج.
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وَ یَرَی الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ هُوَ الْحَقَّ وَ یَهْدِی إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ (6) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا هَلْ نَدُلُّکُمْ عَلی رَجُلٍ یُنَبِّئُکُمْ إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ (7) أَفْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَمْ بِهِ جِنَّةٌ بَلِ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ فِی الْعَذابِ وَ الضَّلالِ الْبَعِیدِ (8) أَ فَلَمْ یَرَوْا إِلی ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً مِنَ السَّماءِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ (9) وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ مِنَّا فَضْلاً یا جِبالُ أَوِّبِی مَعَهُ وَ الطَّیْرَ وَ أَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ (10)
أَنِ اعْمَلْ سابِغاتٍ وَ قَدِّرْ فِی السَّرْدِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (11)
__________________________________________________
(1) سورة 74 المدثر آیة 5.
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ست آیات.
قرأ حمزة و الکسائی (إن یشأ یخسف بهم) بالیاء کنایة عن اللَّه تعالی أنه إن شاء خسف. الباقون بالنون کنایة علی انه إخبار منه تعالی عن نفسه.
یقول اللَّه تعالی مخبراً أن الذین أوتوا العلم و المعرفة بوحدانیة اللَّه تعالی.
قال قتادة: هم أصحاب محمد صلی اللَّه علیه و آله و قال غیره: یجوز أن یکون المراد کل من أوتی العلم بالدین، و هو الاولی، لأنه أعم (الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ) یعنی القرآن (هو الحق) ف (الذی) فی موضع نصب بأنه المفعول ب (یری) و قوله (هو) فصل، و یسمیه الکوفیون عماداً، قال الشاعر: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 377
لیت الشباب هو الرجیع الی الفتی و الشیب کان هو البدء الاول 
أنشده الکسائی علی أن (هو) الاول عماد و الثانی اسم. و (الحق) هو المفعول الثانی، و (یری) فی الآیة بمعنی (یعلم) و موضعه یحتمل أن یکون نصباً عطفاً علی (لیجزی) و یحتمل ان یکون رفعاً بالاستئناف، و إیتاء العلم إعطاؤه إما یخلق العلم او بنصب الادلة المسببة له، فهو لطف اللَّه تعالی لهم بما أدّاهم الی العلم، فکان کأنه قد أتاهم (الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ) یعنی القرآن و ما أنزله اللَّه علیه من الأحکام یعلمونه حقاً صحیحاً لمعرفتهم باللَّه و آیاته الدالة علی صدق نبیه (و یهدی) یعنی القرآن و یرشد إلی (صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ) یعنی إلی دین اللَّه القادر الذی لا یغالب، و الحمید یعنی المحمود علی جمیع أفعاله، و هو اللَّه تعالی.
ثم حکی ان الکفار یقول بعضهم لبعض (هَلْ نَدُلُّکُمْ عَلی و نرشدکم الی (رجل ینبئکم) أی یخبرکم (إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ) أی مزقت أعضاؤکم بعد الموت، و صرتم تراباً و رمیماً (إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ) ابتداء بأن لم یعمل فیها (ینبئکم) لأنه لو أعمل فیها لنصبها، یعیدکم و یحییکم، و یقولون: هذا علی وجه الاستبعاد له و التعجب من هذا القول. و معنی (مزقتم) بلیتم و تقطعت أجسامکم. و العامل فی (إذ) یقول- فی قول الزجاج- و تقدیره هل ندلکم علی رجل یقول لکم إنکم إذا مزقتم تبعثون، و یکون (إذا) بمعنی الجزاء تعمل فیها التی تلیها، قال قیس:
إذا قصرت أسیافنا کان وصلها خطانا الی أعدائنا فنضارب 
و المعنی یکن وصلها، فلذلک جزم فنضارب. و قیل العامل فیه معنی الجملة کأنه قیل: یجدد خلقکم، و لا یجوز أن یعمل فیه ما بعد لام الابتداء، و لا ما التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 378
بعد ان لأنها حروف لا تتصرف فی نفسها و لا فی معمولها. و قوله «أَفْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» قال قوم: اسقط ألف الاستفهام من (أفتری) لدلالة (أم) علیه.
و قال الرمانی: هذا غلط، لأن الف الاستفهام لا تحذف إلا فی ضرورة و إنما القراءة بقطع الألف، فألف الاستفهام ثابتة و ألف (افتعل) سقطت، لأنها زائدة، و مثله قوله (بِیَدَیَّ أَسْتَکْبَرْتَ) «1» و قوله (أَصْطَفَی الْبَناتِ) «2» و قوله «سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ»»
و نظائره کثیرة. و لم یفصل بینها بمدة لان الثانیة مکسورة ففارق همزة «آللَّهُ خَیْرٌ أَمَّا یُشْرِکُونَ» «4» و لو لم تقطع لکان خبراً بعده استفهام، و المعنی إن هؤلاء الکفار الذین یتعجبون من
قول النبی صلی اللَّه علیه و آله إن اللَّه یعید الخلق بعد اماتتهم خلقاً جدیداً
، هل کذب علی اللَّه متعمداً «أَمْ بِهِ جِنَّةٌ» یعنون جنوناً فیتکلم بما لا یعلم فقال اللَّه تعالی لیس کما یقولون: «بَلِ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ» أی لا یصدقون بالآخرة و بما فیها من الثواب و العقاب «فِی الْعَذابِ وَ الضَّلالِ الْبَعِیدِ» یعنی العدول البعید عن الحق، فلذلک یقولون ما یقولون، بل نبههم علی صحة ما یقول النبی صلی اللَّه علیه و آله من الاعادة فقال «أَ فَلَمْ یَرَوْا إِلی ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» فیفکروا فیه و یعتبروا به و إن اللَّه تعالی خلقه و اخترعه و أنه «إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ» من تحت أرجلهم «أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً» یعنی قطعة من السماء ثم قال «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً» و دلالة «لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ» أی راجع الی اللَّه تعالی. و وجه التنبیه بالآیة أن ینظروا فیعلموا أن السماء تحیط بهم، و الأرض حاملة لهم، فهم فی قبضتنا «إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً» أ فما یحذرون
__________________________________________________
(1) سورة 38 ص آیة 75.
(2) سورة 37 الصافات آیة 153.
(3) سورة 63 المنافقون آیة 6.
(4) سورة 27 النمل آیة 59.
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هذا فیرتدعون عن التکذیب بآیات اللَّه. و (المنیب) المقبل التائب- فی قول قتادة-.
ثم اخبر تعالی فقال «وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ» یعنی أعطاه «مِنَّا فَضْلًا» من عند الله. و قیل: معناه النبوة. و قیل: الزبور. و قیل: حسن الصوت. و قیل:
هو ما فسره أی قلنا «یا جِبالُ أَوِّبِی مَعَهُ» و معناه أنه نادی الجبال و أمرها بأن أوبی معه أی ارجعی بالتسبیح معه، قال الشاعر:
یومان یوم مقامات و اندیة و یوم سیر الی الاعداء تأویب «1»
أی رجوع بعد رجوع. و قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و الضحاک: أمر اللَّه الجبال أن تسبح معه إذا سبح «وَ الطَّیْرَ» فی نصبه وجهان: أحدهما و سخرنا الطیر، و الثانی- بالعطف علی موضع المنادی الاول کما قال الشاعر:
ألا یا زید و الضحاک سیراً [فقد جاوزتما حد الطریق «2»
و الاول أقوی عندهم لان الحمل علی لفظة المنادی أشکل. و یکون کقولهم (أطعمتها تبنا و ماء باردا) أی و سقیتها.
و قیل معنی «أَوِّبِی» سیری معه حیث شاء، و لیس المعنی إن الله خاطب الجبال، و هی جماد بذلک، بل المراد أنه فعل فی الجبال ما لو کانت حیة قادرة لکان یتأنی منها ذلک.
و قوله «وَ أَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ» قال قتادة: کان الحدید فی یده مثل الشمع یصرفه کیف یشاء من غیر نار و لا تطریق. ثم قال و قلنا له «أَنِ اعْمَلْ سابِغاتٍ» و هی الدروع التامة و السابغ التام من اللباس، و منه إسباغ النعمة إتمامها، و ثوب سابغ تام «وَ قَدِّرْ فِی السَّرْدِ» معناه لا تجعل الحلقة واسعة لا تقی صاحبها
__________________________________________________
(1- 2) تفسیر الطبری 22/ 41.
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و سرد الحدید نظمه. و قیل: السرد حلق الدرع- فی قول ابن عباس و ابن زید- قال الشاعر:
أجاد السدی سردها و أدالها «1»
و قال قتادة: السرد المسامیر التی فی حلق الدرع، و هو مأخوذ من سرد الکلام سرده یسرده سرداً إذا تابع بین بعض حروفه و بعض کالتابعة فی الحلق و المسامیر، و منه السرد للطعام و غیره للاستتباع فی خروج ما لیس منه، قال الشاعر:
و علیهما مسرودتان قضاهما داود او صنع السوابغ تبع «2»
و یقولون: درع مسرودة أی مسمورة الحلق. و قیل: معنی «وَ قَدِّرْ فِی السَّرْدِ» عدل المسمار فی الحلقة لا یدق فینکسر أو یغلظ فیفصم، ذکره مجاهد و الحکم. «وَ اعْمَلُوا صالِحاً» أمر لهم بأن یعملوا الاعمال الحسنة التی لیست قبیحة و ما یکون بفعله مطیعاً لله «إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» أی عالم بما تفعلونه، لا یخفی علیه شی‌ء من أعمالکم، فالبصیر العلیم بالأمور بما یتبین فی تمیزه بعضه من بعض و کان الکسائی یدغم الفاء فی الباء فی قوله «إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ» و هذا لا یجوز عند البصریین، لان الفاء من باطن الشفة العلیا، و اطرف الثنایا العلیا، و الباء یخرج من بین الشفتین، و لان الفاء فیه نفس، فإذا أدغم فی الباء بطل، و أیضا فهو من مخرج التاء، فکما لا یجوز ادغامه فی التاء، فکذلک لا یجوز ادغامه فی الباء، و أجاز ذلک الفراء. و أما إدغام التاء فی الفاء، فلا خلاف فیه.
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 22/ 41.
(2) مر فی 7/ 190.
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وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ غُدُوُّها شَهْرٌ وَ رَواحُها شَهْرٌ وَ أَسَلْنا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ وَ مِنَ الْجِنِّ مَنْ یَعْمَلُ بَیْنَ یَدَیْهِ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ مَنْ یَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ أَمْرِنا نُذِقْهُ مِنْ عَذابِ السَّعِیرِ (12) یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ وَ تَماثِیلَ وَ جِفانٍ کَالْجَوابِ وَ قُدُورٍ راسِیاتٍ اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ (13) فَلَمَّا قَضَیْنا عَلَیْهِ الْمَوْتَ ما دَلَّهُمْ عَلی مَوْتِهِ إِلاَّ دَابَّةُ الْأَرْضِ تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ (14) لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ فِی مَسْکَنِهِمْ آیَةٌ جَنَّتانِ عَنْ یَمِینٍ وَ شِمالٍ کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ وَ اشْکُرُوا لَهُ بَلْدَةٌ طَیِّبَةٌ وَ رَبٌّ غَفُورٌ (15)
خمس آیات شامی، لأنهم عدوا «عَنْ یَمِینٍ وَ شِمالٍ» و أربع فی ما عداه، لأنهم لم یعدوا ذلک.
قرأ نافع «من ساته» بغیر همز. الباقون «من سأته» بالهمزة. و قرأ الکسائی وحده «مسکنهم» بکسر الکاف. و قرأ حمزة بفتحها. الباقون (مساکنهم) علی الجمع. و نصب الریح فی قوله «وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ» علی تقدیر: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 382
و سخرنا لسلیمان الریح. و قرأ ابو بکر عن عاصم بضم الحاء، و المعنی فی ذلک أنه أضاف الریح الیه إضافة الملک یصرفه کیف شاء. و قوله «غُدُوُّها شَهْرٌ وَ رَواحُها شَهْرٌ» قال قتادة: کان مسیرها به الی انتصاف النهار مقدار مسیر شهر «وَ رَواحُها شَهْرٌ» من انتصاف النهار الی اللیل- فی مقدار مسیر شهر- و قال الحس کان یغدو من الشام الی بیت المقدس، فیقیل بإصطخر من ارض أصبهان و یروح منها، فیکون بکابل.
و قوله «وَ أَسَلْنا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ» قال ابن عباس و قتادة: أذبنا له النحاس و القطر النحاس. ثم قال «وَ مِنَ الْجِنِّ مَنْ یَعْمَلُ بَیْنَ یَدَیْهِ بِإِذْنِ رَبِّهِ» أی بأمر اللَّه «وَ مَنْ یَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ أَمْرِنا نُذِقْهُ مِنْ عَذابِ السَّعِیرِ» معناه من یعدل من هؤلاء الجن الذین سخرناهم لسلیمان حتی یعملوا بین یدیه عما أمرهم اللَّه به من طاعته «نُذِقْهُ مِنْ عَذابِ السَّعِیرِ» یعنی عذاب النار تقول: زاغ یزیغ زیغاً و أزاغه إزاغة.
ثم اخبر تعالی ان الجن الذین سخرهم اللَّه لسلیمان «یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ» قیل: معناه شریف البیوت. و قال قتادة: قصور و مساجد، قال المبر:
لا یسمی محراباً إلا ما یرتقی الیه بدرج، لقوله «إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ» «1» قال عدی بن زید:
کدمی العاج فی المحاریب أو کال بیض فی الروض زهره مستنیر «2»
و قال وضاح الیمن:
ربة محراب إذا جئتها لم ألقها أو ارتقی سلما «3»
__________________________________________________
(1) سورة 38 ص آیة 21.
(2) تفسیر الطبری 22/ 43 و القرطبی 14/ 271.
(3) مجاز القرآن 2/ 144.
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و «تَماثِیلَ» جمع تمثال و هو صورة. فبین أنهم کانوا یعملون أی صورة أرادها سلیمان. و قال قوم: کانوا یعملون له صورة الملائکة. و قال آخرون: کانوا یعملون له صورة السباع و البهائم علی کرسیه لیکون أهیب له، فذکر أنهم صوروا أسدین و فوق عمودی الکرسی نسرین، فکان إدا أراد صعود الکرسی بسط له الأسد ذراعه، فإذا علا فوق الکرسی نشر النسران جناحیهما، فظللا علیه لئلا یسقط علیه شی‌ء من الشمس، و یقال: إن ذلک مما لا یعرفه أحد من الناس، فلما حاول بخت‌نصر صعود الکرسی بعد سلیمان حین غلب علی بنی إسرائیل لم یعرف کیف کان یصعد سلیمان، فرفع الأسد ذراعه فضرب ساقه فقدها فوقع مغشیاً علیه، فما جسر أحد بعده أن یصعد علی ذلک الکرسی.
«وَ جِفانٍ کَالْجَوابِ» واحدها جفنة و هی القصعة الکبیرة، و الجوابی جمع جابیة، و هی الحوض الذی یجبئ الماء فیه، قال ابو علی النحوی: إثبات الیاء مع الألف و اللام أجود، و حذفها یجوز، و قال الأعشی فی جفنة:
تروح علی آل المحلق جفنة کجابیة الشیخ العراقی تفهق «1»
و قال آخر:
فصبحت جابیة صهاوجا کأنه جلد السماء خارجا «2»
و قال ابن عباس: الجوابی الحیاض «وَ قُدُورٍ راسِیاتٍ» یعنی عالیات ثابتات لا تنزل، ثم نادی آل داود و أمرهم بالشکر علی ما أنعم علیهم من هذه النعمة العجیبة التی أنعم بها علیهم، لأن نعمته علی داود نعمة علیهم، فقال «اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً» ثم قال تعالی «وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ» أی من یشکر نعمی قلیل، و الأکثر یجحدون نعم اللَّه لجهلهم به، و ترکهم معرفته.
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 14/ 275. [.....]
(2) تفسیر الطبری 22/ 43.
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ثم أخبر تعالی أنه لما قضی علی سلیمان الموت و قدره علیه و قبضه الیه لم یعلموا بذلک من حاله حتی دلهم علی موته دابة الأرض و هی الأرضة، فأکلت عصاه فانکسرت، فوقع لأنه
روی أنه قبض و هو فی الصلاة،
و کان قال للجن اعملوا ما دمتم ترونی قائماً، و اتکأ علی عصاه من قیام، و قبضه اللَّه الیه و بقی مدة فیجی‌ء الجن فیطالعونه فیرونه قائماً فیعودون فیعملون الی أن دبت الأرضة فأکلت عصاه فوقع و خر، فعلموا حینئذ موته و تبینت الجن أن لو کانوا یعلمون ما غاب عنهم من موت سلیمان لم یلبثوا فی العذاب الذی أهانهم و أذلهم و المنسأة العصا الکبیرة التی یسوق بها الراعی غنمه قال أبو عبیدة: معنی «تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ» أی أبانت الجن للناس «أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ» و المنسأة أصلها الهمزة من نسأت الی سقت، و قد یترک الهمز، قال الشاعر:
إذا دببت علی المنسأة من هرم فقد تباعد عنک اللهو و الغزل «1»
إلا أنه یترک همزها، کما یترک فی (البریة) و هی من برأت، و قیل: إنه کان متوکئاً علی عصاه سنة لا یدرک أنه مات. و قیل: المعنی «فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ» جماعة من عوام «الجن» أغواهم مردتهم أن المتمردین «لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ» لأنهم کانوا یقولون لهم نحن نعلم الغیب، و فی قراءة أهل البیت «فلما خر تبینت الانس أن لو کان الجن یعلمون الغیب ما لبثوا فی العذاب المهین» قالوا: لان الجن کانت تعلم أنها لا تعلم الغیب قبل ذلک. و إنما تبینت الانس ذلک من حال الجن.
ثم اخبر تعالی فقال «لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ فِی مَسْکَنِهِمْ آیَةٌ» أی دلالة و علامة
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 22/ 44 و القرطبی 14/ 279.
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ف (سبأ) قیل: إنه ابو عرب الیمن کلها، فقد تسمی به القبیلة نحو هذه تمیم.
فمن قرأ علی التوحید، فلأنه یدل علی القلیل و الکثیر. و من جمع أراد المساکن المختلفة. و الفرق بین فتح الکاف و بین کسرها فی (مسکنهم) أن الفتح تفید المصدر، و الکسر تفید الموضع، و قیل: إنهما لغتان فی الموضع.
و الآیتان قیل: إنهم لم یکن بینهم شی‌ء من هوام الأرض، نحو البق و البرغوث و العقرب و غیر ذلک. و کان الغریب إذا دخل بلدهم و فی ثیابه قمل متن فهذه آیة. و الثانیة أن المرأة کانت تأخذ علی رأسها مکتلا فیمتلئ بالفواکه من غیر أن تمس بیدها شیئاً، ثم فسر الآیتین فقال «جنتان» أی هی جنتان.
«عَنْ یَمِینٍ وَ شِمالٍ» قیل: عن یمین الوادی و شماله. «کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ» أی کلوا من رزق اللَّه الذی رزقکم فی هاتین الجنتین، فلفظه لفظ الأمر و المراد به الاباحة «وَ اشْکُرُوا لَهُ» هذه النعمة التی أنعم بها علیکم. ثم بین أن تلک الجنتین «بلدة طیبة» التربة. و قیل البلدة الطیبة صنعاء أرضها طیبة لیس فیها سبخة و «رب غفور».
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فَأَعْرَضُوا فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ وَ بَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ جَنَّتَیْنِ ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ وَ أَثْلٍ وَ شَیْ‌ءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ (16) ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا وَ هَلْ نُجازِی إِلاَّ الْکَفُورَ (17) وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بارَکْنا فِیها قُریً ظاهِرَةً وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ سِیرُوا فِیها لَیالِیَ وَ أَیَّاماً آمِنِینَ (18) فَقالُوا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (19) وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ فَاتَّبَعُوهُ إِلاَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (20)
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابو عمرو «ذواتی أکل خمط» مضافاً. الباقون «أکل خمط» منوناً.
و الاختیار عندهم التنوین، لأن الأکل نفس الخمط و الشی‌ء لا یضاف إلی نفسه، و من أضاف قال (الخمط) هو جنس مخصوص من المأکولات، و الأکل أشیاء مختلفة فأضیفت الی الخمط، کما تضاف الأنواع الی الأجناس. و الخمط ثمر الأراک و هو البربر أیضاً. واحدها بربرة و سمیت به جاریة عائشة. و البربر شجر السواک و (الأثل) شجر، واحدها أثلة.
و قرأ اهل الکوفة إلا أبا بکر «و هل نجازی» بالنون «إلا الکفور» نصباً أضافوا الفعل الی اللَّه تعالی. الباقون- بالیاء- علی ما لم یسم فاعله «الکفور» بالرفع، و قرأ ابو عمرو و ابن کثیر «بعد بین أسفارنا» بالتشدید من التبعید. الباقون «باعد» من المباعدة علی لفظ الأمر، إلا یعقوب، فانه قرأ «باعد» علی لفظ الخبر، لأنهم لما سألوا أن یبعد اللَّه بینهم، ففعل ذلک بینهم جاز حینئذ الاخبار بأنه تعالی فعل ذلک. و قرأ اهل الکوفة (و لقد صدق) بتشدید الدال. الباقون بتخفیفها.
لما اخبر اللَّه سبحانه عن «سبأ» و هی القبیلة من الیمن انه أنعم علیهم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 387
بالجنتین و بالبلدة الطیبة، و أمرهم بشکر نعمه «فَأَعْرَضُوا» عن ذلک، فلم یشکروه و کفروه و جحدوا نعمه، و لم یقبلوا ممن دعاهم إلی اللَّه من أنبیائه و رسله جازاهم اللَّه علی ذلک بأن أرسل علیهم سیل العرم، و سلبهم تلک النعمة و انزل بهم البلیة، فالسیل الماء الکثیر الذی لا یمکن ضبطه و لا دفعه، و قیل: انه کانت تجتمع میاه و سیول فی هذا الوادی فسدوه بین جبلین بالحجارة و القار و جعلوا له ابواباً یأخذون منه ما شاءوا، فلما ترکوا أمر اللَّه بعث علیهم جرذاً فنقبه فأغرق اللَّه علیهم جنتهم و أفسد أرضهم. و قیل: العرم: ماء کثیر أرسله اللَّه فی السد فشقه و هدمه. قال الراجز:
اقبل سیل جاء من أمر اللَّه یحرد حرد الجنة المغله «1»
و قیل: ان العرم المسناة التی تحبس الماء، واحدها عرمة و هو مأخوذ من عرامة الماء و هو ذهابه کل مذهب، قال الأعشی:
ففی ذاک للمؤتسی اسوة و مأرب قفی علیه العرم 
رجام بنته لهم حمیة إذا جاء ماؤهم لم ترم «2»
و قیل: کان سببه زیادة الماء حتی غرقوا. و قیل: کان سببه نقب جرذ نقب علیهم السکر. و قیل العرم السکر. و قیل المطر الشدید. و قیل هو اسم وادی و قیل: هو الجرذ الذی نقب السکر، قال کثیر:
ایادی سبا یا عزّ ما کنت بعدکم فلم یحل للعینین بعدک منظر «3»
و قال آخر:
من صادر او وارد ایدی سبا «4»
__________________________________________________
(1) اللسان (غلل).
(2) تفسیر الطبری 22/ 47.
(3) اللسان (صبأ) و روایته (منزل) بدل (منظر).
(4) اللسان (سبأ).
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و قال جریر:
الواردون و تتم فی ذری سبأ قد عض أعناقهم جلد الجوامیس «1»
ثم قال «وَ بَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ» التی فیها أنواع الفواکه و الخیرات «جَنَّتَیْنِ» أخراوین و سماها جنتین لازدواج الکلام، کما قال «وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ» «2» و «یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ»
«3» «ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ» أی صاحبتی خمط فالأکل جنی الثمار الذی یؤکل، و الخمط نبت قد أخذ طعماً من المرارة حتی لا یمکن أکله- فی قول الزجاج- و قال ابو عبیدة هو کل شجر ذی شوک.
و قال ابن عباس و الحسن: هو شجر الأراک، و هو معروف، و الأثل الطرفا قال قتادة: بدلوا بخیر الشجر شر الشجر، فالخمط شجر له ثمر مر. و الأثل ضرب من الخشب کالطرفا، إلا انه أکبر، و قیل: الأثل التمر «وَ شَیْ‌ءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ» أی فیهما مع الخمط، و الأثل قلیل من السدرة.
ثم قال «ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا» فی نعم اللَّه «وَ هَلْ نُجازِی» بهذا الجزاء «إِلَّا الْکَفُورَ» من کفر نعم اللَّه، فمن قرأ بالنون فلقوله «جَزَیْناهُمْ». و لا یمکن الاستدلال بذلک علی أن مرتکب الکبیرة کافر من حیث هو معذب، لأن اللَّه تعالی بین أنه لا یجازی بهذا النوع من العذاب الذی هو الاستئصال إلا من هو کافر، و إن جاز أن یعذب الفاسق بغیر ذلک من العذاب. و قال الفراء: المجازاة المکافأة، و من الثواب الجزاء، تقول: جازاه علی معصیته، و جزاه علی طاعته.
و قال غیره: لا فرق بینهما.
ثم بین تعالی انه جعل بین سبأ، و بین القری التی بارک فیها. قال قتادة
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 6/ 388.
(2) سورة 3 آل عمران آیة 54.
(3) سورة 4 النساء آیة 141.
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و مجاهد: هی قری الشام، و قال ابن عباس: هی بیت المقدس «قُریً ظاهِرَةً» قال قتادة: معناه متواصلة، لأنه یظهر الثانیة من الأولی لقربها منها «وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ» معناه جعل بین القریة الأولی و الثانیة مسیرة یوم لراحة المسافر و نزوله فیها «سِیرُوا فِیها لَیالِیَ وَ أَیَّاماً آمِنِینَ» لا تخافون جوعاً و لا عطشاً و لا ظلماً من أحد، کأنه قیل لهم سیروا کذا، فقالوا «رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا» معناه إنهم نظروا و ملوا النعمة، فقالوا لو کان جنی ثمارنا أبعد مما هی کان أجدر أن نشتهیه، کما قالت بنو إسرائیل «فَادْعُ لَنا رَبَّکَ یُخْرِجْ لَنا مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ مِنْ بَقْلِها» «1» بدلا من المن و السلوی «وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ» بارتکاب المعاصی «فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ» فضرب بهم المثل فیقال (تفرقوا أیادی سبأ) أی تشتتوا أعظم التشتت قال الشعبی: أما غسان فلحقوا بالشام، و أما الأنصار فلحقوا بیثرب، و أما خزاعة فلحقوا بتهامة، و أما الأزد فلحقوا بعمان. و قیل: معنی «فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ» أی أهلکناهم و ألهمنا الناس حدیثهم لیعتبروا «وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ» قال ابن عباس: مزقوا بین الشام و سبأ، کل ممزق.
ثم قال تعالی «إن» فی ما ذکر «لآیات» و دلالات «لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ» أی صبار علی الشدائد شکور علی النعماء.
ثم قال تعالی «وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ» صدق «ظَنَّهُ» فیهم بإجابتهم إلی معصیة اللَّه و قبولهم منه «فَاتَّبَعُوهُ» بأجمعهم «إِلَّا فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» العارفین باللَّه و بوحدانیته، فخالفوه فلم یتبعوه. فمن شدد (صدق) أسند الفعل إلی إبلیس و جعل الظن المفعول به، لأن إبلیس لما قال تظننا
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 61.
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(وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُبَتِّکُنَّ آذانَ الْأَنْعامِ) «1» فلما تبعه قوم علی ذلک صدق ظنه. و من خفف فالمعنی مثله، لأنهما لغتان یقال: صدقت زیداً و صدقته، و کذبته و کذبته و ینشد:
و صدقتنی و کذبتنی و المرء ینفعه کذابه «2»
و قرأ ابو الهجهاج (إبلیس) بالنصب (ظنه) بالرفع جعل الظن الفاعل و إبلیس المفعول به، و ذلک جائز عند النحویین، لأنهم یقولون: صدقنی ظنی و کذبنی إلا انه شاذ لا یقرأ به، و قیل: ان إبلیس لما اغوی آدم قال ذریته أولی بأن أغویهم، و قال (لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلَّا قَلِیلًا) «3» فصدق ذلک ظنه حتی تابعوه. و قال (فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ) «4» و کانت أجابتهم له تصدیقاً لظنه.
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وَ ما کانَ لَهُ عَلَیْهِمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلاَّ لِنَعْلَمَ مَنْ یُؤْمِنُ بِالْآخِرَةِ مِمَّنْ هُوَ مِنْها فِی شَکٍّ وَ رَبُّکَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ حَفِیظٌ (21) قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَمْلِکُونَ مِثْقالَ ذَرَّةٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ ما لَهُمْ فِیهِما مِنْ شِرْکٍ وَ ما لَهُ مِنْهُمْ مِنْ ظَهِیرٍ (22) وَ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَةُ عِنْدَهُ إِلاَّ لِمَنْ أَذِنَ لَهُ حَتَّی إِذا فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ قالُوا ما ذا قالَ رَبُّکُمْ قالُوا الْحَقَّ وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ (23) قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلِ اللَّهُ وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (24) قُلْ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا أَجْرَمْنا وَ لا نُسْئَلُ عَمَّا تَعْمَلُونَ (25)
__________________________________________________
(1) سورة 4 النساء آیة 118.
(2) اللسان (صدق).
(3) سورة 17 الإسراء آیة 62.
(4) سورة 38 ص آیة 82. [.....]
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابو عمر و حمزة و الکسائی و خلف، و الأعشی و البرجی عن أبی بکر (أذن له) بضم الهمزة. الباقون بفتحها. و قرأ ابن عامر و یعقوب (فزع) بفتح الفاء و الزای. الباقون (فزع) بضم الفاء و کسر الزای. فمن فتح الهمزة من (أذن) فمعناه أذن اللَّه له، و من ضمها جعله لما لم یسم فاعله، یقال:
أذنت للرجل فی ما یفعله ای أعلمته و أذنته أیضاً، و أذن زید الی عمرو، إذا استمع الیه.
روی فی الحدیث ما أذن اللَّه لشی‌ء قط کإذنه لنبی حسن الصوت یتغنی بالقرآن.
و مثل ذلک القول فی فزع عن قلوبهم، و معنی فزع. قال ابو عبیدة: فزع عن قلوبهم نفس عنها. و قال ابو الحسن: المعنی حکی عنها. و قال ابو عبیدة: معناه أذهب، و قال قوم: الذین فزع عن قلوبهم الملائکة، و یقال:
فزع و فزع إذا أزیل الفزع عنها، و مثله جاء فی (افعل) یقولون: أشکاه إذا أزال عنه ما یشکو منه انشد ابو زید:
تمد بالأعناق او تلویها و تشتکی لو أننا نشکیها «1»
و المعنی فلما ان اشکیت أزالت الشکوی، کذلک فزع و فزّع أزال الفزع و قال قتادة: معنی فزع عن قلوبهم خلا من قلوبهم، قال یوحی اللَّه تعالی الی
__________________________________________________
(1) اللسان (شکا) و روایته (تثنیها) بدل (تلویها).
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جبرائیل فیعرف الملائکة، و یفزع عن أن یکون شی‌ء من امر الساعة، فإذا (فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ) و علموا أن ذلک لیس من امر الساعة (قالُوا ما ذا قالَ رَبُّکُمْ قالُوا الْحَقَّ) و تقدیره قالوا قال الحق. فمن قرأ بفتح الفاء أسند الفعل إلی اللَّه، و من ضمها بنی الفعل للمفعول به، و کان الجار و المجرور فی موضع رفع. و قال الحسن: فزع بمعنی کشف الفزع عن قلوبهم، و فزعت منه، و المفزع علی ضربین: أحدهما- من ینزل به الافزاع. الثانی- من یکشف عنه الفزع.
و قوله (و فزع) له معنیان أحدهما بمعنی ذعر، و الثانی- أزال الفزع و قال الیربوعی:
حللنا الکثیب من زرود لنفزعا
أی لنغیث. لما اخبر اللَّه تعالی ان إبلیس صدق ظنه فی الکفار بإجابتهم له إلی ما دعاهم الیه من المعاصی بین انه لم یکن لإبلیس علیهم سلطان. و (من) زائدة تدخل مع النفی نحو قولهم ما جاءنی من احد. و السلطان الحجة، فبین بهذا ان الشیطان لم یقدر علی اکثر من أن یغویهم و یوسوس الیهم و یزین لهم المعاصی، و یحرضهم علیها. و قوله (إِلَّا لِنَعْلَمَ مَنْ یُؤْمِنُ بِالْآخِرَةِ مِمَّنْ هُوَ مِنْها فِی شَکٍّ) تقدیره إنا لم نمکنه من اغوائهم و وسوستهم إلا لنمیز من یقبل منهم و من یمتنع و یأبی متابعته، فنعذب من تابعه و نثیب من خالفه، فعبر عن تمییزه بین الفریقین بالعلم، و هو التمییز مجرداً، لأنه لا یکون العذاب و الثواب إلا بعد وقوع ما یستحقون به ذلک، فأما العلم، فاللَّه تعالی عالم بأحوالهم، و ما یکون منها فی ما لم یزل، و قیل: إن معناه إلا لنعلم طاعاتهم موجودة أو عصیانهم إن عصوا فنجازیهم بحسبها، لأنه تعالی لا یجازی احداً علی ما یعلم من حاله إلا بعد ان یقع منهم ما یستحق به من ثواب او عقاب، و قیل: معناه إلا لنعامل معاملة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 393
من کأنه لا یعلم، و انما نعمل لنعلم (مَنْ یُؤْمِنُ بِالْآخِرَةِ) أی من یصدق بها و یعترف ممن یشک فیها و یرتاب.
ثم قال (و ربک) یا محمد (عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ حَفِیظٌ) أی رقیب عالم لا یفوته علم شی‌ء من أحوالهم من ایمانهم و کفرهم او شکهم. ثم أمر نبیه صلی اللَّه علیه و آله بأن یقول لهؤلاء الکفار (ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ) أنهم آلهة و معبود، هل یستجیبون لکم؟ إلی ما تسألونهم، لأنه لا یستحق العبادة إلا من کان قادراً علی إجابة من یدعوه. ثم اخبر تعالی عنها فقال (لا یَمْلِکُونَ مِثْقالَ ذَرَّةٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ ما لَهُمْ فِیهِما مِنْ شِرْکٍ) یعنی و ما للَّه فی السموات و الأرض شریک (وَ ما لَهُ مِنْهُمْ مِنْ ظَهِیرٍ) أی معاون، و الملک هو القدرة علی ما للقادر علیه التصرف فیه، و لیس لاحد منعه منه، و ذلک- فی الحقیقة- لا یستحق الوصف به مطلقاً إلا اللَّه، لان کل من عداه یجوز أن یمنع علی وجه.
ثم اخبر تعالی فقال (وَ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَةُ عِنْدَهُ) أی عند اللَّه (إلا لمن اذن) اللَّه (له) فی الشفاعة من الملائکة و النبیین و الأئمة و المؤمنین، لأنهم کانوا یقولون: نعبدهم لیقربونا إلی اللَّه زلفی، فحکم اللَّه تعالی ببطلان ذلک. و قوله (حَتَّی إِذا فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ) قال ابن عباس و قتادة: حتی إذا خلی عن قلوبهم الفزع، کقولک رغب عنه أی رفعت الرغبة عنه فلا یرغب، بخلاف رغب فیه، ففی أحد الأمرین وضع و فی الآخر رفع. و قیل: هم الملائکة یلحقهم غشی عن سماع الوحی من اللَّه بالآیة العظیمة، فإذا (فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ) ای خلی عنها (قالُوا ما ذا قالَ رَبُّکُمْ)- ذکره ابن مسعود و مسروق و ابن عباس فی روایة- و قال الحسن: حتی إذا کنف عن قلوب المشرکین الفزع، قالت التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 394
الملائکة (ما ذا قالَ رَبُّکُمْ) فی الدنیا (قالوا) قال (الْحَقَّ وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ) ای اللَّه تعالی المستعلی علی الأشیاء بقدرته، لا من علو المکان (الکبیر) فی أوصافه دون ذاته، لأن کبر الذات من صفات الأجسام. ثم قال له (قل) لهم (مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ) فإنهم لا یمکنهم ان یقولوا یرزقنا آلهتنا التی نعبدها ف «قل» لهم عند ذلک الذی یرزقکم (اللَّه) و قل (وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ) و قیل: إنما قال (و إنا او إیاکم) علی وجه الانصاف فی الحجاج دون الشک، کما یقول القائل لغیره: أحدنا کاذب، و إن کان هو عالماً بالکاذب، و علی هذا قال ابو الأسود الدؤلی یمدح اهل البیت:
یقول الأرذلون بنو قشیر طوال الدهر ما تنسی علیاً
أحب محمداً حبا شدیداً و عباساً و حمزة و الوصیا
بنو عم النبی و أقربوه أحب الناس کلهم الیا
فان یک حبهم رشدا أصبه و لست بمخطئ ان کان غیاً «1»
و لم یقل هذا مع أنه کان شاکاً فی محبتهم، و انه هدی و طاعة، و قال اکثر المفسرین: إن معناه إنا لعلی هدی و إیاکم لعلی ضلال و قال ابو عبیدة (او) بمعنی الواو، کما قال الأعشی:
ا تغلبة الفوارس او ریاحا عدلت بهم طهیة و الحشایا «2»
بمعنی أ تغلبة و ریاحا.
ثم قال (قل) لهم یا محمد (لا تسألون) معاشر الکفار (عَمَّا أَجْرَمْنا) ای عما اقترفناه من المعاصی (و لا نسأل) نحن ایضاً (عما تعملون) أنتم بل کل إنسان یسأل عما یعمله، و هو یجازی علی أی فعل فعله دون غیره.
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 22/ 57.
(2) مجاز القرآن 2/ 148.
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و تقدیر قوله «وَ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَةُ عِنْدَهُ إِلَّا لِمَنْ أَذِنَ لَهُ» ان یشفع له، فزع بسماعه أذنه حتی إذا فزع عن قلوبهم و خلی عنها و کشف الفزع عنهم قالوا ما ذا قال ربکم قالت الملائکة قال الحق و هو العلی الکبیر.
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قُلْ یَجْمَعُ بَیْنَنا رَبُّنا ثُمَّ یَفْتَحُ بَیْنَنا بِالْحَقِّ وَ هُوَ الْفَتَّاحُ الْعَلِیمُ (26) قُلْ أَرُونِیَ الَّذِینَ أَلْحَقْتُمْ بِهِ شُرَکاءَ کَلاَّ بَلْ هُوَ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (27) وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ کَافَّةً لِلنَّاسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (28) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (29) قُلْ لَکُمْ مِیعادُ یَوْمٍ لا تَسْتَأْخِرُونَ عَنْهُ ساعَةً وَ لا تَسْتَقْدِمُونَ (30)
خمس آیات بلا خلاف.
لما امر اللَّه تعالی نبیه ان یخاطب الکفار و یقول لهم ان کل إنسان یسئل عما عمله دون ما عمل غیره، قال له ایضاً (قل) لهم (یَجْمَعُ بَیْنَنا رَبُّنا) یوم القیامة (ثُمَّ یَفْتَحُ بَیْنَنا) أی یحکم و الفتح الحکم، و الفتاح الحاکم بالحق، لا بالظلم (وَ هُوَ الْفَتَّاحُ) أی الحاکم (العلیم) بما یحکم به لا یخفی علیه شی‌ء منه.
ثم قال (قُلْ أَرُونِیَ الَّذِینَ أَلْحَقْتُمْ بِهِ شُرَکاءَ) تعبدونهم معه و تشرکون بینهم فی العبادة علی وجه التوبیخ لهم فی ما اعتقدوه من الاشراک مع اللَّه. کما یقول القائل لمن أفسد عملا: ارنی ما عملته توبیخاً له بما أفسده، فإنهم سیفتضحون بذلک إذا أشاروا إلی الأصنام و الأوثان و یضمونها إلی اللَّه و یشرکون بینهما فی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 396
العبادة فقال تعالی (کلا) و معناه الردع و التنبیه أی ارتدعوا عن هذا القول و تنبهوا عن ضلالکم (بَلْ هُوَ اللَّهُ) الذی یستحق العبادة وحده لا شریک له (العزیز) یعنی القادر الذی لا یغالب (الحکیم) فی جمیع أفعاله. و قیل (العزیز) فی انتقامه ممن کفر به (الحکیم) فی تدبیره لخلقه، فکیف یکون له شریک فی ملکه.
ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله (و ما أرسلناک) یا محمد بالرسالة التی حملناکها (إلا کافة) و معناه أرسلناک إلی الخلق کافة بأجمعهم. و قیل: معناه إلا مانعاً لهم و کافاً لهم من الشرک و دخلت الهاء للمبالغة (للناس بشیراً) لهم بالجنة ای مبشراً بها (و نذیراً) أی مخوفاً بالنار (وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ) صدق قولک و إنک رسول الیهم، لتفریطهم فی النظر فی معجزک.
ثم حکی عن الکفار انهم یستبطئون العذاب الذی یخوفهم به النبی صلی اللَّه علیه و آله و المؤمنون، فإنهم کانوا یحذرونهم نزول العذاب علیهم (وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ) الذی تعدونا به (إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ) فی ما تقولونه معاشر المؤمنین ثم أمره ان یقول لهم فی الجواب عن ذلک (قُلْ لَکُمْ مِیعادُ یَوْمٍ) ینزل علیکم ما وعدتم به من الثواب و العقاب (لا تَسْتَأْخِرُونَ عَنْهُ ساعَةً) أی لا تؤخرون من ذلک الیوم لحظة (و لا تستقدمون) علیه، و هو یوم القیامة.
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وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ نُؤْمِنَ بِهذَا الْقُرْآنِ وَ لا بِالَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الْقَوْلَ یَقُولُ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لَوْ لا أَنْتُمْ لَکُنَّا مُؤْمِنِینَ (31) قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی بَعْدَ إِذْ جاءَکُمْ بَلْ کُنْتُمْ مُجْرِمِینَ (32) وَ قالَ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ إِذْ تَأْمُرُونَنا أَنْ نَکْفُرَ بِاللَّهِ وَ نَجْعَلَ لَهُ أَنْداداً وَ أَسَرُّوا النَّدامَةَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ وَ جَعَلْنَا الْأَغْلالَ فِی أَعْناقِ الَّذِینَ کَفَرُوا هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (33) وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَةٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلاَّ قالَ مُتْرَفُوها إِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (34) وَ قالُوا نَحْنُ أَکْثَرُ أَمْوالاً وَ أَوْلاداً وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (35)
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خمس آیات بلا خلاف.
حکی اللَّه تعالی عن الکفار أنهم یقولون لن نصدق بهذا القرآن الذی أنزل علیک و تدعیه انه من عند اللَّه و لا بالذی بین یدی القرآن من أمر الآخرة و النشأة الثانیة، فجحدوا أن یکون القرآن من اللَّه او أن یکون لما دل علیه من الاعادة للجزاء حقیقة. و قیل: معناه الکتب التی قبله من التوراة و الإنجیل و غیرهما.
ثم قال «وَ لَوْ تَری یا محمد «إِذِ» أی حین «الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الْقَوْلَ» أی یرد بعضهم علی بعض «یَقُولُ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا» قیل: کانوا رؤساء الضلالة یأمرون الاتباع بعبادة الأوثان لضعفهم عن استخراج صواب الرأی عند أنفسهم، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 398
فالاستضعاف طلب الضعف فکل من یجاهر غیره بما یقتضی ضعفه یقال قد استضعفه، و الاستکبار طلب الکبر بغیر حق، و کانوا یتعظمون هؤلاء الکفار بالجهل الذی صمموا علیه و صاروا رؤساء فیه لیحققهم به «لَوْ لا أَنْتُمْ لَکُنَّا مُؤْمِنِینَ» لکن بسببکم یمنع، فهؤلاء إذا أخبروا عن ظنهم، فقد صدقوا کأنهم قالوا فی ما نظن، لأنه هکذا یقتضی ظاهر خبرهم، کما إذا أخبروا عما یفعلونه فی المستقبل، فهو اخبار عن عزمهم، و لو کان کذباً لأنکر اللَّه ذلک و اتبعه بما یدل علی إنکاره، کما قال «انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ» «1» ثم حکی ما أجابهم به المستکبرون فإنهم یقولون فی جوابهم «أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی بَعْدَ إِذْ جاءَکُمْ»؟! منکرین علیهم قولهم انهم منعوهم من الایمان بعد تبین الحق فیه، و لیس الأمر علی ما تقولونه «بَلْ کُنْتُمْ» أنتم «مُجْرِمِینَ» ثم حکی تعالی ما یقول الذین استضعفوا فإنهم یقولون «بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» معناه مکرکم فی اللیل و النهار- فی قول الحسن- کما قال الشاعر:
لقد لمتنا یا ام غیلان فی السری و نمت و ما لیل المطی بنائم «2»
أی بنائم فیه. و قیل: کأن اللیل و النهار یمکران بطول السلامة فیهما.
و (المترف) المنعم البطر بالنعمة «إِذْ تَأْمُرُونَنا» أی حین تأمروننا «أَنْ نَکْفُرَ بِاللَّهِ» أی ان نجحد باللَّه «وَ نَجْعَلَ لَهُ أَنْداداً» أی أمثالا فی العبادة «وَ أَسَرُّوا النَّدامَةَ» أی اخفوا الندامة بینهم «لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ» نزل بهم، و لام بعضهم بعضاً. و قال الجبائی: معناه أظهروا الندامة، قال: و هذا مشترک. و هذا غلط، لان لفظة الإخفاء هی المشترکة دون لفظ الاسرار، فحمل أحدهما علی الآخر قیاس فی اللغة «وَ جَعَلْنَا الْأَغْلالَ فِی أَعْناقِ الَّذِینَ کَفَرُوا» الاغلال جمع غل و اللَّه
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 24.
(2) مر تخریجه فی 5/ 645.
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تعالی یجعل الغل فی رقاب الکفار عقوبة لهم.
ثم قال موبخاً لهم «هَلْ یُجْزَوْنَ إِلَّا ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی یجزون علی قدر استحقاقهم لا یجازفون، فلفظه لفظ الاستفهام و المراد به النفی، فکأنه قال:
لا یجزون إلا علی قدر أعمالهم التی عملوها.
ثم اخبر تعالی انه ما یرسل فی قریة نذیراً أی مخوفاً باللَّه فی ما مضی إلا إذا سمع أهلها المترفون منهم المنعمون «قالوا إِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ» أی جاحدون، ثم حکی بأنهم «قالُوا نَحْنُ أَکْثَرُ أَمْوالًا وَ أَوْلاداً» منکم «وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ» علی ما تقولونه، لأنه لو أراد عقابنا لما أنعم علینا فی الدنیا و جعلنا أغنیاء و جعلهم فقراء، فقال اللَّه تعالی رداً علیهم «قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ»




قوله تعالی:[سورة سبإ (34): الآیات 36 الی 40] ..... ص : 399

قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (36) وَ ما أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفی إِلاَّ مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَأُولئِکَ لَهُمْ جَزاءُ الضِّعْفِ بِما عَمِلُوا وَ هُمْ فِی الْغُرُفاتِ آمِنُونَ (37) وَ الَّذِینَ یَسْعَوْنَ فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ أُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ (38) قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (39) وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ یَقُولُ لِلْمَلائِکَةِ أَ هؤُلاءِ إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبُدُونَ (40)
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ حمزة وحده «و هم فی الغرفة آمنون» لقوله تعالی «أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَةَ بِما صَبَرُوا» «1» و فی الجنة غرفات و غرف، غیر أن العرب تجتزئ بالواحد عن الجماعة إذا کان اسم جنس کما قالوا: أهلک الناس الدینار و الدرهم. الباقون علی الجمع «غرفات» علی وزن (ظلمة، و ظلمات) و حجتهم «لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ مِنْ فَوْقِها غُرَفٌ» «2».
لما حکی اللَّه تعالی عن الکفار أنهم قالوا: إن اللَّه لا یعذبنا علی ما تقولونه لأنه أغنانا فی دار الدنیا، و لم یجعلنا فقراء، فکذلک لا یعذبنا فی الآخرة، قال اللَّه رداً علیهم «قُلْ» لهم یا محمد «إِنَّ رَبِّی» الذی خلقنی «یَبْسُطُ الرِّزْقَ» أی یوسع الرزق لمن یشاء علی حسب ما یعلم من مصلحته و مصلحة غیره «وَ یَقْدِرُ» أی یضیق. و هو مثل قوله «اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ» «3» أی یوسع و یضیق، و منه قوله «وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ» «4» أی ضیق، و علی هذا: یحتمل قوله «فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ»»
أی لن نضیق علیه، فبسط الرزق هو الزیادة فیه علی قدر الکفایة، و القدر تضییقه علی قدر الکفایة.
ثم قال «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» ما قلناه لجهلهم باللَّه و بحکمته.
__________________________________________________
(1) سورة 25 الفرقان آیة 75.
(2) سورة 39 الزمر آیة 20.
(3) سورة 29 العنکبوت آیة 62.
(4) سورة 65 الطلاق آیة 7.
(5) سورة 21 الأنبیاء آیة 87.
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ثم قال تعالی «وَ ما أَمْوالُکُمْ» أی لیس أموالکم التی خولتموها «وَ لا أَوْلادُکُمْ» التی رزقتموها «بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفی قال الفراء: (التی) یجوز أن یقع علی الأموال و الأولاد، لان الأولاد یعبر عنها ب (التی)، و قال غیره: جاء الخبر بلفظ أحدهما- و إن دخل فیه الآخر، و لو قال بالذی یقربکم لکان جائزاً و (زلفی) قربی، و إنما یقربکم الیه تعالی أفعالکم الجمیلة و طاعاته الحسنة. ثم قال «إِلَّا مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً» معناه، لکن من آمن باللَّه و عرفه و صدق نبیه و عمل الصالحات التی أمره بها، و انتهی عن القبائح التی نهاه عنها، فان لهؤلاء «جَزاءُ الضِّعْفِ بِما عَمِلُوا» و معناه انه تعالی یجازیهم أضعاف ما عملوا، فانه یعطی بالواحد عشرة، و الضعف من الاضعاف، لأنه اسم جنس یدل علی القلیل و الکثیر.
و یجوز فی اعراب (جزاء) أربعة أوجه: الرفع و النصب بالتنوین و ترکه.
و فی (الضعف) ثلاثة أوجه: الجر و النصب و الرفع، إلا أن القراءة بوجه واحد و هو رفع (جزاء) علی الاضافة بلا تنوین، و جر «الضعف» بالاضافة الیه.
ثم قال إن هؤلاء مع أن لهم جزاء الضعف علی ما عملوه «هُمْ فِی الْغُرُفاتِ» جمع غرفة و هی العلیة «آمنون» فیها لا یخافون شیئاً مما یخاف مثله فی دار الدنیا.
ثم قال «وَ الَّذِینَ یَسْعَوْنَ فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ» أی مسابقین: فی من قرأه بألف. و مثبطین غیرهم عن أفعال الخیر عند من قرأه بغیر ألف «أُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ» أی یحصلون فی عذاب النار.
ثم قال «قل» یا محمد «إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ» أی یوسعه «و یقدر» أی یضیقه لمن یشاء. و إنما کرر قوله «قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ» التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 402
لاختلاف الفائدة، لأن الاول علی معنی إن ربی یبسط الرزق لمن یشاء و یقدر من غیر أن یعلم اکثر الناس لم فعل ذلک، و الثانی- بمعنی أن ربی یبسط الرزق لمن یشاء و یقدر له علی أن ما أنفقه فی أبواب البر فاللَّه یخلفه علیه و هو قوله «وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ» أی یعطیکم عوضه، و لیس المراد ان یخلف فی دار الدنیا علی کل حال، لان اللَّه یفعل ذلک بحسب المصلحة، و إنما أراد انه یعوض علیه إما فی الدنیا بأن یخلف بدله او یثیب علیه «وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ» أی اللَّه تعالی خیر من یرزق غیره، لأنه یقال:
رزق السلطان الجند، ثم قال (وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً) یعنی یوم القیامة الذی یبعث اللَّه فیه الخلائق (ثُمَّ یَقُولُ لِلْمَلائِکَةِ) الذین عبدهم جماعة من الکفار (ا هؤلاء) یعنی الکفار الذین عبدوهم (إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبُدُونَ) علی وجه التقریر لهم و إن کان بلفظ الاستفهام، کما قال لعیسی (أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ) «1» و قرأ حفص (و یوم یحشرهم ثم یقول) بالیاء ردّاً علی قوله (قل ان ربی) الباقون بالنون علی الجمع.




قوله تعالی:[سورة سبإ (34): الآیات 41 الی 45] ..... ص : 402

قالُوا سُبْحانَکَ أَنْتَ وَلِیُّنا مِنْ دُونِهِمْ بَلْ کانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَّ أَکْثَرُهُمْ بِهِمْ مُؤْمِنُونَ (41) فَالْیَوْمَ لا یَمْلِکُ بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا وَ نَقُولُ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّتِی کُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ (42) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالُوا ما هذا إِلاَّ رَجُلٌ یُرِیدُ أَنْ یَصُدَّکُمْ عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُکُمْ وَ قالُوا ما هذا إِلاَّ إِفْکٌ مُفْتَریً وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (43) وَ ما آتَیْناهُمْ مِنْ کُتُبٍ یَدْرُسُونَها وَ ما أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ نَذِیرٍ (44) وَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ ما بَلَغُوا مِعْشارَ ما آتَیْناهُمْ فَکَذَّبُوا رُسُلِی فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (45)
__________________________________________________
(1) سورة 5 المائدة آیة 119.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 403
خمس آیات بلا خلاف.
لما حکی اللَّه تعالی انه یقول للملائکة إن هؤلاء الکفار إیاکم کانوا یوجهون عبادتهم، حکی ما یجیب به الملائکة، فإنهم یقولون (سُبْحانَکَ أَنْتَ وَلِیُّنا) تنزیهاً لک أن نعبد سواک، و نتخذ معک معبوداً غیرک، و یقولون: أنت یا ربنا ولینا أی ناصرنا و أولی بنا (من دونهم) یعنی دون هؤلاء الکفار و دون کل احد و أنت الذی تقدر علی ذلک من دونهم، فما کنا نرضی بعبادتهم مع علمنا بأنک ربنا و ربهم، ما أمرناهم بهذا و لا رضینا به لهم «بَلْ کانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَّ» بطاعتهم إیاهم فی ما یدعونهم الیه من عبادة الملائکة. و قیل: انهم صوّروا لهم صورة قوم من الجن، و قالوا هذه صورة الملائکة فاعبدوها، و هم و إن عبدوا الملائکة، فان الملائکة لم یرضوا بعبادتهم إیاهم و لا دعوهم الیها، و الجن دعوهم إلی عبادتهم و رضوا به منهم فتوجه الذم إلی العابد و المعبود، و فی الملائکة لا یستحق الذم غیر العابد، فلذلک أضرب عن ذکر الملائکة. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 404
ثم حکی تعالی ما یقول للکفار یوم القیامة، فانه یقول لهم «فَالْیَوْمَ لا یَمْلِکُ بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا» و لا یقدر علی ذلک «وَ نَقُولُ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا» نفوسهم بارتکاب المعاصی «ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّتِی کُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ» أی تجحدونه، و لا تعترفون به. ثم عاد تعالی إلی الحکایة عن حال الکفار فی الدنیا فقال «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ» أی تقرأ علیهم حججنا واضحات من القرآن الذی أنزله علی نبیه «قالُوا» عند ذلک «ما هذا إِلَّا رَجُلٌ یُرِیدُ أَنْ یَصُدَّکُمْ عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُکُمْ» أی یمنعکم عن عبادة ما کان یعبده آباؤکم «وَ قالُوا» أیضاً «ما هذا» القرآن «إِلَّا إِفْکٌ مُفْتَریً» یعنی کذب تخرصه و افتراه «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ» یعنی القرآن «لَمَّا جاءَهُمْ إِنْ هذا» أی لیس هذا «إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ» أی ظاهر، و السحر حیلة خفیة توهم المعجزة.
ثم قال تعالی «وَ ما آتَیْناهُمْ مِنْ کُتُبٍ یَدْرُسُونَها» قال الحسن: معناه ما آتیناهم من کتب قبل هذا الکتاب، فصدقوا به و بما فیه ان هذا کما زعموا «وَ ما أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ نَذِیرٍ» و یجوز ان یکون المراد و ما أرسلنا الیهم قبلک یا محمد من نذیر إلا و فعلوا به و قالوا له مثل ما قالوا لک، و حذف لدلالة الکلام علیه، و ذلک علیه بقوله «وَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» بما أتاهم اللَّه من الکتب، و بما بعث الیهم من الرسل «وَ ما بَلَغُوا» أی و ما بلغ هؤلاء (مِعْشارَ ما آتَیْناهُمْ) أولئک الکفار، قال الحسن: معنی معشار أی عشر. و المعنی ما بلغ الذین أرسل الیهم محمد صلی اللَّه علیه و آله من اهل مکة عشر ما اوتی الأمم قبلهم من القوة و العدة- فی قول ابن عباس و قتادة- (فَکَذَّبُوا رُسُلِی) أی کذبوا بآیات اللَّه و جحدوا رسله (فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ) أی عقوبتی و تغییری لان اللَّه أهلکهم و استأصلهم و هو نکیر اللَّه تعالی فی الدنیا.
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قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَةٍ أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنی وَ فُرادی ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّةٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ نَذِیرٌ لَکُمْ بَیْنَ یَدَیْ عَذابٍ شَدِیدٍ (46) قُلْ ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ شَهِیدٌ (47) قُلْ إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (48) قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ (49) قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّما أَضِلُّ عَلی نَفْسِی وَ إِنِ اهْتَدَیْتُ فَبِما یُوحِی إِلَیَّ رَبِّی إِنَّهُ سَمِیعٌ قَرِیبٌ (50)
خمس آیات بلا خلاف.
هذا امر من اللَّه تعالی لنبیه صلی اللَّه علیه و آله أن یقول للکفار (إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَةٍ ...)
و المعنی یکفینی منکم أن یقوم الرجل وحده أو هو و غیره ثم تتساءلون هل جربنا علی محمد کذباً او هل رأینا به جنة؟! ففی ذلک دلالة علی بطلان ما أنتم علیه و ما ذکرتم فیه، فالوعظ الدعاء إلی ما ینبغی أن یرغب فی ما ینبغی أن یجوز منه مما یلین القلب إلی الاستجابة للحق بالنبی صلی اللَّه علیه و آله و النبی اجل و أعظم و اکبر داع بما أعطاه اللَّه من الحکمة.
و قوله (مَثْنی وَ فُرادی معناه ان تقوموا اثنین اثنین، و واحداً واحداً لیذاکر أحدهما صاحبه، فیستعین برأیه علی هذا الأمر. ثم یجول بفکرته حتی یکرره حتی یتبین له الحق من الباطل و بنی (مثنی) و إن لم یکن صفة لأنه مما التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 406
یصلح ان یوحد، کما قال تعالی (أُولِی أَجْنِحَةٍ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ) «1» و هو- هاهنا- فی موضع حال، و قال مجاهد فی قوله (أَعِظُکُمْ بِواحِدَةٍ) أی بطاعة اللَّه تعالی و قال غیره (بواحدة) بتوحید اللَّه خصلة واحدة، فقولوا: لا إله إلا اللَّه.
و قوله (ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِکُمْ) فی موضع نصب عطفاً علی (أن تقوموا للَّه) و تتفکروا أی و تنظروا و تعتبروا، لیس بصاحبکم یعنی محمداً صلی اللَّه علیه و آله (من جنة) أی جنون، لأنهم کانوا ینسبونه إلی الجنون و حاشاه من ذلک.
ثم بین انه لیس (إلا نذیر) أی مخوف من معاصی اللَّه و ترک طاعاته (بَیْنَ یَدَیْ عَذابٍ شَدِیدٍ) یعنی عذاب القیامة. ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله یا محمد (قل) لهم (ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ) و لیس (أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ) و المعنی أنی أبلغکم الرسالة، و لا اجرّ إلی نفسی عرضاً من اعراض الدنیا بل ثمرة ذلک لکم، و لیس أجری إلا علی اللَّه.
و قال ابن عباس (من أجر) ای من مودة، لان النبی صلی اللَّه علیه و آله سأل قریشاً أن یکفوا عن أذاه حتی یبلغ رسالات ربه (وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ شَهِیدٌ) أی عالم به. ثم قال أیضاً (قل) لهم یا محمد (إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِّ) أی یلقیه علی الباطل، کما قال تعالی (بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ) «2» (علام الغیوب) إنما رفع بتقدیر هو علام الغیوب، و لو نصب علی انه نعت ل (ربی) لکان جائزاً، لکن هذا أجود، لأنه جاء بعد تمام الکلام کقوله (إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ) «3» و المعنی انه عالم بجمیع ما غاب عن جمیع الخلائق علمه.
__________________________________________________
(1) سورة 35 فاطر آیة 1.
(2) سورة 21 الأنبیاء آیة 18.
(3) سورة 38 ص آیة 64. [.....]
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ثم أمره صلی اللَّه علیه و آله أن یقول لهم قد (جاء الحق) یعنی أمر اللَّه بالإسلام و التوحید (وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ) لأن الحق إذا جاء اذهب الباطل فلم یبق له بقیة یبدئ بها و لا یعید. و قال قتادة: الباطل إبلیس لا یبدؤ الخلق و لا یعیدهم. و قیل: إن المراد به کل معبود من دون اللَّه بهذه الصفة. و قال الحسن: و ما یبدئ الباطل لأهله خیراً و لا یعید بخیر فی الآخرة.
ثم قال (قل) لهم (إن ضللت) أی ان عدلت عن الحق (فَإِنَّما أَضِلُّ عَلی نَفْسِی) لأن ضرره یعود علیّ، لأنی أو آخذ به دون غیری (و إن اهتدیت) إلی الحق (فَبِما یُوحِی إِلَیَّ رَبِّی إِنَّهُ سَمِیعٌ قَرِیبٌ) أی یسمع دعاء من یدعوه قریب الی إجابته.
و فی الآیة دلالة علی فساد قول المجبرة، لأنه قال (إن ضللت) فأضاف الضلال إلی نفسه، و لم یقل فبقضاء ربی و إرادته.
قال الزجاج: و ما یبدئ الباطل أی أی شی‌ء یبدئ الباطل؟ و أیّ شی‌ء یعید؟ و یجوز ان تکون (ما) نافیة، و المعنی و لیس یبدئ إبلیس و لا یعید.
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وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ وَ أُخِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ (51) وَ قالُوا آمَنَّا بِهِ وَ أَنَّی لَهُمُ التَّناوُشُ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ (52) وَ قَدْ کَفَرُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ وَ یَقْذِفُونَ بِالْغَیْبِ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ (53) وَ حِیلَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ ما یَشْتَهُونَ کَما فُعِلَ بِأَشْیاعِهِمْ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کانُوا فِی شَکٍّ مُرِیبٍ (54)
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قرأ حمزة و الکسائی و ابو عمرو (التناؤش) بالهمز. الباقون بغیر همز.
یقول اللَّه تعالی لنبیه صلی اللَّه علیه و آله (و لو تری) یا محمد (إذ فزعوا) من العذاب یوم القیامة (فلا فوت) أی لا مهرب و لا یفوتونه. فالفوت خروج وقت الشی‌ء کفوت الصلاة، و فوت وقت التوبة و فوت عمل الیوم بانقضائه.
و الفزع و الجزع و الخوف و الرعب واحد. و الفزع یتعاظم فی الشدة بحسب أسبابه و قوله (وَ أُخِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ) قال ابن عباس و الضحاک: أخذوا من عذاب الدنیا. و قال الحسن: حین یخرجون من قبورهم. و قیل: من بطن الأرض الی ظهرها. و المعنی انهم إذا بعثوا من قبورهم، و لو تری فزعهم یا محمد حین لا فوت و لا ملجأ. و جواب (لو) محذوف، و التقدیر لرأیت ما تعتبر به عبرة عظیمة. و قوله (وَ قالُوا آمَنَّا بِهِ) أی یقولون ذلک الوقت آمنا به و صدقنا به. فقال تعالی (وَ أَنَّی لَهُمُ التَّناوُشُ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ) قیل: معناه بفوتهم تناول التوبة فی الآخرة الی الدنیا، و التناوش التناول من قولهم نشته أنوشه إذا تناولته من قریب، قال الشاعر:
فهی تنوش الحوض نوشاً من علا نوشا به تقطع أجواز الفلا «1»
و تناوش القوم إذا دنا بعضهم الی بعض، و لم یلتحم ببنهم قتال، و قد همز بعضهم، فیجوز أن یکون من هذا، لأن الواو إذا انضمت همزت کقوله (أقتت) «2» و یجوز أن یکون من النش و هو الإبطاء، و انتاشه أخذ به من مکان بعید، و مثله نأشه قال الشاعر:
تمنی نئیشاً أن یکون اطاعنی و قد حدثت بعد الأمور امور «3»
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 22/ 65.
(2) سورة 77 المرسلات آیة 11.
(3) تفسیر القرطبی 14/ 317.
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و قال رؤبة:
اقحمنی جار أبی الجاموش الیک نأش القدر المنؤش «1»
(وَ قَدْ کَفَرُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ وَ یَقْذِفُونَ بِالْغَیْبِ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ) معناه کیف تقبل توبتهم أو یردون الی الدنیا، و قد کفروا باللَّه و رسله من قبل ذلک، و هو قوله (بِالْغَیْبِ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ) یعنی قولهم هو ساحر و هو شاعر و هو مجنون.
و قیل: هو قولهم لا بعث و لا جنة و لا نار- ذکره قتادة- و قال البلخی: یجوز ان یکون أراد انهم یفعلون ذلک بحجة داحضة و أمر بعید. و قال قوم:
یقذفون بالظن ان التوبة تنفعهم یوم القیامة عن مکان بعید الا ان فی العقل انها لا تقبل. ثم قال (وَ حِیلَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ ما یَشْتَهُونَ) أی فرق بینهم و بین شهواتهم، من قبول توبتهم و إیصالهم الی ثواب الجنة أو ردهم الی دار الدنیا (کما فعل) مثل ذلک (بِأَشْیاعِهِمْ مِنْ قَبْلُ) و هو جمع الجمع تقول شیعة و شیع و أشیاع، و لان أشیاعهم تمنوا أیضاً مثل ذلک فحیل بینهم و بین تمنیهم، ثم اخبر (إِنَّهُمْ کانُوا فِی شَکٍّ مُرِیبٍ) فی الدنیا (مریب) و الریب أقبح الشک الذی یرتاب به الناس.
و قال سعید بن المسیب و سعید بن جبیر
قوله «وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ» نزلت فی الجیش الذی یخسف بهم بالبیداء فیبقی رجل یخبر الناس بما رآه، و رواه حذیفة عن النبی صلی اللَّه علیه و آله
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 151.
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اشارة

مکیة فی قول مجاهد و قتادة: لا ناسخ فیها و لا منسوخ، و به قال الحسن إلا آیتین قوله «إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّهِ» إلی قوله «الْفَضْلُ الْکَبِیرُ» و هی خمس و أربعون آیة عراقی و حجازی إلا إسماعیل. و ست و أربعون فی عدد إسماعیل و الشامیین.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
الْحَمْدُ لِلَّهِ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ جاعِلِ الْمَلائِکَةِ رُسُلاً أُولِی أَجْنِحَةٍ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (1) ما یَفْتَحِ اللَّهُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَةٍ فَلا مُمْسِکَ لَها وَ ما یُمْسِکْ فَلا مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (2) یا أَیُّهَا النَّاسُ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (3) وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (4)
یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاةُ الدُّنْیا وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ (5)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 411
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی «هل من خالق غیر اللَّه» جراً علی أنه صفة ل (خالق) الباقون- بالرفع- علی تقدیر هل من خالق هو غیر اللَّه، و یجوز ان یکون التقدیر: هل غیر اللَّه من خالق، و یجوز أن یکون رفعاً علی موضع (من) و تقدیره هل خالق غیر اللَّه.
یقول اللَّه تعالی لنبیه صلی اللَّه علیه و آله قل یا محمد «الْحَمْدُ لِلَّهِ» أی الشکر له علی جمیع نعمه «فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی خالقهما و مخترعهما. و الفطر الشق عن الشی‌ء بإظهاره للحس، و معنی فطر السموات و الأرض أی خلقهما و أظهرهما للحس بعد ان لم تکونا ظاهرتین، و روی عن ابن عباس أنه قال: ما کنت أدری ما معنی فطر السموات حتی احتکم إلی أعرابیان فی بئر، فقال أحدهما أنا فطرتها، أی اخترعتها و ابتدأتها. و من کان خالق السموات و الأرض لا یفعل إلا ما یستحق به الشکر و الحمد، لأنه غنی حکیم، فلا یعدل عما یستحق به الحمد إلی ما لا یستحق به ذلک.
و قوله «جاعِلِ الْمَلائِکَةِ رُسُلًا» أی جعل الملائکة رسلا بعضهم إلی بعض و بعضهم إلی البشر. ثم ذکر اوصافهم و هو أنهم «أُولِی أَجْنِحَةٍ» أی اصحاب أجنحة «مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ ...» أی اثنین اثنین و ثلاثة ثلاثة و اربعة اربعة، فهذه الألفاظ معدولة عن الاثنین و الثلاث و الأربع، مع انها التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 412
صفات فلذلک ترک صرفها قال الشاعر:
و لکنما اهلی بواد أنیسه ذئاب تبغی الناس مثنی و موحدی «1»
و إنما جعلهم أولی أجنحة، لیتمکنوا بها من العروج إلی السماء و من النزول الی الأرض، قال قتادة: منهم من له جناحان، و منهم من له ثلاثة و منهم من له أربعة، ثم قال «یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ» قیل حسن الصوت و قیل من الأجنحة من حیث خلق للملائکة زیادة عما خلق لسائر الخلق من البشر و الأمم. فان قیل: الطائر لا یحتاج إلی اکثر من جناحین فما معنی خلق الملائکة أولی ثلاث و اربع؟ قیل: یجوز أن یکون کل جناح بعلوه باثنین، و یجوز أن یکون للزینة الزائدة، و قد یکون للسمکة أجنحة فی ظهرها. ثم بین «إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ» أی لا شی‌ء إلا و هو تعالی قادر علیه بعینه او قادر علی مثله.
ثم قال تعالی «ما یَفْتَحِ اللَّهُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَةٍ» معنی (ما) الذی و تقدیره الذی یفتح اللَّه للناس من نعمة و رحمة «فَلا مُمْسِکَ لَها وَ ما یُمْسِکْ» من نعمة علی خلقه «فَلا مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ» أی من بعد اللَّه «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» یعنی القادر الذی لا یقهر «الحکیم» فی جمیع أفعاله، إن أنعم و إن امسک، لأنه عالم بمصالح خلقه لا یفعل إلا ما لهم فیه مصلحة فی دینهم او دنیاهم.
ثم خاطب المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ» بأن خلقکم و أوجدکم و أحیاکم و أقدرکم و شهاکم، و خلق لکم المنافع التی تنتفعون بها «هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ» تقریراً لهم علی انه لا خالق غیر الله فی السموات و الأرض «یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ» بالمطر و من «وَ الْأَرْضِ» بالنبات «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ،» أی لا معبود یستحق العبادة سواه تعالی «فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ» أی کیف تقلبون
__________________________________________________
(1) الکتاب لسیبویه 2/ 15.
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عن طریق الحق إلی الضلال. و انما قال «هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ» و إن کان أحدنا یخلق الشی‌ء لأن هذه الصفة لا تطلق إلا علیه تعالی، فاما غیره فإنها تقید له. و ایضاً فقد فسر ما أراد و هو أنه هل من خالق رازق للخلق من السموات و الأرض غیر الله أی لا خالق علی هذه الصفة إلا هو. هذا صحیح لأنه لا احد یقدر علی ان یرزق غیره من السماء و الأرض بالمطر و النبات و أنواع الثمار.
ثم قال تعالی تعزیة للنبی صلی اللَّه علیه و آله و تسلیة له عن تکذیب قومه إیاه «وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ»، یا محمد هؤلاء الکفار «فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ» أرسلهم الله فکذبوهم و لم یقبلوا منهم فلک اسوة بمن کان قبلک «وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ» یعنی ترد الأمور الی حیث لا یملک التصرف فیها مطلقاً غیر الله یوم القیامة.
ثم خاطب الخلق فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ» یعنی ما وعدهم به من البعث و النشور و الجنة و النار صحیح کائن لا محالة «فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاةُ الدُّنْیا» فتغترون بملاذها و زینتها و تترکون ما أمرکم الله به و ترتکبون ما نهاکم عنه (وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ) فالغرور هو الذی عادته ان یغر غیره، و الدنیا و زینتها بهذه الصفة، لأن الخلق یغترون بها، و قال الحسن الغرور الشیطان الذی هو إبلیس، و هو قول مجاهد. و الرزق یطلق علی وجهین:
أحدهما- ان الله جعله یصلح للغذاء یتغذی به الحیوان و للملبس یلبسونه فالعباد من هذا الوجه لا یأکلون و لا ینتفعون إلا بما جعله الله رزقاً لهم.
و الثانی- انه ملکه الله و حکم انه له فهم یتظالمون من هذا الوجه.
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إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا إِنَّما یَدْعُوا حِزْبَهُ لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحابِ السَّعِیرِ (6) الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (7) أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً فَإِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَراتٍ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَصْنَعُونَ (8) وَ اللَّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَسُقْناهُ إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَحْیَیْنا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها کَذلِکَ النُّشُورُ (9) مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعِزَّةَ فَلِلَّهِ الْعِزَّةُ جَمِیعاً إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ وَ الَّذِینَ یَمْکُرُونَ السَّیِّئاتِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ مَکْرُ أُولئِکَ هُوَ یَبُورُ (10)
خمس آیات حجازی و کوفی، و ست بصری و شامی، عدّ البصریون و الشامیون (شدید) و لم یعده الباقون.
قرأ ابو جعفر (فلا تذهب) بضم التاء و کسر الهاء (نفسک) بنصب السین.
الباقون- بفتح التاء و الهاء، و رفع السین.
یقول اللَّه تعالی مخبراً لخلقه من البشر (إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُمْ عَدُوٌّ) فیعدل التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 415
بکم عن أفعال الخیر و یدعوکم إلی ما فیه الهلکة، فالعداوة ضد الولایة، و لا یجوز ان یکون احد عدواً من وجه ولیاً من وجه، کما لا یجوز أن یکون موجوداً من وجه معدوماً من وجه، لان الصفتین متنافیتان. ثم أمرهم بأن یتخذوا الشیطان عدّواً کما هو عدّو لهم، و بین تعالی أن الشیطان لیس یدعو إلا حزبه أی أصحابه و جنده، و هم الذین یقبلون منه و یتبعونه. و بین انه إنما یدعوهم لیکونوا من اصحاب السعیر بارتکاب المعاصی و الکفر باللَّه تعالی، و السعیر النار المستعرة.
ثم اخبر تعالی (إن الَّذِینَ کَفَرُوا) بآیات اللَّه و یکذبون رسله (لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ) جزاء علی کفرهم و تکذیبهم، و إن (الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا) الأفعال (الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ) من اللَّه لذنوبهم و لهم (أجر) أی ثواب (کبیر) ثم قال مقرراً لهم (أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً) یعنی الکفار زینت نفوسهم لهم أعمالهم السیئة فتصوروها حسنة او الشیطان یزنیها لهم فیمیلهم الی الشبهة و ترک النظر فی الأدلة الدالة علی الحق باغوائه حتی یتشاغلوا بما فیه اللذة و طرح الکلفة.
و خبر (من) فی قوله (أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ) محذوف و تقدیره یتحسر علیه، و قیل: إن الخبر قوله (فَإِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ) إلا أنه وقع (من یشاء) موقعه. و قیل: جواب (ا فمن زین) محذوف بتقدیر: کمن علم الحسن من القبیح، و عمل بما علم. و قیل: کمن هداه اللَّه.
و فی ذلک دلالة علی بطلان قول من یقول: إن المعارف ضرورة، لأنه دل علی انهم رأوا أعمالهم السیئة حسنة. و هذا رأی فاسد، ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله ناهیاً له (فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ) یا محمد (حسرات). و من فتح التاء جعل التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 416
الفعل للنفس، و الحسرة شدة الحزن علی ما فات من الأمر (إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَصْنَعُونَ) من المعاصی و الطاعات فیجازیهم بحسبها.
ثم قال (وَ اللَّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً) أی تنشئه و تجمعه و تجی‌ء به و تحرکه (فسقناه) إی فساقه الله (إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ) لم یمطر أی قحط و جدب فیمطر علی تلک الأرض فیحیی بذلک الماء و المطر الأرض بعد موتها بالزرع بعد أن لم یکن فیها زرع. ثم قال: کما فعل هذا بهذه الأرض الجدبة القحطة من إحیائها بالزرع بعد أن لم یکن فیها زرع مثل ذلک ینشر الخلائق بعد موتهم و یحشرهم الی الموقف للجزاء من ثواب و عقاب. و قیل: إن اللَّه تعالی إذا أراد احیاء الخلق أمطر السماء أربعین یوماً فینبت بذلک الخلق نباتاً.
ثم قال تعالی (مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعِزَّةَ) یعنی القدرة علی القهر و الغلبة (فَلِلَّهِ الْعِزَّةُ جَمِیعاً) أی له القهر علی جمیع الأشیاء لا یقدر احد ان یمنعه مما یرید فعله به. و قیل: معناه من کان یرید علم العزة لمن هی، فهی للَّه. و قیل: معناه من أراد العزة فلیطع اللَّه حتی یعزه.
و قوله (إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ) قیل: معناه انه تعالی یقبله و یثیب علیه.
و قیل: الیه یصعد ای الی حیث لا یملک الحکم فیه إلا اللَّه، کما یقال: ارتفع أمرهم الی القاضی، و قوله (وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ) ای یقبله. و قیل: فی الضمیر الذی فی (یرفعه) ثلاثة أوجه: أحدها- یرفع الکلم الطیب من الفعل.
الثانی- یرفعه الکلم الطیب. الثالث- یرفعه اللَّه.
ثم قال (وَ الَّذِینَ یَمْکُرُونَ السَّیِّئاتِ) ای یحتالون لفعل السیئات من الشرک و الکبائر. و قیل: هم اصحاب الریاء (لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ مَکْرُ أُولئِکَ هُوَ یَبُورُ) قال قتادة: معناه مکرهم یفسد. و قیل: معنی یبور یکسد، فلا ینفذ فی ما یریدون التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 417
و قال مجاهد: هو ما عمل للریاء فانه یفسد، قال ابن الزبعری:
یا رسول الملیک ان لسانی راتق ما فتقت إذ انا بور «1»
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وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْواجاً وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی وَ لا تَضَعُ إِلاَّ بِعِلْمِهِ وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلاَّ فِی کِتابٍ إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (11) وَ ما یَسْتَوِی الْبَحْرانِ هذا عَذْبٌ فُراتٌ سائِغٌ شَرابُهُ وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ وَ مِنْ کُلٍّ تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَةً تَلْبَسُونَها وَ تَرَی الْفُلْکَ فِیهِ مَواخِرَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (12) یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لَهُ الْمُلْکُ وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ما یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ (13) إِنْ تَدْعُوهُمْ لا یَسْمَعُوا دُعاءَکُمْ وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اسْتَجابُوا لَکُمْ وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ یَکْفُرُونَ بِشِرْکِکُمْ وَ لا یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ (14) یا أَیُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَی اللَّهِ وَ اللَّهُ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (15)
إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ (16) وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ (17)
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 6/ 294 و 7/ 479.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 418
ست آیات بصری و سبع فی ما عداه عدوا (بخلق جدید) و لم یعده البصریون.
قرأ یعقوب و لا (ینقص من عمره) بفتح الیاء و ضم القاف. الباقون علی ما لم یسم فاعله. و قرأ قتیبة (و الذین تدعون) بالتاء علی الخطاب. الباقون بالیاء علی الخبر.
هذا خطاب من اللَّه سبحانه لجمیع خلقه من البشر انه خلقهم من تراب، و یرید ان آدم الذی هو أبوهم و منه انتسلوا خلقه من تراب و منه توالدوا.
و قیل: إن المراد به جمیع الخلق، لأنهم إذا خلقهم من نطفة و النطفة تستحیل من الغذاء، و الغذاء یستحیل من التراب، فکأنه خلقهم من تراب، ثم جعل التراب نطفة بتدریج. و علی الأول یکون قوله «ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ» معناه ثم خلق أولاد آدم من نطفة ثم استثنا منه عیسی فی قوله «إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ» «1» فقوله «ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْواجاً» أی اشکالا لان الزوج هو الذی معه آخر من شکله، و الاثنان زوجان «وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی وَ لا تَضَعُ إِلَّا بِعِلْمِهِ» معناه لیس تحمل الأنثی من حمل یولد و لا تضعه لتمام و لغیر تمام إلا و اللَّه تعالی عالم به، لا أن علمه آلة فی ذلک، و لا یدل ذلک علی أن له علماً یعلم به، لأن المراد ما ذکرناه من انه لا یحصل شی‌ء من ذلک إلا و هو عالم به.
و قوله «وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ» و العمر مدة الأجل للحیاة و هو تفضل من
__________________________________________________
(1) سورة 3 آل عمران آیة 59.
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اللَّه سبحانه و تعالی یختلف مقداره بحسب ما یعلم من مصالح خلقه، کما یختلف الغنی و الفقر، و القوة و الضعف، و المعنی: و لیس یطول عمر احد و لا ینقص من عمره بأن یذهب بعضه بمضی اللیل و النهار إلا و ذلک فی الکتاب المحفوظ أثبته اللَّه تعالی قبل کونه. و قال الحسن و الضحاک و ابن زید: معنی «وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ» أی من عمر معمر آخر، و قال ابو مالک: معناه و لا ینقص من عمره ینقضی ما ینقضی منه. و قال الفراء: هو کقولک: عندی درهم و نصفه أی و مثل نصف الدرهم من غیره.
ثم قال (إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ) یعنی تعمیر من یعمره و نقصان من ینقصه و إثبات ذلک فی الکتاب سهل علی اللَّه غیر متعذر.
ثم قال تعالی (وَ ما یَسْتَوِی الْبَحْرانِ) أی لا یستویان لان (هذا عَذْبٌ فُراتٌ سائِغٌ شَرابُهُ) ای مری‌ء شهی (و هذا) الآخر (ملح أجاج) فالفرات أعذب العذب و الأجاج أشد المر. و الأجاج مشتق من أججت النار کأنه یحرق من مرارته. و (اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ) «1» یخرج من الملح دون العذب. و قیل:
فی الملح عیون عذبة، و فی ما بینهما یخرج اللؤلؤ.
ثم قال (و من کل) یعنی من البحرین العذب و الأجاج (تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا) یعنی سمکا (وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَةً تَلْبَسُونَها) من اللؤلؤ و المرجان (وَ تَرَی الْفُلْکَ) یعنی السفن (فِیهِ مَواخِرَ) ای تشق الماء فی جریانها شقاً. و قیل: معناه إنها تذهب و تجی‌ء، بلغة قریش و هذیل. و قال الحسن: یعنی مواقیر کقوله (الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ) «2» (لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ) معناه إنه تعالی خلق ذلک لخلقه
__________________________________________________
(1) سورة 55 الرحمان آیة 22.
(2) سورة 26 الشعراء آیة 119.
و سورة 36 یس آیة 41 و سورة 37 الصافات آیة 140.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 420
لیلتمسوا من فضل اللَّه برکوب البحر للتجارة و المسیر فیها طلباً للمنافع و ما یخرجون منها من انواع الأشیاء لکی یشکروا اللَّه علی نعمه و یحمدوه علی فضله ثم قال (یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ) معناه انه ینقص من اللیل فی النهار عند منقلب الصیف، و من النهار فی اللیل عند منقلب الشتاء.
و قیل: معناه انه یدخل کل واحد منهما علی صاحبه و یتعقبه (وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی) قدره اللَّه لهما بحسب ما علم من مصالح خلقه إلی الوقت الذی یفنیهما الله فیه. فتسخیر الشمس نزولها فی بروج مخصوصة فی أوقات مخصوصة کل فصل منها لنوع آخر من المنافع لا یختلف الحال فیه، و تسخیر القمر جریانه علی وتیرة واحدة، فیستدل به علی السنین و الشهور، و ذلک یدل علی أن مدبره عالم حکیم.
ثم قال (ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ) الذی یقدر علی تسخیر الشمس و القمر، و إیلاج اللیل فی النهار و النهار فی اللیل و خلق البحرین العذب و المالح، و منع أحدهما أن یختلط بالآخر لا یقدر علیه غیره (وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ) و توجهون عبادتکم الیهم من الأصنام و الأوثان (ما یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ) و هو قشر النواة- فی قول ابن عباس و مجاهد و قتادة و عطیة- فدل علی أن من لا یملک هذا القدر لا یستحق العبادة و لا یکون إلهاً.
ثم قال (إن تدعوهم) یعنی الأصنام (لا یَسْمَعُوا دُعاءَکُمْ وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اسْتَجابُوا لَکُمْ) لأنها جمادات یستحیل ذلک علیها، و لا یقدرون علی ضرر و لا نفع (وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ یَکْفُرُونَ بِشِرْکِکُمْ) قیل: إن الله تعالی یحیی الأصنام یوم القیامة لینکروا علی المشرکین، و یوبخوهم علی عبادتهم إیاهم. و قال البلخی: یجوز ان یکون المراد به الملائکة و عیسی. و قوله (لا یَسْمَعُوا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 421
دُعاءَکُمْ)
أی هم بحیث لا یسمعونه او هم مشتغلون عنهم لا یلتفتون الیهم و لا یصغون و یجوز ان یکون المراد بها الأصنام و یکون ما یظهرونه من بطلان ما ظنوه کفراً بشرکهم و جحداً له کما حصل ما فی الجماد من الدلالة علی الله مسبحاً له و هو کقولهم: سل الأرض من شق أنهارک و غرس أشجارک و جنی ثمارک، فان لم تجبک حواراً اجابتک اعتباراً (و لا ینبئک) یا محمد بالشی‌ء علی حقیقته (مثل خبیر) عالم بما اخبر، و الله تعالی هو العالم بالأشیاء علی حقائقها.
ثم قال تعالی (یا أَیُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَی اللَّهِ) ای محتاجون الیه (وَ اللَّهُ هُوَ الْغَنِیُّ) عن جمیع المخلوقات لا تجوز علیه الحاجة، لأنه لیس بجسم فالحاجة من صفة الأجسام (الحمید) یعنی المحمود المستحق للحمد علی جمیع أفعاله، و الله تعالی لا یفعل إلا ما یستحق به حمداً.
ثم اخبر تعالی عن قدرته فقال (إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ) معاشر الخلق و یفنیکم (وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ) آخر (جدید) و هو ما کان قریب عهد بانقطاع العمل عنه، و أصله القطع من جده یجده إذا قطعه. و الجد ابو الأب لانقطاعه عن الولادة بالأب و الجد المضی فیه بقطعه أولا أولا من غیر تفتیر (وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ) أی بممتنع فالعزیز المنیع بوجه من الوجوه الذی یتعذر معها الفعل.
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وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَةٌ إِلی حِمْلِها لا یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْ‌ءٌ وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی إِنَّما تُنْذِرُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ مَنْ تَزَکَّی فَإِنَّما یَتَزَکَّی لِنَفْسِهِ وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ (18) وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ (19) وَ لا الظُّلُماتُ وَ لا النُّورُ (20) وَ لا الظِّلُّ وَ لا الْحَرُورُ (21) وَ ما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَ لا الْأَمْواتُ إِنَّ اللَّهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشاءُ وَ ما أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ (22)
إِنْ أَنْتَ إِلاَّ نَذِیرٌ (23)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 422
ست آیات حجازی و کوفی و خمس آیات شامی و اربع آیات بصری عد الحجازیون و الکوفی و الشامی «البصیر» و «النور» و لم یعده البصری و عد الحجازیون و العراقیون «القبور» و لم یعده الشامی.
یقول اللَّه تعالی مخبراً حسب ما تقتضیه حکمته و عدله أنه «لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری معناه أنه لا تحمل حاملة حمل أخری من الذنب، و الوزر الثقل، و منه الوزیر لتحمله ثقل الملک بما یتحمله من تدبیر المملکة، و تقدیره أنه لا یؤاخذ احد بذنب غیره، و إنما یؤاخذ کل مکلف بما یقترفه من الإثم.
و قوله «وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَةٌ إِلی حِمْلِها لا یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْ‌ءٌ وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی معناه و إن تدع مثقلة بالآثام غیرها لتحمل عنها بعض الإثم لا یحمل عنها شیئاً من آثامها، و إن کان أقرب الناس الیها، لما فی ذلک من مشقة حمل الآثام و لو تحملته لم یقبل تحملها، لما فیه من مجانبة العدل و منافاته له، فکل نفس بما کسبت رهینة، لا یؤاخذ أحد بذنب غیره، و لا یؤخذ إلا بجنایته.
و قوله «إِنَّما تُنْذِرُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ» معناه لیس ینتفع بتخویفک یا محمد إلا الذین یخافون ربهم فی غیبتهم و خلواتهم فیجتنبون معاصیه فی سرهم و یصدقون بالآخرة. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 423
و قوله «وَ أَقامُوا الصَّلاةَ» قال ابو عبیدة فی مجازه: ای و یقیمون، فوقع الماضی مقام المستقبل، و المعنی یدیمون فعلها و یقومون بشرائطها. و إنما عطف الماضی علی المستقبل إشعاراً باختلاف المعنی، لان الحسنة لازمة فی کل وقت و الصلاة لها اوقات مخصوصة، و أضاف الانذار إلی الذین یخشون ربهم من حیث کانوا هم المنتفعون بها، و إن کان النبی صلی اللَّه علیه و آله ینذر کل مکلف.
ثم قال «وَ مَنْ تَزَکَّی» أی فعل الطاعات و قام بما یجب علیه من الزکاة و غیرها من الواجبات فإنما یتزکی لنفسه، لان ثواب ذلک و نفعه عائد علیه.
و قوله «وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ» معناه یرجع الخلق کلهم الی حیث لا یملک الأمر و النهی إلا اللَّه، فیجازی کل مکلف علی قدر عمله. و قوله «وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ» معناه لا یتساوی الأعمی عن طریق الحق و العادل عنها، و البصیر الذی یهتدی إلیها قط، لأن الأول یستحق العقاب، و الثانی یستحق الثواب «وَ لَا الظُّلُماتُ وَ لَا النُّورُ» یعنی و کذلک لا یستوی المؤمن و الکافر و المطیع و العاصی فشبه الایمان بالنور و الکفر بالظلمات، و کذلک لا یستوی «الظِّلُّ وَ لَا الْحَرُورُ» فالظل هو الستر عن موقع الشمس و منه الظلة، و هی السترة عن موقع الشمس، و منه قولهم: ظل یفعل کذا إذا فعل نهاراً فی الوقت الذی یکون للشمس ظل، و الحرور السموم و هو الریح الحارة فی الشمس، و قال الفراء:
الحرور یکون باللیل و النهار و السموم لا یکون إلا بالنهار. و قیل: الظل الجنة و الحرور النار «وَ ما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَ لَا الْأَمْواتُ» أی هما ایضاً لا یتساویان و لا یتماثلان، فالاسواء حصول أحد الشیئین علی مقدار الآخر، و منه الاستواء فی العود و الطریق خلاف الاعوجاج، لممره علی مقدار أوله من غیر انعدال.
و هذه الأمثال أمثال ضربها اللَّه لعبادة اللَّه و عبادة الأوثان، و بین أنه کما التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 424
لا تتماثل هذه الأشیاء، و لا تتشاکل و لا تتساوی، فکذلک عبادة اللَّه لا تشبه عبادة الأصنام.
ثم قال تعالی «إِنَّ اللَّهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشاءُ» و معناه أن اللَّه ینفع باسماع ذلک من یشاء ممن یعلم أن له لطفاً یفعله به دون غیره «وَ ما أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ» أی لأنک لا تقدر علی نفع الکفار باسماعک إیاهم إذا لم یقبلوا، کما لا تسمع من فی القبور من الأموات «إِنْ أَنْتَ إِلَّا نَذِیرٌ» أی لست إلا نذیراً مخوفاً باللَّه.
شبه الکفار فی ترکهم قبول ما یسمعون و ذهابهم عن تفهمه و تدبره بالموتی، کما شبههم بالصم و العمی، یقال: أصمهم و أعمی أبصارهم لیس أنهم کانوا لا یسمعون و لا یفهمون أو کان النبی صلی اللَّه علیه و آله لا ینذرهم لکن علی ما بیناه من التشبیه.
و قیل فی (لا) قولان: أحدهما- أنها زائدة مؤکدة للنفی. الثانی- انها باقیة لاستواء کل واحد منهما لصاحبه علی التفصیل. فمن قال: إنها زائدة قال فی مثل قولهم لا یستوی زید و لا عمرو فی هذا المعنی، فلا تکون هنا إلا زائدة، و من قال: لیست زائدة، قال تقدیره لا یستوی الأعمی و البصیر و لا یساوی البصیر الأعمی.
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إِنَّا أَرْسَلْناکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلاَّ خَلا فِیها نَذِیرٌ (24) وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ وَ بِالزُّبُرِ وَ بِالْکِتابِ الْمُنِیرِ (25) ثُمَّ أَخَذْتُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (26)
ثلاث آیات بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 425
لما قال اللَّه تعالی لنبیه إن أنت إلا نذیر، و معناه لست إلا مخوفاً من عقاب اللَّه و معاصیه قال له «إِنَّا أَرْسَلْناکَ» یا محمد «بِالْحَقِّ» أی بالدین الصحیح «بَشِیراً» أی مبشراً بالجنة و ثواب اللَّه لمن أطاعه «وَ نَذِیراً» أی مخوفاً من عقابه لمن عصاه «وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ» أی لیس من أمة فی ما مضی إلا مضی فیها مخوف من معاصی اللَّه. و قال قوم: المعنی «إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ» منهم و قال آخرون: نذیر من غیرهم، و هو رسول الیهم، کما أرسل نبینا صلی اللَّه علیه و آله الی العرب و العجم. و قال الجبائی: فی ذلک دلالة علی أنه لا أحد من المکلفین إلا و قد بعث اللَّه الیهم رسولا، و أنه أقام الحجة علی جمیع الأمم.
ثم قال علی وجه التسلیة له و التعزیة عن تکذیب قومه إیاه «وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ» یا محمد و لم یصدقوک فی انک نبی من قبل الله «فَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» من الکفار أنبیاء أرسلوا الیهم «جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ» من الله «بِالْبَیِّناتِ» أی الحجج الواضحات «وَ بِالزُّبُرِ» یعنی بالکتب «وَ بِالْکِتابِ الْمُنِیرِ» الموضح بمنزلة ما فیه من نور یستضاء به. و الزبر هی الکتب، و انما کرر ذکر الکتاب، و عطف علیه، لاختلاف الصنفین، لان الزبر الکتابة الثابتة کالنقر فی الحجر، ثم بین تعالی ان الکفار لما کذبوا رسل الله الذین جاءوهم بالبینات و لم یعترفوا بنبوتهم انه أخذهم بالعذاب و بالعقوبة العاجلة و اهلکهم و دمر علیهم.
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أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ ثَمَراتٍ مُخْتَلِفاً أَلْوانُها وَ مِنَ الْجِبالِ جُدَدٌ بِیضٌ وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُها وَ غَرابِیبُ سُودٌ (27) وَ مِنَ النَّاسِ وَ الدَّوَابِّ وَ الْأَنْعامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ کَذلِکَ إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ غَفُورٌ (28) إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّهِ وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَةً یَرْجُونَ تِجارَةً لَنْ تَبُورَ (29) لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ غَفُورٌ شَکُورٌ (30)
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أربع آیات بلا خلاف.
هذا خطاب من الله تعالی لنبیه و المراد به جمیع المکلفین منبهاً لهم علی طریق الاستدلال علی وحدانیته و اختصاصه من الصفات بما لا یختص به سواه بأن قال «أَ لَمْ تَرَ» یا محمد و معناه أ لم تعلم «أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» یعنی غیثاً و مطراً «فَأَخْرَجْنا بِهِ» اخبار منه تعالی عن نفسه انه أخرج بذلک الماء «ثَمَراتٍ» جمع ثمرة، و هی ما یجتنی من الشجر «مُخْتَلِفاً أَلْوانُها» لان فیها الأحمر و الأبیض و الأصفر و الأخضر و غیر ذلک. و لم یذکر اختلاف طعومها و روائحها لدلالة الکلام علیه. و الاختلاف هو امتناع الشی‌ء من ان یسد مسد صاحبه فی ما یرجع إلی ذاته ألا تری أن السواد لا یسد مسد البیاض، و ذلک لا یقدر علیه سواه تعالی من جمیع المخلوقین «وَ مِنَ الْجِبالِ جُدَدٌ» واحده جده نحو مدة و مدد و اما جمع جدید فجدد- بضم الدال- مثل سریر و سرر. و الجدد الطرائق (بِیضٌ وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُها وَ غَرابِیبُ سُودٌ) واحد الغرابیب غربیب و هو الذی لونه کلون الغراب من شدة سواده، و لذلک قال (سود) لأنه دل علیه من هذا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 427
الوجه، ثم بین بالافصاح أنها سود، قال امرؤ القیس:
کأن سراته و جدّة متنه کنائن یحری فوقهن دلیص «1»
یعنی بالجدة الخطة السوداء تکون فی متن الحمار، و الکنائن جمع کنانه، و الدلیص الذی یبرق من الذهب و الفضة و ما أشبهها، فالجدد هی الوان الطرق.
ثم قال (وَ مِنَ النَّاسِ) أیضاً (و من الدَّوَابِّ) التی تدب علی وجه الأرض (و الانعام) کالإبل و البقر و الغنم (مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ) ایضاً مثل ذلک مما فی الجبال و الثمار (کذلک) أی مثل ما قدمنا ذکره.
ثم قال (إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ) و معناه لیس یخاف اللَّه حق خوفه و لا یحذر معاصیه خوفاً من عقابه إلا العلماء الذین یعرفون حقیقة ذلک فأما الجهال و من لا یعرف اللَّه فلا یخافونه مثل ذلک، و کذلک ینظر العلماء فی حجج اللَّه و بیناته و یفکرون فی ما یفضی بهم إلی معرفته من جمیع ما تقدم ذکره ثم اخبر تعالی فقال (إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ) فی انتقامه من أعدائه (غفور) لأولیائه و التائبین من خلقه الراجعین إلی طاعته.
ثم قال (إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّهِ) یعنی یقرءون القرآن و یعملون بما فیه (وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ أَنْفَقُوا) فی طاعة اللَّه (مِمَّا رَزَقْناهُمْ) أی مما رزقهم اللَّه و ملکهم التصرف فیه (سِرًّا وَ عَلانِیَةً) أی فی حال سرهم، و فی حال علانیتهم (یرجون) فی موضع الحال أی راجیین بذلک (تِجارَةً لَنْ تَبُورَ) أی لا تکسد. و قیل: لا تفسد، یقال بارت السوق إذا کسدت و بار الطعام، و بار الشی‌ء إذا فسد، قال الشاعر:
__________________________________________________
(1) دیوانه (شرح السندوسی) 124 و روایته (ظهره) بدل (متنه).
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یا رسول الملیک إن لسانی راتق ما فتقت إذ أنا بور «1»
ثم بین انهم یقصدون بذلک أن یوفیهم الله أجور ما عملوا من الطاعات بالثواب و یزیدهم من فضله زیادة علی قدر استحقاقهم، لأنه وعد بأن یعطی الواحد عشرة (إنه غفور) لعباده ساتر لذنوبهم (شکور) معناه إنه یعامل بالإحسان معاملة الشاکر. و قال الجبائی: وصفه بأنه شکور مجاز، لان معناه انه یجازی علی الطاعات.
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وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ إِنَّ اللَّهَ بِعِبادِهِ لَخَبِیرٌ بَصِیرٌ (31) ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ بِإِذْنِ اللَّهِ ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ (32) جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ (33) وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ إِنَّ رَبَّنا لَغَفُورٌ شَکُورٌ (34) الَّذِی أَحَلَّنا دارَ الْمُقامَةِ مِنْ فَضْلِهِ لا یَمَسُّنا فِیها نَصَبٌ وَ لا یَمَسُّنا فِیها لُغُوبٌ (35)
خمس آیات بلا خلاف.
__________________________________________________
(1) قد مر فی 6/ 294 و 7/ 479.
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قرأ ابو عمرو (یدخلونها) بضم الیاء علی ما لم یسم فاعله لیشاکل قوله تعالی (یحلون). الباقون بفتح الیاء، لأنهم إذا أدخلوها فقد دخلوها، و المعنیان متقاربان.
یقول اللَّه تعالی لنبیه محمد صلی اللَّه علیه و آله (وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ) یا محمد و أنزلناه علیک (من الکتاب) یعنی القرآن (هو الحق) معناه هو الصحیح الذی معتقده علی ما هو به. و ضده الباطل، و هو ما کان معتقده لا علی ما هو به.
و العقل یدعو إلی الحق و یصرف عن الباطل، و قوله (مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ) معناه مصدقاً لما قبله من الکتب بأنه جاء موافقاً لما بشرت به تلک الکتب من حاله و حال من أتی به. ثم قال (إن اللَّه) تعالی بعباده (لخبیر) أی عالم بهم (بصیر) بأحوالهم لا یخفی علیه شی‌ء منها فیجازیهم علی استعمال الحق بالثواب و علی استعمال الباطل بالنار. ثم قال (ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ) یعنی القرآن أورثناه من اصطفیناه من عبادنا. و معنی الإرث انتهاء الحکم الیه و مصیره لهم، کما قال تعالی (وَ تِلْکَ الْجَنَّةُ الَّتِی أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ) «1» و قیل المراد أورثناهم الایمان بالکتب السالفة و کان المیراث انتقال الشی‌ء من قوم إلی قوم.
و الأول أصح. و الاصطفاء الاختیار بإخراج الصفوة من العباد، فاصطفی اللَّه المؤمن یحمل علی ثلاث طبقات مؤمن ظالم لنفسه بفعل الصغیرة، و مقتصد بالطاعات فی المرتبة الوسطی، و سابق بالخیرات فی الدرجة العلیا، و هم الذین لم یرتکبوا شیئاً من المعاصی، و کل وعد اللَّه الحسنی، و الذین اصطفاهم اللَّه و أورثهم الکتاب قیل: هم الأنبیاء فمنهم ظالم لنفسه یعنی أصحاب الصغائر. و قیل: هم اصحاب النار، هذا من قول من أجاز علی الأنبیاء الصغائر دون الکبائر، فأما
__________________________________________________
(1) سورة 43 الزخرف آیة 72.
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من لا یجوز علیهم شیئاً من المعاصی أصلًا لا صغیرة و لا کبیرة یقول: معنی الآیة إن اللَّه تعالی أورث علم الکتاب الذی هو القرآن الذین اصطفاهم و اجتباهم و اختارهم علی جمیع الخلق من الأنبیاء المعصومین، و الأئمة المنتجبین الذین لا یجوز علیهم الخطأ و لا فعل القبیح لا صغیراً و لا کبیراً، و یکون قوله (فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ) راجعاً إلی (عباده) و تقدیره فمن عبادنا ظالم لنفسه، و من عبادنا مقتصد، و من عبادنا سابق بالخیرات، لأن من اصطفاه اللَّه لا یکون ظالماً لنفسه، فلا یجوز أن ترجع الکنایة إلی الذین اصطفینا و قوله «بالخیرات» یعنی یعلم من اقتصد او ظلم نفسه أو سبق بالخیرات.
ثم قال (ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ) یعنی السبق بالخیرات هو الفضل العظیم الذی لا شی‌ء فوقه. و قال ابن عباس: الذین أورثهم اللَّه الکتاب هم أمة محمد، ورثهم اللَّه کل کتاب أنزله، فظالمهم یغفر له، و مقتصدهم یحاسبهم حساباً یسیراً و سابقهم یدخلون الجنة بغیر حساب. و قال ابن مسعود- بذلک- و کعب الأحبار. و قال الثلاث فرق- المذکورة فی هذه الآیة- کلهم فی الجنة. و قال عکرمة عن ابن عباس: إن المصطفین من هذه الأمة الأنبیاء، و الظالم لنفسه هو المنافق و المقتصد و السابق بالخیرات فی الجنة، و المنافق فی النار. و قال الحسن و مجاهد: السابق بالخیرات من جمیع الناس، و الظالم لنفسه أصحاب المشئمة، و المقتصد اصحاب المیمنة من الناس کلهم. و هذا مثل ما قلناه من ان الکنایة راجعة إلی العباد دون المصطفین، و قال البلخی: الاصطفاء- هاهنا- التکلیف دون الثواب، فعلی هذا یجوز أن ترجع الکنایة الی المصطفین.
ثم قال «جَنَّاتُ عَدْنٍ» فرفع جنات علی تفسیر الفوز، کأنه قیل: ما ذلک الفوز؟ فقال هی جنات أی جزاء جنات أو دخول جنات، و یجوز أن یکون التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 431
بدلا من الفوز، کأنه قال ذلک جنات أی دخول جنات، و الجنات هی البساتین التی یجنها الشجر، و العدن الاقامة «یَدْخُلُونَها» یعنی من تقدم ذکره من الذین سبقوا بالخیرات و المقتصدین «یُحَلَّوْنَ فِیها» بمعنی یلبسون فیها الحلی «مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ» و أساور جمع أسوار، و من قال سوار جمعه علی أسورة «مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً» فیمن جر، و من نصب «لؤلؤاً» و هو نافع و عاصم فعلی تقدیر و یحلون فیها لؤلؤاً «وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ» معناه إن ما یلبسه أهل الجنة من اللباس إبریسم محض.
ثم اخبر تعالی عن حال من یدخل الجنة أنهم إذا دخلوها «قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ» أی اعترافاً بنعمة اللَّه و شکراً له علی نعمه، و هو الاعتراف منهم علی وجه الإلجاء، لهم فی ذلک سرور لا علی وجه التکلیف «الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ» و معناه أذهب الغم عنا بخلاف ما کنا علیه فی دار الدنیا، و قیل: الحزن الذی أصابهم قبل دخول الجنة، فإنهم یخافون من دخول النار إذا کانوا مستحقین لها، فإذا تفضل اللَّه علیهم بأن یسقط عقابهم و یدخلهم الجنة حمدوا اللَّه علی ذلک.
و قیل: ما کان ینالهم فی دار الدنیا من أنواع الأحزان و الاهتمام بأمر المعاش و الخوف من الموت و غیر ذلک «إِنَّ رَبَّنا لَغَفُورٌ شَکُورٌ» لذنوب عباده إذا تابوا مجاز لهم علی شکرهم لنعمه. و قیل: إن مکافاته لهم علی الشکر لنعمه و القیام بطاعاته جری مجری أن یشکره لهم و إن کان حقیقة لا یجوز علیه تعالی من حیث کان اعترافاً بالنعمة، و لا یصح علیه تعالی أن یکون منعماً علیه، ثم وصفوا اللَّه تعالی بأن قالوا «الَّذِی أَحَلَّنا» أی أنزلنا دار المقامة یعنی دار الاقامة و إذا فتحت المیم کان المراد موضع القیام قال الشاعر: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 432
یومان یوم مقامات و اندیة و یوم سیر إلی الاعداء تأویب «1»
و «مِنْ فَضْلِهِ لا یَمَسُّنا فِیها نَصَبٌ» یعنی تعب. و قال قتادة: معناه وجع «وَ لا یَمَسُّنا فِیها لُغُوبٌ» یعنی اعیاء. و قیل: اللغوب العناء. و منه قوله تعالی «وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ» «2».
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وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ نارُ جَهَنَّمَ لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا وَ لا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذابِها کَذلِکَ نَجْزِی کُلَّ کَفُورٍ (36) وَ هُمْ یَصْطَرِخُونَ فِیها رَبَّنا أَخْرِجْنا نَعْمَلْ صالِحاً غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ وَ جاءَکُمُ النَّذِیرُ فَذُوقُوا فَما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ (37) إِنَّ اللَّهَ عالِمُ غَیْبِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (38) هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ فَمَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِلاَّ مَقْتاً وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ إِلاَّ خَساراً (39) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ شُرَکاءَکُمُ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ أَمْ آتَیْناهُمْ کِتاباً فَهُمْ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْهُ بَلْ إِنْ یَعِدُ الظَّالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلاَّ غُرُوراً (40)
__________________________________________________
(1) اللسان (أوب).
(2) سورة 50 ق آیة 38. [.....]
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابو عمرو وحده «یجزی» بضم الیاء علی ما لم یسم فاعله. الباقون بالنون علی وجه الاخبار من اللَّه عن نفسه. و قرأ ابن کثیر و ابو عمرو و حفص «علی بینة» بالتوحید لقوله «فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ» «1» الباقون «بینات» علی الجمع، لأنها مکتوبة فی المصاحف بالألف و التاء، و البینة و البینات القرآن، و فی قوله «حَتَّی تَأْتِیَهُمُ الْبَیِّنَةُ رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ» «2» و هو محمد صلی اللَّه علیه و آله. و یقال:
بان الشی‌ء و أبان إذا تبین، فهو باین و مبین، و أبنته أنا و بینته لا غیر. و البینة وزنها (فیعلة) فاجتمع یاءان فأدغم إحداهما فی الأخری.
لما اخبر اللَّه تعالی عن أحوال اهل الآخرة و ما أعده لأهل الجنة من أنواع الثواب أخبر- هاهنا- عن حال الکفار و ما أعده لهم من ألیم العقاب فقال «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا» بوحدانیة اللَّه و جحدوا نبوة نبیه «لَهُمْ نارُ جَهَنَّمَ» عقوبة لهم علی کفرهم یعذبون فیها «لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا» أی لا یحکم علیهم بالموت فیموتوا فیستریحوا، یقال قضی فلان إذا مات «وَ لا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذابِها» معناه و لا ییسر علیهم عذاب النار و لا یسهل علیهم و مثل هذا العذاب و نظیره «کَذلِکَ نَجْزِی کُلَّ کَفُورٍ» جاحد لوحدانیته تعالی و مکذب لأنبیائه.
ثم اخبر تعالی عن حال من هو فی النار فقال «وَ هُمْ یَصْطَرِخُونَ فِیها» أی
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 157.
(2) سورة 98 البینة آیة 2.
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یتصایحون بالاستغاثة، فالاصطراخ الصیاح و النداء بالاستغاثة، و هو افتعال من الصراخ قلبت التاء طاء لأجل الصاد الساکنة قبلها، و إنما فعل ذلک لتعدیل الحروف بحرف وسط بین حرفین یوافق الصاد بالاستعلاء و الاطباق و یوافق التاء بالمخرج. و یقولون «رَبَّنا أَخْرِجْنا» من عذاب النار «نَعْمَلْ صالِحاً» یعنی نعمل بالطاعات و الاعمال الصالحات التی أمرنا بها «غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ» من المعاصی، فیقول اللَّه لهم- فی جوابه تبکیتا لهم و إنکاراً علیهم «أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ» فی دار الدنیا. و قال ابن عباس، و مسروق: العمر الذی ذکره اللَّه أربعون سنة، و فی روایة أخری ستون سنة، و هو
قول علی علیه السلام «ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ» أی عمرناکم مقدار ما یمکن أن یتذکر و یعتبر و ینظر و یفکر من یرید أن یتفکر و یتذکر «وَ جاءَکُمُ النَّذِیرُ» یعنی المخوف من معاصی اللَّه
، قال ابن زید: یعنی به محمداً صلی اللَّه علیه و آله و قال غیره: أراد الشیب. و قیل: الحمی «فَذُوقُوا» معاشر الکفار عقاب کفرکم و معاصیکم «فَما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ» ای لیس لمن ظلم- و بخس نفسه حقها بارتکاب المعاصی- ناصر یدفع عنه العذاب.
ثم اخبر تعالی بأنه «عالِمُ غَیْبِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ»
لا یخفی علیه شی‌ء مما غاب عن جمیع الخلائق علمه «إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ»
و معناه اتقوا و احذروا أن تضمروا فی أنفسکم ما یکرهه اللَّه تعالی، فانه علیم بما فی الصدور لا یخفی علیه شی‌ء منها.
و قوله «هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ» معناه جعلکم معاشر الکفار أمة بعد أمة و قرناً بعد قرن. و هو قول قتادة «فَمَنْ کَفَرَ» أی جحد وحدانیته و أنکر نبوة نبیه صلی اللَّه علیه و آله «فَعَلَیْهِ» عقاب «کُفْرُهُ» دون غیره «وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِلَّا مَقْتاً» أی لا یزیدهم کفرهم باللَّه عند اللَّه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 435
إلا أشد البغض لان المقت أشد البغض «وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ» أیضاً «کُفْرُهُمْ إِلَّا خَساراً» لأنهم یخسرون الجنة و یحصل لهم النار بدلا منها «و ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ» ثم قال موبخاً لهم «قُلْ أَ رَأَیْتُمْ شُرَکاءَکُمُ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» قیل: معناه ادعوا شرکاءکم فی الأموال التی جعلتم لها قسطاً من السائبة و الوصیلة و الانعام و الحرث، و هی الأوثان. و قیل: شرکاءکم الذین اشرکتموهم فی العبادة مع الله «أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ» معناه أی شی‌ء اخترعوه و أنشئوه فیدخل علیکم بذلک شبهة «أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ؟» أی لهم شرکة فی خلق السموات؟ علی وجه المعاونة لله؟ (أَمْ آتَیْناهُمْ کِتاباً)؟ أی أعطیناهم کتاباً أمرناهم فیه بما یفعلونه (فَهُمْ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْهُ) ای من ذلک الکتاب، فان جمیع ذلک محال لا یمکنهم ادعاء شی‌ء من ذلک، و لا إقامة حجة و لا شبهة علیه (بَلْ إِنْ یَعِدُ الظَّالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلَّا غُرُوراً) و معناه لیس شی‌ء من ذلک لکم، لیس یعد الظالمون أنفسهم بعضهم بعضاً إلا غروراً یغترون به و زوراً یتعدون به، یقال: غره یغره غروراً إذا أطعمه فی ما لا یطمع فیه.
فان قیل: الآیة تدل أن الله سبحانه ینفرد بالخلق دون العباد، لأنه بین أن من تهیأ له الخلق فهو إله.
قلنا: هذا کقوله (أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها؟ أَمْ لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِها) «1» فکما لا یدل علی ان من کان له ید أو رجل یکون إلهاً، فکذلک لا یجب ان یکون من یخلق یکون إلها علی انه بین المراد بالخلق، فقال (ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ) لا یقدر علی خلق الأرض و لا علی شی‌ء منه إلا الله تعالی علی أنا
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 194.
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لانطلق اسم خالق إلا علی الله، و نقیده فی الواحد منا.




قوله تعالی:[سورة فاطر (35): الآیات 41 الی 45] ..... ص : 436

إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا وَ لَئِنْ زالَتا إِنْ أَمْسَکَهُما مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً (41) وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَهُمْ نَذِیرٌ لَیَکُونُنَّ أَهْدی مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ فَلَمَّا جاءَهُمْ نَذِیرٌ ما زادَهُمْ إِلاَّ نُفُوراً (42) اسْتِکْباراً فِی الْأَرْضِ وَ مَکْرَ السَّیِّئِ وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلاَّ بِأَهْلِهِ فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ سُنَّتَ الْأَوَّلِینَ فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَبْدِیلاً وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَحْوِیلاً (43) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْ‌ءٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ إِنَّهُ کانَ عَلِیماً قَدِیراً (44) وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِما کَسَبُوا ما تَرَکَ عَلی ظَهْرِها مِنْ دَابَّةٍ وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِعِبادِهِ بَصِیراً (45)
خمس آیات کوفی و مکی و مدنی الأول. و ست شامی، و فی عدد إسماعیل. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 437
و سبع بصری. عد البصری و الشامی و إسماعیل (تبدیلا) و عد البصری قبله (تزولا) و لم یعد ذلک الباقون.
لما بین الله تعالی أن الأصنام لا تقدر علی شی‌ء و أن لیس لها شرک فی السموات و الأرض، أخبر عن عظیم قدرته و سعة سلطانه فقال (إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ) بأن یسکنها حالا بعد حال، و لا یقدر علی تسکینها غیره تعالی حال بعد حال، لأنه یسکنها بغیر عمد، فالارضون ساکنة بلا عمد و السموات ساکنة باسکانه. و هی غیر الأفلاک التی تجری فیها النجوم، قال عبد الله بن مسعود ان السموات لا تدور، و لو کانت تدور لکانت قد زالت. و منعهما بهذا التسکین من أن تزولا عن مواضعها او تهوی او تسقط، و معنی (أن تزولا) کراهة أن تزولا. و قال الکوفیون: معناه ألا تزولا عن مراکزهما، فحذف (لا).
ثم قال (و لئن زالتا) معنی (لئن) (لو) و یوضع کل واحد منهما مکان الآخر، لأنهما یجابان بجواب واحد. و مثله (وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا) «1» و معناه و (لو) و معنی (وَ لَئِنْ زالَتا) یعنی عن مقرهما (إِنْ أَمْسَکَهُما مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ) أی لیس یسکنها احد و لا یقدر علیه احد بعد الله تعالی (إِنَّهُ کانَ حَلِیماً) یعنی القادر الذی لا یعاجل واحداً بالعقوبة، و لا یحلم إلا قادر، لأن من لیس بقادر، لا یصح ان یعاقب، فلا یحلم و إنما حلمه أناة بمن استحق العقوبة (غفوراً) أی ستاراً لذنوبهم إذا تابوا لا یفضحهم بها علی رؤس الأشهاد، و (الغفور) الکثیر الغفران لذنوب عباده بالتوبة و بالتفضل لمن یشاء منهم.
ثم حکی عن الکفار أنهم (أَقْسَمُوا بِاللَّهِ) یعنی حلفوا به (جَهْدَ أَیْمانِهِمْ)
__________________________________________________
(1) سورة 30 الروم آیة 51.
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أی غایة وسعهم و طاقتهم (لَئِنْ جاءَهُمْ نَذِیرٌ) أی مخوف من جهة الله یخوفهم من معاصیه (لَیَکُونُنَّ أَهْدی إلی اتباعه و القبول منه (مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ) الماضیة و أسبق إلی اتباعه (فَلَمَّا جاءَهُمْ نَذِیرٌ) أی محمد صلی اللَّه علیه و آله جاءهم یخوفهم باللَّه «ما زادهم» مجیئه «إلا نفوراً» أی ازدادوا عند مجیئه نفوراً عن الحق و هرباً منه لا أن مجیئه زادهم ذلک. ثم بین تعالی انهم ینفرون عند مجی‌ء النبی «استکباراً» أی طلباً للکبر و التجبر علی غیرهم «فی الأرض» من أن یقروا بالحق «و مکر السی‌ء» أی و حیلة الأفعال القبیحة و المعاصی لأنهم قصدوا بذلک الفرار من اتباع محمد و الایمان به، و السی‌ء الشرک- فی قول قتادة- و أضیف الیه کما قال «لحق الیقین» «1» و فی قراءة عبد اللَّه بن مسعود «و مکراً سیئاً» و قد سکن حمزة وحده الهمزة. الباقون جروها بالاضافة. و التسکین لحن عندهم اعنی البصریین، لا یجوز ان یقرأ به. و قیل الوجه فی تسکین حمزة کثرة الحرکات فی الکلام، کما قال الشاعر:
إذا اعوججن قلت صاحب قوم 
فسکن الباء لکثرة الحرکات، و الصحیح الأول، لأن مثل هذا إنما یجوز فی ضرورة الشعر، قال ابو علی النحوی: یجوز أن یکون أجراه فی الوصل مجری الوقف، و تقدیر و مکرراً المکر السی‌ء، فأضیف المصدر إلی صفة المصدر، و تقدیره و مکروا المکر السی‌ء بدلالة قوله «وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ» و معناه لا ینزل بأحد جزاء المکر السی‌ء إلا بمن فعله «فهل ینظرون» أی فهل ینتظرون «إِلَّا سُنَّتَ الْأَوَّلِینَ» من نزول العقاب بهم و حلول النقمة علیهم جزاء علی کفرهم، فان کانوا ینتظرون ذلک «فلن تجد» یا محمد و المراد به
__________________________________________________
(1) سورة 69 الحاقة 51.
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الکفار «لِسُنَّتِ اللَّهِ تَبْدِیلًا» أی لا یغیر اللَّه عادته من عقوبة من جحد ربوبیته «وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَحْوِیلًا» و لا یبدلها بغیرها، فالتبدیل تصیر الشی‌ء مکان غیره، و التحویل تصیر الشی‌ء فی غیر المکان الذی کان فیه، و التغییر تصییر الشی‌ء علی خلاف ما کان.
ثم قال «أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ» یعنی هؤلاء الکفار الذین أنکروا إهلاک اللَّه الأمم الماضیة، أما ساروا فی الأرض «فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ کانُوا» أولئک «أشد منهم» من هؤلاء «قُوَّةً وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْ‌ءٍ» إذ لم یکن یفوته شی‌ء «فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ إِنَّهُ کانَ عَلِیماً» عالماً بجمیع الأشیاء (قدیراً) قادراً علی ما لا نهایة له، و یقدر علی أجناس لا یقدرون علیها.
ثم اخبر تعالی ممننا علی الناس بتأخیر عقابهم بان قال (وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِما کَسَبُوا) أی جزاء علی معاصیهم عاجلا (ما تَرَکَ عَلی ظَهْرِها) ظهر الأرض (من دابة) تدبّ علی رجلیها (وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ) یعنی إلی الوقت المعلوم الذی قدره لتعذیبهم (فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ) یعنی الوقت المقدر المعلوم (فان اللَّه) تعالی (کانَ بِعِبادِهِ بَصِیراً) أی عالماً بأحوالهم لا یخفی علیه شی‌ء منها فیجازی کل انسان علی قدر فعله من طاعة او معصیة، و الضمیر فی قوله (علی ظهرها) عائد إلی الأرض و إن لم یجر لها ذکر لدلالة الکلام علیه، لأنه معلوم أنهم علی ظهر الأرض دون غیرها، علی أنه قد تقدم قوله (أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ) و فی قوله (إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ) فیجوز أن یرد الکنایة الیها.
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اشارة

فی قول مجاهد و قتادة و الحسن: لیس فیها ناسخ و لا منسوخ. و قال ابن عباس: آیة منها مدنیة و هی قوله (وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ) و هی ثلاث و ثمانون آیة کوفی. و اثنان و ثمانون آیة فی ما عداه.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
یس (1) وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ (2) إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (3) عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (4)
تَنْزِیلَ الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ (5) لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ فَهُمْ غافِلُونَ (6) لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلی أَکْثَرِهِمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (7) إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالاً فَهِیَ إِلَی الْأَذْقانِ فَهُمْ مُقْمَحُونَ (8) وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ (9)
وَ سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (10)
عشر آیات کوفی و تسع فی ما عداه عدّ الکوفی (یس) و لم یعده الباقون. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 441
قرأ الکسائی بامالة الألف من (یاسین) و کذلک حمزة إلا انه أقل إمالة الباقون بغیر امالة. و قرأ ابن کثیر و نافع و ابو عمرو و ابو بکر عن عاصم (تنزیل العزیز الرحیم) بالرفع الباقون بالنصب. فمن رفع، فعلی تقدیر (ذلک) تنزیل العزیز، و من نصب، فعلی تقدیر (نزل) تنزیل العزیز الرحیم.
و قرأ اهل الکوفة إلا أبا بکر (سداً) بفتح السین فی الموضعین. الباقون بضمها، و هما لغتان. و قال ابو عمرو: و ما کان من فعل اللَّه، فهو بالفتح.
و عد أهل الکوفة (یس) آیة و لم یعدوا (طس) لأن (طاسین) أشبه قابیل و هابیل فی الوزن، و الحروف الصحاح، و لم یشبهها (یاسین) لأن أوله حرف من حروف العلة و لیس مثل ذلک فی الأسماء المفردة، فأشبه الجملة و الکلام التام و شاکل ما بعده من رؤس الآی. و قد مضی فی ما تقدم أن افتتاح أوائل السور بأمثال هذه الحروف الأقوی فیها أنها اسماء للسور. و قیل: إنها اسماء القرآن، و قیل إنها حروف إذا جمعت انبأت عن اسم اللّه الأعظم، و غیر ذلک من الأقاویل لا نطول بذکره. و قال الحسن: معناه یا رجل. و قال محمد بن الحنفیة (یس) معناه یا إنسان یا محمد، و
روی عن علی علیه السلام أنه قال سمی اللَّه تعالی النبی صلی اللَّه علیه و آله فی القرآن بسبعة اسماء: محمد، و أحمد، و طه، و یس، و المزمل، و المدثر، و عبد اللَّه،
و قیل: معناه بالسریانیة یا إنسان. و قیل: معناه یا سید الأولین و الآخرین. و أخفی النون من (یاسین) الکسائی و ابو بکر عن عاصم. الباقون ببیان النون، و هو الأجود لأن حروف الهجاء ینوی بها السکت و الانقطاع عما بعدها. و من قال بالأول قال لان النون و التنوین إنما یظهران عند حروف الحلق التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 442
و لیس هاهنا شی‌ء منها.
و قوله (وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ) قسم من اللَّه تعالی بهذا القرآن وصفه بأنه حکیم من حیث أن فیه الحکمة، فصار ذلک بمنزلة الناطق به للبیان عن الحق الذی یعمل به. و الحکمة قد تکون المعرفة، و قد تکون ما یدعو إلی المعرفة، و أصله المنع من الخلل و الفساد، فالمعرفة تدعو إلی ما أدی إلی الحق من برهان أو بیان قال الشاعر:
أبنی حنفیة احکموا سفهاءکم إنی أخاف علیکم أن اغضبا «1»
أی امنعوهم. و قال قوم: إنما أقسم اللَّه بالقرآن الحکیم لعظم شأنه و موضع العبرة به و الفائدة فیه، و المقسم علیه قوله (إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ) أقسم تعالی أن النبی صلی اللَّه علیه و آله ممن أرسله اللَّه بالنبوة و الرسالة، و أنه (عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ) و هو طریق الحق المستقیم الذی یؤدی إلی الجنة (تَنْزِیلَ الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ) من رفع فعلی تقدیر ذلک تنزیل، و من نصب فعلی تقدیر نزل تنزیل. و موضع (عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ) یجوز ان یکون رفعاً علی انه خبر، کأنه قال إنک علی صراط مستقیم، و یجوز أن یکون نصباً علی الحال للارسال، کأنه قال: أرسلوا مستقیماً طریقتهم.
و قوله (لِتُنْذِرَ قَوْماً) معناه إنه أنزل القرآن لتخوف به من معاصی اللَّه قوماً (ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ) من قبل أراد به قریشاً أنذروا بنبوة محمد، و قیل:
فی معناه قولان:
أحدهما- قال عکرمة: معناه لتنذر قوماً مثل الذی أنذر آباؤهم.
الثانی- قال قتادة: معناه لتنذر قوماً لم ینذر آباؤهم قبلهم- یعنی فی
__________________________________________________
(1) مر فی 1/ 142 و 2/ 188 و 4/ 496 و 5/ 512 و 6/ 440.
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زمان الفترة بین عیسی و محمد علیهما السلام (فَهُمْ غافِلُونَ) عما تضمنه القرآن و عما أنذر اللَّه من نزول العذاب. و مثل الغفلة السهو، و هو ذهاب المعنی عن النفس و مثله النسیان و هو ذهاب الشی‌ء عن النفس بعد حضوره فیها.
ثم اخبر تعالی مقسما انه (لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلی أَکْثَرِهِمْ) ای وجب باستحقاق العقاب بإدخالهم النار (فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ) لذلک، و قد سبق فی علم اللَّه. ثم اخبر تعالی فقال (إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالًا) أی جعل الغل فی أعناقهم و هو جمع عنق (فَهِیَ إِلَی الْأَذْقانِ) و الأذقان جمع ذقن و هو مجمع اللحیین. و قیل بأیمانهم إلی أذقانهم، فکنی عنها، لأنها معلومة. و قیل:
التقدیر بالاغلال بالایمان إلی الأذقان فهو محذوف، قال الشاعر:
و ما أدری إذا یممت أرضاً أرید الخیر أیهما یلینی 
أ الخیر الذی أنا أبتغیه أم الشر الذی لا یأتلینی «1»
(فَهُمْ مُقْمَحُونَ) فالمقمح الغاض بصره بعد رفع رأسه، و قیل هو المقنع و هو الذی یجذب ذقنه حتی تصیر فی صدره ثم یرفع. و القمح من هذا و هو رفع الشی‌ء إلی الفم، و البعیر القامح الذی إذا أورده الماء فی الشتاء رفع رأسه و شال به نصباً لشدة البرد، قال الشاعر:
و نحن علی جوانبها قعود نغض الطرف کالإبل القماح «2»
و قیل: قد رفعوا رؤسهم و شخصوا بأبصارهم- ذکره مجاهد- ثم قال (وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا) و معناه سداً عن الحق- فی قول مجاهد و قتادة- ای علی جهة الذم لهم، وصفهم بذلک لا أنهم منعوا منه و کذلک ذکر الاغلال کما قال الأفوه الازدی:
__________________________________________________
(1) مر فی 2/ 113 و 5/ 529 و 6/ 391.
(2) اللسان (قمح).
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کیف الرشاد إذا ما کنت فی نفر لهم عن الرشد أغلال و اقیاد
و فی تأویل الآیات قولان:
أحدهما- انه جعل جهلهم و ذهابهم عن معرفة الحق غلا و سداً إذا کان المغلول الممنوع من التصرف امامه و وراءه ذاهب عما قد منع منه و حیل بینه و بین الدلیل علیه إن اللَّه تعالی لم یجعل الکافر مغلولا فی الحقیقة و لا مسدوداً بین یدیه و من خلفه و لا فی عینه غشاوة، کقوله تعالی (وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً) «1» شبهه بمن فی أذنیه وقر، فعلمنا بهذا التشبیه أنه إنما یرید بوصف الکفار بالوقر و الکن و الغل و السد التشبیه الذی عناه- هاهنا- و لو کان فی إذن الکافر وقر علی الحقیقة لم یجز تشبیهه بمن فی أذنیه وقر، و هو کقولهم للجاهل: حمار و ثور، و إنما یریدون المبالغة فی وصفه بالجهل. و معنی (جعلنا) یحتمل وجهین أحدهما- انه کما شبههم بمن جعله مغلولا مقیداً أجری علیه صفة الجعل بأنه مشبه للمجعول مغلولا مقیداً. و الثانی- انه أراد البیان عن الحالة التی شبه بها المغلول المقید، کما یقول القائل: جعلنی فلان حماراً و جعلنی میتاً إذا وصفه بالحماریة و الموت و شبهه بالحمار و المیت و هذا واضح.
و الوجه الثانی- فی تأویل الآیات انه أراد وصف حالهم فی الآخرة، لأنه تعالی یوثقهم فی الاغلال و السلاسل، کما قال تعالی (خُذُوهُ فَغُلُّوهُ ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ) «2» و قال (إِذِ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ وَ السَّلاسِلُ یُسْحَبُونَ فِی الْحَمِیمِ ثُمَّ فِی النَّارِ یُسْجَرُونَ) «3» و قال فی السد الذی جعله لهم: فلا یبصرون کما قال
__________________________________________________
(1) سورة 31 لقمان آیة 7.
(2) سورة 69 الحاقة آیة 30- 31.
(3) سورة 40 المؤمن آیة 71- 72.
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(یَوْمَ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ لِلَّذِینَ آمَنُوا انْظُرُونا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ قِیلَ: ارْجِعُوا وَراءَکُمْ فَالْتَمِسُوا نُوراً فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بابٌ باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَةُ وَ ظاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ الْعَذابُ) «1» و قال (وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ) «2» فلما کانت هذه حال الکفار فی الآخرة، وصف حالهم فی الدنیا.
و قوله (فَهُمْ مُقْمَحُونَ) فقد فسرناه فی آیة اخری و هی قوله (مُهْطِعِینَ مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ) «3» و الاقناع هو رفع الرأس و اشخاصه فقد صح بما بیناه کلا الوجهین فی الآیة و زالت الشبهة بحمد اللَّه. و قال السدی: إن ناساً من قریش ائتمروا علی قتل النبی صلی اللَّه علیه و آله فلما جاءوه جعلت أیدیهم إلی أعناقهم فلم یستطیعوا ان یبسطوا الیه یداً. و قال قوم: حال الله بینهم و بین ما أرادوا فعبر عن ذلک بأنه غلت أیدیهم. و قال البلخی: یجوز ان یکون المراد (جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالًا) من الآیات و البینات (وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا) منها (فأغشیناهم) بها (فهم) مع ذلک (لا یبصرون) بدلیل قوله (أَ فَلَمْ یَرَوْا إِلی ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ) «4» و قرأ ابن مسعود و ابن عباس (انا جعلنا فی ایمانهم أغلالا) لأن الغل لا یکون فی العنق دون الید، و لا فی الید دون العنق، و المعنی إنا جعلنا فی أعناقهم و فی أیمانهم أغلالا و قوله (فهی) کنایة عن الایدی لا عن الاعناق، لأن الغل یجعل الید تلی الذقن، و العنق و العنق هو مقارب الذقن، لان الغل یجعل العنق إلی الذقن.
__________________________________________________
(1) سورة 57 الحدید آیة 13.
(2) سورة 17 الإسراء آیة 97.
(3) سورة 14 ابراهیم آیة 43. [.....]
(4) سورة 34 سبأ آیة 9.
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و قرأ الحسن (فأغشیناهم) بالعین المهملة، و هو ما یلحق من ضعف البصر و قیل: الآیة نزلت فی أبی جهل، لأنه همّ بقتل النبی صلی اللَّه علیه و آله فکان إذا خرج باللیل لا یراه، و یحول اللَّه بینه و بینه. و قیل: السد فعل الإنسان، و السد بالضم خلقه تعالی (فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ) أی حکمنا علیهم بأنهم کمن غشی بصره فهم لا یبصرون لذلک. و قیل: أغشیناهم بظلمة الکفر فهم لا یبصرون الهدی. و قیل: بظلمة اللیل فهم لا یبصرون النبی صلی اللَّه علیه و آله. ثم قال (سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ) یا محمد و خوفتهم (أم لم تنذرهم) و تخوفهم بالعقاب (فهم لا یؤمنون) للعناد و ترک الالتفات و الفکر فی ما یخوفهم منه، فاستوی علمه تعالی فی ترکهم الایمان و عدولهم عنه إلی الکفر بسوء اختیارهم.
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إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ فَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَةٍ وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ (11) إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ (12) وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً أَصْحابَ الْقَرْیَةِ إِذْ جاءَهَا الْمُرْسَلُونَ (13) إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ فَکَذَّبُوهُما فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ فَقالُوا إِنَّا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ (14) قالُوا ما أَنْتُمْ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا وَ ما أَنْزَلَ الرَّحْمنُ مِنْ شَیْ‌ءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ تَکْذِبُونَ (15)
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قرأ أبو بکر عن عاصم (فعززنا) مخففاً بمعنی فقهرنا من قولهم: من عزیز الباقون بالتشدید یعنی قوینا الاثنین بثالث معیناً، لما قال اللَّه تعالی لنبیه صلی اللَّه علیه و آله إن هؤلاء الکفار لا یؤمنون أبداً و أخبره بأنه سواء علیهم الانذار و ترک الانذار بین هاهنا حال من ینتفع بالإنذار فقال (إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ) و معناه إنما ینتفع بانذارک و تخویفک من اتبع الذکر، لان نفس الانذار قد حصل للجمیع و أضافه- هاهنا- إلی من اتبع الذکر لما کانوا المنتفعین به، کما قال (هدی للمتقین). و الذکر المذکور- هاهنا- القرآن- فی قول قتادة- (وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ) قیل فی معناه قولان:
أحدهما- و خشی الرحمن و خاف ارتکاب معاصیه فی غیبه عن الناس.
و الثانی- و خشی الرحمن فی ما غاب عنه من الآخرة و أمرها.
ثم قال لنبیه من هذه صفته (فَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَةٍ) من اللَّه لذنوبه (و اجر) أی ثواب (کَرِیمٍ) و هو ما یفعله اللَّه علی وجه الإجلال و الإکرام. و قیل: الأجر الکریم الجنة.
ثم اخبر تعالی عن نفسه فقال (إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی بعد أن افنیناهم (وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا) من طاعاتهم و معاصیهم فی دار الدنیا، و هو قول مجاهد و قتادة (و آثارهم) قال مجاهد: یعنی خطاهم إلی المساجد، لان بنی سلمة من الأنصار شکوا إلی رسول اللَّه صلی اللَّه علیه و آله بعد منازلهم من المسجد و الصلاة مع رسول اللَّه، فنزلت فیهم الآیة. و قیل: معناه و آثارهم التی تبقی بعدهم و یقتدی بهم فیها.
ثم قال (وَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ) و معناه أحصیناه فی کتاب ظاهر، و هو اللوح المحفوظ. و الوجه فی احصاء ذلک فی إمام مبین اعتبار التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 448
الملائکة به إذا قابلوا به ما یحدث من الأمور، و کان فیه دلیل علی معلومات اللَّه علی التفصیل.
ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله (وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا) معنان اذکر لهم مثلا. و قیل:
معناه مثل لهم مثلا، من قولهم: هؤلاء اضراب أی أمثال. و قوله (اصحاب القریة) قال عکرمة و الفراء: هی انطاکیة (إِذْ جاءَهَا الْمُرْسَلُونَ) ای حیث بعث اللَّه الیهم بالرسل (إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ) یعنی رسولین، و قال قوم:
کانا رسولی عیسی من حواریه. و قال آخرون: کانا رسولین من رسل اللَّه و هو الظاهر (فکذبوهما) أی جحدوا نبوتهما (فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ) أی فعززهما اللَّه بثالث فیمن قرأ بالتشدید و شد ظهرهما به- فی قول مجاهد و ابن زید- و من خفف أراد فغلب اللَّه بثالث أرسله الیهم (فقالوا) لهم یا اهل القریة (إِنَّا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ) أرسلنا اللَّه إلیکم (قالوا) لهم (ما أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا) أی لیس أنتم إلا بشر أمثالنا، فدخلت علیهم الشبهة فاعتقدوا أنه من حیث انهم أمثالهم فی البشریة لا یصلح ان یکونوا رسلا کما لا یصلحون هم لذلک (وَ ما أَنْزَلَ الرَّحْمنُ مِنْ شَیْ‌ءٍ) مما تذکرونه و تدعونا الیه (إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَکْذِبُونَ) أی لیس أنتم إلا کاذبون علی الله و متخرصون علیه فی ادعائکم الرسالة، و ذهب عنهم معنی (اخْتَرْناهُمْ عَلی عِلْمٍ عَلَی الْعالَمِینَ) «1» و أنه تعالی علم من حال هؤلاء صلاحهم للرسالة و تحملهم لاعبائها و لم یعلم ذلک من حالهم بل علی خلاف ذلک.
__________________________________________________
(1) سورة 44 الدخان آیة 32.
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قالُوا رَبُّنا یَعْلَمُ إِنَّا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ (16) وَ ما عَلَیْنا إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (17) قالُوا إِنَّا تَطَیَّرْنا بِکُمْ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا لَنَرْجُمَنَّکُمْ وَ لَیَمَسَّنَّکُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ (18) قالُوا طائِرُکُمْ مَعَکُمْ أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ (19) وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَةِ رَجُلٌ یَسْعی قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ (20)
خمس آیات لما حکی اللَّه تعالی عن اهل القریة انهم قالوا للرسل (إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَکْذِبُونَ) فی ادعائکم الرسالة علی اللَّه حکی ما أجابهم به الرسل فإنهم (قالُوا رَبُّنا یَعْلَمُ إِنَّا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ) و وجه الاحتجاج بذلک انه یلزمهم بقولهم الحذر من مخالفتهم و النظر فی معجزاتهم لیعلموا انهم صادقون علی اللَّه، ففی ذلک تحذیر شدید. ثم قال الرسل لهم أیضاً (وَ ما عَلَیْنا إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ) أی لیس یلزمنا اکثر من البلاغ المبین، و المعنی انه لو جاءکم رسول غیرنا هل کان علیه إلا البلاغ؟ علی حد ما بلغنا. و البلاغ مجی‌ء الشی‌ء إلی حدّ یقف عنده، بلغ الشی‌ء یبلغ بلوغاً و بلاغاً، فهو بالغ. و منه البلاغة، و مثل الإبلاغ الافهام و الإیصال. و المبین صفة للبلاغ، و هو الظاهر الذی لا شبهة فیه، فقالوا لهم فی الجواب عن ذلک حین عجزوا عن إیراد شبهتم، و عدلوا عن النظر فی معجزهم (إِنَّا تَطَیَّرْنا بِکُمْ) أی تشاءمنا بکم، و التطیر التشاؤم. ثم هددوهم فقالوا (لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا) عن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 450
ما تدّعونه من النبوة و الرسالة (لنرجمنکم) بالحجارة- فی قول قتادة- و قال مجاهد: معناه لنشتمنکم: فالرجم الرمی بالحجارة، یقال: رجم یرجم رجماً، و رجم بالغیب ترجیماً (وَ لَیَمَسَّنَّکُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ) عند ذلک، فقال لهم الرسل (طائرکم معکم) أی الشؤم کله معکم بإقامتکم علی الکفر باللَّه. و قال الفراء:
معنی (طائرکم معکم) أی أعمالکم فی رقابکم تجازون علیها. و قال المبرد:
معنی (طائرکم) حظکم و نصیبکم من الخیر و الشر. و هو قول أبی عبیدة. و الطیرة الشؤم. و منه
قوله صلی اللَّه علیه و آله (لا عدوی و لا هامة و لا صقر و لا غلول).
و فلان لا یطیر غرابه، و هو ساکن الطائر، إذا کان ساکناً وقوراً، و فلان لا یطور بنا أی لا یقربنا، و ما فی الدار طوری و لا طورانی أی لا أحد. و عدا فلان طوره إذا جاوز قدره.
و قوله (ائن ذکرتم) قرأه ابن کثیر و نافع و ابو عمرو و المفضل عن عاصم- بهمزة بعدها یاء- و هی همزة بین بین. و الباقون بهمزتین مخففتین: إحداهما همزة الاستفهام، و الاخری- همزة (إن) و جواب (ائن ذکرتم) محذوف و تقدیره أئن ذکرتم هذا القول. و قال قوم: معناه أئن ذکرتم طائرکم معکم و قال قوم: جعله جزاء قدم خبره علیه لما کان غیر مجزوم اللفظ. و قیل: أئن ذکرتم تطیرکم قلتم ما قلتم، (بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ) علی نفوسکم، لأنکم تجاوزتم حد العصیان حین کفرتم باللَّه و بوحدانیته. و قیل: کان اسم صاحب (یس) الذی قتله قومه حبیب بن مری.
حکی اللَّه تعالی انه (جاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَةِ رَجُلٌ یَسْعی أی رجل من أبعد المدینة جاء یعدوا و یشتد (ف قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ) الذین أرسلهم اللَّه إلیکم و أقروا بنبوتهم و برسالتهم. و قرأ ابو جعفر (أئن) بفتح الهمزة الثانیة. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 451
و به قال زوین بن حبیش. و معناه لان ذکرتم. الباقون بکسرها. و قرأ ابو جعفر (ذکرتم) بالتخفیف. الباقون بتشدیدها.




قوله تعالی:[سورة یس (36): الآیات 21 الی 30] ..... ص : 451

اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (21) وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (22) أَ أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ آلِهَةً إِنْ یُرِدْنِ الرَّحْمنُ بِضُرٍّ لا تُغْنِ عَنِّی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً وَ لا یُنْقِذُونِ (23) إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (24) إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ فَاسْمَعُونِ (25)
قِیلَ ادْخُلِ الْجَنَّةَ قالَ یا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ (26) بِما غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ (27) وَ ما أَنْزَلْنا عَلی قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ جُنْدٍ مِنَ السَّماءِ وَ ما کُنَّا مُنْزِلِینَ (28) إِنْ کانَتْ إِلاَّ صَیْحَةً واحِدَةً فَإِذا هُمْ خامِدُونَ (29) یا حَسْرَةً عَلَی الْعِبادِ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (30)
عشر آیات.
قرأ ابو جعفر (ان کانت إلا صیحة) بالرفع فی الموضعین جعلها اسم (کان). الباقون بالنصب علی انها خبر کان.
لما حکی اللَّه تعالی ما قال لهؤلاء الکفار الرجل الذی جاءهم من أقصی المدینة و أمرهم بأن یتبعوا الرسل قال لهم ایضاً (اتبعوا) معاشر الکفار (مَنْ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 452
لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً)
أی لا یطلب الأجر و الجزاء و المکافأة علی ما یدعوکم الیه و یحثکم علیه، و إنما یدعوکم نصیحة لکم (و هم) مع ذلک (مهتدون) إلی طریق الحق سالکون سبیله. ثم قال لهم الذی وعظهم و حثهم علی طاعة اللَّه و اتباع رسله (وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی) و معناه و لم لا أعبد اللَّه و اتبع رسله، و ما لی لا أعبد الذی فطرنی، و معناه و لم لا أعبد اللَّه الذی خلقنی و ابتدانی و هدانی (وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ) أی الذی تردون الیه یوم القیامة حیث لا یملک الأمر و النهی غیره. ثم قال لهم منکراً علی قومه عبادتهم غیر اللَّه (أ أتخذ) أنا علی قولکم (مِنْ دُونِ اللَّهِ) الذی فطرنی و أنعم علی (آلهة) أعبدهم؟! فهذه همزة الاستفهام و المراد بها الإنکار، لأنه لا جواب لها علی أصلهم إلا ما هو منکر فی العقول ثم قال (إِنْ یُرِدْنِ الرَّحْمنُ بِضُرٍّ) معناه ان أراد اللَّه إهلاکی و الإضرار بی لا ینفعنی شفاعة هذه الآلهة شیئاً، و لا یقدرون علی انقاذی من ذلک الضرر.
و لا یغنون عنی شیئاً فی هذا الباب. و إذا کانوا بهذه الصفة کیف یستحقون العبادة؟! ثم قال (إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ) أی إذاً لو فعلت ما تفعلونه و تدعون الیه من عبادة غیر اللَّه أکن فی عدول عن الحق. و الوجه فی هذا الاحتجاج أن العبادة لا یستحقها إلا من أنعم بأصول النعم و یفعل من التفضل ما لا یوازیه نعم منعم، فإذا کانت هذه الأصنام لا یصح فیها ذلک کیف تستحق العبادة؟! ثم قال مخبراً عن نفسه مخاطباً لقومه (إنی آمنت) أی صدقت (بربکم) الذی خلقکم و أخرجکم من العدم إلی الوجود (فاسمعون) منی هذا القول.
و قیل: انه خاطب الرسل بهذا القول لیشهدوا له بذلک عند اللَّه. و قال ابن مسعود: إن قومه لما سمعوا منه هذا القول وطؤه بأرجلهم حتی مات. و قال التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 453
قتادة: رجموه حتی قتلوه. و قال الحسن: لما أراد القوم أن یقتلوه رفعه اللَّه الیه فهو فی الجنة، و لا یموت إلا بفناء السماء و هلاک الجنة. قال مجاهد: مثل ذلک. و قالا الجنة التی دخلها یجوز هلاکها. و قال قوم: إنهم قتلوه إلا أن اللَّه أحیاه و ادخله الجنة و قال الحسن (من بعده) یعنی من بعد رفعه. و قال غیره:
من بعد قتله.
ثم حکی اللَّه تعالی ما یقول الملائکة لهذا الداعی من البشارة له بعد موته فإنهم یقولون له (ادْخُلِ الْجَنَّةَ) مثاباً مستحقاً للثواب الجزیل علی إیمانک باللَّه فیقول حینئذ (یا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ بِما غَفَرَ لِی رَبِّی) من الذنوب (وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ) عنده. فهذا المؤمن تمنی أن یعلم قومه بما أعطاه اللَّه تعالی فیرغبوا فیه و یؤمنوا به لینالوا مثله. و الإکرام هو إعطاء المنزلة الرفیعة علی وجه التعظیم و التبجیل. و قد فاز من أکرمه اللَّه بالرضوان، کما قال تعالی (وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ) «1» لأنه سبب یؤدی إلی الجنة.
ثم حکی ما قال و انزل بهؤلاء الکفار من العذاب و الاستئصال، فقال (وَ ما أَنْزَلْنا عَلی قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ جُنْدٍ مِنَ السَّماءِ) أی کان إهلاکهم عن آخرهم بأیسر أمر: صیحة واحدة حتی صاروا خامدین ذکره ابن مسعود و معنی «خامدین» هالکین بتلف أنفسهم، و المعنی إنا لم نستعن علی إهلاکهم بانزال الجند من السماء «وَ ما کُنَّا مُنْزِلِینَ» لهم لیهلکوهم، و ما کان إهلاکهم «إِلَّا صَیْحَةً واحِدَةً» عظیمة فحین سمعوها هلکوا من عظمها، و ماتوا من فزعها.
و قوله «یا حَسْرَةً عَلَی الْعِبادِ» قیل: هو قول الذی جاء من أقصی المدینة
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 73.
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- ذکره البلخی- و قال غیره: معناه یحتمل شیئین:
أحدهما- یا حسرة من العباد علی أنفسهم- ذکره قتادة و مجاهد-.
الثانی- انهم قد حلوا محل من یتحسر علیه، و قال ابن عباس: معناه یا ویلا للعباد «ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ» أی لیس یأتیهم من رسول من عند اللَّه «إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» أی یسخرون منه و یهزءون به، و الذی حکی اللَّه تعالی عنه مخاطباً قومه هو ما قدمناه ذکره: حبیب بن مری- فی اقوال المفسرین.
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أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ (31) وَ إِنْ کُلٌّ لَمَّا جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ (32) وَ آیَةٌ لَهُمُ الْأَرْضُ الْمَیْتَةُ أَحْیَیْناها وَ أَخْرَجْنا مِنْها حَبًّا فَمِنْهُ یَأْکُلُونَ (33) وَ جَعَلْنا فِیها جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ وَ فَجَّرْنا فِیها مِنَ الْعُیُونِ (34) لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ أَ فَلا یَشْکُرُونَ (35)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابن عامر و عاصم و حمزة «لما» بتشدید المیم، الباقون بتخفیفها.
و قرأ اهل المدینة «المیتة» بالتشدید، لأنه یقال: لما کان حیاً و مات میت بالتشدید، و لما لم یکن حیاً بالتخفیف- ذکره الفراء- و قرأ اهل الکوفة إلا حفصاً «و ما عملت» بغیر هاء. الباقون بالهاء. من قرأ (لما) بالتخفیف فانه یکون (ما) فی قوله (لما) صلة مؤکدة، و تکون (ان) هی المخففة من الثقیلة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 455
و تقدیره، و إن کل لجمیع لدینا محضرون، و من قرأ بالتشدید یحتمل شیئین:
أحدهما- ان یکون بمعنی (إلا) و تقدیره و ان کل إلا لجمیع لدینا محضرون و تکون (إن) بمعنی الجحد، و کأنه جحد دخل علی جحد، فخرج الی معنی الإثبات. و مثله فی الاستعمال سألتک لما فعلت، بمعنی الا فعلت.
و الوجه الثانی- أن یکون معنی (لما) بمعنی (لمن ما) فحذفت احدی المیمات، لأجل التضعیف کما قال الشاعر:
غداة طفت علماء بکر بن وائل و عجنا صدور الخیل نحو تمیم 
أراد علی الماء، فحذف لالتقاء المضاعف، و أما (ما) فی قوله «وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ» یحتمل ثلاثة أوجه:
أحدها- أن یکون بمعنی الجحد، و تقدیره لیأکلوا من ثمره، و لم تعمله أیدیهم، و یقوی ذلک قوله «أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ» «1».
و الثانی- ان یکون بمعنی الذی.
و الثالث- أن یکون مع ما بعده بمعنی المصدر، فعلی هذا یکون فی موضع جر، و تقدیره لیأکلوا من ثمره و من الذی عملته او من عمل أیدیهم من انواع الطعوم الذی أنبتوه، و الذی غرسوه، و من الذی یطحنونه و یخبزونه، فمن أثبت الهاء او حذفها تبع المصاحف، لان المصاحف مختلفة. و الهاء عائدة علی (ما) و (عملت) صلتها. و من حذف اختصر، لأنها للمفعول به، و کل مفعول یجوز حذفه، کقوله «ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی «2» یرید و ما قلاک
__________________________________________________
(1) سورة 56 المواقعة آیة 63- 64.
(2) سورة 93 الضحی آیة 3.
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و مثله «مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ» «1» یرید کلمه اللَّه، و کقوله «أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا» «2» یرید بعثه الله.
یقول اللَّه تعالی منبهاً للکفار علی وجه الاستدلال علی وحدانیته بأن یقول «أَ لَمْ یَرَوْا» و معناه أ لم یعلم هؤلاء الکفار «کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ» فمعنی (کم) هاهنا للتکثیر، و یفسرها (من القرون) و تقدیره أ لم یروا کم قرناً أهلکنا قبلهم من القرون، و موضع (کم) نصب ب (یروا)- فی قول الکوفیین، و عند البصریین ب (أهلکنا) علی تقدیر القرون أهلکنا او اکثر «أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ» و نصب (انهم) لأنه مفعول (ا لم یروا) و کسره الحسن علی وجه الاستئناف، و وجه الاحتجاج بذلک هو انه قیل لهم: انظروا لم لا یرجعون فإنکم تجدون ذلک فی قبضة مالکهم یردهم فی الآخرة إذا شاء ردهم، لأنه لا یخلو إهلاکهم اما بالاتفاق من غیر اضافة او بالطبیعة او بحی قادر، و لو کان بالاتفاق او بالطبیعة لم یمتنع ان یرجعوا الی الدنیا، فإذا بطل ذلک، ثبت أن إهلاکهم بحی قادر إذا شاء ردهم و إذا شاء لم یردهم. و وجه التذکر بکثرة المهلکین أی انکم ستصیرون الی مثل حالهم، فانظروا لأنفسکم و احذروا أن یأتیکم الإهلاک، و أنتم فی غفلة عما یراد بکم.
و القرون جمع (قرن) و أهل کل عصر یسمی قرناً، لاقترانهم فی الوجود و القرن- بکسر القاف- هو المقاوم فی الحرب، و منه قرن الشاة لمقارنته القرن الآخر، و کذلک کل ذی قرنین. و قال قتادة «أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ» عاد و ثمود، و قرون بین ذلک کثیرة. ثم قال و هؤلاء الذین لا یرجعون کلهم «لَدَیْنا مُحْضَرُونَ» یوم القیامة یحضرهم الله و یبعثهم لیجازیهم علی أعمالهم.
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 253.
(2) سورة 2 الفرقان آیة 41.
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و قوله (وَ آیَةٌ لَهُمُ) علی ذلک أی دلالة و حجة قاطعة (الأرض) یعنی هی الأرض (المیتة) القحطة المجدبة و هی التی لا تنبت (أحییناها) بالنبات (وَ أَخْرَجْنا مِنْها حَبًّا فَمِنْهُ یَأْکُلُونَ) من انواع ما یأکلون (و جعلنا فیها) أی و خلقنا فی الأرض (جنات) یعنی بساتین (من نخیل) جمع نخل (و أعناب) جمع عنب (وَ فَجَّرْنا فِیها) فی تلک الجنات (من العیون) و هی عیون الماء تنبع فیها و تجری ثم بین انه إنما خلق ذلک (لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ) أی غرضنا نفعهم بذلک و انتفاعهم بأکل ثمار تلک الجنات (وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ) أی و لم تعمل تلک الثمار أیدیهم إذا (ما) کانت بمعنی النفی، و إذا کانت معناها معنی الذی یکون تقدیره، و الذی عملته أیدیهم من انواع الأشیاء المتخذة من النخل و العنب و کثرة منافعه. و قوله (من ثمره) رد الکنایة إلی أحدهما کما قال (وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّةَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ) «1» کما قال الشاعر:
نحن بما عندنا و أنت بما عندک راض و الرأی مختلف «2»
و قوله (ا فلا تشکرون) معناه هلا تشکرونه علی هذه النعم التی عددتها.
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سُبْحانَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ مِمَّا لا یَعْلَمُونَ (36) وَ آیَةٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ (37) وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (38) وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ (39) لا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ وَ لا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (40)
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 35.
(2) مر فی 1/ 117، 230، 263 و 5/ 246، 289.
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خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر و نافع و ابو عمرو و روح «و القمر قدرناه» رفعاً علی الاستئناف لأن الفعل مشغول بالضمیر العائد إلی القمر. و قال ابو علی: الأجود أن یکون رفعاً علی تقدیر و آیة لهم القمر قدرناه، لأنه أشبه بالجمل قبلها. و من رفعه بالابتداء جعل (لهم) صفة للنکرة و الخبر مضمر، و تقدیره «و آیة لهم» فی المشاهدة او الوجود، و یکون قوله «اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ» تفسیر للآیة. الباقون بالنصب بتقدیر فعل مضمر، ما بعده تفسیره، و تقدیره: و قدرنا القمر قدرناه.
یقول اللَّه تعالی منزهاً نفسه و معظماً لها و دالا بأنه هو الذی یستحق الحمد بما نبه بقوله «سُبْحانَ الَّذِی» أی تنزیهاً للذی «خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها» أی تعظیماً و تبجیلا له بجمیع ما خلق من الازواج، و هی الاشکال، و الحیوان علی مشاکلة الذکر للأنثی، و کذلک النخل و الحبوب اشکال، و التین و الکرم و نحوه اشکال، فلذلک قال «مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ» یعنی من سائر النبات «وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ» من الذکر و الأنثی «وَ مِمَّا لا یَعْلَمُونَ» مما لم یشاهدوه و لم یصل خبره الیهم.
ثم قال «و آیة لهم» یعنی دلالة و حجة علی صحة ذلک «اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ» أی نخرج منه النهار «فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ» أی داخلون فی الظلمة لا ضیاء التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 459
لهم فیه بالشمس، فالسلخ إخراج الشی‌ء من لباسه، و منه إخراج الحیوان من جلده، یقال سلخ یسلخ سلخاً فهو سالخ، و منه قوله (فَانْسَلَخَ مِنْها) «1» أی فخرج منها خروج الشی‌ء مما لابسه، ثم قال (وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها) آیة اخری. و قیل فی معنی المستقر ثلاثة اقوال:
أحدها- لانتهاء أمرها عند انتقضاء الدنیا.
الثانی- قال قتادة: لوقت واحد لها لا تعدوه و لا تختلف.
الثالث- إلی ابعد منازلها فی الغروب. و قال المبرد معنی (لمستقر لها) أی إلی. و من قال الشمس لا تستقر بل تتحرک أبداً قال معنی (لمستقر لها) أنها کلما انتهت إلی منقلب الصیف عادت فی الرجوع و إذا بلغت منقلب الشتاء عادت إلی الصعود. ثم قال (ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ) أی من قدر الشمس علی ذلک إلا القادر الذی لا یضام، العالم بما یفعله؟، ثم قال (وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ) فمن رفع عطف علی قوله (وَ الشَّمْسُ تَجْرِی) و من نصب قدر له فعلا یفسره و قوله (قَدَّرْناهُ مَنازِلَ) کل یوم ینزل منزلا غیر المنزل الأول لا یختلف حاله إلی ان یقطع الفلک (حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ) فالعرجون العذق الذی فیه الشماریخ، فإذا تقادم عهده یبس و تقوس، فشبه به. و قال الفراء: العرجون ما بین الشماریخ إلی المنابت فی النخلة من العذق، و القدیم الذی اشرف علی حول، و قوله (لَا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ) حتی یکون نقصان ضوئها کنقصان القمر، و قال ابو صالح: معناه لا یدرک أحدهما ضوء الآخر، و قیل معناه: (لَا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ) فی سرعة سیره (وَ لَا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ) أی و لا یسبق اللیل النهار. و قیل: إن أحدهما لا یذهب إلی معنی
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 174.
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الآخر و کل له مقادیر قدرها اللَّه علیه. ثم قال (وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ) یعنی الشمس و القمر و الکواکب یسبحون فی الفلک. و إنما جمعها بالواو و النون لما أضاف الیها أفعال الآدمیین. و قیل: الفلک مواضع النجوم من الهواء الذی یجری فیه. و معنی یسبحون یسیرون فیه بانبساط، و کل ما انبسط فی شی‌ء فقد سبح فیه، و منه السباحة فی الماء.
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وَ آیَةٌ لَهُمْ أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ (41) وَ خَلَقْنا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ ما یَرْکَبُونَ (42) وَ إِنْ نَشَأْ نُغْرِقْهُمْ فَلا صَرِیخَ لَهُمْ وَ لا هُمْ یُنْقَذُونَ (43) إِلاَّ رَحْمَةً مِنَّا وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ (44) وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّقُوا ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ وَ ما خَلْفَکُمْ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (45)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ اهل المدینة و ابن عامر و یعقوب (ذریاتهم) علی الجمع. الباقون (ذریتهم) علی التوحید.
یقول اللَّه تعالی ممتناً علی خلقه بضروب نعمه، و دالا لهم علی وحدانیته بأن حمل ذریتهم فی الفلک المشحون. و قیل: معنی (حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ) أی قویناهم و هدیناهم، کما یقول القائل: حملنی فلان إذا أعطاه ما یحمل علیه او هداه إلی ما یحمل علیه. و من جمع (ذریاتهم) فلأن کل واحد له ذریة. و من وحد فلأنه لفظ جنس یدل علی القلیل و الکثیر، فالحمل منع الشی‌ء أن یذهب إلی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 461
جهة السفل، یقال: حمله حملا، فهو حامل و الشی‌ء محمول. و (الذریة) فعلیة من الذر. و قیل: هو مشتق من (الذرء) الذی هو الخلق. و قد بیناه فی ما مضی «1» و الفلک السفن، لأنها تدور فی الماء، و منه الفلکة لأنها تدور بالمغزل و الفلک لأنه یدور بالنجوم، و فلک ثدی المرأة إذا استدار و (المشحون) المملو یقال: شحنت الثغر بالرجال أشحنه شحناً إذا ملأته، و منه الشحنة، لأنه یملأ بهم البلد، و إنما خص الذریة- و هم الصبیان و النساء- باللفظ، لأنهم لا قوة لهم علی السفر کما یقوی الرجال، فسخر اللَّه لهم السفن بما جعلها علی الماء و عدل الریح لیمکن الحمل فی البحر، و جعل الإبل فی البر. و قال قتادة و الضحاک: المعنی بقوله «حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ» سفینة نوح.
و «خَلَقْنا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ ما یَرْکَبُونَ» قال ابن عباس، و هو قول مجاهد: ان المراد به الإبل و هی سفن البر.
و قوله «وَ إِنْ نَشَأْ نُغْرِقْهُمْ فَلا صَرِیخَ لَهُمْ» معناه إنا لو شئنا إذا حملناهم فی السفن أن نغرقهم فعلنا «فَلا صَرِیخَ لَهُمْ» أی لا مغیث لهم و لا صارخ بالاستغاثة قال الشاعر:
کنا إذا ما أتانا صارخ فزع کان الصراخ له قرع الطنابیب 
أی لا شی‌ء اعانته إلا الجد فی نصرته، و الطنبوب عظم الساق. و قیل:
معنی الصریخ المعین عند الصراخ بالاستغاثة، و کأنه قال: لا معین لهم یعینهم عند ذلک «وَ لا هُمْ یُنْقَذُونَ» أی و لا یخلصون ایضاً من الغرق إذا أردناه.
و قوله «إِلَّا رَحْمَةً مِنَّا» معناه إلا أن نرحمهم رحمة منا و نمتعهم «مَتاعاً» و یحتمل إلا لرحمة منا، فیکون مفعولا له، و «إِلی حِینٍ» أی إلی وقت ما قدرناه
__________________________________________________
(1) انظر 2/ 441 و 3 124 و 4/ 303 و 5/ 32، 48.
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لاهلاکهم و تقضی آجالهم، و نخلصهم فی الحال من اهوال البحر.
و قوله «وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّقُوا ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ» قال قتادة: معناه ما بین أیدیکم من عذاب اللَّه لمن خلا قبلکم اتقوا مثله باجتناب معاصیه «وَ ما خَلْفَکُمْ» من أمر الساعة «لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» لکی ترحموا عند ذلک و حذف الجواب، کأنه إذا قیل: لهم هذا اعرضوا. و قال مجاهد: معنی «ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ» هو ما یأتی من الذنوب اجتنبوه فی المستقبل «وَ ما خَلْفَکُمْ» یعنی ما مضی من ذنوبکم تلافوه بالتوبة لترحموا.
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وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَةٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلاَّ کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ (46) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ أَطْعَمَهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (47) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (48) ما یَنْظُرُونَ إِلاَّ صَیْحَةً واحِدَةً تَأْخُذُهُمْ وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ (49) فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَةً وَ لا إِلی أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ (50)
خمس آیات بلا خلاف قرأ ابن کثیر و ابو عمرو «یخصمون» بفتح الخاء و تشدید الصاد إلا أن أبا عمرو یختلس حرکة الخاء. و قرأ نافع- بفتح الیاء و تسکین الخاء مشدد الصاد- یجمع بین ساکنین. و قرأ ابن عامر و عاصم و الکسائی- بفتح الیاء و کسر الخاء و تشدید الصاد- و قرأ حمزة- بفتح الیاء و تسکین الخاء و تخفیف الصاد- التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 463
فمعنی هذه القراءة: و هم یخصمون عند أنفسهم فی دفع النشأة الثانیة و القراءتان الأولیتان بمعنی یختصمون، فأدغمت الیاء فی الصاد بعد أن أسکنت. فمن أسکن الخاء، فلأنها فی الأصل ساکنة، و من فتحها نقل حرکة الیاء الیها.
و من کسر الخاء اتبع کسرتها کسرة الصاد. و فی القراء من کسر الیاء اتباعاً لکسرة الخاء، کما قالوا یهدی، و هو یجی‌ء عن أبی بکر.
یقول: اللَّه تعالی مخبراً عن عناد هؤلاء الکفار و شدة جهلهم بأنه (ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَةٍ) أی دلالة و حجة من حجج اللَّه و (من) تزاد فی النفی إذا أرید بها الاستغراق، کقولهم: ما جاءنی من احد و معناه ما جاءنی احد. و (من) الثانیة للتبعیض، لأنه لیس کل آیات اللَّه جاءتهم، غیر انه تعالی قال لیس تأتیهم من آیة أی أیّ آیة کانت (مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلَّا کانُوا) هؤلاء الکفار (عنها معرضین) أی ذاهبین عنها و تارکین لها و معرضین عن النظر فیها، و کل من اعرض عن الداعی الی کتاب اللَّه و آیاته التی نصبها لعباده لیعرفوه بها فقد ضل عن الهدی و خسر الدنیا و الآخرة.
ثم اخبر تعالی انه إذا قیل لهم: ایضاً (أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ) فی طاعته و اخرجوا ما أوجب اللَّه علیکم فی أموالکم- من الزکوات و غیرها وضعوها فی مواضعها (قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا) بوحدانیة اللَّه و جحدوا ربوبیته و کذبوا بنبوة نبیه (أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ أَطْعَمَهُ) احتجاجاً منهم فی منع الحقوق، بأن یقولوا کیف نطعم من اللَّه قادر علی إطعامه؟! و لو شاء إطعامه أطعمه، فإذا لم یطعمه دل علی انه لم یشأ إطعامه فنحن إذاً أحق بذلک. و ذهب علیهم أن اللَّه تعبدهم بذلک، لما فیه من المصلحة و اللطف فی فعل الواجبات و ترک المقبحات، فلذلک کلفهم إطعام غیرهم. و (الرزق) هو ما خلق اللَّه لخلقه لینتفعوا به علی وجه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 464
لا یکون لاحد منعه منه فعلی هذا الوجه لا یکون الحرام رزقاً، فان اللَّه تعالی قد منع منه بالنهی و قد سمی رزقاً ما یصلح للانتفاع به مجازاً، فعلی هذا لیس کل ما رزقه اللَّه العبد جعل له الإنفاق منه و التصرف فیه، و علی الأول- و هو الأصح- جعل له ذلک. ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله قل لهم یا محمد (إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا فِی ضَلالٍ مُبِینٍ) أی لیس لکم هدایة و ما أنتم إلا فی ذهاب عن الحق و عدول عنه بین، فعلی هذا قول من قال: هو من قول اللَّه تعالی صحیح، و قال قوم:
هو من قول المشرکین کأنهم لما قالوا: أ نطعم من لو یشاء اللَّه أطعمه؟ قالوا لرسله لیس أنتم إلا فی ضلال مبین فی ما تدعونا الیه.
ثم اخبر تعالی عن الکفار انهم (یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ) الذی تعدنا به من نزول العذاب بنا استهزاء بخبره صلی اللَّه علیه و آله و خبر المؤمنین و تجرّ یا علی اللَّه (إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ) فی ما تدعونا الیه و تخوفونا منه. فقال اللَّه تعالی فی جوابهم (ما ینظرون) أی لا ینتظرون (إِلَّا صَیْحَةً واحِدَةً تَأْخُذُهُمْ وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ) فی هل ینزل العذاب بهم أم لا؟ و إنما جعلهم منتظرین لما قالوا: متی هذا الوعد، لأن من یلتمس الوعد یکون منتظراً لما وعد به (تأخذهم) فی حال خصامهم (فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَةً) أی لا یقدر بعضهم علی ان یوصی إلی بعض (وَ لا إِلی أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ) أی لا یردون الی أهلهم فیوصون الیهم.
و الصیحة التی تأخذهم هی الصیحة الأولی فی الدنیا عند قیام الساعة (تَأْتِیهِمْ بَغْتَةً) و الرجل یسقی أبله و آخر یبیع سلعته علی عادتهم فی تصرفاتهم، فإذا اخذتهم و نزلت بهم لم یستطیعوا توصیة و لم یرجعوا الی أهلهم للمعاجلة، و
روی عن النبی صلی اللَّه علیه و آله انه قال (هی ثلاث نفخات: نفخة الفزع، و نفخة الصعق، و نفخة القیام لرب العالمین)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 465




قوله تعالی:[سورة یس (36): الآیات 51 الی 60] ..... ص : 465

وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَإِذا هُمْ مِنَ الْأَجْداثِ إِلی رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ (51) قالُوا یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ (52) إِنْ کانَتْ إِلاَّ صَیْحَةً واحِدَةً فَإِذا هُمْ جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ (53) فَالْیَوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ لا تُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (54) إِنَّ أَصْحابَ الْجَنَّةِ الْیَوْمَ فِی شُغُلٍ فاکِهُونَ (55)
هُمْ وَ أَزْواجُهُمْ فِی ظِلالٍ عَلَی الْأَرائِکِ مُتَّکِؤُنَ (56) لَهُمْ فِیها فاکِهَةٌ وَ لَهُمْ ما یَدَّعُونَ (57) سَلامٌ قَوْلاً مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ (58) وَ امْتازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ (59) أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (60)
عشر آیات بلا خلاف قرأ ابن کثیر و نافع و أبو عمرو «فی شغل» خفیفة. الباقون بضم الغین مثقلة، و هما لغتان. و قرأ ابو جعفر «فکهون» بغیر ألف حیث وقع، وافقه حفص و الداحونی عن ابن ذکوان فی (المطففین). و قرأ اهل الکوفة إلا عاصما «فی ظلل» علی انه جمع ظلة مثل ظلمة و ظلم و تحفة و تحف، الباقون «فی ظلال» مثل برمة و برام، و قلة و قلال. و قیل: هو جمع ظل و ظلال، و هو الکن، کما التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 466
قال (یتفیؤ ظله) «1» و قال ابو عبیدة: هو جمع الظل أظلال.
یقول اللَّه تعالی مخبراً (وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ) و قیل: إن الصور قرن ینفخ فیه إسرافیل فیخرج من جوفه صوت عظیم یمیل العباد الیه، لأنه کالداعی لهم إلی نفسه. و قال أبو عبیدة: الصور جمع صورة مثل بسرة و بسر، و لو جعلوه مثل (ظلمة، و ظلم) لقالوا: صور بفتح الواو، و هو مشتق من المیل، صاره یصوره صوراً إذا أماله و منه قوله (فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ) «2» أی أملهن الیک و منه الصورة، لأنها تمیل إلی مثلها بالمشاکلة. و قوله (فَإِذا هُمْ مِنَ الْأَجْداثِ) و هو جمع جدث، و هو القبر، فلغة اهل العالیة بالثاء، و لغة أهل السافلة بالفاء یقولون: جدف إلی ربهم ینسلون أی یسرعون و النسول الاسراع فی الخروج کما قال الشاعر:
عسلان الذئب أمسی قارباً برد اللیل علیه فنسل «3»
یقال: نسل ینسل و ینسل نسولا، قال امرؤ القیس:
و إن تک قد ساءتک منی خلیقة فسلی ثیابی من ثیابک تنسل «4»
و قال قتادة: الموتة بین النفختین. ثم حکی ما یقول الخلائق إذا حشروا، فإنهم (قالُوا یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا) أی من حشرنا من منامنا الذی کنا فیه نیاماً، ثم یقولون (هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ) فی ما أخبرونا عن هذا المقام و عن هذا البعث. فان قیل: هذا ینافی قول المسلمین الذین یقولون: الکافر یعذب فی قبره، لأنه لو کان معذباً لما کان فی المنام!.
قیل: یحتمل ان یکون العذاب فی القبر و لا یتصل إلی یوم البعث، فتکون النومة
__________________________________________________
(1) سورة 16 النحل آیة 48.
(2) سورة 2 البقرة آیة 260.
(3، 4) مر فی 7/ 279. [.....]
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بین الحالین. و یحتمل لو کان متصلا أن یکون ذلک عبارة عن عظم ما یشاهدونه و یحضرون فیه یوم القیامة، فکأنهم کانوا قبل ذلک فی مرقد، و إن کانوا فی عذاب لما کان قلیلا بالاضافة الی الحاضر. و قال قتادة: قوله (هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ) حکایة قول المؤمن. و قال ابن زید و الجبائی: هو قول الکفار، و هو أشبه بالظاهر، لأنه تعالی حکی عنهم انهم یقولون: یا ویلنا، و المؤمن لا یدعو بالویل لعلمه بما له من نعیم الجنة. و قال الفراء: هو من قول الملائکة.
و قال تعالی مخبراً عن سرعة بعثهم و سرعة اجتماعهم (إِنْ کانَتْ إِلَّا صَیْحَةً واحِدَةً) و المعنی لیست المدة إلا مدة صیحة واحدة (فَإِذا هُمْ جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ) ثم حکی تعالی ما یقوله- عز و جل- یومئذ للخلائق فانه یقول لهم (فَالْیَوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً) أی لا ینقص من له حق من حقه شیئاً من ثواب او عوض او غیر ذلک، و لا یفعل به ما لا یستحقه من العقاب بل الأمور جاریة علی العدل (وَ لا تُجْزَوْنَ إِلَّا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ) و معناه لا یجازی الإنسان إلا علی قدر عمله، إن کان عاملا بالطاعة جوزی بالثواب، و إن کان عاصیاً جوزی بالعقاب علی قدر عمله من غیر زیادة علیه و لا نقصان، إلا أن یتفضل اللَّه بإسقاط عقابه.
ثم قال تعالی (إِنَّ أَصْحابَ الْجَنَّةِ الْیَوْمَ فِی شُغُلٍ فاکِهُونَ) یعنی یشغلهم النعیم الذی یغمرهم بسرورهم به عن غیره. و قال ابن مسعود و ابن عباس:
الشغل کنایة عن افتضاض الأبکار. و قیل استماع الألحان (فاکهون) قال ابن عباس: معناه فرحون. و قال مجاهد: عجبون، و قیل: ذو فاکهة، کما یقال لاحم شاحم أی ذو لحم و شحم، و عاسل ذو عسل، قال الحطیئة: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 468
و عززتنی و زعمت انک لابن فی الصیف تامر «1»
أی ذو لبن و تمر. و قیل: فاکه و فکه مثل حاذر و حذر. و الفکه الذی یتمری بالشی‌ء.
ثم اخبر عن حال أهل الجنة فقال (هُمْ وَ أَزْواجُهُمْ فِی ظِلالٍ عَلَی الْأَرائِکِ) فالازواج جمع زوجة و هی حرة الرجل الذی یحل له وطؤها. و یقال للمرأة زوج ایضاً بغیر هاء فی الموضع الذی لا یلتبس بالذکر، و الظلال الستار عن وهج الشمس و سمومها، فأهل الجنة فی مثل ذلک الحال فی الطیبة من الظلال الذی لا حر فیه و لا برد. و قیل: الظل الکن و جمعه ظلال. و قیل هو جمع ظلة و ظلال، مثل قلة و قلال، و من قرأ ظلل، فعلی وزن ظلمة و ظلم، و قلة و قلل. و الأرائک جمع أریکة و هی الوسادة، و جمعها وسائد، و یجمع أیضاً أرک کقولهم سفینة و سفن و سفائن، و هذه جلسة الملوک العظماء من الناس. و قیل الأرائک الفرش، قال ذو الرمة:
خدوداً جفت فی السیر حتی کأنما یباشرن بالمعزاء مس الأرائک «2»
و قال عکرمة و قتادة: الأرائک الحجال علی السرر (متکئون) فمتکئ مفتعل من توکأت، إلا أن الواو أبدلت تاء. ثم قال (لهم فیها) فی الجنة (فاکِهَةٌ، وَ لَهُمْ ما یَدَّعُونَ) أی ما یتمنون، و قال ابو عبیدة: یقول العرب:
ادع علی ما شئت أی تمن ما شئت، و قیل: معناه إن من ادعی شیئاً فهو له بحکم اللَّه تعالی، لأنه قد هذبت طباعهم، فلا یدعون إلا ما یحسن منهم.
و قوله (سَلامٌ قَوْلًا مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ) معناه و لهم سلام قولا من رب رحیم
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 164.
(2) مجاز القرآن 1/ 401 و 2/ 164.
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یسمعونه من اللَّه تعالی و یؤذنهم بدوام الأمن و السلامة و دوامهما مع سبوغ النعمة و الکرامة. ثم یقول للعصاة (امْتازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ) و معناه انفصلوا معاشر العصاة و امتازوا، الذین اجترموا و ارتکبوا من المعاصی من جملة المؤمنین، و قال قتادة: معناه اعتزلوا معاشر العصاة عن کل خیر، یقال تمیز الشی‌ء تمیزاً و میزته تمییزاً، و انماز انمیازاً.
ثم حکی ما یقول تعالی لهم فانه یقول لهم (أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ) یعنی علی لسان أنبیائه (أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ) فجعل عبادتهم للأوثان بأمر الشیطان عبادة له (إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ) أی، و قلت لکم أن الشیطان لکم عدو مبین أی ظاهرة عداوته لکم.
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وَ أَنِ اعْبُدُونِی هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (61) وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلاًّ کَثِیراً أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ (62) هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (63) اصْلَوْهَا الْیَوْمَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (64) الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ وَ تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (65)
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر و حمزة و الکسائی و خلف و رویس (جبلا) بضم الجیم و الباء خفیفة اللام. و قرأ نافع و ابو جعفر و عاصم بکسر الجیم و الباء مشددة.
و قرأ ابو عمرو و ابن عامر بضم الجیم ساکنة الباء خفیفة. هذه کلها لغات التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 470
و المعنی واحد. قال النوری یقال: جُبلًا و جِبلًا و جبلًا و جُبلا. و حکی غیره التشدید.
لما حکی اللَّه تعالی ما یقوله الکفار یوم القیامة و یواقفهم علیه من انه عهد الیهم أن لا تعبدوا الشیطان و انه عدوهم، حکی انه کان أمرهم أیضاً بأن یعبدوا اللَّه و أن عبادته صراط مستقیم، فوصف عبادته تعالی بأنه طریق مستقیم من حیث کان طریقاً مستقیماً إلی الجنة، و انه لا تخلیط فیه و لا تعریج. ثم قال (وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ) یعنی أضل عن الدین الشیطان منکم (جِبِلًّا کَثِیراً) أی خلقاً کثیراً و إضلاله إیاهم هو إغواؤه لهم، کما أضل السامری قوم موسی لما دعاهم إلی عبادة العجل، فکان الإضلال علی هذا الوجه قبیحاً، فأما إضلال اللَّه تعالی للکفار عن طریق الجنة إلی طریق النار او إضلالهم بمعنی الحکم علیهم بالضلال، فهو حسن. و أمر الشیطان بالضلال الذی یقع معه القبول إضلال کما یسمی الأمر بالاهتداء الذی یقع عنده القبول هدی.
و فی الآیة دلالة علی بطلان مذهب المجبرة فی إرادة اللَّه اضلالهم، لان ذلک أضر علیهم من إرادة الشیطان و أشد علیهم فی إیجاد العداوة قبل أن یکفروا. و (الجبل) الجمع الذین جبلوا علی خلیقة، و جبلوا أی طبعوا.
و أصل الجبل الطبع و منه جبلت التراب بالماء إذا صیرته طیناً یصلح أن یطبع فیه، و منه الجبل لأنه مطبوع علی الثبات (أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ) أنه یغویکم و یصدکم عن دین الحق فتنتبهون علیه، فهو بصورة الاستفهام و معناه الإنکار علیهم و التبکیت لهم.
ثم یقول اللَّه لهم (هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ) بها فی دار التکلیف حاضرة تشاهدونها (اصْلَوْهَا الْیَوْمَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ) معناه الزموا العذاب التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 471
بها، و أصل الصلو اللزوم فمنه المصلی الذی یجی‌ء فی أثر السابق للزومه أثره و الصلوان مکتنفا ذنب الفرس للزومها و موضعها. و قولهم: صلی علی عادتها للزومه الدعاء، و سمیت الصلاة صلاة للزوم الدعاء فیها. و قوله (بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ) أی جزاء علی کفرکم باللَّه و جحدکم لوحدانیته و تکذیبکم أنبیاءه.
ثم اخبر تعالی بأنه یختم علی أفواه الکفار یوم القیامة فلا یقدرون علی الکلام و النطق «وَ تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» قیل:
فی معنی شهادة الأیدی قولان:
أحدهما- إن اللَّه تعالی یخلقها خلقة یمکنها أن تتکلم و تنطق و تعترف بذنوبها و الثانی- انه یجعل اللَّه فیها کلاماً و نسبه الیها لما ظهر من جهتها، و قال قوم: انه یظهر فیها من الامارات ما تدل علی ان أصحابها عصوا و جنوا بها أقبح الجنایات فسمی ذلک شهادة، کما یقال: عیناک تشهد لسهرک، و قال الشاعر:
امتلأ الحوض و قال قطنی مهلا رویداً قد ملأت بطنی «1»
و غیر ذلک مما قد بیناه فی ما تقدم، و کل ذلک جائز، و قال آخر:
و قالت له العینان سمعاً و طاعة و حدّرتا کالدر لما یثقب «2»
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وَ لَوْ نَشاءُ لَطَمَسْنا عَلی أَعْیُنِهِمْ فَاسْتَبَقُوا الصِّراطَ فَأَنَّی یُبْصِرُونَ (66) وَ لَوْ نَشاءُ لَمَسَخْناهُمْ عَلی مَکانَتِهِمْ فَمَا اسْتَطاعُوا مُضِیًّا وَ لا یَرْجِعُونَ (67) وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ أَ فَلا یَعْقِلُونَ (68) وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ (69) لِیُنْذِرَ مَنْ کانَ حَیًّا وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ (70)
__________________________________________________
(1) مر فی 1/ 431.
(2) مر فی 1/ 431 و 6/ 45.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 472
خمس آیات بلا خلاف.
قرأ ابو بکر عن عاصم (مکاناتهم) علی الجمع. الباقون علی التوحید، لأنه یدل علی القلیل و الکثیر. و قرأ عاصم و حمزة (ننکسه) بضم النون الأولی و فتح الثانیة و تشدید الکاف. الباقون بفتح النون الأولی و تخفیف الثانیة و تخفیف الکاف، و هما لغتان تقول: نکست و نکست مثل رددت و رددت غیر ان التشدید للتکثیر، و التخفیف یحتمل القلیل و الکثیر، و قال ابو عمرو بالتشدید إن ترک الرجل من دأبه، و بالتخفیف ان یرده إلی أرذل العمر، ففرق بینهما. و قرأ نافع و أبوا جعفر و الداحونی عن هشام و النقار و یعقوب (أ فلا تعقلون) بالتاء. الباقون بالیاء، و الأول علی الخطاب، و الثانی علی الخبر عن الغائب. و قرأ اهل المدینة و ابن عامر «لتنذر» بالتاء. الباقون بالیاء.
یقول اللَّه تعالی مخبراً عن قدرته علی إهلاک هؤلاء الکفار الذین جحدوا وحدانیته و عبدوا سواه و جحدوا رسله إنا (لَوْ نَشاءُ لَطَمَسْنا عَلی أَعْیُنِهِمْ) قال ابن عباس: معناه إنا لو شئنا أعمیناهم عن الهدی. و قال الحسن و قتادة:
معناه لترکناهم عمیاً یترددون و الطمس محو الشی‌ء حتی یذهب أثره، فالطمس علی العین کالطمس علی الکتاب، و مثله الطمس علی المال: إذهابه حتی لا یقع علی إدراکه (فَاسْتَبَقُوا الصِّراطَ) و معناه طلبوا النجاة. و السبق الیها و لا بصر التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 473
لهم (فَأَنَّی یُبْصِرُونَ) و قیل: معناه فاستبقوا الطریق إلی منازلهم فلم یهتدوا الیها. و قال ابن عباس: معناه طلبوا طریق الحق و قد عموا عنها.
و الطمس علی العین إذهاب الشق الذی بین الجفنتین، کما تطمس الریح الأثر یقال أعمی مطموس، و طمس أی عمی (فاستبقوا) معناه فابتدروا، و هذا بیان من اللَّه أنهم فی قبضته، و هو قادر علی ما یرید بهم، فلیحذروا تنکیله بهم. ثم قال زیادة فی التحذیر و الإرهاب (وَ لَوْ نَشاءُ لَمَسَخْناهُمْ عَلی مَکانَتِهِمْ) و المسخ قلب الصورة إلی خلقة مشوهة کما مسخ قوماً قردة و خنازیر، و المسخ نهایة التنکیل. و قال الحسن و قتادة: معناه لمسخناهم علی مقعدهم علی أرجلهم و المکانة و المکان واحد، و لو فعلنا بهم ذلک (فَمَا اسْتَطاعُوا مُضِیًّا) أی لما قدروا أن یذهبوا أصلا و لا أن یجیئوا ثم قال (وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ) معناه إن من طولنا عمره نصیره بعد القوة إلی الضعف و بعد زیادة الجسم إلی النقصان و بعد الجدة و الطراوة إلی البلی و الخلاقة. و قیل معناه: نصیره و نرده إلی حال الهرم التی تشبه حال الصبی و غروب العلم و ضعف القوی ذکره قتادة.
و قوله (ا فلا تعقلون) یعنی ما ذکرناه بأن تفکروا فیه فتعرفوا صحة ما قلناه.
ثم اخبر تعالی عن نبیه صلی اللَّه علیه و آله فقال (وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ) و معناه ما علمناه الشعر لأنا لو علمناه ذلک لدخلت به الشبهة علی قوم فی ما اتی به من القرآن و أنه قدر علی ذلک لما فی طبعه من الفطنة للشعر. و قیل:
لما لم یعط اللَّه نبیه العلم بالشعر و إنشائه لم یکن قد علمه الشعر، لأنه الذی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 474
یعطی فطنة ذلک من یشاء من عباده. ثم قال (إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ) یعنی لیس الذی أنزلناه علیه شعراً بل لیس إلا ذکر من اللَّه (وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ لِیُنْذِرَ مَنْ) یعنی واضح، و فعلنا ذلک و غرضنا أن تنذر به أی تخوف به من معاصی اللَّه (مَنْ کانَ حَیًّا) قیل: معناه من کان مؤمناً، لأن الکافر شبهه و مثله بالأموات فی قوله (أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ) «1» و یقویه قوله (وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ) و یجوز أن یکون أراد من کان حیاً عاقلا دون من کان جماداً لا یعقل، و یحق القول علی الکافرین إذا لم یقبلوه و خالفوا فیه. و من قرأ بالتاء وجه الخطاب إلی النبی صلی اللَّه علیه و آله لأنه الذی یخوف.
و من قرأ بالیاء معناه إن اللَّه الذی یخوفهم و یرهبهم بالقرآن، لأنه الذی أنشأه، و یجوز أن یکون القرآن هو الذی ینذر من حیث تضمن الانذار.
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أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا خَلَقْنا لَهُمْ مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا أَنْعاماً فَهُمْ لَها مالِکُونَ (71) وَ ذَلَّلْناها لَهُمْ فَمِنْها رَکُوبُهُمْ وَ مِنْها یَأْکُلُونَ (72) وَ لَهُمْ فِیها مَنافِعُ وَ مَشارِبُ أَ فَلا یَشْکُرُونَ (73) وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَةً لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ (74) لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَهُمْ وَ هُمْ لَهُمْ جُنْدٌ مُحْضَرُونَ (75)
خمس آیات بلا خلاف.
یقول اللَّه تعالی منبهاً لخلقه علی الاستدلال علی معرفته (او لم یروا)
__________________________________________________
(1) سورة 16 النحل آیة 21.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 475
و معناه او لم یعلموا (أَنَّا خَلَقْنا لَهُمْ مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا أَنْعاماً) و معناه إنا عملناه من غیر أن نکله إلی غیرنا، فهو بمنزلة ما یعمله العباد بأیدیهم فی انهم تولوا فعله و لم یکلوه إلی غیرهم، و تقدیره انا تولینا خلق الانعام لهم بأنفسنا، و الأنعام جمع النعم، و هی الإبل و البقر و الغنم (فَهُمْ لَها مالِکُونَ) معناه لو لم یخلق ذلک لما صح ملکهم لها، و کذلک سائر أملاک العباد بهذه الصفة فهو المنعم علی عباده بکل ما ملکوه، و بحسب ما ینتفعون به یکون حاله حال المنعم. و الید فی اللغة علی أربعة أقسام: أحدهما- الجارحة. و الثانی- النعمة، و الثالث- القوة. و الرابع- بمعنی تحقیق الاضافة. تقول: له عندی ید بیضاء أی نعمة، و تلقی قولی بالیدین أی بالقوة و التقبل، و قول الشاعر:
دعوت لما نابنی مسوراً فلبی فلبی یدی مسور
فهذا بمعنی تحقیق الاضافة. و تقول هذا ما جنت یدک، و ما کسبت یدک أی ما کسبت أنت.
و قوله (وَ ذَلَّلْناها لَهُمْ) فتذلیل الانعام تسخیرها بالانقیاد و رفع النفور لان الوحشی من الحیوان نفور، و الانسی مذلل بما جعله اللَّه فیه من الانس و السکون، و رفع عنه من الاستیحاش و النفور. و قوله (فَمِنْها رَکُوبُهُمْ وَ مِنْها یَأْکُلُونَ) قسمة الانعام، فان اللَّه تعالی جعل منها ما یرکب و منها ما یذبح و ینتفع بلحمه و یؤکل، فالرکوب- بفتح الراء- صفة، یقال: دابة رکوب أی تصلح للرکوب، و الرکوب- بضم الراء- مصدر رکبت. و قرأت عائشة (فمنها رکوبتهم) مثل الحلوبة. و قوله (وَ لَهُمْ فِیها مَنافِعُ وَ مَشارِبُ) فمن منافعها لبس أصوافها و شرب ألبانها و أکل لحومها و رکوب ظهورها إلی غیر ذلک من انواع المنافع الکثیرة فیها. ثم قال (أ فلا تشکرون) اللَّه علی هذه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 476
النعم المختلفة المتقنة.
ثم اخبر عن حال الکفار فقال (وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَةً لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ) یعبدونها لکی ینصروهم. ثم قال تعالی (لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَهُمْ) یعنی هذه الآلهة التی اتخذوها و عبدوها لا تقدر علی نصرهم و الدفع عنهم ما ینزل بهم من عذاب اللَّه (وَ هُمْ لَهُمْ جُنْدٌ مُحْضَرُونَ) و معناه إن هذه الآلهة معهم فی النار محضرون، لأن کل حزب مع ما عبد من الأوثان فی النار، کما قال (إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ) إلا من استثناه بقوله (إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خالِدُونَ) «1» فاما الأصنام فان اللَّه تعالی یجعلها مع من عبدها فی النار، فلا الجند یدفعون عنها الإحراق بالنار و لا هم یدفع عنهم العذاب. و قال قتادة: یعنی و هم لهم جند محضرون أی و هم یغضبون للأوثان فی الدنیا.
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فَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّا نَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ (76) أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (77) وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلاً وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ (78) قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ (79) الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ ناراً فَإِذا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ (80)
أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلی وَ هُوَ الْخَلاَّقُ الْعَلِیمُ (81) إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (82) فَسُبْحانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (83)
__________________________________________________
(1) سورة 21 الأنبیاء آیة 98- 101- 102.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 477
ثمان آیات بلا خلاف.
قرأ رویس (یقدر) بالیاء و جعله فعلا مستقبلا. و قرأ الکسائی و ابن عباس (فیکون) نصباً عطفاً علی (أن نقول ... فیکون) الباقون بالرفع بتقدیر، فهو یکون.
هذا خطاب من اللَّه تعالی لنبیه صلی اللَّه علیه و آله علی وجه التسلیة له عن تکذیب قومه إیاه، فقال (فَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ) و ضم الیاء نافع، و حزن و أحزن لغتان. و الحزن ألم القلب بما یرد علیه مما ینافی الطبع، و مثله الغم، و ضده السرور و الفرح و المعنی فی صرف الحزن عن النبی صلی اللَّه علیه و آله فی کفر قومه هو أن ضرر کفرهم عائد علیهم، لأنهم یعاقبون به دون غیرهم. ثم قال (إِنَّا نَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ) أی ما یظهرونه و ما یبطنونه فنجازی کلًا منهم علی قدره لا یخفی علینا شی‌ء منها. ثم قال منبهاً لخلقه علی الاستدلال علی صحة الاعادة و النشأة الثانیة، فقال (أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ) و معناه أو لم یعلم (أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ) و معناه إنا نقلناه من النطفة إلی العلقة و من العلقة إلی المضغة و من المضغة إلی العظم و من العظم إلی أن جعلناه خلقاً سویاً و جعلنا فیه الروح و أخرجناه من بطن أمه و لابیناه و نقلناه من حال إلی حال إلی أن کمل عقله و صار متکلماً خصیماً علیماً، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 478
فمن قدر علی جمیع ذلک کیف لا یقدر علی الاعادة، و هی أسهل من جمیع ذلک؟! و لا یجوز أن یکون خلق الإنسان و لا خالق له، و لا أن یکون واقعاً بالطبیعة، لأنها فی حکم الموات فی أنها لیست حیة قادرة، و من کان کذلک لا یصح منه الفعل و لا أن یکون کذلک بالاتفاق لان المحدث لا بد له من محدث قادر و إذا کان محکما فلا بد من کونه عالماً.
و فی الآیة دلالة علی صحة استعمال النظر، لان اللَّه تعالی أقام الحجة علی المشرکین بقیاس النشأة الثانیة علی النشأة الأولی، و أنه یلزم من أقر بالأولی أن یقر بالثانیة.
ثم حکی تعالی عن بعض الکفار انه (ضرب لنا) أی ضرب للَّه (مَثَلًا وَ نَسِیَ خَلْقَهُ) کیف کان فی الابتداء (قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ) فقال قتادة، و مجاهد: کان القائل أبی بن خلف. و قال سعید بن جبیر:
هو العاص بن وابل السهمی. و قال ابن عباس: هو عبد اللَّه بن أبی ابن سلول. و
قال الحسن: جاء أمیة إلی النبی صلی اللَّه علیه و آله بعظم بال قد بلی، فقال یا محمد أ تزعم ان اللَّه یبعث هذا بعد ما بلی!. قال: نعم، فنزلت الآیة.
و الرمیم هو البالی، فقال اللَّه تعالی فی الرد علیه (قل) یا محمد لهذا المتعجب من الاعادة (یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّةٍ) لأن من قدر علی الاختراع لما یبقی من غیر تغییر عن صفة القادر، فهو علی إعادته قادر لا محالة (وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ) أی عالم بکل جنس من أجناس الخلق. ثم وصف نفسه فقال (الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ ناراً فَإِذا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ) فبین أن من قدر علی ان یجعل فی الشجر الأخضر الذی هو فی غایة الرطوبة ناراً حامیة مع تضاد النار للرطوبة حتی إذا احتاج الإنسان حک بعضه ببعض و هو التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 479
المزح و العفار و غیر ذلک من انواع الشجر فیخرج منه النار و ینقدح، فمن قدر علی ذلک لا یقدر الاعادة؟! ثم نبههم علی دلیل آخر فقال (أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ) و معناه من قدر علی اختراع السموات و الأرض کیف لا یقدر علی أمثاله؟! و قد ثبت أن من شأن القادر علی الشی‌ء أن یکون قادراً علی جنس مثله و جنس ضده. و دخول الباء فی خبر (لیس) لتأکید النفی.
ثم قال تعالی مجیباً عن هذا النفی فقال (بَلی وَ هُوَ الْخَلَّاقُ الْعَلِیمُ) أی هو خالق لذلک عالم بکیفیة الاعادة.
ثم قال تعالی (إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ) و المعنی بذلک الاخبار عن سهولة الفعل علیه و انه إذا أراد فعل شی‌ء فعله بمنزلة ما یقول للشی‌ء کن فیکون فی الحال، و هو مثل قول الشاعر:
و قالت له العینان سمعا و طاعة و حدرتا کالدر لما یثقب «1»
و إنما اخبر عن سرعة دمعه دون ان یکون قبولا علی الحقیقة. (فَسُبْحانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ) و معناه تنزیهاً له عن نفی القدرة علی الاعادة و غیر ذلک مما لا یلیق به الذی یقدر علی الملک، و فیه مبالغة (وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ) یوم القیامة الذی لا یملک فیه الأمر و النهی سواه، فیجازیکم علی قدر أعمالکم من الطاعات و المعاصی بالثواب و العقاب.
__________________________________________________
(1) مر فی 1/ 431 و 6/ 45 و 8/ 471.
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مکیة فی قول مجاهد و قتادة و الحسن و هی مائة و اثنان و ثمانون آیة فی المدنیین و إحدی و ثمانون فی البصری و لیس فیها ناسخ و منسوخ.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
وَ الصَّافَّاتِ صَفًّا (1) فَالزَّاجِراتِ زَجْراً (2) فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً (3) إِنَّ إِلهَکُمْ لَواحِدٌ (4)
رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ رَبُّ الْمَشارِقِ (5) إِنَّا زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِزِینَةٍ الْکَواکِبِ (6) وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ مارِدٍ (7) لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جانِبٍ (8) دُحُوراً وَ لَهُمْ عَذابٌ واصِبٌ (9)
إِلاَّ مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَةَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ (10)
عشر آیات بلا خلاف.
ادغم ابو عمرو- إذا أدرج- التاء فی الصاد، و التاء فی الزای، و التاء فی الذال فی قوله (وَ الصَّافَّاتِ صَفًّا فَالزَّاجِراتِ زَجْراً فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً) لقرب التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 481
مخرجهما إذا کانا من کلمتین، وافقه حمزة فی جمیع ذلک. الباقون بالإظهار لأن قبل التاء حرفاً ساکناً، و هو الالف، لأن مخارجها متغایرة. و قرأ ابن کثیر و نافع و ابو عمرو و ابن عامر (بِزِینَةٍ الْکَواکِبِ) و لذلک کان یجوز أن یقرأ برفع الکواکب غیر أنه لم یقرأ به أحد، و لو قرئ به لجاز. و قرأ ابو بکر عن عاصم (بزینة) منوناً (الکواکب) نصباً علی معنی تزییننا الکواکب. الباقون (بزینة) منوناً (الکواکب) خفضاً علی البدل، و هو بدل الشی‌ء من غیره، و هو بعینه، لأن الزینة هی الکواکب، و هو بدل المعرفة من النکرة، و مثله قوله (لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَةِ ناصِیَةٍ) «1» فأبدل النکرة من المعرفة. و قرأ الکسائی و حمزة و خلف و حفص عن عاصم (لا یسمعون) بالتشدید، و أصله لا یتسمعون، فأدغم التاء فی السین. الباقون بالتخفیف لان معنی سمعت إلی فلان و تسمعت إلی فلان واحد. و إنما یقولون تسمعت فلاناً بمعنی أدرکت کلامه بغیر (إلی). و من شدّد کرّر، لئلا یشتبه. قال ابن عباس: کانوا لا یتسمعون و لا یسمعون.
هذه اقسام من اللَّه تعالی بالأشیاء التی ذکرها، و قد بینا أن له تعالی أن یقسم بما شاء من خلقه، و لیس لخلقه أن یحلفوا إلا باللَّه. و قیل إنما جاز أن یقسم تعالی بهذه الأشیاء، لأنها تنبئ عن تعظیمه بما فیها من القدرة الدالة علی ربها. و قال قوم: التقدیر: و رب الصافات، و حذف لما ثبت من أن التعظیم بالقسم للَّه. و جواب القسم قوله (إِنَّ إِلهَکُمْ لَواحِدٌ) و قال مسروق و قتادة و السدی: إن الصافات هم الملائکة مصطفون فی السماء
__________________________________________________
(1) سورة 96 العلق آیة 15.
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یسبحون اللَّه. و قیل: صفوف الملائکة فی صلاتهم عند ربهم- ذکره الحسن- و قیل: هم الملائکة تصف أجنحتها فی الهواء واقفة حتی یأمرها اللَّه بما یرید، کما قال (وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ) «1» و قال ابو عبیدة: کل شی‌ء من السماء و الأرض لم یضم قطریه فهو صاف، و منه قوله (وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ) «2» إذا نشرت أجنحتها، و الصافات جمع الجمع، لأنه جمع صافة.
و قوله (فَالزَّاجِراتِ زَجْراً) قال السدی و مجاهد: هم الملائکة یزجرون الخلق عن المعاصی زجراً یوصل اللَّه مفهومه إلی قلوب العباد، کما یوصل مفهوم إغواء الشیطان إلی قلوبهم لیصح التکلیف، و قیل: إنها تزجر السحاب فی سوقها. و قال قتادة: (فَالزَّاجِراتِ زَجْراً) آیات القرآن تزجر عن معاصی اللَّه تعالی، و الزجر الصرف عن الشی‌ء لخوف الذم و العقاب، و قد یکون الصرف عن الشی‌ء بالذم فقط علی معنی انه من فعله استحق الذم.
و قوله (فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً) قیل فیه ثلاثة اقوال:
أحدها- قال مجاهد و السدی: هم الملائکة تقرأ کتب اللَّه.
و قال قتادة: هو ما یتلی فی القرآن. و قال قوم: یجوز أن یکون جماعة الذین یتلون القرآن. و إنما قال (فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً) و لم یقل تلوا، کما قال (فَالزَّاجِراتِ زَجْراً) لأن التالی قد یکون بمعنی التابع تقول:
تلوت فلاناً إذا تبعته بمعنی جئت بعده، و منه قوله (وَ الْقَمَرِ إِذا تَلاها) «3» فلما کان مشترکاً، بینه بما یزیل الإبهام، و کل هذه اقسام علی أن الآله الذی یستحق العبادة واحد لا شریک له. و قوله
__________________________________________________
(1) آیة 165 من هذا السورة.
(2) سورة 24 النور آیة 41.
(3) سورة 91 الشمس آیة 2.
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(رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ رَبُّ الْمَشارِقِ) معناه إن إلهکم الذی یستحق العبادة واحد و هو الذی خلق السموات و الأرض و ما بینهما من سائر الأجناس من الحیوان و النبات و الجماد (وَ رَبُّ الْمَشارِقِ) و معناه و یملک التصرف فیها، و المشارق هی مشارق الشمس، و هی مطالعها بعدد ایام السنة ثلاثمائة و ستون مشرقاً و ثلاثمائة و ستون مغرباً، ذکره السدی.
ثم اخبر تعالی عن نفسه، فقال (إِنَّا زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا) و التزیین التحسین للشی‌ء و جعله صورة تمیل الیها النفس، فاللَّه تعالی زین السماء الدنیا علی وجه یمتع الرائی لها، و فی ذلک النعمة علی العباد مع ما لهم فیها من المنفعة بالفکر فیها و الاستدلال علی صانعها. و الکواکب هی النجوم کالبدر و السماء بها زینة قال النابغة:
بأنک شمس و الملوک کواکب إذا طلعت لم یبق منهن کوکب 
و قوله (وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ مارِدٍ) معناه و حفظناها حفظاً.
و الحفظ المنع من ذهاب الشی‌ء، و منه حفظ القرآن بالدرس المانع من ذهابه.
و المارد الخارج إلی الفساد العظیم، و هو وصف للشیاطین و هم المردة، و أصله الاتجراد، و منه الأمرد، و المارد المتجرد من الخیر، و قوله (لا یسمعون) من شدّد أراد لا یتسمعون و أدغم التاء فی السین، و من خفف أراد ایضاً لا یتسمعون فی المعنی (إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی یعنی الملائکة الذین هم فی السماء و قوله (وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جانِبٍ) معناه یرمون بالشهب من کل جانب إذا أرادوا الصعود إلی السماء للاستماع (دحوراً) أی دفعاً لهم بعنف، یقال:
دحرته دحراً و دحوراً، و انما جاز أن یریدوا استراق السمع مع علمهم بأنهم لا یصلون، و انهم یحرقون بالشهب، لأنهم تارة یسلمون إذا لم یکن من التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 484
الملائکة هناک شی‌ء لا یجوز أن یقفوا علیه، و تارة یهلکون کراکب البحر فی وقت یطمع فی السلامة.
و قوله (وَ لَهُمْ عَذابٌ واصِبٌ) قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و ابن زید: معناه إن لهم مع ذلک ایضاً عذاباً دائماً یوم القیامة، و منه قوله تعالی (وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً) «1» أی دائماً قال ابو الأسود:
لا ابتغی الحمد القلیل بقاؤه یوماً بذم الدهر اجمع واصبا «2»
ای دائماً. و قوله (إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَةَ) لما اخبر اللَّه تعالی أن الشیاطین لا یستمعون الی الملأ الأعلی و لا یصغون الیهم أخبر انهم متی راموا رموا من کل جانب دفعاً لهم علی أشد الوجوه. ثم قال (إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَةَ) أی استلب السماع استلاباً، و الخطفة الاستلاب بسرعة، فمتی فعل أحدهم ذلک (فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ) قال قتادة: و الشهاب کالعمود من نار، و ثاقب مضی کأنه یثقب بضوئه یقال أثقب نارک و استثقبت النار إذا استوقدت و أضاءت، و منه قولهم: حسب ثاقب أی مضی شریف، قال ابو الأسود:
أذاع به فی الناس حتی کأنه بعلیاء نار أوقدت بثقوب «3»
أی بحیث یضی‌ء و یعلو.
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فَاسْتَفْتِهِمْ أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنا إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِنْ طِینٍ لازِبٍ (11) بَلْ عَجِبْتَ وَ یَسْخَرُونَ (12) وَ إِذا ذُکِّرُوا لا یَذْکُرُونَ (13) وَ إِذا رَأَوْا آیَةً یَسْتَسْخِرُونَ (14) وَ قالُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (15)
أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ (16) أَ وَ آباؤُنَا الْأَوَّلُونَ (17) قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ داخِرُونَ (18) فَإِنَّما هِیَ زَجْرَةٌ واحِدَةٌ فَإِذا هُمْ یَنْظُرُونَ (19) وَ قالُوا یا وَیْلَنا هذا یَوْمُ الدِّینِ (20)
__________________________________________________
(1) سورة 16 النحل آیة 52.
(2) مر فی 6/ 390.
(3) مجاز القرآن 1/ 133 و 2/ 167. [.....]
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عشر آیات بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة إلا عاصما (بل عجبت) بضم التاء. الباقون بفتحها.
قال ابو علی: من فتح التاء أراد: بل عجبت یا محمد من إنکارهم البعث او من نزول الوحی علی قلبک و هم یسخرون، و من ضم قال: معناه إن إنکار البعث مع بیان القدرة علی الابتداء و ظهور ذلک من غیر استدلال عجیب عندک. و قال قوم: إن ذلک اخبار من اللَّه عن نفسه بأنه عجیب، و ذلک کما قال (وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ) «1». و هذا غیر صحیح، لان اللَّه تعالی عالم بالأشیاء کلها علی تفاصیلها، و إنما یعجب من خفی علیه اسباب الأشیاء، و قوله (فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ) معناه عندکم. و قرأ ابن عامر (إذا) علی الخبر. الباقون علی الاستفهام علی أصولهم فی التحقیق و التخفیف و الفصل و قرأ (إنا) علی الخبر اهل المدینة و الکسائی و یعقوب. و قرأ الباقون بهمزتین علی أصولهم فی التحقیق و التلیین و الفصل. و قرأ اهل المدینة و ابن
__________________________________________________
(1) سورة 13 الرعد آیة 5.
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عامر (او آباؤنا) بسکون الواو- هنا و فی الواقعة- إلا أن ورشاً علی أصله فی إلقاء حرکة الهمزة علی الواو. الباقون بفتح الواو.
و هذا خطاب من اللَّه تعالی لنبیه یأمره بأن یستفتی هؤلاء الکفار و هو أن یسألهم أن یحکموا بما تقتضیه عقولهم، و یعدلوا عن الهوی و اتباعه، فالاستفتاء طلب الحکم (أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنا) یعنی من قبلهم من الأمم الماضیة و القرون الخالیة، فانه تعالی قد أهلک الأمم الماضیة الذین هم أشد خلقاً منهم لکفرهم، و لهم مثل ذلک إن أقاموا علی الکفر. و قیل:
المعنی أهم أشد خلقاً منهم بکفرهم، و هم مثل ذلک أم من خلقنا من الملائکة و السموات و الأرضین، فقال: أم من خلقنا، لأن الملائکة تعقل، فغلب ذلک علی ما لا یعقل من السموات، و الشدة قوة الفتل و هو بخلاف القدرة و القوة. و کل شدة قوة، و لیس کل قوة شدة، و أشد خلقاً ما کان فیه قوة یمنع بها فتله إلی المراد به.
ثم اخبر تعالی انه خلقهم من طین لازب. و المراد انه خلق آدم من طین، و إن هؤلاء نسله و ذریته، فکأنهم خلقوا من طین، و معنی (لازب) لازم فأبدلت المیم باء، لأنه من مخرجها، یقولون: طین لازب و طین لازم قال النابغة:
و لا یحسبون الخیر لا شر بعده و لا یحسبون الشر ضربة لازب «1»
و بعض بنی عقیل یبدلون من الزای تاء، فیقولون: لاتب، و یقولون: لزب، و لتب، و یقال: لزب یلزب لزوباً. و قال ابن عباس: اللازب الملتصق من الطین الحر الجید. و قال قتادة: هو الذی یلزق بالید. و قال مجاهد: معناه لازق. و قیل:
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 167 القرطبی 15/ 69.
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معناه من طین علک خلق آدم منه و نسب ولده الیه. و قوله (بَلْ عَجِبْتَ وَ یَسْخَرُونَ) فمن ضم التاء أراد أن النبی صلی اللَّه علیه و آله أمره اللَّه أن یخبر عن نفسه انه عجب من هذا القرآن حین أعطیه، و سخر منه أهل الضلالة. قال المبرد:
و تقدیره قل بل عجبت. و من فتح التاء أراد ان اللَّه تعالی خاطبه بذلک.
و العجب تغیر النفس بما خفی فیه السبب فی ما لم تجر به العادة، یقال: عجب یعجب عجباً و تعجب تعجباً. و المعنی فی الضم علی ما
روی عن علی علیه السلام و ابن مسعود لیس علی انه بعجیب کما یعجب، لأن اللَّه تعالی عالم بالأشیاء علی حقائقها، و إنما المعنی انه یجازی علی العجب کما قال (فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ)
«1» (وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ) «2» و یجوز أن یکون المعنی قد حلوا محل من یعجب منهم. و الفتح علی عجب النبی صلی اللَّه علیه و آله (و یسخرون) معناه یهزءون بدعائک إیاهم إلی اللَّه. و النظر فی دلائله و آیاته. (وَ إِذا ذُکِّرُوا) بآیات اللَّه و حججه و خوفوا بها (لا یَذْکُرُونَ) أی لا یتفکرون، و لا ینتفعون بها (وَ إِذا رَأَوْا آیَةً) من آیات اللَّه تعالی (یستسخرون) أی یسخرون و هما لغتان. و قیل: معناه یطلب بعضهم من بعض أن یسخروا و یهزءوا بآیات اللَّه، فیقولون لیس هذا الذی تدعونا الیه من القرآن و تدعیه أنه من عند اللَّه (إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ) أی ظاهر بین.
و حکی انهم یقولون ایضاً (أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ) بعد ذلک و محشورون و مجازون؟! (أَ وَ آباؤُنَا الْأَوَّلُونَ) الذین تقدمونا بهذه الصفة، و اللفظ لفظ الاستفهام و المراد بذلک التهزّی و الاستبعاد لأن یکون
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 80.
(2) سورة 3 آل عمران آیة 54.
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هذا حقیقة و صحیحاً. فمن فتح الواو فلأنها و او العطف دخل علیها ألف الاستفهام، فقال اللَّه تعالی لنبیه صلی اللَّه علیه و آله (قل) لهم (نعم) الامر علی ذلک، فإنکم تحشرون و تسألون و تجازون علی أعمالکم من الطاعات بالجنة و الثواب، و علی المعاصی بالنار و العقاب فیها (وَ أَنْتُمْ داخِرُونَ) أی صاغرون أذلاء- و هو قول الحسن و قتادة و السدی- و قیل: الداخر الصاغر الذلیل أشد الصغر و الصاغر الذلیل لصغر قدره.
ثم قال ایضاً و قل لهم (فَإِنَّما هِیَ زَجْرَةٌ واحِدَةٌ) فقال الحسن: یعنی النفخة الثانیة. و الزجرة الصرفة عن الشی‌ء بالمخافة، فکأنهم زجروا عن الحال التی هم علیها إلی المصیر إلی الموقف للجزاء و الحساب (فَإِذا هُمْ یَنْظُرُونَ) أی یشاهدون ذلک و یرونه. و قیل: معناه فإذا هم أحیاء ینتظرون ما ینزل بهم من عذاب اللَّه و عقابه، و یقولون معترفین علی نفوسهم بالعصیان (یا وَیْلَنا هذا یَوْمُ الدِّینِ) ای یوم الجزاء و الحساب. و (الویل) کلمة یقولها القائل إذا وقع فی الهلکة، و مثله یا ویلتی، و یا حسرتی، و یا عجبا.
و قال الزجاج: و المعنی فی جمیع ذلک ان هذه الأشیاء حسن نداؤها علی وجه التنبیه و التعظیم علی عظم الحال، و المعنی یا عجب اقبل و یا حسرة اقبلی فانه من أوانک و أوقاتک، و مثله قوله (یا وَیْلَتی أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ) «1» و قوله (یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ) «2».
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هذا یَوْمُ الْفَصْلِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (21) احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ وَ ما کانُوا یَعْبُدُونَ (22) مِنْ دُونِ اللَّهِ فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ (23) وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ (24) ما لَکُمْ لا تَناصَرُونَ (25)
بَلْ هُمُ الْیَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ (26) وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ (27) قالُوا إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنا عَنِ الْیَمِینِ (28) قالُوا بَلْ لَمْ تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (29) وَ ما کانَ لَنا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بَلْ کُنْتُمْ قَوْماً طاغِینَ (30)
__________________________________________________
(1) سورة 11 هود آیة 72.
(2) سورة 39 الزمر آیة 56.
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عشر آیات فی الکوفی و المدنیین عدوا قوله (وَ ما کانُوا یَعْبُدُونَ) رأس آیة. و البصریون لم یعدوها، فهی عندهم تسع آیات.
لما اخبر اللَّه تعالی عن الکفار انهم إذا حشروا و شاهدوا القیامة و قالوا (یا وَیْلَنا هذا یَوْمُ الدِّینِ) یعنی الجزاء حکی ما یقول الله لهم فانه تعالی یقول لهم (هذا یَوْمُ الْفَصْلِ) بین الخلائق و الحکم و تمیز الحق من الباطل علی وجه یظهر لجمیعهم الحال فیه، و انه تعالی یدخل المطیعین الجنة علی وجه الإکرام و الإعظام، و یدخل العصاة النار علی وجه الاهانة و الاذلال (هذا یَوْمُ الْفَصْلِ) و هو الیوم (الذی کنتم) معاشر الکفار (به تکذبون) تجحدونه و تقابلون من اخبر عنه بالتکذیب و تنسبونه إلی ضد الصدق.
ثم حکی ما یقول اللَّه للملائکة المتولین لسوق الکفار إلی النار، فانه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 490
یقول لهم «احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا» أنفسهم بارتکاب المعاصی بمعنی اجمعوهم من کل جهة، فالکفار یحشرون من قبورهم إلی أرض الموقف للجزاء و الحساب، ثم یساق الظالمون مع ما کانوا یعبدون من الأوثان و الطواغیت إلی النار و کذلک أزواجهم الذین کانوا علی مثل حالهم من الکفر و الضلال و قال ابن عباس و مجاهد و ابن زید: معنی «و أزواجهم» أشباههم، و هو من قوله «وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَةً» «1» أی اشکالا و أشباها. و قال قتادة:
معناه و أشیاعهم من الکفار. و قیل: من الاتباع. و قال الحسن: یعنی «و أزواجهم» المشرکات. و قیل: اتباعهم علی الکفر من نسائهم.
و قوله «فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ» إنما عبر عن ذلک بالهدایة من حیث کان بدلا من الهدایة إلی الجنة، کما قال «فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ» «2» لهذه العلة من حیث ان البشارة بالعذاب الألیم وقعت لهم بدلا من البشارة بالنعیم، یقال: هدیته الطریق أی دللته علیها و أهدیت الهدیة.
ثم حکی اللَّه تعالی ما یقوله للملائکة الموکلین بهم فانه یقول لهم «وقفوهم» أی قفوا هؤلاء الکفار أی احبسوهم «إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ» عما کلفهم اللَّه فی الدنیا من عمل الطاعات و اجتناب المعاصی هل فعلوا ما أمروا به أم لا؟ علی وجه التقریر لهم و التبکیت دون الاستعلام، یقال: وقفت انا و وقفت الدابة بغیر الف. و بعض بنی تمیم یقولون: أوقفت الدابة و الدار. و زعم الکسائی انه سمع ما أوقفک هاهنا، و انشد الفراء:
تری الناس ما سرنا یسیرون خلفنا و إن نحن اومأنا إلی الناس أوقفوا
بالف. و یقال لهم ایضاً علی وجه التبکیت «ما لَکُمْ» معاشر الکفار
__________________________________________________
(1) سورة 56 الواقعة آیة 7.
(2) سورة 3 آل عمران آیة 21.
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«لا تَناصَرُونَ» بمعنی لا تتناصرون، و لذلک شدد بعضهم التاء، و من لم یشدد حذف إحداهما، و المعنی لم لا یدفع بعضکم عن بعض ان قدرتم علیه.
ثم قال تعالی انهم لا یقدرون علی التناصر و التدافع لکن «هُمُ الْیَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ» و معنا مسترسلون مستحدثون یقال: استسلم استسلاماً إذا القی بیده غیر منازع فی ما یراد منه. و قیل: معناه مسترسلون لما لا یستطیعون له دفعاً و لا منه امتناعاً.
و قوله «وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ» اخبار منه تعالی إن کل واحد من الکفار یقبل علی صاحبه الذی أغواه علی وجه التأنیب و التضعیف له یسأله لم غررتنی؟ و یقول ذاک لم قبلت منی.
و قوله «قالُوا إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنا عَنِ الْیَمِینِ» حکایة ما یقول الکفار لمن قبلوا منهم إنکم: کنتم تأتوننا من جهة النصیحة و الیمن و البرکة، فلذلک اغتررنا بکم و العرب تتیمن بما جاء من جهة الیمین. و قال الفراء: معناه إنکم کنتم تأتوننا من قبل الیمین، فتخدعوننا من أقوی الوجوه. و الیمین القوة و منه قوله «فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ» «1» أی بالقوة ثم حکی ما یقول أولئک لهم فی جواب ذلک: لیس الأمر علی ما قلتم بل لم تکونوا مصدقین باللَّه و لم یکن لنا علیکم فی ترک الحق من سلطان و لا قدرة فلا تسقطوا اللوم عن أنفسکم فانه لازم لکم و لاحق بکم. و قال قتادة: أقبل الأنس علی الجن یتساءلون بأن کنتم أنتم معاشر الکفار قوماً طاغین أی باغین، تجاوزتم الحد إلی افحش الظلم، و أصله تجاوز الحد فی العظم و منه قوله «إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ حَمَلْناکُمْ فِی الْجارِیَةِ» «2» و طغیانهم کفرهم باللَّه، لأنهم تجاوزوا فی ذلک الحد
__________________________________________________
(1) آیة 93 من هذه السورة.
(2) سورة 69 الحاقة آیة 11.
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إلی أعظم المعاصی، و قال الزجاج: معنی لا تناصرون ما لکم غیر متناصرین فهو نصب بأنه حال.
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فَحَقَّ عَلَیْنا قَوْلُ رَبِّنا إِنَّا لَذائِقُونَ (31) فَأَغْوَیْناکُمْ إِنَّا کُنَّا غاوِینَ (32) فَإِنَّهُمْ یَوْمَئِذٍ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ (33) إِنَّا کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ (34) إِنَّهُمْ کانُوا إِذا قِیلَ لَهُمْ لا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ (35)
وَ یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَتارِکُوا آلِهَتِنا لِشاعِرٍ مَجْنُونٍ (36) بَلْ جاءَ بِالْحَقِّ وَ صَدَّقَ الْمُرْسَلِینَ (37) إِنَّکُمْ لَذائِقُوا الْعَذابِ الْأَلِیمِ (38) وَ ما تُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (39) إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (40)
عشر آیات.
هذا تمام ما حکی اللَّه عن المغاوین للکفار یوم القیامة بأنهم إذا قالوا لهم لم یکن لنا علیکم من سلطان، و إنما أنتم کنتم قوماً طاغین، أخبروا أیضاً و قالوا «فَحَقَّ عَلَیْنا» أی وجب علینا «قَوْلُ رَبِّنا» بأنا لا نؤمن، و نموت علی الکفر او وجب علینا قول ربنا بالعذاب الذی یستحق علی الکفر و الإغواء «إِنَّا لَذائِقُونَ» العذاب یعنی إنا ندرکه کما ندرک المطعوم بالذوق، ثم یعترفون علی أنفسهم بأنهم کانوا غاوین، أی دعوناکم إلی الغی و قیل: معناه خیبناکم طرق الرشاد فغوینا نحن ایضاً و خیبنا، فالاغواء الدعاء التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 493
إلی الغی، و الغی نقیض الرشد، و أصله الخیبة من قول الشاعر:
فمن یلق خیراً یحمد الناس أمره و من یغو لا یعدم علی الغی لائما «1»
و یکون (أغوی) بمعنی خیب، و منه قوله «رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی» «2» أی خیبتنی.
ثم اخبر تعالی انهم فی ذلک الیوم مشترکون فی العذاب، و معنی اشتراکهم اجتماعهم فی العذاب الذی هو یجمعهم.
ثم اخبر تعالی فقال إن مثل فعلنا بهؤلاء نفعل بجمیع المجرمین، و بین أنه إنما فعل بهم ذلک، لأنهم «کانُوا إِذا قِیلَ (لَهُمْ) لا إِلهَ» معبود یستحق العبادة «إِلَّا اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ» عن قبول ذلک، و طلبوا التکبر، و هذه لفظة ذم من حیث استکبروا عن قول الحق. و حکی ما کانوا یقولون إذا دعوا إلی عبادة اللَّه وحده فإنهم کانوا «یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَتارِکُوا آلِهَتِنا» و معنی ذلک إنا نترک عبادة آلهتنا «لِشاعِرٍ مَجْنُونٍ» یدعونا إلی خلافه، یعنون بذلک النبی صلی اللَّه علیه و آله یرمونه بالجنون تارة و بالشعر أخری- و هو قول الحسن و قتادة- لفرط جهلهم حتی قالوا هذا القول الفاحش الذی یفضح قائله، لأن المعلوم انه صلی اللَّه علیه و آله کان بخلاف هذا الوصف، و الجنون آفة تغطی علی العقل حتی یظهر التخلیط فی فعله، و أصله تغطیة الشی‌ء: جن علیه اللیل إذا غطاه، و منه المجن لأنه یستر صاحبه، و منه الجنان الروح، لأنها مستورة بالبدن، و منه الجنة لأنها تحت الشجر.
ثم اخبر تعالی تکذیباً لهم بأن قال لیس الأمر علی ما قالوه «بل»
__________________________________________________
(1) مر فی 2/ 312 و 4/ 391 و 5/ 548 و 6/ 336 و 7/ 136، 218 و 8/ 36.
(2) سورة 15 الحجر آیة 39.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 494
النبی صلی اللَّه علیه و آله «جاءَ بِالْحَقِّ» من عند اللَّه و هو ما یجب العمل به «وَ صَدَّقَ» مع ذلک «الْمُرْسَلِینَ» جمیع من أرسله اللَّه قبله. ثم خاطب الکفار، فقال «إِنَّکُمْ لَذائِقُوا الْعَذابِ الْأَلِیمِ» یعنی المؤلم الموجع جزاء علی تکذیبکم بآیاتنا و لیس «تُجْزَوْنَ إِلَّا» علی قدر «ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» من المعاصی ثم استثنی من جملة المخاطبین «عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ» و هم الذین أخلصوا العبادة للَّه و أطاعوه فی کل ما أمرهم به، فإنهم لا یذوقون العذاب و إنما ینالون الثواب الجزیل.
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أُولئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ (41) فَواکِهُ وَ هُمْ مُکْرَمُونَ (42) فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (43) عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ (44) یُطافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ (45)
بَیْضاءَ لَذَّةٍ لِلشَّارِبِینَ (46) لا فِیها غَوْلٌ وَ لا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ (47) وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ عِینٌ (48) کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ (49) فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ (50)
عشر آیات.
قرأ حمزة و الکسائی و خلف «ینزفون» بکسر الزای علی اسناد الفعل الیهم.
الباقون بفتح الزای- علی ما لم یسم فاعله- و من فتح فانه مأخوذ من نزف الرجل، فهو منزوف و نزیف، إذا ذهب عقله بالسکر، و انزف فهو منزف به إذا فنیت خمره. و یقال أنزف أیضاً إذا سکر.
لما استثنی اللَّه تعالی من جملة من یعاقبهم من الکفار المخلصین الذین التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 495
أخلصوا عبادتهم للَّه وحده، بین ما اعدّ لهم من انواع الثواب، فقال «أُولئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ» یعنی عطاء جعل لهم التصرف فیه و حکم لهم به فی الأوقات المستأنفة فی کل وقت شیئاً معلوماً مقدراً. ثم فسر ذلک الرزق، فقال ذلک الرزق «فواکه» و هی جمع فاکهة و هی تکون رطباً و یابساً یتفکهون بها و ینتفعون بالتصرف فیها «وَ هُمْ» مع ذلک «مُکْرَمُونَ» أی معظمون مبجلون، و ضد الإکرام الاهانة و هی الانتقام و هم مع ذلک «فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ» أی بساتین فیها انواع النعیم التی یتنعمون بها «عَلی سُرُرٍ» و هو جمع سریر «مُتَقابِلِینَ» یستمتع بعضهم بالنظر إلی وجوه بعض «یُطافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ» أی بکأس من خمر جاریة فی أنهار ظاهرة للعیون- فی قول الحسن و قتادة و الضحاک و السدی- و الکأس إناء فیه شراب.
و قیل: لا یسمی کأساً إلا إذا کان فیه شراب و إلا فهو إناء، و قوله «معین» یحتمل ان یکون (فعیلا) من العین، و هو الماء الشدید الجری من أمعن فی الأمر إذا اشتد دخوله فیه. و یحتمل ان یکون وزنه (مفعولا) من عین الماء لأنه یجری ظاهراً للعین.
ثم وصف الخمر الذی فی الکأس، فقال «بیضاء» و وصفها بالبیاض لأنها تجری فی انهار کاشرف الشراب، و هی خمر فیها اللذة و الامتاع فتری بیضاء صافیة فی نهایة الرقة و اللطافة مع النوریة التی لها و الشفافة، لأنها علی احسن منظر و مخبر. و قال قوم: بیضاء صفة للکأس، و هی مؤنثة. و اللذة نیل المشتهی بوجود ما یکون به صاحبه ملتذاً. و الشراب مأخوذ من الشرب.
و قوله «لا فِیها غَوْلٌ» معناه لا یکون فی ذلک الشراب غول أی فساد یلحق العقل خفیاً، یقال: اغتاله اغتیالا إذا أفسد علیه أمره، و منه الغیلة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 496
و هی القتل سرّاً. و قال ابن عباس «لا فِیها غَوْلٌ» معناه لا یکون فیها صداع و لا أذی، کما یکون فی خمر الدنیا، و قال الشاعر:
و ما زالت الکأس تغتالنا و نذهب بالأول الاول «1»
هذا من الغیلة أی نصرع واحد بعد واحد «وَ لا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ» أی لا یسکرون و النزیف السکران، لأنه ینزف عقله، قال الأبرد الریاحی:
لعمری لئن انزفتم أو ضحوتم لبئس التدانی کنتم آل ابحرا «2»
فالبیت یدل علی ان أنزف لغة فی نزف إذا سکر، لأنه جعله فی مقابلة الصحو. و من قرأ بالسکر فعلی معنی: إنهم لا ینزفون خمرهم أی لا یفنی عندهم.
و قوله «وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ عِینٌ» معنی قاصرات الطرف تقصر طرفهن علی أزواجهن- فی قول الحسن و غیره- و قال بعضهم: معنی قاصرات راضیات من قولهم: اقتصرت علی کذا، و معنی «عین» الشدیدة کبیاض العین الشدیدة سوادها- فی قول الحسن- و العین النجل و هی الواسعة العین.
و قوله «کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ» شبههن ببیض النعام یکن بالریش من الریح و الغبار- فی قول الحسن و ابن زید- و قال سعید بن جبیر و السدی:
شبههن ببطن البیض قبل ان یقشر و قبل أن تمسه الأیدی، و المکنون المصون یقال: کننت الشی‌ء إذا صنته، و أکننته إذا سترته من کل شی‌ء قال الشاعر:
و هی زهراء مثل لؤلؤة الغ واص میزت من جوهر مکنون «3»
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 169.
(2) اللسان (نزف) و تفسیر القرطبی 15/ 79 و الطبری 23/ 31 و مجاز القرآن 2/ 169. [.....]
(3) مجاز القرآن 2/ 170 و تفسیر القرطبی 15/ 81 و الطبری 23/ 34.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 497
ثم قال «فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ» یعنی ان اهل الجنة یقبل بعضهم علی بعض یتساءلون عن أحوالهم و ما تفضل اللَّه علیهم من انواع الکرامات
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قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّی کانَ لِی قَرِینٌ (51) یَقُولُ أَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُصَدِّقِینَ (52) أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَدِینُونَ (53) قالَ هَلْ أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ (54) فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَواءِ الْجَحِیمِ (55)
قالَ تَاللَّهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ (56) وَ لَوْ لا نِعْمَةُ رَبِّی لَکُنْتُ مِنَ الْمُحْضَرِینَ (57) أَ فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ (58) إِلاَّ مَوْتَتَنَا الْأُولی وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (59) إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (60)
عشر آیات لما حکی اللَّه تعالی أن اهل الجنة یقبل بعضهم علی بعض یتساءلون عن اخبارهم و أحوالهم، ذکر أن قائلا منهم یقول «إِنِّی کانَ لِی قَرِینٌ» فی دار الدنیا أی صاحب یختص بی إما من الانس- علی ما قال ابن عباس- او من الجن- علی ما قال مجاهد- «یقول» لی علی وجه الإنکار علی و التهجین لفعلی «أَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُصَدِّقِینَ» بیوم الدین بان اللَّه یبعث الخلق بعد أن یصیروا تراباً و عظاماً و انهم یحشرون بعد ذلک و یحاسبون و یجازون إن هذا لبعید، فألف الاستفهام دخلت- هاهنا- علی وجه الإنکار، و إنما دخلت ألف الاستفهام للإنکار من حیث أنه لا جواب لقائله إلا ما یفتضح به، و هؤلاء التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 498
الکفار غلطوا فی هذه الإنکار و توهموا أن من یقول فی جواب ذلک نعم یأتی بقبیح من القول، و قوله «أَ إِنَّا لَمَدِینُونَ» معناه لمجزیّون مشتق من قولهم: کما تدین تدان.
أی کما تجزی تجزی، و الدین الجزاء، و الدین الحساب، و منه الدین، لأن جزاءه القضاء، و قال ابن عباس: القرین الذی کان له شریکاً من الناس.
و قال مجاهد: کان شیطاناً.
ثم حکی انه یقال لهذا القائل علی وجه العرض علیه «هَلْ أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ» أی یؤمرون أن یروا مکان هذا القرین فی النار، فیقول: نعم، فیقال له: اطلع فی النار، فیطلع فی الجحیم فیراه فی سوائه أی وسطه- فی قول ابن عباس و الحسن و قتادة- و إنما قیل للوسط: سواء لاستوائه فی مکانه بأن صار بدلا منه، و قد کثر حتی صار بمعنی غیر، و روی حسین عن أبی عمرو «مطلعونی فاطلع» بکسر النون و قطع الألف، و هو شاذ، لان الاسم إذا أضیف حذفت منه النون، کقولک: مطلعی، و إنما یجوز فی الفعل علی حذف احدی النونین، و قد انشد الفراء علی شذوذه قول الشاعر:
و ما أدری و ظنی کل ظن أسلمنی إلی قوم شراح «1»
یرید شراحل، و أنشده المبرد (أ أسلمنی) و انشد الزجاج:
هم القائلون الخیر و الأمر دونه إذا ما خشوا من محدث الأمر معظما «2»
و قیل: ان لأهل الجنة فی توبیخ أهل النار لذة و سروراً. و قال الحسن:
الجنة فی السماء و النار فی الأرض، فلذلک صح منهم، الاطلاع.
ثم حکی تعالی ما یقوله المؤمن إذا اطلع علیه و رآه فی وسط الجحیم
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 23/ 36.
(2) تفسیر القرطبی 15/ 83.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 499
فانه یقول «تَاللَّهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ» و معنی (تاللَّه) القسم علی وجه التعجب و إنما کان کذلک، لان التاء بدل من الواو فی القسم علی وجه النادر، و لذلک اختصت باسم اللَّه لیدل علی المعنی النادر.
و قوله «إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ» و هی التی فی قوله «إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ» «1» إلا أنها دخلت فی هذا علی (فعل) و معنی «لتردین» لتهلکنی کهلاک المتردی من شاهق، و منه قوله «وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی» «2» فی النار، و تقول ردی یردی إذا هلک و أرداه غیره إرداء إذا أهلکه ثم یقول «وَ لَوْ لا نِعْمَةُ رَبِّی» علی و رحمته لی بأن لطف لی فی ترک متابعتک و القبول منک «لَکُنْتُ» أنا ایضاً «مِنَ الْمُحْضَرِینَ» معک فی النار فالاحضار الإتیان بالشی‌ء إلی حضرة غیره، و قال الشاعر:
أ فی الطوف خفت علی الردی و کم من رد أهله و لم یرم «3»
أی من هالک، و قوله «أَ فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ إِلَّا مَوْتَتَنَا الْأُولی وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ» هذا تقریع لهم و توبیخ، لأن هذا الکافر کان یقول کثیراً ذلک فی دار الدنیا، و مثله قول الشاعر:
قالت له و یضیق ضنک لا تکثری لومی اخلی عنک 
و معناه إنها کانت تلومه علی الإنفاق، فکان یقول لا تکثری لومی فأطلقک فلما أنفق عیرته بذلک و وبخته و حکت ما کان یقول عند توبیخها و عذلها.
و قال الجبائی: هذا یقوله المؤمن علی وجه الاخبار بأنه لا یموت بعد هذا النعیم لکن الموتة الأولی قد مضت، فتلخیص معنی الآیة قولان:
__________________________________________________
(1) سورة 86 الطارق آیة 4.
(2) سورة 92 اللیل آیة 11.
(3) الطبری 23/ 36.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 500
أحدهما- انه یقوله المؤمن علی وجه السرور بنعم اللَّه فی أنه لا یموت و لا یعذب.
الثانی- أن المؤمن یقوله علی وجه التوبیخ لقرینة بما کان ینکره.
و قوله «إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» إخبار منه تعالی بأن هذا الثواب الذی حصل له لهو الفلاح العظیم.
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لِمِثْلِ هذا فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ (61) أَ ذلِکَ خَیْرٌ نُزُلاً أَمْ شَجَرَةُ الزَّقُّومِ (62) إِنَّا جَعَلْناها فِتْنَةً لِلظَّالِمِینَ (63) إِنَّها شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ (64) طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ (65)
فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْها فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ (66) ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ (67) ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی الْجَحِیمِ (68) إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آباءَهُمْ ضالِّینَ (69) فَهُمْ عَلی آثارِهِمْ یُهْرَعُونَ (70)
عشر آیات.
یقول اللَّه تعالی فی تمام الحکایة عن قول المؤمن للکافر «لِمِثْلِ هذا» یعنی لمثل ثواب الجنة و نعیمها «فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ» فی دار التکلیف، و یحسن من العامل أن یعمل العمل للثواب إذا أوقعه علی الوجه الذی تدعو الیه الحکمة من وجوب او ندب، قال الرمانی: ألا تری أنه لو عمل القبیح لیثاب علی ما تدعو الیه الحکمة لاستحق الثواب إذا خلص من الإحباط. و هذا الذی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 501
ذکره غیر صحیح، لأن القبیح لا یجوز أن یستحق علیه الثواب علی وجه و إن عرض فی القبیح وجوه کثیرة من وجوه الحسن، فانه لا یعتدّ بها، فان علمنا فی ما ظاهره القبیح أنه وقع علی وجه یستحق فیه الثواب، علمنا أنه خرج من کونه قبیحاً. و مثال ذلک إظهار کلمة الکفر عند الإکراه علیها او الإنکار لکون نبی بحضرته لمن یطلبه لیقتله فان هذا و إن کان کذباً فی الظاهر فلا بد أن یوری المظهر بما یخرجه عن کونه کاذباً، و متی لم یحسن التوریة منع اللَّه من إکراهه علیه. و فی الناس من یقول: یجب علیه الصبر علی القتل، و لا یحسن منه الکذب، و متی کان من یحسن التوریة، و لم یور کان القول منه کذباً و قبیحاً و لا یستحق به الثواب، فاما الإکراه علی أخذ مال الغیر و إدخال ضرر علیه دون القتل، متی کان قد علمنا بالشرع وجوب فعل ذلک عند الإکراه أو حسنه علمنا انه خرج بذلک عن کونه قبیحاً و إن اللَّه تعالی ضمن من العوض علیه ما یخرجه عن کونه قبیحاً، کما تقول:
فی ذبح البهائم، و متی لم یعلم بالشرع ذلک، فانه یقبح إدخال الضرر علی الغیر و أخذ ماله، فأما إدخال الضرر علی الغیر و نفسه ببذل مال او تحمل خراج لیدفع بذلک عن نفسه ضرراً أعظم منه، فانه یحسن، لأنه وجه یقع علی الإثم فیصیر حسناً، و هذا باب أحکمناه فی کتاب الأصول. لا یحتمل هذا الموضع أکثر من هذا.
و قوله «أَ ذلِکَ خَیْرٌ نُزُلًا أَمْ شَجَرَةُ الزَّقُّومِ» إنما جاز ذلک مع انه لا خیر فی شجرة الزقوم لامرین:
أحدهما- علی الحذف بتقدیر أ سبب هذا الذی أدی الیه خیر أم سبب أدی إلی النار، کأنهم قالوا هو فیه خیر، لما عملوا ما أدی الیه. و النزل التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 502
الفضل طعام له نزل، و نزل أی فضل و ریع. و قیل: معناه خیر نزلا من الانزال التی تقیم الأبدان و تبقی علیها الأرواح و (الزقوم) قیل: هو ثمر شجرة منکرة جداً من قولهم یزقم هذا الطعام إذا تناوله علی تکره و مشقة شدیدة. و قیل: شجرة الزقوم ثمرة مرة خشنة منتنة الرائحة.
و قوله «إِنَّا جَعَلْناها فِتْنَةً لِلظَّالِمِینَ» معناه إنا جعلنا شجرة الزقوم محنة لشدة التعبد، و قال قتادة: لما نزلت هذه الآیة قال المشرکون: النار تحرق الشجرة، و کیف تنبت هذه فی النار، فکان ذلک تغلیظاً للمحنة، لأنه یحتاج إلی الاستدلال علی انه قادر لا یمتنع علیه أن یمنع النار من إحراقها حتی تنبت الشجرة فیها. و قیل: معناه إنها عذاب للظالمین من قوله «یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ» «1» أی یعذبون، و قیل: هو قول أبی جهل فی التمر و الزبد انه یتزقمه. روی أنه لما سمع هذه الآیة دعا الکفار و احضر التمر و الزبد و قال تعالوا نتزقم هذا بخلاف ما یهددنا به محمد. ثم قال تعالی «إِنَّها شَجَرَةٌ» یعنی الزقوم «تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ» أی تنبت فی قعر جهنم «طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ» قیل: فی تشبیه ذلک برءوس الشیاطین مع أن رؤس الشیاطین لم تر قط ثلاثة أقوال:
أحدها- ان قبح صورة الشیاطین متصور فی النفس و لذلک یقولون لشی‌ء یستقبحونه جداً کأنه شیطان. و قال امرؤ القیس:
أ یقتلنی و المشرفی مضاجعی و مسنونة زرق کأنیاب اغوال «2»
فشبه النصول بأنیاب الأغوال، و هی لم تر، و یقولون: کأنه رأس شیطان و انقلب علیّ کأنه شیطان.
__________________________________________________
(1) سورة 51 الذاریات آیة 13.
(2) دیوانه 162 و تفسیر القرطبی 15/ 86.
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الثانی- أنه شبه برأس حیة یسمیها العرب شیطاناً، قال الراجز:
منجرد یحلف حین أحلف کمثل شیطان الحماط أعرف «1»
الثالث- انه شبه بنبت معروف برءوس الشیاطین. و قیل: قد دل اللَّه أنه یشوه خلق الشیاطین فی النار حتی لو رآهم راء من العباد لاستوحش منهم غایة الاستیحاش، فلذلک یشبه برءوسهم.
ثم أخبر تعالی أن اهل النار لیأکلون من تلک الشجرة و یملئون بطونهم منها لشدة ما یلحقهم من ألم الجوع، و الملأ الطرح فی الوعاء ما لا یحتمل الزیادة علیه، فهؤلاء حشیت بطونهم من الزقوم بما لا یحتمل زیادة علیه.
ثم قال «إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها» یعنی الزیادة علی شجرة الزقوم «لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ» فالشوب خلط الشی‌ء بما لیس منه مما هو شر منه، و یقال هذا الطعام مشوب، و قد شابه شی‌ء من الفساد، و الحمیم إذا شاب الزقوم اجتمعت المکاره فیه من المرارة و الخشونة و نتن الرائحة، و الحرارة المحرقة- نعوذ باللَّه منها- و الحمیم الحار الذی له من الإحراق المهلک أدناه قال الشاعر:
أحم اللَّه ذلک من لقاء أحاد أحاد فی الشهر الحلال «2»
أی أدناه و حمم ریش الفرخ إذا نبت، حتی یدنو من الطیران و المحموم المقترب من حال الإحراق. و قال ابن عباس: یشربون الحمیم المشروب من الزقوم أی قد شیب مع حرارته بما یشتد تکرهه. و الحمیم الصدیق القریب أی الدانی من القلب.
و قوله «ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی الْجَحِیمِ» معناه أنهم یردون بعد ذلک إلی النار الموقدة. و فی ذلک دلالة علی أنهم فی وقت ما یطعمون الزقوم
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 15/ 87.
(2) اللسان (حمم).
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بمعزل عنها، کما قال «یَطُوفُونَ بَیْنَها وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ» «1» ثم حکی تعالی ان هؤلاء الکفار «أَلْفَوْا» یعنی صادفوا «آباءَهُمْ ضالِّینَ» عن الطریق المستقیم الذی هو طریق الحق «فَهُمْ عَلی آثارِهِمْ یُهْرَعُونَ» فی الضلال أی یقلدونهم و یتبعونهم، قال ابو عبیدة: معنی یهرعون یستحثون من خلفهم. و قیل: معناه یزعجون إلی الاسراع، هرع و أهرع لغتان
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وَ لَقَدْ ضَلَّ قَبْلَهُمْ أَکْثَرُ الْأَوَّلِینَ (71) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا فِیهِمْ مُنْذِرِینَ (72) فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُنْذَرِینَ (73) إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (74) وَ لَقَدْ نادانا نُوحٌ فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ (75)
وَ نَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ (76) وَ جَعَلْنا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْباقِینَ (77) وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ (78) سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ (79) إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (80)
عشر آیات.
اقسم اللَّه تعالی انه «لَقَدْ ضَلَّ قَبْلَهُمْ» قبل هؤلاء الکفار الذین هم فی عصر النبی صلی اللَّه علیه و آله عن طریق الحق و اتباع الهدی «أَکْثَرُ الْأَوَّلِینَ» من کان قبلهم لان اللام فی (لقد) هی لام القسم و تدخل علی الجواب لقولک:
و اللَّه لقد کان کذا، و قد تدخل للتأکید. و الضلال الذهاب عن الحق إلی طریق الباطل، تقول: ضل عن الحق یضل ضلالا. و الإضلال قد یکون
__________________________________________________
(1) سورة 55 الرحمن آیة 44.
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بمعنی الذم بالضلال و الحکم علیه به، و قد یکون بمعنی الأمر به و الإغراء کقوله «وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُّ» «1». و الأکثر هو الأعظم فی العدد، و الأول الکائن قبل غیره. و أول کل شی‌ء هو اللَّه تعالی، لأن کل ما سواه فهو موجود بعده.
ثم أقسم انه أرسل فیهم منذرین من الأنبیاء و الرسل یخوفونهم باللَّه و یحذرونهم معاصیه. ثم قال «فَانْظُرْ» یا محمد «کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُنْذَرِینَ» و التقدیر ان الأنبیاء المرسلین لما خوفوا قومهم فعصوهم و لم یقبلوا منهم أهلکهم و أنزل علیهم العذاب، فانظر کیف کان عاقبتهم.
ثم استثنی من المنذرین فی الإهلاک عباده المخلصین الذین قبلوا من الأنبیاء، و أخلصوا عبادتهم للَّه تعالی، فان اللَّه تعالی خلصهم من ذلک العذاب و وعدهم بالثواب.
ثم أخبر ان نوحاً نادی اللَّه و دعاه و استنصره علی قومه، و أنه تعالی أجابه، و انه- جل و عز- نعم المجیب لمن دعاه و تقدیره فلنعم المجیبون نحن له و لما أجابه نجاه و خلصه و أهله من الکرب العظیم، فالنجاة هی الرفع من الهلاک و أصله الرفع، فمنه النجوة المرتفع من المکان و منه النجا النجا کقولهم الوحا الوحا.
و الاستنجاء رفع الحدث. و الکرب الحزن الثقیل علی القلب، قال الشاعر:
عسی الکرب الذی أمسیت فیه یکون وراءه فرج قریب «2»
و الکرب تحریر الأرض بإصلاحها للزراعة. و الکرب هو الذی یحمی قلب النخلة باحاطته بها و صیانته لها. و العظیم الذی یصغر مقدار غیره عنه. و قد
__________________________________________________
(1) سورة 20 طه آیة 85.
(2) مر فی 6/ 283.
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یکون التعظیم فی الخیر و العظم فی الشر و العظم فی النفس. و قال السدی: معناه نجیناه و أهله من الغرق. و قال غیره: بل نجاهم من الأذی و المکروه الذی کان ینزل بهم من قومه، لأنه بذلک دعا ربه فأجابه. و قیل:
الذین نجوا مع نوح شیعته.
و قوله (وَ جَعَلْنا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْباقِینَ) قال ابن عباس و قتادة: الناس کلهم من ذریة نوح بعد نوح. و قال قوم: العجم و العرب أولاد سام بن نوح و الترک و الصقالبة و الخزر أولاد یافث بن نوح، و السودان أولاد حام ابن نوح.
و قوله (وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ) قیل فی معناه قولان:
قال ابن عباس و مجاهد و قتادة: (وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ) یعنی ذکراً جمیلا، و أثنینا علیه فی أمة محمد. و معنی (ترکنا) أبقینا، فحذف، فیکون (سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ) من قول اللَّه علی غیر جهة الحکایة.
الثانی- قال الفراء: ترکنا علیه قولا هو أن یقال فی آخر الأمم: سلام علی نوح فی العالمین.
ثم قال (إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ) کما فعلنا بنوح من الثناء الجمیل، مثل ذلک نجزی من احسن أفعاله و تجنب المعاصی.
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إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (81) ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ (82) وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ (83) إِذْ جاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ (84) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما ذا تَعْبُدُونَ (85)
أَ إِفْکاً آلِهَةً دُونَ اللَّهِ تُرِیدُونَ (86) فَما ظَنُّکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ (87) فَنَظَرَ نَظْرَةً فِی النُّجُومِ (88) فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ (89) فَتَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ (90)
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عشر آیات.
هذا رجوع من اللَّه تعالی إلی ذکر وصف نوح بأنه کان (مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ) الذین یصدقون بتوحید اللَّه و وعده و وعیده و جمیع أخباره. و العباد جمع عبد، و هو الذلیل لملکه بالعبودیة. و الخلق کلهم عباد اللَّه فمنهم عابد له و منهم عابد لغیره تضییعاً منهم لحق نعمه و جهلا بما یجب له علیهم. و المؤمن هو المصدق بجمیع ما أوجب اللَّه علیه او ندبه الیه. و قال قوم: هو العامل بجمیع ما أوجب اللَّه علیه العامل بما یؤمنه من العقاب.
ثم اخبر تعالی انه أغرق الباقین من قوم نوح بعد إخلاصه نوحاً و أهله المؤمنین. ثم قال (وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ) فالشیعة الجماعة التابعة لرئیس لهم، و صاروا بالعرف عبارة عن شیعة علی علیه السلام الذین معه علی أعدائه.
و قیل من شیعة نوح إبراهیم یعنی إنه علی منهاجه و سنته فی التوحید و العدل و اتباع الحق. و قال الفراء: معناه و إن من شیعة محمد صلی اللَّه علیه و آله لإبراهیم، کما قال (أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ) «1» أی ذریة من هو أب لهم، فجعلهم ذریة لهم و قد سبقوهم، و قال الحسن: معناه علی دینه و شریعته و منهاجه، قال الرمانی:
هذا لا یجوز، لأنه لم یجر لمحمد ذکر، فهو ترک الظاهر. و
قد روی عن اهل
__________________________________________________
(1) سورة 36 یس آیة 41. [.....]
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البیت علیهم السلام إن من شیعته علی لإبراهیم.
و هذا جائز إن صح الخبر المروی فی هذا الباب، لأن الکنایة عمن لم یجر له ذکر جائزة إذا اقترن بذلک دلیل، کما قال (حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ) «1» و لم یجر للشمس ذکر و یکون المعنی انه علی منهاجه و طریقته فی اتباع الحق و العدول عن الباطل، و کان ابراهیم و علی علیهما السلام بهذه المنزلة.
و قوله (إِذْ جاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ) معناه حین جاء إلی الموضع الذی أمره اللَّه بالرجوع الیه بقلب سلیم عن الشرک بری‌ء من المعاصی فی الوقت الذی قال لأبیه و قومه حین رآهم یعبدون الأصنام من دون اللَّه علی وجه التهجین لفعلهم و التقریع لهم (ما ذا تعبدون) أی ایّ شی‌ء تعبدون من هذه الأصنام التی لا تنفع و لا تضر، و قال لهم (أَ إِفْکاً آلِهَةً دُونَ اللَّهِ تُرِیدُونَ) فالافک هو اشنع الکذب و أفظعه، و الافک قلب الشی‌ء عن جهته التی هی له، فلذلک کان الافک کذباً. و إنما جمع الآلهة مع أنه لا إله إلا إله واحد. علی اعتقادهم فی الالهیة. و إن کان توهمهم فاسداً، لما اعتقدوا أنها تستحق العبادة، و کان المشرکون قد او غروا باتخاذ الآلهة إلی ان جاء دین الإسلام و بین الحق فیه و عظم الزجر.
و قوله (دُونَ اللَّهِ تُرِیدُونَ) معناه إنکم أ تریدون عبادة آلهة دون عبادة اللَّه، فحذف المضاف و أقام المضاف الیه مقامه، کما قال (وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ) «2» أی أهلها، لان الارادة لا تتعلق إلا بما یصح حدوثه. و هذه الأجسام لیست مما یحدث، فلا یصح إرادتها.
و قوله (فَما ظَنُّکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ) قیل: معناه أی شی‌ء ظنکم به أسوء
__________________________________________________
(1) سورة 38 ص آیة 32.
(2) سورة 12 یوسف آیة 82.
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ظن؟! و قیل معنی (فَنَظَرَ نَظْرَةً فِی النُّجُومِ) أی انه استدل بها علی وقت حمی کانت تعتاده (فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ) و من أشرف علی شی‌ء جاز أن یقال انه فیه، کما قال تعالی (إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ) «1» و لم یکن نظره فی النجوم علی حسب المنجمین طلباً للاحکام، لان ذلک فاسد، و مثله قول الشاعر:
اسهری ما سهرت أم حکیم و اقعدی مرة لذلک و قومی 
و افتحی الباب فانظری فی النجوم کم علینا من قطع لیل بهیم 
و قال الزجاج نظره فی النجوم کنظرهم، لأنهم کانوا یتعاطون علم النجوم فتوهموا هم أنه یقول مثل قولهم، فقال عند ذلک (إنی سقیم) فترکوه ظناً منهم أن نجمه یدل علی سقمه. و قال ابو مسلم: معناه إنه نظر فیها نظر مفکر فاستدل بها علی أنها لیست آلهة له، کما قال تعالی فی سورة الأنعام (فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی کَوْکَباً قالَ هذا رَبِّی ...) تمام الآیات «2» و کان هذا منه فی زمان مهلة النظر. و هذا الذی ذکره یمنع منه سیاق الآیة، لان اللَّه تعالی حکی عن ابراهیم أنه (جاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ) یعنی سلیم من الشرک، و ذلک لا یلیق بزمان مهلة النظر. ثم أنه قال لقومه علی وجه التقبیح لفعلهم (ما ذا تَعْبُدُونَ أَ إِفْکاً آلِهَةً دُونَ اللَّهِ تُرِیدُونَ. فَما ظَنُّکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ) و هذا کلام عارف باللَّه مستبصر، و کیف یحمل علی زمان مهلة النظر. و قیل: فی معنی قوله (إنی سقیم) إنی سقیم القلب مما أری من أحوالکم القبیحة من عبادة غیر اللَّه و عدولکم عن عبادته مع وضوح الأدلة الدالة علی توحیده و استحقاقه للعبادة منفرداً بها. و قیل: إنه کان عرضت له
__________________________________________________
(1) سورة 39 المزمل آیة 30.
(2) سورة 6 الانعام آیة 76.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 510
علة فی الحال، و کان صادقاً فی ذلک. و قیل: معناه إن عاقبتی الموت، و من کان عاقبته الموت جاز أن یعبر عن حال حیاته بأنه مریض. و قیل: معناه إنی سأسقم فی المستقبل، و قیل: إنه أراد بقوله: سقیم مطعون، فلذلک ترکوه خوفاً من أن یتعدی الیهم الطاعون.
فأما من قال: إنه لم یکن سقیماً و إنما کذب فیه لیتأخر عن الخروج معهم إلی عیدهم لتکسیر أصنامهم و انه یجوز الکذب فی المکیدة و التقیة، فقوله باطل، لان الکذب قبیح لا یحسن علی وجه.
فأما ما یرونه من
أن النبی صلی اللَّه علیه و آله قال (ما کذب أبی إبراهیم الا ثلاث کذبات یحاجز بها عن ربه: قوله إنی سقیم و لم یکن کذلک، و قوله (بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا) و قوله فی سارة انها أختی و کانت زوجته).
فأول ما فیه أنه خبروا احد لا یعول علیه. و النبی صلی اللَّه علیه و آله أعرف بما یجوز علی الأنبیاء و ما لا یجوز من کل واحد، و قد دلت الأدلة العقلیة علی أن الأنبیاء لا یجوز أن یکذبوا فی ما یؤدونه عن اللَّه من حیث أنه کان یؤدی إلی ان لا یوثق بشی‌ء من اخبارهم و إلی أن لا ینزاح علة المکلفین، و لا فی غیر ما یؤدونه عن اللَّه من حیث أن تجویز ذلک ینفر عن قبول قولهم، فإذاً یجب ان یقطع علی ان الخبر لا أصل له. و لو سلم لجاز أن یکون المعنی مع ظاهره مظاهر للکذب، و إن لم یکن فی الحقیقة کذلک، لان قوله (إنی سقیم) قد بینا الوجه فیه. و قوله (بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ) بیناه فی موضعه. و قوله فی سارة إنها اختی معناه إنها اختی فی الدین، و قد قال اللَّه تعالی إنما المؤمنون أخوة، و إن لم یکونوا بنی أب واحد.
و قوله (فَتَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ) اخبار منه تعالی أنه حین قال لهم إنی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 511
سقیم أعرضوا عنه و ترکوه و خرجوا إلی عیدهم و هو متخلف عنهم.
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فَراغَ إِلی آلِهَتِهِمْ فَقالَ أَ لا تَأْکُلُونَ (91) ما لَکُمْ لا تَنْطِقُونَ (92) فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ (93) فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ (94) قالَ أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ (95)
وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ (96) قالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْیاناً فَأَلْقُوهُ فِی الْجَحِیمِ (97) فَأَرادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْناهُمُ الْأَسْفَلِینَ (98) وَ قالَ إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ (99) رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصَّالِحِینَ (100)
فَبَشَّرْناهُ بِغُلامٍ حَلِیمٍ (101)
احدی عشر آیة.
قرأ حمزة و المفضل عن عاصم (یزفون) بضم الیاء. الباقون بفتحها، و هما لغتان. و زففت اکثر. و یجوز أن یکون المراد زفّ الرجل فی نفسه و أزف غیره، و التقدیر فأقبلوا الیه یزفون أنفسهم.
قوله (فَراغَ إِلی آلِهَتِهِمْ) معناه مال إلیها بحدة، تقول: راغ یروغ روغاً و روغاناً مثل حاد یحید حیداً و حیداناً، و الرّواغ الحیاد، قال عدی ابن زید:
حین لا ینفع الرواغ و لا ینفع إلا الصادق النحریر «1»
.__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 23/ 41.
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و إنما مال الیها بحدة غضباً علی عابدیها، و قوله (إلی آلهتهم) معناه إلی ما یدعون أنها آلهتهم أی إلی ما اتخذوها آلهة لهم، کما تقول. للمبطل: هات حجتک مع علمک انه لا حجة له.
و قوله (فَقالَ أَ لا تَأْکُلُونَ) إنما جاز ان یخاطب الجماد بذلک تهجینا لعابدیها و تنبیها علی أن من لا یتکلم و لا یقدر علی الجواب کیف تصح عبادتها، فاجراها مجری من یفهم الکلام و یحسن ذکر الجواب استظهاراً فی الحجة و إیضاحاً للبرهان، لکل من سمع ذلک و یبلغه. و قوله (ما لَکُمْ لا تَنْطِقُونَ) معناه تهجینا لعابدیها کأنهم حاضرون بها. و قوله (فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ) قیل فی معناه قولان:
أحدهما- انه مال علیهم بیده الیمنی، لأنها أقوی علی العمل من الشمال.
الثانی- بالقسم لیکسرنها، لأنه کان قال (وَ تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ) «1» و قال الفراء: الیمین القوة، و منه قول الشاعر:
[إذ ما رایة رفعت لمجد] تلقاها عرابة بالیمین «2»
أی بالقوة. و قوله (فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ) قال ابن زید: معناه یسرعون.
و قال السدی: یمشون. و قیل: یتسللون بحال بین المشی‌ء و العدو، و منه زفت النعامة، و ذلک أول عدوها، و هو بین العدو و المشی، و قال الفرزدق:
و جاء فزیع الشول قبل أوانها تزف و جاءت خلفه و هی زفف «3»
و منه زففت العروس إلی زوجها، و معنی یزفون یمشون علی مهل، قال الفراء: لم أسمع إلا زففت، قال و لعل من قرأ بالضم أراد من قولهم طردت الرجل إذا أخسأته
__________________________________________________
(1) سورة 21 الأنبیاء آیة 57.
(2) تفسیر القرطبی 15/ 75.
(3) تفسیر الطبری 23/ 42 و القرطبی 15/ 95.
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و اطردته جعلته طریداً. و قرأ بعضهم (یزفون) یفتح الیاء و تخفیف الفاء من (وزف، یزف) قال الکسائی و الفراء: لا اعرف هذه إلا أن یکون أحدهم سمعها. فلما رآهم ابراهیم صلی اللَّه علیه و آله اقبلوا علیه قال لهم علی وجه الإنکار علیهم و التبکیت لهم بفعلهم (أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ) فالالف ألف الاستفهام و معناها الإنکار و وجه التوبیخ انه کیف یصح أن یعبد الإنسان ما یعمله بیده!، فإنهم کانوا ینحتون الأصنام بأیدیهم، فکیف تصح عبادة من هذه حاله مضافاً إلی کونها جماداً!. ثم نبههم فقال (وَ اللَّهُ) تعالی هو الذی (خلقکم) و خلق الذی (تعملون) فیه من الأصنام، لأنها أجسام و اللَّه تعالی هو المحدث لها، و لیس للمجبرة أن تتعلق بقوله (وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ) فتقول: ذلک یدل علی ان اللَّه خالق لأفعالنا، لأمور:
أحدها- ان موضوع کلام ابراهیم لهم بنی علی التقریع لهم لعبادتهم الأصنام، و لو کان ذلک من فعله تعالی لما توجه علیهم العیب، بل کان لهم ان یقولوا: لم توّبخنا علی عبادتنا للأصنام و اللَّه الفاعل لذلک، فکانت تکون الحجة لهم لا علیهم.
الثانی- انه قال لهم (أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ) و نحن نعلم أنهم لم یکونوا یعبدون نحتهم الذی هو فعلهم، و إنما کانوا یعبدون الأصنام التی هی الأجسام و هی فعل اللَّه بلا شک. فقال لهم (وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ) و خلق هذه الأجسام.
و مثله قوله (فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ) «1» و مثله قوله (وَ أَلْقِ ما فِی یَمِینِکَ تَلْقَفْ ما صَنَعُوا) «2» و عصا موسی لم تکن تلقف إفکهم، و إنما
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 116.
(2) سورة 20 طه آیة 69.
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کانت تتلقف الأجسام التی هی العصا و الحبال.
و منها ان (ما) فی قوله (و ما تعملون) لا یخلو من ان تکون بمعنی (الذی) او تقع مع بعدها بمنزلة المصدر، فان کانت بمعنی (الذی) ف (تعملون) صلتها، و لا بد لها من عائد یعود الیها، فلیس لهم أن یقدروا فیها ضمیراً لها لیصح ما قالوه، لان لنا أن نقدر ضمیراً فیه فیصح ما نقوله، و یکون التقدیر: و ما یعملون فیه، و الذی یعملون فیه هی الأجسام و إن کانت مصدریة فانه یکون تقدیره: و اللَّه خلقکم و عملکم، و نفس العمل یعبر به عن المعمول فیه بل لا یفهم فی العرف إلا ذلک، یقال فلان یعمل الخوص، و فلان یعمل السروج، و هذا الباب من عمل النجار، و الخاتم من عمل الصانع، و یریدون بذلک کله ما یعملون فیه، فعلی هذا تکون الأوثان عملا لهم بما یحدثون فیها من النحت و النجر، علی أنه تعالی أضاف العمل الیهم بقوله (وَ ما تَعْمَلُونَ) فکیف یکون ما هو مضاف الیهم مضافا إلی اللَّه تعالی و هل یکون ذلک إلا متناقضاً.
و منها أن الخلق فی أصل اللغة هو التقدیر للشی‌ء و ترتیبه، فعلی هذا لا یمتنع أن نقول: إن اللَّه خالق أفعالنا بمعنی أنه قدرها للثواب و العقاب، فلا تعلق للقوم علی حال.
ثم حکی تعالی ما قال قوم إبراهیم بعضهم لبعض فإنهم (قالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْیاناً) قیل: انهم بنوا له شبه الحظیرة. و قیل مثل التنور و أججوا ناراً لیلقوه فیها. و البناء وضع الشی‌ء علی غیره علی وجه مخصوص، و یقال لمن رد الفرع إلی الأصل بناه علیه (فَأَلْقُوهُ فِی الْجَحِیمِ) بمعنی اطرحوه فی النار التی اججوها له. و الجحیم عند العرب النار التی تجتمع بعضها علی بعض. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 515
ثم اخبر تعالی ان کفار قوم ابراهیم انهم (فَأَرادُوا بِهِ کَیْداً) و حیلة و هو ما أرادوا من إحراقه بالنار (فَجَعَلْناهُمُ الْأَسْفَلِینَ) بأن اهلکهم اللَّه و نجا ابراهیم و قیل منع اللَّه- عز و جل- النار منه بل صرفها فی خلاف جهته، فلما أشرفوا علی ذلک علموا انهم لا طاقة لهم به.
ثم حکی ما قال ابراهیم حین أرادوا کیده، فانه قال (إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی) و معناه إلی مرضات اللَّه ربی بالمصیر إلی المکان الذی أمرنی ربی بالذهاب الیه. و قیل: إلی الأرض المقدسة و قیل إلی ارض الشام. و قال قتادة: معناه (إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی) أی بعملی و نیتی، و معنی (سیهدین) یعنی یهدینی فی ما بعد الی الطریق الذی أمرنی بالمصیر الیه أو الی الجنة بطاعتی إیاه.
ثم دعا ابراهیم ربه فقال (رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصَّالِحِینَ) یعنی ولداً صالحاً من الصالحین، کما تقول: أکلت من الطعام، و حذف لدلالة الکلام علیه، فأجابه اللَّه تعالی إلی ذلک و بشره بغلام حلیم ای حلیماً لا یعجل فی الأمور قبل وقتها، و فی ذلک بشارة له علی بقاء الغلام حتی یصیر حلیماً.
و قال قوم: المبشر به إسحاق و قال آخرون إسماعیل، و نذکر خلافهم فی ذلک فی ما بعد.
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فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ قالَ یا بُنَیَّ إِنِّی أَری فِی الْمَنامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ ما ذا تَری قالَ یا أَبَتِ افْعَلْ ما تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّابِرِینَ (102) فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ (103) وَ نادَیْناهُ أَنْ یا إِبْراهِیمُ (104) قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (105) إِنَّ هذا لَهُوَ الْبَلاءُ الْمُبِینُ (106)
وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ (107) وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ (108) سَلامٌ عَلی إِبْراهِیمَ (109) کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (110) إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (111)
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عشر آیات.
قرأ اهل الکوفة إلا عاصما (ما ذا تری) بضم التاء و کسر الراء.
الباقون بفتح التاء. من ضم التاء أراد ما ذا تشیر، و قال الفراء: یجوز ان یکون المراد ما ذا تری من صبرک و جلدک، لأنه لا یستشیره فی أمر اللَّه.
و أصله ترئی فنقلوا کسرة الهمزة إلی الراء، و حذفت الهمزة لسکونها و سکون الیاء. و من فتح جعله من الرأی و الرؤیة، لا من المشورة.
لما اخبر اللَّه تعالی انه أجاب دعوة إبراهیم فی طلب الولد و بشره بولد حلیم اخبر ان من وعده به ولد له و کبر و ترعرع، فلما بلغ مع أبیه السعی یعنی فی طاعة اللَّه، قال الحسن سعی للعمل الذی تقوم به الحجة. و قال مجاهد:
بلغ معه السعی. معناه أطاق ان یسعی معه و یعینه علی أموره، و هو قول الفراء قال: و کان له ثلاث عشرة سنة، و قال ابن زید: السعی فی العبادة (قال یا بنی انی أری فی المنام إنی أذبحک فانظر ما ذا تری) و کان اللَّه تعالی أوحی إلی ابراهیم فی حال الیقظة، و تعبده أن یمضی ما یأمره فی حال نومه من حیث ان منامات الأنبیاء لا تکون إلا صحیحة، و لو لم یأمره التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 517
به فی الیقظة لما جاز أن یعمل علی المنامات، أحب ان یعلم حال ابنه فی صبره علی أمر اللَّه و عزیمته علی طاعته. فلذلک قال له ما ذا تری، و إلا فلا یجوز أن یؤامر فی المضی فی امر اللَّه ابنه، لأنه واجب علی کل حال.
و لا یمتنع ایضاً أن یکون فعل ذلک بأمر اللَّه أیضاً، فوجده عند ذلک صابراً مسلماً لأمر اللَّه. (و قالَ یا أَبَتِ افْعَلْ ما تُؤْمَرُ) ای ما أمرت به (سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّابِرِینَ) ممن یصبر علی الشدائد فی حب اللَّه و یسلم أمره الیه (فلما أسلما) یعنی ابراهیم و ابنه ای استسلما لأمر اللَّه و رضیا به أخذ ابنه (و تله للجبین) معنی تله صرعه. و الجبین ما عن یمین الجبهة او شمالها و للوجه جبینان الجبهة بینهما. و قال الحسن: معنی و تله أضجعه للجبین. و منه التل من التراب و جمعه تلول. و التلیل العنق، لأنه یتل له، (وَ نادَیْناهُ أَنْ یا إِبْراهِیمُ) و (نادیناه) هو جواب (فلما) قال الفراء: العرب تدخل الواو فی جواب (فلما) و (حتی) و (إذا) کما قال (حَتَّی إِذا جاؤُها فُتِحَتْ أَبْوابُها) «1» و فی موضع آخر (و فتحت) «2» و فی قراءة عبد اللَّه (فلما جهزهم بجهازهم و جعل السقایة) «3» و فی المصاحف (جعل) بلا واو و موضع ان نصب بوقوع النداء علیه و تقدیره و نادیناه بأن یا ابراهیم أی هذا الضرب من القول فلما حذف الباء نصب. و عند الخلیل انه فی موضع الجر (قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا) و معناه فعلت ما أمرت به فی الرؤیا و اختلفوا فی الذبیح. فقال ابن عباس و عبد اللَّه بن عمر و محمد بن کعب القرطی و سعید ابن المسیّب و الحسن فی احدی الروایتین عنه و الشعبی:
انه کان إسماعیل و هو الظاهر فی روایات أصحابنا.
و یقویه قوله بعد هذه القصة و تمامها
__________________________________________________
(1، 2) سورة 39 الزمر آیة 71، 73.
(3) سورة 12 یوسف آیة 70.
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(وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ) فدل علی ان الذبیح کان إسماعیل.
و من قال: إنه بشر بنبوة إسحاق دون مولده، فقد ترک الظاهر لان الظاهر یقتضی البشارة بإسحاق دون نبوته، و یدل ایضاً علیه قوله (فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ) و لم یذکر إسماعیل، فدل علی انه کان مولوداً قبله و ایضاً فانه بشره بإسحاق و انه سیولد له یعقوب، فکیف یأمره بذبحه مع ذلک. و أجابوا عن ذلک بأن الله لم یقل إن یعقوب یکون من ولد إسحاق. و قالوا ایضاً یجوز أن یکون أمره بذبحه بعد ولادة یعقوب، و الاول هو الأقوی علی ما بیناه. و
قد روی عن النبی صلی اللَّه علیه و آله انه قال: انا ابن الذبیحین
، و لا خلاف انه کان من ولد إسماعیل و الذبیح الآخر عبد الله أبوه. و روی عن ابن عباس و علی و ابن مسعود و کعب الأحبار
انه کان إسحاق. و روی ذلک ایضاً فی اخبارنا.
و فی الناس من استدل بهذه الآیة علی جواز النسخ قبل وقت فعله من حیث ان الله تعالی کان قد أمره بذبح ولده ثم نسخ عنه قبل ان یفعله، و لا یمکننا ان نقول ان الوقت کان قد مضی، لأنه لو أخره عن الوقت الذی أمره به فیه لکان عاصیاً، و لا خلاف أن ابراهیم لم یعص بذلک، فدل علی انه نسخ عنه قبل وقت فعله.
و من لم یجز النسخ قبل وقت فعله أجاب عن ذلک بثلاثة أجوبة:
أحدها- ان اللَّه تعالی أمر ابراهیم ان یقعد منه مقعد الذابح و یشدّ یدیه و رجلیه و یأخذ المدیة و یترکها علی حلقه و ینتظر الأمر بإمضاء الذبح علی ما رأی فی منامه و کل ذلک فعله، و لم یکن أمره بالذبح، و إنما سمی مقدمات الذبح بالذبح لقربه منه و غلبة الظن انه سیؤمر بذلک علی ضرب من المجاز. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 519
الثانی- أنه إنما أمره بالذبح و ذبح، و کل ما فری جزء من حلقه وصله الله بلا فصل حتی انتهی إلی آخره فاتصل به، وصله الله تعالی، فقد فعل ما أمر به و لم یبن الرأس و لا انتفی الروح.
الثالث- انه امر بالذبح بشرط التخلیة و التمکین، فکان کما
روی انه کلما أعمد بالشفرة انقلبت و جعل علی حلقه صفحة من نحاس
، و هذا الوجه ضعیف، لان الله تعالی لا یجوز ان یأمر بشرط، لأنه عالم بالعواقب، و إنما یأمر الواحد منا بشرط ذلک لأنه لا یعلم العواقب، و لان فیه انه أمر بما منع منه و هذا عیب فاما قول من قال: انه فداه بذبح، فدل ذلک علی انه کان مأموراً بالذبح علی الحقیقة، اعتراضاً علی الوجه الأول، لان من شأن الفداء أن یکون من جنس المفدی، فلیس بشی‌ء، لأنه لا یلزم ذلک الا تری ان من حلق رأسه و هو محرم یلزمه ذلک، و کذلک إذا لبس ثوباً مخیطاً او شم طیباً او جامع. و إن لم یکن جمیع ذلک من جنس المفدی.
و قوله (إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ) معناه إنا جازینا ابراهیم علی فعله بأحسن الجزاء. و مثل ذلک نجزی کل من فعل طاعة، فانا نجازیه علی فعله بأحسن الجزاء.
ثم اخبر تعالی بأن هذا الذی تعبد به إبراهیم هو البلاء المبین أی الاختبار الظاهر و قیل: هو النعمة البینة الظاهرة، و تسمی النعمة بلاء و النقمة ایضاً بلاء من حیث انها سمیت بسببها المؤدی الیها، کما یقال لأسباب الموت هو الموت بعینه (و المبین) هو البین فی نفسه الظاهر، و یکون بمعنی الظاهر، و یکون بمعنی المظهر ما فی الأمر من خیر او شر.
ثم قال تعالی (و فدیناه) یعنی ولد إبراهیم (بذبح عظیم) فالفداء جعل التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 520
الشی‌ء مکان غیره لدفع الضرر عنه، و منه فداء المسلمین بالمشرکین لدفع ضرر الأشد عنهم، فکذلک فداء اللَّه ولد إبراهیم بالکبش لدفع ضرر الذبح عنه.
و العظیم هو الکبیر. و قیل: لان الکبش الذی فدی به یصغر مقدار غیره من الکباش عنه بالاضافة الیه. و قال ابن عباس: فدی بکبش من الغنم. و هو قول مجاهد و الضحاک و سعید بن جبیر. و قال الحسن: فدی بوعل أهبط به علیه جبرائیل. و قیل: إنه لا خلاف انه لم یکن من الماشیة التی کانت لإبراهیم او غیره فی الدنیا. و قیل: إنه رعی فی الجنة أربعین خریفاً. و قال مجاهد:
وصفه بأنه عظیم، لأنه متقبل. و الذبح بکسر الذال المهیأ، لان یذبح. و بفتح الذال المصدر.
و قوله (وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ) یعنی علی إبراهیم فی الآخرین یعنی أثبتنا علیه الثناء الحسن فی أمة محمد لأنهم آخر الأمم بأن قلنا (سَلامٌ عَلی إِبْراهِیمَ) و قد بینا ما فی ذلک ثم قال مثل ذلک نجزی کل محسن، فاعل لما أمر اللَّه به کما جازینا ابراهیم صلی اللَّه علیه و آله.
ثم أخبر تعالی ان إبراهیم کان من جملة عباده الذین یصدقون بتوحید الله و بجمیع ما أوجبه علیهم، و من جملة المصدقین بوعد الله و وعیده و البعث و النشور و الجنة و النار. و انما قال (إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ) مع انه أفضل المؤمنین ترغیباً فی الایمان بأن مدح مثله فی جلالته بأنه من المؤمنین، کما یقال هو من الکرماء و کذلک قوله (وَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ) «1» و إذا مدح بأنه یصلح وحده فلأنه لا یقوم غیره مقامه و یستغنی به عنه.
__________________________________________________
(1) سورة 3 آل عمران آیة 39.
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وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ (112) وَ بارَکْنا عَلَیْهِ وَ عَلی إِسْحاقَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِما مُحْسِنٌ وَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ مُبِینٌ (113) وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلی مُوسی وَ هارُونَ (114) وَ نَجَّیْناهُما وَ قَوْمَهُما مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ (115) وَ نَصَرْناهُمْ فَکانُوا هُمُ الْغالِبِینَ (116)
وَ آتَیْناهُمَا الْکِتابَ الْمُسْتَبِینَ (117) وَ هَدَیْناهُمَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ (118) وَ تَرَکْنا عَلَیْهِما فِی الْآخِرِینَ (119) سَلامٌ عَلی مُوسی وَ هارُونَ (120) إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (121)
إِنَّهُما مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (122)
احدی عشرة آیة.
یقول اللَّه تعالی بعد ان ذکر قصة ابراهیم و ولده الذی اخبر اللَّه بذبحه علی ما فسرناه، بشره بإسحاق ولداً له آخر، نعمة علیه مجددة لما فعل من المسارعة إلی ما أمره اللَّه به و صبره علی احتمال المشقة فیه، و بین انه نبیاً من الصالحین، و أنه بارک علیه یعنی علی یعقوب و علی إسحاق و خلق من ذریتهما الخلق الکثیر، فمنهم محسن بفعل الطاعات و منهم ظالم لنفسه بارتکاب المعاصی بسوء اختیاره، مبین أی بین ظاهر.
ثم اقسم تعالی بأنه منّ علی موسی و هارون أی أنعم علیهما نعمة قطعت عنهما التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 522
کل أذیة، فأصل المّن القطع من قوله (فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ) «1» أی غیر مقطوع، و حبل منین متقطع و المنیة الموت، لأنها قاطعة عن تصرف الحی و البرکة ثبوت الخیر النامی علی مرور الأوقات فبرکته علی إبراهیم و إسحاق باللطف فی دعائهما إلی الحق، و بالخبر عن أحوال جلیلة فی التمسک بطاعة اللَّه (وَ نَجَّیْناهُما وَ قَوْمَهُما) و معناه إنا خلصنا موسی و هارون، و من کان آمن بهما (مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ) أی الأذی الذی کان یؤذونهم بأن أهلک اللَّه فرعون و قومه و غرقهم (وَ نَصَرْناهُمْ) یعنی موسی و هارون و قومهما، (فَکانُوا هُمُ الْغالِبِینَ) لاعدائهم بالحجج الظاهرة و بالقهر، من حیث أن اللَّه غرق أعداءهم (و آتیناهما) یعنی موسی و هارون (الْکِتابَ الْمُسْتَبِینَ) یعنی التوراة الداعی إلی ما فیه من البیان بالمحاسن التی تظهر منه فی الاستماع، فکل کتاب لله بهذه الصفة من ظهور الحکمة فیه (وَ هَدَیْناهُمَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ) یعنی أرسلنا موسی و هارون و دللناهما علی الطریق المؤدی إلی الحق الموصل إلی الجنة بإخلاص الطاعة لله تعالی. و قال قتادة: الطریق المستقیم الإسلام (وَ تَرَکْنا عَلَیْهِما فِی الْآخِرِینَ) أی الثناء الجمیل. بأن قلنا (سَلامٌ عَلی مُوسی وَ هارُونَ) کما قلنا (سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ) «2».
ثم اخبر تعالی ان مثل ما فعل لهما یفعل بالمحسنین المطیعین و یجزیهم بمثل ذلک علی طاعاتهم، و دل ذلک علی ان ما ذکره الله کان علی وجه الثواب علی الطاعات لموسی و هارون و من تقدم ذکره، لأن لفظ الجزاء یفید ذلک. ثم اخبر ان موسی من جملة عباده المصدقین بجمیع ما أوجبه الله علیهم العالمین بذلک.
__________________________________________________
(1) سورة 95 التین آیة 6. [.....]
(2) آیة 79 من هذه السورة.
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وَ إِنَّ إِلْیاسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (123) إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ لا تَتَّقُونَ (124) أَ تَدْعُونَ بَعْلاً وَ تَذَرُونَ أَحْسَنَ الْخالِقِینَ (125) اللَّهَ رَبَّکُمْ وَ رَبَّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ (126) فَکَذَّبُوهُ فَإِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ (127)
إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (128) وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ (129) سَلامٌ عَلی إِلْ‌یاسِینَ (130) إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (131) إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (132)
عشر آیات.
قرأ اهل الکوفة إلا أبا بکر (اللَّه ربکم و رب آبائکم) نصباً. الباقون بالرفع. من نصب جعله بدلا من قوله (أَحْسَنَ الْخالِقِینَ) و من رفع استأنف الکلام، و قرأ نافع و ابن عامر و یعقوب (سلام علی آل یاسین) علی إضافة (آل) إلی (یاسین). الباقون (علی إلیاسین) موصولة. من أضاف أراد به علی آل محمد صلی اللَّه علیه و آله لأن (یس) اسم من اسماء محمد علی ما حکیناه. و قال بعضهم: أراد آل الیاس علیه السلام. و قال الجبائی أراد أهل القرآن، و من لم یضف أراد الیاس. و قال: الیاسین، لان العرب تغیر الأسماء العجمیة بالزیادة کما یقولون: میکائیل و میکائین، و میکال و میکائل، و فی أسماعیل اسماعین قال الشاعر:
یقول اهل السوق لما جینا هذا و رب البیت اسرائینا «1»
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 23/ 55.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 524
و فی قراءة عبد اللَّه (و إن إدریس لمن المرسلین سلام علی إدراسین) و قیل أیضاً إنه جمع، لأنه أراد الیاس و من آمن معه من قومه، و قال الشاعر:
قدنی من نصر الخبیبین قدی «1»
فجعل ابن الزبیر أبا خبیباً و من کان علی رأیه عدداً و لم یضفهم بالیاء فیقول: خبیبین، فخفف فی الشعر مثل الأشعرین، و کما قالوا: سیرة العمرین و خیر الزهدمین، و إنما أحدهما زهدم و الآخر کردم. و قال قوم: تقدیره علی (آل یاسین) فخفف، لأنه أراد الیاساً و قومه، کما قالوا: الأشعرون و المهلیون. قال الشاعر:
انا ابن سعد أکرم السعدینا
و کلهم قرأ (و إن الیاس) بقطع الهمزة إلا ان أبا عامر، فانه فصل الهمزة و أسقطها فی الدرج، فإذا ابتدأ فتحها، قال ابو علی النحوی: یجوز أن یکون حذف الهمزة حذفاً، کما حذفها ابو جعفر فی قوله (إِنَّها لَإِحْدَی الْکُبَرِ) «2» و یحتمل أن تکون الهمزة التی تصحب لام التعریف، و هی تسقط فی الدرج، و أصله (یاس).
اخبر اللَّه تعالی أن الیاس من جملة من أرسله اللَّه إلی خلقه نبیاً داعیاً إلی توحیده و طاعته حین (قالَ لِقَوْمِهِ أَ لا تَتَّقُونَ) اللَّه بترک معاصیه و فعل طاعاته، فاللفظ لفظ الاستفهام و المراد به الإنکار، کما یقول القائل ألا تتقی الله یا فلان فی أن تظلم أو تزنی، و ما أشبه ذلک، و إنما یرید بذلک الإنکار. ثم قال لهم (أَ تَدْعُونَ بَعْلًا) قال الحسن و الضحاک و ابن زید:
المراد بالبعل- هاهنا- صنم کانوا یعبدونه، و البعل فی لغة اهل الیمن هو
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 15/ 118.
(2) سورة 74 المدثر آیة 35.
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الرب، یقولون من بعل هذا الثوب أی من ربه- و هو قول عکرمة و مجاهد و قتادة و السدی- و یقولون: هو بعل هذه الدابة أی ربها، کما یقولون:
رب الدار و رب الفرس، و زوج المرأة بعلها، و النخل و الزرع إذا استقی بماء السماء فهو بعل، و هو العذی، خلاف السقی. و الأصل فی الرب المالک فالزوج رب البضع، لأنه مالکه.
و معنی الآیة أ تدعون بالالهیة صنماً عادلین عن أحسن الخالقین، و هذا إنکار علیهم أن یعتقدوا أن غیر الله إله او یقولون لغیره یا إلهی. و قال قتادة: الیاس و هو إدریس، و قال ابن إسحاق: هو من ولد هارون، و هو اسم نبی و هو أعجمی، فلذلک لم ینصرف، و لو جعل (افعالا) من الالیس و هو الشجاع الجری‌ء لجاز.
ثم بین لهم الذی هو أحسن الخالقین، فقال (اللَّهَ رَبَّکُمْ الذی خلقکم وَ رَبَّ آبائِکُمُ) أی الذی دبرکم و خلقکم، و خلق آباءکم (الأولین) یعنی من مضی من آبائکم و أجدادکم.
ثم حکی ان قومه کذبوه و لم یصدّقوه، و أن الله أهلکهم و أنهم لمحضرون عذاب النار. ثم استثنی من جملتهم عباده الذین أخلصوا عبادتهم لله و بین انه أثنی علیهم فی آخر الأمم بأن قال (سلام علی آل یاسین) و آل محمد صلی اللَّه علیه و آله هم کل من آل الیه بحسب او بقرابة، و قال قوم: آل محمد کل من کان علی دینه، و لا خلاف بین النحویین أن اصل (آل) اهل فغلبوا الهاء همزة و جعلوها مدة لئلا یجتمع ساکنان، ألا تری أنک إذا صغرت قلت أهیل و لا یجوز أویل، لأنه رد الی الأصل لا إلی اللفظ.
و قوله (ا فلا تعقلون) معناه تتدبرون و تتفکرون فی ما نزل بهؤلاء التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 526
القوم و تعتبرون به لتجتنبوا ما کانوا یفعلونه من الکفر و الضلال. و فی قوله (لمحضرون) حذف، لان تقدیره فإنهم لمحضرون العقاب و الیم العذاب لتکذیبهم و الجزاء بما تقتضیه الحکمة فیهم. و هذا الإبهام تغلیظ فی الوعید بالعذاب، لأنه لعظمه معلوم لا یخفی أمره، و وجه الحجة علیهم فی قوله (وَ رَبَّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ) انه إذا کان الرب واحداً وجب اخلاص العبادة لواحد، لأنه الذی یملک الضرر و النفع فی جمیع الأمور، و ذلک یبطل عبادة الأوثان.
ثم قال کما جازینا هؤلاء بهذا الجزاء و هو ان أثنینا علیهم فی آخر الأمم مثل ذلک نجزی من فعل الطاعات و اجتنب المعاصی.
ثم اخبر ان الیاس کان من جملة عباده المصدقین بجمیع ما اخبر الله به من وعد و وعید و غیر ذلک، العاملین بما أوجب الله علیهم.
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وَ إِنَّ لُوطاً لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (133) إِذْ نَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ (134) إِلاَّ عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ (135) ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ (136) وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ (137)
وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (138) وَ إِنَّ یُونُسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (139) إِذْ أَبَقَ إِلَی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ (140) فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ (141) فَالْتَقَمَهُ الْحُوتُ وَ هُوَ مُلِیمٌ (142)
فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ (143) لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (144) فَنَبَذْناهُ بِالْعَراءِ وَ هُوَ سَقِیمٌ (145) وَ أَنْبَتْنا عَلَیْهِ شَجَرَةً مِنْ یَقْطِینٍ (146) وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ (147)
فَآمَنُوا فَمَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ (148)
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ست عشرة آیة.
أخبر اللَّه تعالی أن لوطاً کان من جملة من أرسله اللَّه نبیاً إلی خلقه داعیاً لهم إلی طاعة اللَّه و منبهاً لهم علی وجه وحدانیته، و إن قومه کذبوه و جحدوا نبوته فأهلکهم اللَّه و نجا لوطاً و أهله أجمعین، و استثنی من جملة اهله الناجین (عجوزاً) أهلکها اللَّه، لکونها علی مثل ما کان قومه علیه (فی الغابرین) أی فی الباقین الذین اهلکوا، فالغابر الباقی قلیلا بعد ما مضی، و منه الغبار، لأنه یبقی بعد ذهاب التراب قلیلا. و التغییر التلحین لأنه یبقی الصوت فیه بالتردید قلیلا، و منه قول الشاعر:
به غبر من دأبه و هو صالح 
ثم انه لما نجی لوطاً و أهله و خلصهم، دمر الآخرین من قومه.
و التدمیر الإهلاک علی وجه التنکیل دمر علیهم إذا غیر حالهم إلی حال التشویه، فالله تعالی أهلک قوم لوط بما أرسل علیهم من الحجارة، و بما فعل بهم من انقلاب قراهم.
و قوله (وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ)
توبیخ من الله للکفار الذین عاصروا النبی صلی اللَّه علیه و آله و تعنیف لهم علی ترک اعتبارهم و إیقاظهم بمواضع هؤلاء الذین أهلکهم الله و دمر علیهم مع کثرة مرورهم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 528
علیها صباحاً و مساء و لیلا و نهاراً. و فی کل وقت. و من کثر مرورهم بمواضع العبرة فلم یعتبر کان ألوم ممن قل ذلک منه.
و قوله (أ فلا تعقلون) معناه أ فلا تتدبرون فتتفکرون فی ما نزل بهؤلاء القوم من الکفر و الضلال. و قیل: وجه القصص و تکریرها، کتشویق إلی مثل ما کانوا علیه من مکارم الأخلاق و محاسن الأفعال و صرف الناس عن مساوی الأخلاق و قبائح الأفعال قال الشاعر:
تلک المکارم لا قعبان من لبن شیبا بماء فعادا بعد ابوالا
ثم قال تعالی مخبراً عن یونس علیه السلام انه کان من جملة من أرسله الله الی خلقه و جعله نبیاً یدعو الی توحیده و خلع الأنداد دونه.
و قوله (إِذْ أَبَقَ إِلَی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ)
معناه حین هرب إلی السفن المملوءة، فالإباق الفرار، فالآبق الفار إلی حیث لا یهتدی الیه طالبه یقال:
أبق العبد یأبق أباقاً فهو آبق إذا فرّ من مولاه. و الآبق و الهارب و الفار واحد. قال الحسن: فر من قومه (إِلَی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ)
أی المحمل الموقر. و قوله (فساهم) قال ابن عباس معناه قارع. و هو قول السدی (فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ)
قال مجاهد: یعنی من المسهومین، و المساهمة المقارعة، فلما ساهم یونس قومه وقع السهم علیه، فالقی فی البحر، فالتقمه الحوت، فکان من المدحضین، قال الحسن کان من المقروعین. و قیل:
معناه فکان من الملقین فی البحر، و الدحض الزلق لأنه یسقط عنه المار فیه.
و منه قوله (حُجَّتُهُمْ داحِضَةٌ) «1» أی ساقطة، و دحض یدحض دحضاً فهو داحض، و أدحضته ادحاضاً، و قیل: کان یونس علیه السلام قد توعدهم بالعذاب
__________________________________________________
(1) سورة 42 الشوری آیة 16.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 529
ان أقاموا علی ما هم علیه، فلما رأوا مخایل العذاب و أماراته دعوا اللَّه أن یکشف عنهم و تابوا الیه، فکشفه. و کان یونس قد خرج قبل ان یأمره اللَّه- عز و جل- بالخروج من بین قومه استظهاراً، فلما کشف اللَّه عنهم لام نفسه علی الخروج و مضی علی وجهه إلی ان رکب البحر. و قیل: إنما تساهموا لأنهم أشرفوا علی الغرق فرأوا ان طرح واحد أیسر من غرق الجمیع. و قیل:
لا بل لما رأوا الحوت قد تعرضت لهم، قالوا فینا مذنب مطلوب فتقارعوا فلما خرج علی یونس رموا به فی البحر فالتقمه الحوت. و معناه ابتلعه یقال التقمه التقاماً و لقم یلقم لقماً و تلقم تلقماً.
و قوله (وَ هُوَ مُلِیمٌ) معناه أتی بما یلام علیه، و إن وقع مکفراً عند من قال بتجویز الصغائر علی الأنبیاء، و عندنا قد یلام علی ترک الندب، یقال ألام الرجل إلامة فهو ملیم، و قال مجاهد و ابن زید: الملیم المذنب قال لبید:
سفها عذلت و لمت غیر ملیم و هداک قبل الیوم غیر حکیم «1»
ثم قال (فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ) قال قتادة: کان من المصلین فی حال الرخاء فنجاه اللَّه من البلاء. و قال سعید بن جبیر: کان یقول لا إله إلا انت سبحانک إنی کنت من الظالمین، و التسبیح التنزیه عما لا یلیق و لا یجوز فی صفته، و یقال: سبح اللَّه یسبح تسبیحاً إذا قال: سبحان اللَّه معظماً له بما هو علیه من صفات التعظیم نافیاً عنه ما لا یلیق به و لا یجوز علیه من صفات المخلوقین و المحتاجین.
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 174 و اللسان (لوم).
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و قوله (لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ) إخبار منه تعالی انه لو لا تسبیح یونس لترکه الیه أی کان یبقی فی بطنه إلی یوم القیامة الذی یحشر اللَّه فیه الخلائق، و قوله (فَنَبَذْناهُ بِالْعَراءِ وَ هُوَ سَقِیمٌ) إخبار منه تعالی انه لما أراد تخلیصه طرحه بالعراء و هو الفضاء الذی لا یواریه شجر و لا غیره. قال الشاعر:
فرفعت رجلا لا أخاف عثارها و نبذت بالبلد العراء ثیابی «1»
و قال السدی: لبث فی بطن الحوت أربعین یوماً (وَ هُوَ سَقِیمٌ) أی هو مریض حین ألقاه الحوت.
ثم اخبر تعالی انه أنبت علیه شجرة من یقطین تکنه من حر الشمس.
و الیقطین کل شجرة لیس لها ساق یبقی من الشتاء إلی الصیف، فهی یقطین و قال ابن عباس و قتادة: هو القرع. و قال مجاهد و سعید بن جبیر کل شجر لا یقوم علی ساق کالبطیخ و الدبا و القرع فهو یقطین. و هو تفعیل من قطن بالمکان إذا اقام إقامة زائل لا إقامة راسخ کالنخل و الزیتون و نحوه و القطانی من الحبوب التی تقیم فی البیت، قال أمیة بن أبی الصلت.
فانبت یقطیناً علیه برحمة من اللَّه لو لا الله القی ضاحیاً «2»
و روی عن ابن عباس ان الیقطین کل شجرة لها ورق عریض. و قوله (وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ) قیل: أرسل اللَّه یونس الی أهل نینوی من أرض الموصل- فی قول قتادة- و قال ابن عباس: کانت رسالته بعد ما نبذه الحوت، فیجوز علی هذا انه أرسل إلی قوم بعد قوم و یجوز أن یکون أرسل إلی الأولین بشریعة فآمنوا بها. و قیل: إن قوم یونس لما رأوا أمارات العذاب و لم یکونوا قد بلغوا حد الإجبار و الیأس من البقاء
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 2/ 175 و اللسان (عمرا).
(2) تفسیر الطبری 23/ 59.
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آمنوا، و قبل اللَّه إیمانهم، لأنهم لو کانوا حصلوا فی العذاب لکانوا ملجئین و لما صح إیمانهم علی وجه یستحق به الثواب.
و قوله (او یزیدون) قیل فی معنی (او) ثلاثة اقوال:
أحدها- ان تکون بمعنی الواو، و تقدیره الی مائة الف و زیادة علیهم.
الثانی- ان تکون بمعنی (بل) علی ما قال ابن عباس.
الثالث- ان تکون بمعنی الإبهام علی المخاطبین، کأنه قال أرسلناه الی احدی العدتین. ثم حکی تعالی عنهم أنهم آمنوا باللَّه و أقروا له بالوحدانیة و راجعوا التوبة، و کشف اللَّه عنهم العذاب و متعهم إلی وقت فناء آجالهم، فالتمتیع و الامتاع هو التعریض للمنافع الحاصلة کالامتاع بالبساتین و الریاض و شهی الطعام و الشراب.
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فَاسْتَفْتِهِمْ أَ لِرَبِّکَ الْبَناتُ وَ لَهُمُ الْبَنُونَ (149) أَمْ خَلَقْنَا الْمَلائِکَةَ إِناثاً وَ هُمْ شاهِدُونَ (150) أَلا إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ (151) وَلَدَ اللَّهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (152) أَصْطَفَی الْبَناتِ عَلَی الْبَنِینَ (153)
ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (154) أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (155) أَمْ لَکُمْ سُلْطانٌ مُبِینٌ (156) فَأْتُوا بِکِتابِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (157) وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّةِ نَسَباً وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّةُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ (158)
سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ (159) إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (160)
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اثنتا عشرة آیة.
کلهم قرأ (أصطفی) بفتح الهمزة إلا ورشاً و إسماعیل عن نافع، فإنهما وصلاه علی الخبر، و به قرأ ابو جعفر قال ابو علی الفارسی: یجوز أن یکون علی تقدیر لکاذبون فی قولهم قالوا: اصطفی، و یجوز ان یکون اصطفی النبات علی ما یقولونه، و الوجه قطع الهمزة، لأنه علی وجه التقریع، و یقویه قوله (أَمِ اتَّخَذَ مِمَّا یَخْلُقُ بَناتٍ) قال قتادة و السدی: ان قریشاً کانت تقول: الملائکة بنات اللَّه تعالی، فأمر اللَّه نبیه صلی اللَّه علیه و آله أن یستفتهم بمعنی ان یطلب الحکم منهم فی هذه القضیة علی وجه التقریع لهم و التوبیخ علی قولهم بأن یقول لهم أ لرّبکم البنات؟! یعنی کیف یقولوا لربک البنات یا محمد و لهم البنون؟ و من أین علموا ان الملائکة إناثاً ا شاهدوا خلق الله لهم؟! فرأوهم اناثاً؟ فإنهم لا یمکنهم ادعاء ذلک.
ثم اخبر تعالی فقال (أَلا إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ) أی من کذبهم- فی قول قتادة و السدی- هذا القول، و هو ان یقولوا (وَلَدَ اللَّهُ. وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ) فی هذا القول. ثم قال (أَصْطَفَی الْبَناتِ عَلَی الْبَنِینَ) من قطع الهمزة أراد الإنکار بلفظ الاستفهام، و المعنی کیف یکون هذا، و کیف یختار البنات علی البنین. و من وصل الهمزة أراد الاخبار بذلک، فالاصطفاء إخراج الصفوة من الشی‌ء، و هی خالصه. و إنما یصطفی الله تعالی أفضل الأشیاء، و من اصطفی الأدون علی الأفضل مع القدرة علی الأعلی کان ناقصاً. و الله تعالی لا یلیق بصفات النقص فی اصطفاء النبات علی البنین مع استحالة اتخاذ الولد علیه، لما فی ذلک من معنی التشبیه، لأنه إنما یتخذ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 533
الولد من یجوز أن یکون مثل ذلک ولداً له، و لذلک لا یجوز أن یتخذ الشاب شیخاً ولداً، و لا أن یتخذ الإنسان بعض البهائم ولداً، لما لم یکن ذلک ممکناً، فإذا استحال الولد علیه تعالی، فما هو مشبه به أولی بأن یستحیل علیه.
و أصل (اصطفی) (اصتفی) فقلبت التاء طاء لتعدل الحروف فی الاطباق و الاستعلاء بما هو من مخرج التاء، فالطاء وسط بین الحرفین لمناسبتها التاء بالمخرج، و الصاد بالاستعلاء و الاطباق.
قوله (ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ) تهجین لهم بوضعهم الشی‌ء فی غیر موضعه لأنهم وضعوه موضع الحکمة، و لیس الأمر کذلک إذ أنتم علی فاحش الخطأ الذی یدعو الیه الجهل. و قوله (أَمْ لَکُمْ سُلْطانٌ مُبِینٌ) معناه هل لکم حجة ظاهرة و برهان بین فی ما تدعونه و تحکمون به. و سمی البرهان سلطاناً، لأنه یتسلط به علی الإنکار لمخالفة الحق و الصواب. و البیان إظهار المعنی للنفس.
ثم قال علی وجه الإنکار علیهم (فَأْتُوا بِکِتابِکُمْ)
إن کان معکم حجة من کتاب أنزله اللَّه إلیکم فهاتوه (إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ)
فی هذا القول، فإنهم لا یقدرون علی ذلک ابداً.
ثم اخبر تعالی عن هؤلاء الکفار أنهم (جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّةِ نَسَباً) قال الحسن: أشرکوا الشیطان فی عبادة اللَّه، فهو النسب الذی جعلوه.
و قال قوم: بل لأنهم قالوا: إنه تعالی تزوج من الجن- تعالی اللَّه عن ذلک علواً کبیراً- و قیل: سمیت الملائکة جنة لاستتارهم عن العیون. و معنی الآیة أن هؤلاء الکفار بجعلهم الملائکة بنات اللَّه جعلوا بینه و بینهم نسباً، و هو قول مجاهد و قتادة.
ثم قال تعالی علی وجه الرد علیهم (وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّةُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ) التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 534
و قال مجاهد و قتادة: قال ذلک لأنهم علموا أنهم یحضرون الحساب. و قال السدی: علموا أن قائل هذا القول یحضر الحساب و العذاب. ثم نزه تعالی نفسه عن قولهم وصفتهم، فقال (سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ إِلَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ) استثنی عباده الذین أخلصوا نفوسهم فوجهوا العبادة الیه تعالی و وصفوه بما یلیق به من جملة الکفار القائلین بما لا یلیق به.
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فَإِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ (161) ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفاتِنِینَ (162) إِلاَّ مَنْ هُوَ صالِ الْجَحِیمِ (163) وَ ما مِنَّا إِلاَّ لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ (164) وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ (165)
وَ إِنَّا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ (166) وَ إِنْ کانُوا لَیَقُولُونَ (167) لَوْ أَنَّ عِنْدَنا ذِکْراً مِنَ الْأَوَّلِینَ (168) لَکُنَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (169) فَکَفَرُوا بِهِ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (170)
عشر آیات.
قرأ الحسن (صائل الجحیم) بالرفع و هی تحتمل شیئین: أحدهما.
الجمع. و الثانی- القلب، کقولهم: شاک، و شائک فی السلاح، و هار و هائر.
الباقون (صال) بکسر اللام علی وزن (فاعل).
هذا خطاب من اللَّه تعالی للکفار الذین کانوا یعبدون الأصنام بأن قال لهم (فَإِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ) فموضع (ما) نصب عطفاً علی الکاف و المیم، و هو فی موضع نصب ب (أن) و التقدیر إنکم یا معشر الکفار و الذین تعبدونه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 535
(ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفاتِنِینَ) و قال الفراء: تقدیره، و إنکم و آلهتکم ما أنتم علیه بفاتنین أی بمفتنین و (ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ) أی و ما أنتم علی ذلک الدین بمصلین علیه و به و له سواء فی المعنی. و أهل نجد یقولون: أفتنت، و أهل الحجاز فتنت أی لستم علیه بفاتنین، و الفاتن الداعی إلی الضلالة بتزیینه له، فکل من دعا إلی عبادة غیر الله بالإغواء و التزیین فاتن، لأنه یخرجه إلی الهلاک، و أصل الفتنة من قولهم: فتنت الذهب بالنار إذا أخرجته إلی حال الخلاص (وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً) «1» أی أخرجناک بالأمر الحق إلی حال الخلاص.
و قوله (إِلَّا مَنْ هُوَ صالِ الْجَحِیمِ) أی لستم تفتنون إلا من یصلی الجحیم، و معناه إلا من یلزم النار و یحترق بها، و منه المصطلی، و هو المستدفئ بالنار، و منه الصلاة للزوم الدعاء فیها، و المصلی الذی یجی‌ء بعد السابق للزومه أثره. و المعنی ان من یقبل من هذا الفاتن و ینقاد له، فهو یصلی الجحیم و قوله (وَ ما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ) معناه ما منا ملک إلا له مقام، فحذف و معناه لا یتجاوز ما أمر به و رتب له، کما لا یتجاوز صاحب المقام مقامه الذی حدّ له، فکیف یجوز ان یعبد من هو بهذه الصفة، و هو عبد مربوب و وصف المقام بأنه معلوم، لأنه معلوم لله علی ما تقتضیه الحکمة، و هو محدود لا یتجاوز ما علم منه و لا یخرج منه.
و قوله (وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ) قیل: صافون حول العرش ینتظرون الأمر و النهی من الله تعالی، و قیل: الصافون فی الصلاة: و قوله (وَ إِنَّا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ) معناه المصلون من قولهم: فرغت من سبحتی أی من
__________________________________________________
(1) سورة 20 طه آیة 40.
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صلاتی، و سمیت الصلاة تسبیحاً لما فیها من تسبیح الله و تعظیم عبادته.
و (المسبحون) القائلون سبحان الله علی وجه التعظیم له تعظیم العبادة، و قوله (وَ إِنْ کانُوا لَیَقُولُونَ) ف (إن) هذه المخففة من الثقیلة بدلالة دخول اللام فی خبرها، کما قال (وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ) «1» و یلزمها هذه اللام لیفرق بین (إن) الثقیلة و الخفیفة التی للجحد فی مثل قوله (إِنِ الْکافِرُونَ إِلَّا فِی غُرُورٍ) «2» و المعنی إن هؤلاء الکفار کانوا یقولون (لَوْ أَنَّ عِنْدَنا ذِکْراً) أی کتاباً فیه ذکر من کتب الأولین الذی أنزله علی أنبیائه. و قیل:
یعنی علماً یسمی العلم ذکراً، لان الذکر من أسبابه، فسمی باسمه (من الأولین) الذین تقدمونا و ما فعل الله بهم (لکنا) نحن ایضاً من (عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ) الذین أخلصوا العبادة له، فجعلوا العذر فی امتناعهم من الایمان أنهم لا یعرفون اخبار من تقدمهم، و هل حصلوا فی جنة او نار، فقال الله تعالی (فکفروا به) یعنی بالذکر، لأنهم طلبوا کتاباً کما للأولین التوراة دالا علی توحید الله، فلما جاءهم القرآن کفروا به، و بمن جاء بالقرآن- فی قول ابن عباس و السدی- فهددهم الله علی هذا، الکفر فقال (فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ) فی ما بعد إذا عاقبناهم بعقاب النیران.
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وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَلِینَ (171) إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ (172) وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ (173) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ حَتَّی حِینٍ (174) وَ أَبْصِرْهُمْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ (175)
أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ (176) فَإِذا نَزَلَ بِساحَتِهِمْ فَساءَ صَباحُ الْمُنْذَرِینَ (177) وَ تَوَلَّ عَنْهُمْ حَتَّی حِینٍ (178) وَ أَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ (179) سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمَّا یَصِفُونَ (180)
وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ (181) وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (182)
__________________________________________________
(1) سورة 16 النحل آیة 124.
(2) سورة 67 الملک آیة 20.
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اثنتا عشرة آیة بلا خلاف.
اقسم الله تعالی، لأن هذه اللام لام القسم بأنه (سَبَقَتْ کَلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَلِینَ) الذین بعثهم الله إلی خلقه (إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ) سینصرون بنصرهم علی أقوامهم بالحجج و إنما قدم الله تعالی الکلمة للمرسلین بأنهم سینصرون، لما فی ذلک من اللطائف للملائکة و السامعین لها، و سمیت جملة من الکلام بأنها کلمة لانعقاد بعض معانیه ببعض حتی صار یلحقه صفة التوحید کخبر واحد و قضیة واحدة. و قال السدی: النصر للمرسلین بالحجة لأن منهم من قتل. و قال الحسن: ما غلب نبی فی حرب، و لا قتل قط.
ثم اخبر تعالی أن جنود الله للکفار لغالبون أی یقهرونهم تارة بالحجة و اخری بالقتل. ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله (فتول عنهم) یعنی أعرض عن هؤلاء الکفار (حتی حین) إلی أن آمرک بقتالهم، یعنی یوم بدر- فی قول السدی- و قال قتادة: الی الموت. و قال قوم: الی یوم القیامة. و قال قوم: الی انقضاء مدة الامهال. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 538
و قوله (وَ أَبْصِرْهُمْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ) معناه انظرهم فسوف یرون العذاب- فی قول ابن زید- و قال غیره أبصر حالهم بقلیل. و قیل: ابصرهم فی وقت البصر، و فی الآیة دلالة علی المعجز، لأنه تعالی وعد نبیه بالنصر، فکان الأمر علی ما قال.
و قوله (أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ) معناه الإنکار علیهم بأنهم یطلبون العذاب عاجلا قبل وقته. ثم قال (فإذا نزل) یعنی العذاب (بساحتهم) أی بفنائهم فساء صباح المنذرین أی بئس الصباح صباح من خوف و حذر، فلم یحذر، و لم یخف، فالساحة ناحیة الدار، و هو فناؤها، و هو الفناء الواسع فلذلک وصف بأنه نازل به العذاب لعظمه و لا یسعه إلا الساحة ذات الفناء الواسع. و قال السدی: نزل بساحتهم أی بدارهم و ساء إذا کانت بمعنی بئس لا تتصرف مثل هذه. و مثل قوله (ساءَ مَثَلًا الْقَوْمُ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا) «1» و لو کان بمعنی الاخبار المحض لجاز أن یقال: ساءه یسوءه سوءاً أی أوقع به ما یسوءه.
ثم قال لنبیه صلی اللَّه علیه و آله (وَ تَوَلَّ عَنْهُمْ حَتَّی حِینٍ) أی اعرض عنهم الی حین و قد فسرناه. و (أَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ) و قد مضی معناه، و إنما کرر لأنهما عذابان عذاب الدنیا و عذاب الآخرة، فکأنه قال و ابصرهم فی عذاب الآخرة و ابصرهم فی عذاب الدنیا.
ثم قال «سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمَّا یَصِفُونَ» أی التنزیه لربک عما لا یلیق به من الصفات، ربک الذی خلقک و یملک التصرف فیک رب العزة یعنی العزة التی یعز اللَّه بها الأنبیاء و المرسلین، و هی صفة القادر الذی
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 176.
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لا یضام و لا یرام، فالعزة للَّه- جل عز- و هو ربها، لأنه القادر الذی لا یعجزه شی‌ء منها، و لا من غیرها جل و علا «عَمَّا یَصِفُونَ» یعنی ما یصفه به الکفار من اتخاذ الأولاد و اتخاذ الشریک «وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ» الذین أرسلهم الله إلی عباده «وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» أی و الشکر و الحمد لله الذی خلق جمیع العالم و ملک التصرف فیهم.
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اشارة

هی مکیة فی قول مجاهد و قتادة و الحسن لیس فیها ناسخ و لا منسوخ و هی ثمان و ثمانون آیة فی الکوفی و خمس و ثمانون فی البصری و ست فی المدنی.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ (1) بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّةٍ وَ شِقاقٍ (2) کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ فَنادَوْا وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ (3) وَ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ وَ قالَ الْکافِرُونَ هذا ساحِرٌ کَذَّابٌ (4)
أَ جَعَلَ الْآلِهَةَ إِلهاً واحِداً إِنَّ هذا لَشَیْ‌ءٌ عُجابٌ (5)
خمس آیات.
قرأ الحسن (صاد) بکسر الدال. و قال عیسی بن عمر بفتحها. الباقون بالوقف، و هو الصحیح، لأن حروف الهجاء یوقف علیها. و من کسر التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 541
فلاجتماع الساکنین. و قیل: إنه جعل من المصاداة و هی المعارضة. و من فتح فلأن الفتحة أخف من الکسرة، و لم یعدوا (صاد) آیة، لأنه یشبه الاسم المفرد فی انه علی ثلاثة أحرف فی هجاء حروف المعجم، نحو (باب، و ذات، و ناب) و إنما یعد آیة ما یشبه الجملة و شاکل آخره رؤس الآی التی بعده بالردف و مخرج الحروف. و لیس- هاهنا- شی‌ء من ذلک.
و اختلفوا فی معنی (صاد) فقال قوم: هو اسم السورة علی ما أخبرناه فی ما مضی. و قال ابن عباس: هو اسم من اسماء اللَّه أقسم به. و قال السدی: هو من حروف المعجم. و قال الضحاک: معناه صدق، و قال قتادة:
هو اسم من اسماء القرآن اقسم اللَّه تعالی به. و قال الحسن: هو من المصاداة و هو (صاد) بالکسر أمر للنبی صلی اللَّه علیه و آله أی عارض القرآن بعملک (و القرآن) قسم، فلذلک جر «ذِی الذِّکْرِ» قال ابن عباس: ذی الشرف، و قال الضحاک و قتادة: ذی التذکر. و قیل: معناه ذی الذکر للبیان و البرهان، المؤدی إلی الحق الهادی إلی الرشد الرادع عن الغی، و فیه ذکر الأدلة التی من تمسک بها سعد. و من عدل عنها شقی. و من عمل بها نجا. و من ترک العمل بها هلک.
و اختلفوا فی جواب القسم، فقال قوم: هو محذوف و تقدیره لجاء الحق و ظهر، لان حذف الجواب فی مثل هذا أبلغ، لان الذکر یقصر المعنی علی وجه. و الحذف یصرف إلی کل وجه فیعم. و قال قوم: جوابه ما دل علیه قوله «بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا» کأنه قال: و القرآن ذی الذکر ما الأمر علی ما قالوا- ذکر ذلک قتادة- و قال الفراء و الزجاج: الجواب (کم) و تقدیره لکم أهلکنا، فلما طال الکلام حذفت اللام و صارت (کم) جواباً للقسم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 542
و الیمین. و مثله قوله «وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها فَأَلْهَمَها» «1» فصارت «قد أفلح» تابعة لقوله «فألهمها» و کفی عن جواب القسم، و کأنه قال: و الشمس و ضحاها. لقد أفلح، و قال قوم: الجواب قوله «إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ» إلا انه قد بعد عن أول الکلام.
و قوله «بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّةٍ وَ شِقاقٍ» اخبار منه تعالی أن هؤلاء الکفار قد مکنهم و أعطاهم القوة لیقووا بها علی الطاعات، فتقووا- بسوء اختیارهم- بها علی المعاصی و علی دفع الحق الذی أتاهم و صاروا فی شق غیر شق رسولهم الذی من قبل ربهم. ثم اخبر تعالی انه أهلک أمما کثیرة قبل هؤلاء الکفار حین عصاه الذین کفروا، فلما نزل بهم العذاب نادوا و استغاثوا «وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ» معناه لات حین فرار من العذاب. و قیل: المناص المنجاة یقال: ناص ینوص نوصاً إذا تأخر و باص یبوص بوصاً إذا تقدم قال امرؤ القیس:
أمن ذکر لیلی إن نأتک تنوص فتقصر عنها خطوة و تبوص «2»
و نصب (لات حین) لأنها مشبه ب (لیس) من جهة أنها نفی و لا تعمل إلا فی (الحین) خاصة لضعف الشبه عن منزلة (ما) إذ کانت (ما) تشبه (لیس) من جهة النفی و الحال قال الشاعر:
تذکر حب لیلی لات حینا و اضحی الشیب قد قطع القرینا «3»
و الوقف علی (لات) بالتاء علی قیاس نظیرها من (ثمت، و ربت) لان ما قبلها ساکن- و هو قول الفراء- و الکسائی یقف بالهاء (لاه) یجعل الالف
__________________________________________________
(1) سورة 91 الشمس آیة 7.
(2) تفسیر القرطبی 15/ 146. [.....]
(3) تفسیر القرطبی 15/ 147.
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فی نیة الحرکة. و من زعم انه (لا ت حین) موصولة، فقد غلط، لأنها فی المصحف و تأویل العلماء مفصولة. و قیل: ان (مناص) جر ب (لات) و انشدوا لأبی زید.
طلبوا صلحنا و لات أوان فأجبنا أن لیس حین بقاء «1»
و قال الزجاج: أنشده ابو العباس بالرفع، و قد روی بالکسر. و قال الزجاج: من کسر رأی ان یجعله مبنیاً بمنزلة نداء ذلک الأقوام و بناه، فحذف المضاف الیه و کسر دون ان یضم، لأنه نوّنه، فأجراه علی نظائره من المنون المبنی و أراد و لات أواناً.
ثم اخبر تعالی ان الکفار «وَ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ» أی مخوف من جهة اللَّه یحذرهم معاصیه و یدعوهم إلی طاعته، و قالوا: هذا شی‌ء عجاب، و عجیب و عجاب و عجاب بمعنی واحد، مثل کریم و کرام، فعجب هؤلاء الکفار من أن اللَّه بعث نبیهم و هو منهم، و قالوا: کیف خص بذلک، و لیس بأشرفنا و لا أغنانا. و
قیل: إن أبا جهل و جماعة من أشراف قریش مشوا إلی أبی طالب و شکوا الیه النبی صلی اللَّه علیه و آله و قالوا له: قد سفه أحلامنا و شتم الآلهة، فدعاه ابو طالب و قال له: ما لأهلک یشکونک، فقال النبی صلی اللَّه علیه و آله أدعوهم إلی کلمتین حقیقتین یسودون علی العرب بها، و یؤدی الخراج الیهم بها العجم، فقال ابو جهل و غیره: ما هما فقال صلی اللَّه علیه و آله: تشهدون أن لا إله إلا اللَّه و أنی رسول اللَّه. فقال ابو جهل: أ تجعل الآلهة إلهاً واحداً؟! فانزل اللَّه الآیة.
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 15/ 147.
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وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا وَ اصْبِرُوا عَلی آلِهَتِکُمْ إِنَّ هذا لَشَیْ‌ءٌ یُرادُ (6) ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّةِ الْآخِرَةِ إِنْ هذا إِلاَّ اخْتِلاقٌ (7) أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنا بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی بَلْ لَمَّا یَذُوقُوا عَذابِ (8) أَمْ عِنْدَهُمْ خَزائِنُ رَحْمَةِ رَبِّکَ الْعَزِیزِ الْوَهَّابِ (9) أَمْ لَهُمْ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبابِ (10)
خمس آیات فی الکوفی و اربع فی الباقی.
اخبر اللَّه تعالی عن هؤلاء الکفار الذین ذکرهم انهم انطلقوا ای ذهبوا فالانطلاق ذهاب بسهولة، و منه طلاقة الوجه و هی سهولة و بشر خلاف العبوس و قوله «أن امشوا» قال الزجاج: أی بهذا القول، و تقدیره بأن امشوا و قال قوم: معنی (أن) أی التی للتفسیر لأنه صار انطلاقهم لدلالته علی هذا المعنی بمنزلة الناطق به، کما یقولون: قام یصلی أی أنا رجل صالح.
و قال بعضهم: معناه الدعاء لهم بأن یکثر ماشیتکم، و هذا باطل لفظاً و معنی فاللفظ لأنه لو کان کما قالوه لکانت الهمزة من (أَنِ امْشُوا) إذا أمر منها مفتوحة، لأنه من امشی یمشی إذا کثرت ماشیته و الامر منه امشوا بقطع الهمزة، و القراءة بکسرها، قال الشاعر: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 545
و کل فتی و إن أثری و امشی ستسلخه من الدنیا المنون «1»
و اما المعنی، فلانه لا یشاکل ما قبله و لا ما بعده.
و قوله «وَ اصْبِرُوا عَلی آلِهَتِکُمْ» أمر منهم بعضهم لبعض أن یصبروا علی عبادة آلهتهم و تحمل المشاق لأجلها. و قال مجاهد: القائل لذلک عقبة بن أبی معیط فالصبر محمود إذا کان فی حبس النفس عن المحارم، فهؤلاء الجهال اعتقدوا أن الحق فی الصبر علی آلهتهم، و لم یعلموا ان ذلک کفر. و فی ذلک دلالة علی فساد قول من یقول: إن المعارف ضرورة، قال الحسن: إن هذا یکون فی آخر الزمان.
و قوله «إِنَّ هذا لَشَیْ‌ءٌ یُرادُ» معناه هذا الذی یدعیه محمد و یدعوهم الیه لشی‌ء یراد به أمر ما من الاستعلاء علینا و الریاسة فینا و القهر لنا.
ثم حکی ما قالوه فإنهم قالوا «ما سَمِعْنا بِهذا» یعنون ما یدعوهم الیه النبی صلی اللّه علیه و آله من التوحید و خلع الأنداد من دون اللَّه «فِی الْمِلَّةِ الْآخِرَةِ» قال ابن عباس یعنون فی النصرانیة، لأنها آخر الملل. و قال مجاهد: یعنون فی مکة و قریش. ثم قالوا «إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ» قال ابن عباس و مجاهد:
معناه لیس هذا إلا تخرص و کذب. ثم تعجبوا فقالوا «أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنا» یعنون کیف خص محمد بانزال القرآن دوننا؟! فقال اللَّه تعالی «بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی» معناه لیس یحملهم علی هذا القول إلا الشک فی الذکر الذی أنزلت علی رسولی «بَلْ لَمَّا یَذُوقُوا عَذابِ» ثم قال «أَمْ عِنْدَهُمْ خَزائِنُ رَحْمَةِ رَبِّکَ»؟ قال الفراء: الاستفهام إذا توسط الکلام
__________________________________________________
(1) قائله النابغة الذبیانی. اللسان (مشی).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 546
ابتدئ بألف و ب (أم)، و إذا لم یسبق کلام لم یکن إلا بألف او ب (هل).
و وجه اتصال هذا القول بما تقدم هو اتصال الإنکار لما قالوا فیه، أی ذلک لیس الیهم، و إنما هو إلی من یملک هذه الأمور. و (خَزائِنُ رَحْمَةِ رَبِّکَ) معناه مقدوراته التی یقدر بها علی أن ینعم بها علیهم. و قوله «الْعَزِیزِ» یعنی القادر الذی لا یغالب و لا یقهر «الْوَهَّابِ» لضروب النعم «أَمْ لَهُمْ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما» فان کان لهم ذلک «فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبابِ» و هی جمع سبب و کل ما یتوصل به إلی المطلوب- من حبل أو سلم أو وسیلة او رحم او قرابة او طریق او جهة- فهو سبب، و منه قیل:
تسببت بکذا إلی کذا أی توصلت به الیه.
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جُنْدٌ ما هُنالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ الْأَحْزابِ (11) کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عادٌ وَ فِرْعَوْنُ ذُو الْأَوْتادِ (12) وَ ثَمُودُ وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحابُ الْأَیْکَةِ أُولئِکَ الْأَحْزابُ (13) إِنْ کُلٌّ إِلاَّ کَذَّبَ الرُّسُلَ فَحَقَّ عِقابِ (14) وَ ما یَنْظُرُ هؤُلاءِ إِلاَّ صَیْحَةً واحِدَةً ما لَها مِنْ فَواقٍ (15)
خمس آیات.
قرأ حمزة و الکسائی «فواق» بضم الفاء. الباقون بفتحها. فالفواق بفتح الفاء معناه ما لها من راحة، و إذا ضممت الفاء، فالمعنی ما لها من فواق ناقة و هو قدر ما بین الحلبتین. و قیل: هو ما بین الرضعتین. و قیل: هما لغتان التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 547
مثل قصاص الشعر و قصاصه، و حمام الماء و حمامه، و هو الآفة، و هو الابانة بعد الفترة و (ما) فی قوله «جند ما» صلة، و تقدیره: جند هنالک، و (هنالک) للمکان البعید و (هناک) للمتوسط بین القرب و البعد و (هنا) للقریب و نظیره (ذا) و (ذاک) و (ذلک) و مثل (ما) فی کونها صلة قولهم: لأمر ما جدع قصیر أنفه. و عندی طعام ما، قال الأعشی:
فاذهبی ما الیک أدرکنی الح لم عدانی عن ذکرکم اشغالی «1»
و قیل: إنها تقویة للنکرة المبتدأة فی (ما) و الجند جمع معد للحرب جمعه أجناد و جنود، و جند الأجناد أی جیش الجیوش. و منه
قوله صلی اللّه علیه و آله (الأرواح جنود مجندة فما تعارف منها ائتلف و ما تناکر منها اختلف)
، و قوله «مهزوم» یعنی مغلوب عن أن یصعدوا إلی السماء، و المهزوم من وقعت بهم الهزیمة، و هی الفرار من الحرب، و لو فرّ انسان من ضرب لم یکن ذلک هزیمة، و کذلک من فرّ من الحبس. و قوله «من الأحزاب» معناه من حزب إبلیس و أتباعه.
ثم اخبر تعالی انه کذب مثل هؤلاء الکفار، فأنث لأنه أراد العشیرة «قوم نوح» فأغرقهم اللَّه، و قوم «عاد» فاهلکهم اللَّه «و فرعون» و قوم فرعون «ذو الأوتاد» و قیل: فی معناه أقوال:
منها- انه کانت له ملاعب من أوتاد یلعب له علیها، و هو قول ابن عباس و قتادة. و قال السدی و الربیع بن أنس: انه کانت له أوتاد یعذب الناس بها. و قال الضحاک: معناه ذو البنیان، و البنیان أوتاد.
ثم قال «وَ ثَمُودُ وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحابُ الْأَیْکَةِ» أیضاً هم الأحزاب یعنی
__________________________________________________
(1) دیوانه 164.
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احزاب إبلیس: و (الایکة) الغیضة. و قال ابو عمرو بن العلا: هی الملتفت من النبع و السدر. و قال السدی: هی الحرجة، قال الشاعر:
ا فمن بکاء حمامة فی أیکة یرفض دمعک فوق ظهر المحمل 
یعنی محمل السیف. و قوله «إِنْ کُلٌّ إِلَّا کَذَّبَ الرُّسُلَ» معناه لیس کلهم إلا کذبوا أنبیاء اللَّه و جحدوا نبوّتهم فاستحقوا عقابی، ثم قال «وَ ما یَنْظُرُ هؤُلاءِ إِلَّا صَیْحَةً واحِدَةً» أی لیس ینظر هؤلاء إلا صیحة عذاب لا یکون لتلک الصیحة «مِنْ فَواقٍ» أی ما لها من افاقة بالرجوع إلی الدنیا و هو قول قتادة، و السدی و قال ابن زید «ما لَها مِنْ فَواقٍ» أی من فتور کما یفیق المریض.
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وَ قالُوا رَبَّنا عَجِّلْ لَنا قِطَّنا قَبْلَ یَوْمِ الْحِسابِ (16) اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ اذْکُرْ عَبْدَنا داوُدَ ذَا الْأَیْدِ إِنَّهُ أَوَّابٌ (17) إِنَّا سَخَّرْنَا الْجِبالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ (18) وَ الطَّیْرَ مَحْشُورَةً کُلٌّ لَهُ أَوَّابٌ (19) وَ شَدَدْنا مُلْکَهُ وَ آتَیْناهُ الْحِکْمَةَ وَ فَصْلَ الْخِطابِ (20)
خمس آیات.
یقول اللَّه مخبراً عن هؤلاء الکفار الذین وصفهم بأنهم یقولون علی وجه الاستهزاء بعذاب اللَّه یا «رَبَّنا عَجِّلْ لَنا قِطَّنا» أی قدم لنا نصیبنا من العذاب، قال ابن عباس و مجاهد و قتادة: طلبوا حظهم من العذاب تهزءاً التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 549
بخبر اللَّه و شکا فیه. و قال السدی: إنما سألوا أن یریهم حظهم من النعیم فی الجنة حتی یؤمنوا. و قیل: إنما سألوا أن یعجل کتبهم التی یقرءونها فی الآخرة استهزاء منهم بهذا الوعید. و القط الکتاب قال الأعشی:
و لا الملک النعمان یوم لقیته بأمته یعطی القطوط و یأفق «1»
أی کتب الجوائز، لأنها قطع نصیب لکل واحد بما کتب. و التعجیل فعل الشی‌ء قبل وقته الذی ینبغی أن یفعل فیه. و القط النصیب و أصله القطع من قولک قطه یقطه قطاً مثل قده یقده قداً، و منه قولهم: ما رأیته قط أی قطع الدهر الذی مضی «قَبْلَ یَوْمِ الْحِسابِ» أی قبل الیوم الذی یحاسب فیه الخلق و یجازون فیه علی أعمالهم علی ما یقولونه فقال اللَّه تعالی لنبیه صلی اللَّه علیه و آله «اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ» أی احبس نفسک علی اذاهم و صبرها علی أقوالهم «وَ اذْکُرْ عَبْدَنا داوُدَ ذَا الْأَیْدِ» ترغیباً له فی الصبر المأمور به و إن لک یا محمد فیه من إحسان اللَّه الیک علی نحو إحسانه إلی داود قبلک، و أنه لو شاء لأعطاک فی الدنیا مثل ما أعطی داود و لکنه دبر لک ما هو أعود لک.
و قوله «ذا الأید» قال ابن عباس و مجاهد و قتادة: معناه ذا القوة، و منه قوله «وَ السَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ» «2» أی بقوة، و قوله «إِنَّهُ أَوَّابٌ» قال ابن زید: معناه تواب و به قال مجاهد، و هو من آب یؤب أی رجع إلی اللَّه فلذلک مدحه.
ثم اخبر تعالی عن نعمه التی أنعم بها علی داود، فقال «إِنَّا سَخَّرْنَا الْجِبالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ» و معناه إنها کانت تسیر بأمر اللَّه معه حیث سار بالغداة و العشی فسمی اللَّه ذلک تسبیحاً لما فی ذلک من
__________________________________________________
(1) دیوانه: 117 (دار بیروت).
(2) سورة 51 الذاریات آیة 47.
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دلالته علی قدرته و غناء من خلقه و صفاته التی لا یشارکه فیها غیره، و الاشراق وقت طلوع الشمس یقال: شرقت الشمس إذا طلعت و أشرقت إذا أضاءت «وَ الطَّیْرَ مَحْشُورَةً» و تقدیره و سخرنا الطیر محشورة أی مجموعة من کل ناحیة الیه یعنی الطیر و الجبال «لَهُ أَوَّابٌ» أی رجاع إلی ما یرید. و قیل: مسخرة- ذکره قتادة- و قال الجبائی لا یمتنع أن یکون اللَّه خلق فی الطیور من المعارف ما تفهم به مراده و أمره من نهیه فتطیعه فی ما یریده منها. و إن لم تکن کاملة العقل، و لا مکلفة.
ثم قال «وَ شَدَدْنا مُلْکَهُ» یعنی قوینا ملکه بالجنود و الهیبة «وَ آتَیْناهُ الْحِکْمَةَ» أی علمناه الحکمة «وَ فَصْلَ الْخِطابِ» و مثله قول البینة علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه أی إصابة الحکم بالحق. و قال البلخی: یجوز أن یکون المراد بتسبیح الجبال معه هو ما أعطی اللَّه تعالی داود من حسن الصوت بقراءة الزبور، فکان إذا قرأ الزبور أو ذکر ما هو تسبیح للَّه و رفع صوته بین الجبال ردّ الجبال علیه مثله کما یرد الصدی، فسمی اللَّه ذلک تسبیحاً لما تضمنه من الدلالة و الأول أحسن.
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وَ هَلْ أَتاکَ نَبَأُ الْخَصْمِ إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ (21) إِذْ دَخَلُوا عَلی داوُدَ فَفَزِعَ مِنْهُمْ قالُوا لا تَخَفْ خَصْمانِ بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ فَاحْکُمْ بَیْنَنا بِالْحَقِّ وَ لا تُشْطِطْ وَ اهْدِنا إِلی سَواءِ الصِّراطِ (22) إِنَّ هذا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَةً وَ لِیَ نَعْجَةٌ واحِدَةٌ فَقالَ أَکْفِلْنِیها وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ (23) قالَ لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤالِ نَعْجَتِکَ إِلی نِعاجِهِ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْخُلَطاءِ لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ قَلِیلٌ ما هُمْ وَ ظَنَّ داوُدُ أَنَّما فَتَنَّاهُ فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ راکِعاً وَ أَنابَ (24) فَغَفَرْنا لَهُ ذلِکَ وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ (25)
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خمس آیات.
هذا خطاب من اللَّه تعالی لنبیه و صورته صورة الاستفهام و المراد اخباره بما کان من قصة داود من الحکم بین الخصمین و تنبیهه علی موضع إخلاله ببعض ما کان ینبغی أن یفعله فقال «وَ هَلْ أَتاکَ نَبَأُ الْخَصْمِ» یعنی خبره فالنبأ الخبر بما یعظم حاله «إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ» یعنی حین صعدوا الیه.
و الخصم هو المدعی علی غیره حقاً من الحقوق المنازع له فیه، و یعبر به عن الواحد و الاثنین و الجماعة بلفظ واحد، لان أصله المصدر، فتقول: رجل خصم، و رجلان خصم، و رجال خصم، و لذلک قال «إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ» لأنه أراد المدعی و المدعی علیه و من أتبعهما، فلا یمکن أن یتعلق به فی أن أقل الجمع اثنان، لما قال «خَصْمانِ بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ» لأنه أراد بذلک الفریقین، و الخصم من خصمته اخصمه خصماً. و التسور الإتیان من جهة السور، یقال تسور فلان الدار إذا أتاها من قبل سورها، و کانوا أتوه من علی المحراب، فلذلک فزع منهم. و المحراب مجلس الاشراف الذی یحارب دونه لشرف صاحبه، و منه سمی المصلی محراباً و موضع القبلة ایضاً محراب و قوله «إِذْ دَخَلُوا عَلی داوُدَ فَفَزِعَ مِنْهُمْ قالُوا لا تَخَفْ خَصْمانِ بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ» معناه إن هؤلاء حین دخلوا علی داود من غیر الجهة التی اعتاد التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 552
الدخول علیه منها فزع منهم، لأنه ظنهم أعداء یریدون به سوء فقالوا له (خصمان) و لم یقولا: نحن خصمان یعنی فریقان لأنهما کانا ملکین و لم یکونا خصمین و لا بغی أحدهما علی الآخر، و إنما هو علی المثل «فَاحْکُمْ بَیْنَنا بِالْحَقِّ وَ لا تُشْطِطْ» معناه و لا تجاوز الحق و لا تجر و لا تسرف فی حکمک بالمیل مع أحدهما- علی الآخر، یقال أشط فی حکمه إذا جار یشط فهو مشط و شططت علی فی السوم تشط شططاً قال الشاعر:
ألا یا لقومی قد اشطت عواذلی و یزعمن أن اودی بحقی باطلی «1»
و قال آخر:
یشط غداً دار جیراننا و للدار بعد غد بعد
و قوله «وَ اهْدِنا إِلی سَواءِ الصِّراطِ» معناه أرشدنا إلی قصد الطریق الذی هو طریق الحق و وسطه، کما قال «فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَواءِ الْجَحِیمِ» «2» ثم حکی تعالی ما مکان أحد الخصمین لصاحبه، فقال «إِنَّ هذا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَةً وَ لِیَ نَعْجَةٌ واحِدَةٌ» قال وهب بن منیة: یعنی أخی فی دینی و قال اکثر المفسرین انه کنی بالنعاج عن تسع و تسعین امرأة کانت له و إن الآخر له نعجة واحدة یعنی امرأة واحدة، و قال الحسن: لم یکن له تسع و تسعون امرأة و إنما هو علی وجه المثل. و قال أبو مسلم محمد بن بحر الاصفهانی:
أراد النعاج بأعیانها، و هو الظاهر غیر انه خالف أقوال المفسرین. و قال هما من ولد آدم، و لم یکونا ملکین و إنما فزع منهما لأنهما دخلا علیه فی غیر الوقت المعتاد، و هو الظاهر غیر انه خلاف أقوال المفسرین علی ما قلناه.
و قوله «فَقالَ أَکْفِلْنِیها» معناه اجعلنی کفیلا بها أی ضامناً لأمرها.
__________________________________________________
(1) مر فی 7/ 15.
(2) سورة 37 الصافات آیة 55.
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و منه قوله «وَ کَفَّلَها زَکَرِیَّا» «1» و قال ابو عبیدة معناه ضمها الیها، و قال ابن عباس و ابن مسعود معنی أکفلنیها انزل لی عنها «وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ» أی غلبنی فی المخاطبة من قولهم: من عز بزّ أی من غلب سلب. و قال ابن زید: معناه قهرنی. و قال ابو عبیدة: معناه صار أعزمنی، فقال له داود «لقد ظلمک بسؤال نعجتک إلی نعاجه. و إن کثیراً من الخلطاء لیبغی بعضهم علی بعض» و معناه إن کان الامر علی ما تدعیه لقد ظلمک بسؤال نعجتک إلی نعاجه، فأضاف السؤال إلی المفعول به و هی النعجة و إن أضیف الیها.
ثم اخبر ان کثیراً من الشرکاء و الخلطاء لیبغی بعضهم علی بعض فیظلمه.
و قال أصحابنا: کان موضع الخطیئة أنه قال للخصم لقد ظلمک من غیر ان یسأل خصمه عن دعواه و فی آداب القضاء ألا یحکم بشی‌ء و لا یقول حتی یسأل خصمه عن دعوی خصمه، فما أجاب به حکم به. و هذا ترک الندب فی ذلک، و فی ذلک قول آخر، و هو إن فی الناس من قال: إن ذلک کان صغیرة منه وقعت مکفرة، و الشرط الذی ذکرناه لا بد فیه، لأنه لا یجوز ان یخبر النبی ان الخصم ظلم صاحبه قبل العلم بذلک علی وجه القطع، و إنما یجوز مع تقریر الشرط الذی ذکرناه. ثم استثنی من جملة الخلطاء الذین بعضهم یبغی علی بعض الذین آمنوا باللَّه و عملوا بما یوجب علیهم، فإنهم لا یفعلون ذلک. ثم قال و قلیل الذین کذلک،
فروی أن الملکین غابا من بین یدیه فظن عند ذلک أن اللَّه اختبره بهذه الحکومة و ابتلاه.
و قرئ (فتناه) بالتخفیف بمعنی أن الملکین فتناه بها. و قال قوم الظن العلم کأنه قال: و علم داود ذلک
__________________________________________________
(1) سورة 3 آل عمران آیة 37.
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و قال آخرون: إنما ظن ظناً قویاً و هو الظاهر. و قوله «فاستغفر ربه» معناه سأل اللَّه المغفرة و الستر علیه «وَ خَرَّ راکِعاً وَ أَنابَ» أی رجع الیه بالتوبة.
ثم اخبر تعالی أنه أجاب دعوته و غفر له ذلک، و أخبر ان له مع المغفرة عند اللَّه لزلفی، و الزلفی القربة من رحمة اللَّه، و ثوابه فی جنته «وَ حُسْنَ مَآبٍ» فالمآب و المرجع و المصیر و المآل واحد. و من قال ان ذلک کان صغیرة وقعت مکفرة یقول: معنی قوله «فَغَفَرْنا لَهُ» بعد الانابة، و إن کانت الخطیئة غفرت فی الدنیا. و قیل: انه خطب امرأة کان أوریا ابن حیان قد خطبها فدخل فی سومه، فاختاروه علیه فعاتبه اللَّه علی ذلک، لان الأنبیاء یتنزهون عن ذلک، و إن کان مباحاً لأنه مما ینفر علی بعض الوجوه. و قیل: بل انفذ به إلی غزوة، و کان یحب ان یستشهد لیتزوج امرأته لأنهما کانا تحاکما الیه فوقعت امرأته فی قلبه و اشتهاها شهوة الطباع من غیر أن یحدث أمراً قبیحاً. و أولی الوجوه ما قدمناه انه ترک الندب فی ما یتعلق بأدب القضاء، لأن باقی الوجوه ینبغی ان ینزه الأنبیاء عنها لأنها تنفر فی العادة عن قبول أقوالهم، فأما ما یقول بعض الجهال من القصاص أن داود عشق امرأة أوریا، و أنه أمره بأن یخرج إلی الغزو، و أن یتقدم امام التابوت و کان من یتقدم التابوت من شرطه ألا یرجع إلی أن یغلب او یقتل، فخبر باطل موضوع، و هو مع ذلک خبر واحد لا أصل له و لا یجوز أن تقبل اخبار الآحاد فی ما یتضمن فی الأنبیاء ما لا یجوز علی أدون الناس، فان اللَّه نزههم عن هذه المنزلة و علی قدرهم عنها. و قد قال اللَّه تعالی «اللَّهُ یَصْطَفِی مِنَ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 555
الْمَلائِکَةِ رُسُلًا وَ مِنَ النَّاسِ»
«1» و قال «وَ لَقَدِ اخْتَرْناهُمْ عَلی عِلْمٍ عَلَی الْعالَمِینَ» «2» فکیف یختار تعالی من یتعشق نساء أصحابه و یعرضهم للقتل من غیر استحقاق و لا یجوّز مثل هذا علی الأنبیاء إلا من لا یعرف مقدارهم و لا یعتقد منزلتهم التی خصهم اللَّه فیها نعوذ باللَّه من سوء التوفیق.
و
قد روی عن علی علیه السلام انه قال: لا أوتی برجل یقول إن داود ارتکب فاحشة إلا ضربته حدین أحدهما للقذف و الآخر لأجل النبوة.
و قرأ ابن مسعود «تسع و تسعون نعجة» أنثی، قال النحویون: هذا تأکید، کما
قال النبی: ابن لبون ذکر.
و کما قال «طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ» و قال ابن جریر:
معناه تسع و تسعون نعجة أنثی أی حسناء، قال ابن خالویه هذا حسن جداً.
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یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إِنَّ الَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما نَسُوا یَوْمَ الْحِسابِ (26) وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما باطِلاً ذلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النَّارِ (27) أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجَّارِ (28) کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ مُبارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ (29)
__________________________________________________
(1) سورة 22 الحج آیة 75.
(2) سورة 44 الدخان آیة 32.
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أربع آیات.
قرأ یحیی عن أبی بکر «لتدبروا» بالتاء و تقدیره لتتدبروا من التدبر فحذف تاء الفعل و بقی تاء المضارعة، و تقدیره: لتتدبر انت یا محمد و المسلمون و من قرأ بالیاء، فعلی لیتدبر المسلمون فیتقرر عندهم صحتها و تسکن أنفسهم إلی العلم بها.
لما اخبر اللَّه تعالی عن داود انه رجع الیه و تاب و استغفر ربه عن التقصیر الذی وقع منه فی الحکم، و انه تعالی غفر له ذلک و أجاب دعوته، و وعده بالزلفی عنده و القربة من ثوابه ناداه ایضاً فقال له «یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ» و الخلیفة هو المدبر للأمور من قبل غیره بدلا من تدبیره، فداود لما جعل اللَّه الیه تدبیر الخلق فکان بذلک خلیفة، و لذلک یقال: فلان خلیفة اللَّه فی أرضه إذا جعل الیه تدبیر عباده بأمره. و قیل:
معناه جعلناک خلیفة لمن کان قبلک من رسلنا. ثم أمره فقال «فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ» و معناه افصل بین المختلفین من الناس و المتنازعین «بِالْحَقِّ» بوضع الأشیاء مواضعها علی ما أمرک اللَّه «وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی أی ما یمیل طبعک الیه و یدعوک هواک الیه إذا کان مخالفاً للحق، فلا تمل الیه «فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» و معناه انک متی اتبعت الهوی فی ذلک عدل بک الهوی عن سبیل اللَّه الذی هو سبیل الحق.
ثم اخبر تعالی «إِنَّ الَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» یعنی یعدلون عن العمل بما أمرهم اللَّه به «لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ» یعنی شدید ألمه «بِما نَسُوا یَوْمَ الْحِسابِ» التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 557
و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- لهم عذاب شدید یوم الحساب بما ترکوا طاعاته فی الدنیا، فعلی هذا یکون یوم الحساب متعلقاً ب (عذاب شدید) و هو قول عکرمة و السدی:
الثانی- قال الحسن «لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما نَسُوا یَوْمَ الْحِسابِ» أی بما اعرضوا عنه، صاروا بمنزلة الناسی، فیکون علی هذا العامل فی (یوم) قوله «نسوا».
ثم اخبر تعالی انه لم یخلق السماء و الأرض و ما بینهما باطلا، بل خلقهما و ما بینهما بالحق لغرض حکمی، و هو ما فی ذلک من إظهار الحکمة و تعریض انواع الحیوان للمنافع الجلیلة و تعریض العقلاء لمنافع الثواب، و ذلک یفسد قول المجبرة الذین قالوا: إن کل باطل و ضلال من فعل اللَّه. و قوله «ذلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا» معناه إن خلق السماء و الأرض و ما بینهما باطلا ظن من یکفر باللَّه و یجحد وحدانیته و حکمته. ثم توعد من هذه صفته فقال «فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النَّارِ» ثم قال علی وجه التوبیخ و التقریع للکفار بلفظ الاستفهام «أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا ...» معناه هل نجعل الذین صدقوا باللَّه و أقروا برسله و عملوا الصالحات مثل الذین أفسدوا فی الأرض و عملوا بالمعاصی؟! ام هل نجعل الذین اتقوا معاصی اللَّه خوفاً من عقابه کالفجار الذین عملوا بمعاصیه و ترکوا طاعته؟! فهذا لا یکون ابداً. و کیف یکون کذلک و هؤلاء یستحقون الثواب بطاعتهم و أولئک یستحقون العقاب بمعاصیهم. و قال ابو عبیدة: لیس لها جواب استفهام فخرجت مخرج الوعید. و قال الزجاج:
تقدیره، أ نجعل الذین آمنوا و عملوا الصالحات کالمفسدین فی الأرض أم نجعل المتقین کالفجار، فهو استفهام بمعنی التقریر. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 558
ثم خاطب نبیه صلی اللَّه علیه و آله فقال «کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ مُبارَکٌ» أی هذا کتاب أنزلناه، یعنی القرآن الذی أنزله اللَّه علیه، و وصفه بأنه مبارک، لان به یستدیم الناس ما أنعم اللَّه علیهم به، و بین أن غرضه تعالی بانزال هذا القرآن «لِیَدَّبَّرُوا آیاتِهِ» بأن یتفکروا فی أدلته «وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ» یعنی أولو العقول.
و فی الآیة دلالة علی بطلان مذهب المجبرة فی خلق القبائح من حیث بین اللَّه انه یعاقبهم جزاء بما نسوا طاعاته فی الدنیا.
و قوله «ذلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا» یدل علی فساد قول من یقول:
ان المعارف ضرورة، لأنهم لو کانوا عارفین ضرورة لما کانوا ظانین.
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وَ وَهَبْنا لِداوُدَ سُلَیْمانَ نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ (30) إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ بِالْعَشِیِّ الصَّافِناتُ الْجِیادُ (31) فَقالَ إِنِّی أَحْبَبْتُ حُبَّ الْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ (32) رُدُّوها عَلَیَّ فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ الْأَعْناقِ (33) وَ لَقَدْ فَتَنَّا سُلَیْمانَ وَ أَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ جَسَداً ثُمَّ أَنابَ (34)
قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ هَبْ لِی مُلْکاً لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ (35) فَسَخَّرْنا لَهُ الرِّیحَ تَجْرِی بِأَمْرِهِ رُخاءً حَیْثُ أَصابَ (36) وَ الشَّیاطِینَ کُلَّ بَنَّاءٍ وَ غَوَّاصٍ (37) وَ آخَرِینَ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ (38) هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ (39)
وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ (40)
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احدی عشرة آیة.
قرأ ابن کثیر وحده «بالسؤق» مهموزة. و قال ابن مجاهد: الروایة الصحیحة عنه «بالسوق» علی فعول، و لما ضمنت الواو همزها. مثل وفیت و أفیت، فهذه روایة قنبل. و قرأ البزی «بالسوق» مثل أبی عمرو، جمع ساق مثل باح و بوح. و الباحة و الصرح و العرصة و الفناء واحد. و مثله قارة و قور للخیل الصغیر. و من همز سوق فعلی لغة من قال: (أحب المؤقدین إلی موسی)، فهمز أنشده ابو الحسن لابی حبة النمیری، و لأنه لما لم یکن بینها و بین الضمة حاجز صار کأن الضمة علیه فهمز.
اخبر اللَّه تعالی انه وهب لداود سلیمان. فقال «نِعْمَ الْعَبْدُ» کان سلیمان «إِنَّهُ أَوَّابٌ» أی رجاع الی طاعة اللَّه و طلب ثوابه. و قوله «إذ عرض» یجوز أن یتعلق بقوله «نعم العبد» أی نعم العبد حین عرض علیه، و یجوز ان یکون العامل فیه و اذکر یا محمد إذ عرض علی سلیمان «بِالْعَشِیِّ» یعنی آخر النهار (الصَّافِناتُ الْجِیادُ) و الصافنات جمع صافنة، قال ابن زید: صفن الخیل قیامها علی ثلاث مع رفع رجل واحدة. یکون طرف الحافر علی الأرض و قال مجاهد: صفون الفرس رفع احدی یدیه حتی یکون علی طرف الحافر صفنت الخیل تصفن صفوناً إذا وقفت کذلک قال الشاعر:
الف الصفون فما یزال کأنه مما یقوم علی الثلاث کسیرا «1»
__________________________________________________
(1) مر فی 7/ 319.
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و قال الزجاج و الفراء و غیرهما: کل قائم علی ثلاث صافن. و الجیاد السراع من الخیل فرس جواد کأنه یجود بالرکض، کأنه جمع جود، کما یقال: مطر جود إذا کان مدراراً و نظیره سوط و سیاط. و العرض إظهار الشی‌ء بحیث یری لیمیز من غیره، و منه قولهَ عُرِضُوا عَلی رَبِّکَ صَفًّا)
و أصله الاظهار قال عمرو بن کلثوم:
و أعرضت الیمامة و اشمخرت کأسیاف بأیدی مصلتینا «1»
أی ظهرت و أعرض عنی معناه أظهر جفوة بتولیه عنی، و عرض الشی‌ء إذا صار عریضاً.
و قوله تعالی (إِنِّی أَحْبَبْتُ حُبَّ الْخَیْرِ) قال قتادة و السدی المراد بالخیر- هاهنا- الخیل و العرب تسمی الخیل الخیر، و بذلک سمی (زید الخیل) أی زید الخیر. و قیل فی ذلک وجهان:
أحدهما- انه أراد أحببت الخیر، ثم أضاف الحب إلی الخیر.
و الثانی- انه أراد أحببت اتخاذ الخیر، لأن ذوات الخیر لا تراد و لا تحب فلا بدّ من شی‌ء یتعلق بها، و المعنی آثرت حب الخیل علی ذکر ربی و یوضع الاستحباب موضع الإیثار. کما قال تعالی (الَّذِینَ یَسْتَحِبُّونَ الْحَیاةَ الدُّنْیا عَلَی الْآخِرَةِ) «2» أی یؤثرون، و قوله (عَنْ ذِکْرِ رَبِّی) معناه إن هذا الخیل شغلنی عن صلاة العصر حتی فات وقتها، و هو
قول علی علیه السلام و قتادة و السدی، و روی أصحابنا انه فاته الوقت الأول،
و قال الجبائی:
انه لم یفته الفرض، و إنما فاته نفل کان یفعله آخر النهار ففاته لاشتغاله بالخیل.
و قوله (حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ) معناه توارت الشمس بالحجاب یعنی بالغیبوبة
__________________________________________________
(1) مر فی 7/ 96.
(2) سورة 14 ابراهیم آیة 3. [.....]
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و جاز الإضمار قبل الذکر، لأنه معلوم قال لبید:
حتی إذا القت یداً فی کافر و أجن عورات الثغور ظلامها «1»
و قال ابو مسلم محمد بن بحر و غیره: و ذکر الرمانی أن الکنایة عن الخیل و تقدیره حتی توارت الخیل بالحجاب بمعنی أنها شغلت فکره إلی تلک الحال.
ثم قال لأصحابه (رُدُّوها عَلَیَّ) یعنی الخیل فلما ردت علیه (فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ الْأَعْناقِ) و قیل: ان الخیل هذه حربها من غنیمة جیش فتشاغل باعتراضها حتی غابت الشمس و فاتته العصر، قال الحسن: کشف عراقیبها و ضرب أعناقها، و قال لا تشغلنی عن عبادة ربی مرة اخری. و قیل:
انه إنما فعل ذلک علی وجه القربة إلی اللَّه تعالی بأن ذبحها لیتصدق بلحومها لا لعقوبتها بذلک. و إنما فعل ذلک لأنها کانت أعز ماله فأراد بذلک ما قال اللَّه تعالی (لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ) «2» و قال ابو عبیدة:
یقولون: مسح علاوته أی ضربها. و قال ابن عباس: جعل یمسح أعراف الخیل و عراقیبها حباً لها. و قال ابو مسلم محمد بن بحر: غسل أعرافها و عراقیبها إکراماً لها، قال: لان المسح یعبر به عن الغسل من قولهم: تمسحت للصلاة، ثم قال تعالی علی وجه القسم (وَ لَقَدْ فَتَنَّا سُلَیْمانَ) و معناه اختبرناه و ابتلیناه و شددنا المحنة علیه (وَ أَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ جَسَداً) قال ابن عباس:
القی شیطاناً اسمه صخر علی کرسیه. و قال مجاهد: کان اسمه أصف. و قال السدی: کان اسمه خنفیق و کان ملکه فی خاتمه یخدمه الجن و الشیاطین ما دام فی یده، فلما أذنب سلیمان نزع اللَّه منه الخاتم، و جعل مع الجنی فاجتمعت
__________________________________________________
(1) اللسان (کفر).
(2) سورة 3 آل عمران آیة 92.
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علیه الجن و الشیاطین. و قیل: انه کان ذنبه انه وطئ فی لیلة عدة کثیرة من جواریه حرصاً علی کثرة الولد. و قیل: کان ذنبه انه وطئ امرأته فی الحیض.
و قوله (ثم أناب) یعنی تاب إلی اللَّه من خطیئته، فرد اللَّه علیه الملک لان الجنی لما أخذ خاتمه رمی به فی البحر فرده علیه من بطن سمکة- ذکر ما قلناه المفسرون- و الذی قاله المفسرون من أهل الحق و من نزه الأنبیاء عن القبائح و نزه اللَّه تعالی عن مثل ذلک هو انه لا یجوز أن یمکن اللَّه تعالی جنیاً لیتمثل فی صورة نبی لما فی ذلک من الاستبعاد. و إن النبوة لا تکون فی الخاتم و انه تعالی لا یسلب النبی نبوته، و لیس فی الآیة شی‌ء من ذلک، و إنما قال فیها انه ألقی علی کرسیه جسداً. و قیل فی معنی ذلک الجسد اقوال:
منها- إن سلیمان قال یوماً فی مجلسه و فیه جمع کثیر لأطوفن اللیلة علی مائة امرأة تلد کل امرأة منهن غلاماً یضرب بالسیف فی سبیل اللَّه، و کان له فی ما یروی عدد کثیر من السراری، فاخرج الکلام علی سبیل المحبة لهذا الحال، فنزهه اللَّه عما ظاهره الحرص علی الدنیا، لئلا یقتدی به فی ذلک، فلم یحمل من نسائه إلا امرأة واحدة ولداً میتاً، فحمل حتی وضع علی کرسیه جسداً بلا روح، تنبیها له علی انه ما کان یجب ان یظهر منه ما ظهر، فاستغفر اللَّه و فزع إلی الصلاة و الدعاء علی وجه الانقطاع، لا علی أن ذلک کان صغیرة، و من قال من حیث انه لم یستثن مشیئة اللَّه فی ذلک، فقوله فاسد، لأنه و إن لم یذکر مشیئة اللَّه لفظاً فلا بد من تقدیرها فی المعنی و إلا لم یأمن أن یکون خبره کذباً، و ذلک لا یجوز علی الأنبیاء عند من جوز الصغائر علیهم. قال الحسن و غیره لا یجوز علی الأنبیاء. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 563
و منها- انه
روی ان الجن لما ولد لسلیمان ولد قالوا: لنلقین منه ما لقینا من سلیمان، فلما ولد له ولد اشفق منهم، فاسترضعه فی المزن، فلم یشعر إلا و قد وضع علی کرسیه میتاً تنبیهاً علی ان الحذر لا ینفع مع القدر.
و منها- انه ذکر انه ولد لسلیمان ولد ابتلاه بصبره فی إماتة ولده علی کرسیه. و قیل: انه أماته فی حجره، و هو علی کرسیه، فوضعه من حجره.
و منها- ما ذکره ابو مسلم فأنه قال: یجوز ان یکون الجسد جسد سلیمان و أن یکون ذلک لمرض امتحنه الله به، و تقدیره و ألقینا منه علی کرسیه جسداً لشدة المرض، کما یقولون: فلان لحم علی و ضم إذا کان ضعیفاً، و جسد بلا روح تغلیظاً للعلة، و قوة الضعف.
ثم حکی ما قاله سلیمان حین أناب إلی الله، فانه سأل الله تعالی و قال (رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ هَبْ لِی مُلْکاً لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی) أی لا تسلبنه کما سلبته فی الدفعة الاولی، و قال ابو عبیدة معنی (لا ینبغی) لا یکون، و انشد لابن احمر:
ما ام غفر علی دعجاء ذی علق تنفی القرامید عنها الأعصم الوقل 
فی رأس خلقاء من عنقاء مشرفة لا ینبغی دونها سهل و لا جبل «1»
و قال ابو عبیدة: أی لا یکون فوقها سهل و لا جبل أحصن منها.
فان قیل: أ لیس ظاهر هذه الآیة یقتضی الشح و الضن لأنه لم یرض بأن سأل الملک، حتی أضاف إلی ذلک ألا یکون لأحد بعده مثله؟! قلنا قد ثبت أن الأنبیاء لا یجوز أن یسألوا بحضرة قومهم ما لم یأذن اللَّه لهم فی ذلک، فعلی هذا لم لا یجوز ان یکون اللَّه تعالی أعلم سلیمان أنه إن سأل ملکاً لا یکون
__________________________________________________
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لغیره کان لطفاً له فی الدین، و أعلمه أن غیره لو سأل ذلک لم یجب الیه، لأنه یکون مفسدة لغیره و لا صلاح له فیه، و لو أن أحدنا صرح بمسألة بهذا الشرط بأن یقول: اللهم اجعلنی أیسر اهل زمانی و ارزقنی ما لا یساوینی فیه احد إذا کانت المصلحة لی فی ذلک لکان هذا جائزاً حسناً، و لم یکن منسوباً إلی بخل، فلا یمتنع أن یسأل النبی ایضاً مثل ذلک.
و قیل: انه لا یمتنع أن یسأل النبی مثل هذه المسألة من غیر إذن إذا لم یکن بمحضر من قومه بعد ان یکون الشرط فیه مقدراً.
و قیل فیه وجه آخر، و هو
انه علیه السلام إنما سأل ان یکون ملکه معجزة لنبوته یبین بها من غیره ممن لیس بنبی.
و قوله (لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی) معناه لا ینبغی لاحد غیری ممن أنا مبعوث الیه، و لم یرد من بعدی إلی یوم القیامة من النبیین.
و قیل: انه لا یمتنع ان یکون المراد انه سأل ملک الآخرة و ثواب الجنة الذی لا یناله المستحق إلا بعد انقطاع التکلیف. و معنی (لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی) لا یستحقه بعد وصولی الیه أحد من حیث لا یصح أن یعمل ما یستحق به الثواب لانقطاع التکلیف.
ثم بین بعد ذلک انه أعطاه ما سأله فقال (فَسَخَّرْنا لَهُ الرِّیحَ) أی ذللناها له، و التسخیر التذلیل (تجری بأمره) یعنی الریح تتوجه إلی حیث شاء (رخاء) قال قتادة معناه طیبة سریعة، و قال ابن زید: لینة. و قال ابن عباس: مطیعة، و به قال الضحاک و السدی و الرخاء الریح: اللینة و هو رخاوة المرور سهولته و وصفت باللین، لأنها إذا عصفت لم یتمکن منها، و إذا لانت أمکنت. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 565
و قوله (حیث أصاب) قال ابن عباس و مجاهد و الضحاک و السدی:
معناه حیث أراد، یقول القائل: أصاب اللَّه بک الرشاد أی أراد الله، و المعنی انها تنطاع له کیف أراد، و قال الحسن: کان یغدو من أبله، و یقیل بقزوین و یبیت بکابل. و الاصابة لحاق البغیة، یقال أصاب الهدف بالسهم یصیبه إصابة، و منه الصواب إدراک الحق بالمیل الیه، و قوله (و الشیاطین) نصبه بالعطف علی مفعول (فسخرنا) و تقدیره و سخرنا له الشیاطین کل بناء و غواص و نصب (کل) علی البدل من الشیاطین و هو بعضه فالغواص هو الذی یغوص فی الماء أی ینزل فیه تقول: غاص یغوص غوصاً فهو غائص و غوصه تغویصاً و کل الشیاطین یغوصون له فی البحار و غیرها من الأنهار بحسب ما یرید منهم و یبنون له الأبنیة العجیبة التی یعجز الناس عن مثلها. و قال قتادة: کانوا یغوصون فی البحار یستخرجون له الحلی منها، و غیر ذلک (وَ آخَرِینَ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ) الأصفاد واحدها صفاد، و هو الغل و جمعه أغلال. و قال السدی: السلاسل تجمع الیدین إلی العنق و الصفد الغل. و الصفد العطاء، و بعضهم یقول: اصفدنی قال الأعشی:
[تضیفته یوماً فقرب مقعدی و اصفدنی علی الزمانة قائداً «1»
و ذلک انه ارتبط من شکره بمثل الغل، و (مقرنین) هم الذین قرن بعضهم إلی بعض بالسلاسل.
ثم قال تعالی (هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ) قال الحسن:
معناه هذا الملک الذی أعطیناک، فأعط ما شئت و امنع ما شئت. و قال قتادة و الضحاک: معناه لا تحاسب علی ما تعطی و تمنع منه یوم القیامة لیکون أهنأ لک
__________________________________________________
(1) دیوانه 44 و قد مر فی 6/ 310.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 566
و معناه لیس علیک تبعة. و قیل: معناه بغیر مقدار یجب علیک إخراجه من یدک، و یکون بغیر حساب، فامنن او أمسک و قال الزجاج: المعنی سخرنا لک الشیاطین عطاء لک منا فأطلق منهم من شئت و احبس من شئت فلا حساب علیک منه.
ثم قال تعالی (و إن له) یعنی سلیمان (عِنْدَنا لَزُلْفی أی لقربی زیادة علی ما أعطیناه فی الدنیا (و حسن مآب) أی و حسن مآل فی العاقبة.
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وَ اذْکُرْ عَبْدَنا أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطانُ بِنُصْبٍ وَ عَذابٍ (41) ارْکُضْ بِرِجْلِکَ هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ وَ شَرابٌ (42) وَ وَهَبْنا لَهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَةً مِنَّا وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ (43) وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لا تَحْنَثْ إِنَّا وَجَدْناهُ صابِراً نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ (44)
أربع آیات.
قرأ ابو جعفر (بنصب) بضم النون و الصاد. و قراءة یعقوب بفتحهما.
الباقون بضم النون و إسکان الصاد، و هی لغات أربع. و قراءة هبیرة بفتح النون و إسکان الصاد.
یقول اللَّه تعالی لنبیه محمد صلی اللَّه علیه و آله (و اذکر) یا محمد (عَبْدَنا أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ) فقال یا رب، لان النداء هو الدعاء بطریقة یا فلان و متی قال اللهم افعل بی و ارزقنی و عافنی کان داعیاً و لا یکون منادیاً (أَنِّی مَسَّنِیَ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 567
الشَّیْطانُ)
(انی) فی موضع نصب لان تقدیره انه نادی بهذا القول، و تقدیره بأنی مسنی فلما حذف الیاء نصب (أنی) و (مسنی الشیطان) أی وسوسنی و ذکرنی ما کنت فبه من نعم اللَّه فی الأهل و الولد و المال، و کیف زال ذلک کله و ما حصل فیه من البلیة طمعاً فیه لیزله بذلک و یجد طریقاً إلی إضلاله و تضجره و تبرمه، فوجده صابراً عند ذلک مسلماً لأمر اللَّه تعالی. و قیل:
انه کان وسوس إلی قومه أن یستقذروه و یخرجوه من بیتهم و لا یترکوا امرأته التی تخدمه أن تدخل علیهم، لان فیه برصاً و جذاماً ربما عدا الیهم و کان أیوب ینادی بذلک و یألم به. و النصب و الوصب و التعب نظائر، و فیه لغات اربع علی ما حکیناه نصب و نصب مثل حزن و حزن و رشد و رشد و رشد، و عدم و عدم، ثم تسکن الصاد مع فتح النون تخفیفاً و تضم النون و الصاد اتباعاً لما قبله. و نقیض النصب الراحة و أصله الإنصاب یقال انصبنی أی عذبنی، و برح بی، و منهم من یقول: نصبنی قال بشر بن أبی حازم:
تعناک نصب من أمیمة منصب 
و قال النابغة:
کلینی لهم یا أمیمة ناصب و لیل أقاسیه بطی‌ء الکواکب «1»
و (عذاب) أراد به ما کا یدخل علیه من ألم الوسوسة، فأجاب اللَّه تعالی دعاه و قال (ارْکُضْ بِرِجْلِکَ) أی ادفع برجلک الأرض، فالرکض الدفع بالرجل علی جهة الاسراع، و منه رکض الفرس لاسراعه إذا دفعه برجله.
یقال: رکضت الدابة و رکضتها أنا مثل جبر العظم و جبرته أنا، و حزن و حزنته انا، و فی الکلام حذف و تقدیره فرکض برجله و ظهر عین ماء، فقال اللَّه
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له (هذا مغتسل) أی ماء مغتسل (بارِدٌ وَ شَرابٌ) و قال الحسن و قتادة: نبعت له عینان، فاغتسل من إحداهما و شرب من الأخری، فالمغتسل موضع الاغتسال. و قیل: کل ماء یغتسل فیه فهو مغتسل و غسول- ذکره ابو عبیدة- و فی الکلام حذف، و تقدیره إن أیوب اغتسل من تلک العین، فأزال اللَّه تعالی عنه جمیع ما کان فیه من الأمراض.
ثم اخبر بما من علیه زیادة علی صلاح جسمه، و زوال ألمه فقال (وَ وَهَبْنا لَهُ أَهْلَهُ) لأنه لما رد علیه أهله کان ذلک هبة منه مجددة (وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ) و تقدیره و وهبنا له مثل أهله دفعة اخری. و قد ذکرنا اختلاف المفسرین فی ذلک- فی سورة الأنبیاء- و أن فیهم من قال أعطاه بکل امرأة امرأتین و بکل ولد ولدین فی دار الدنیا. و منهم من قال ذلک اخبار عما یهبه اللَّه له فی الآخرة. و قیل: إن اللَّه تعالی أمطر علیه جرداً من ذهب و قوله (رحمة منا) معناه فعلنا ذلک لرحمتنا إیاه، فهو نصب علی انه مفعول له، و یجوز ان یکون نصباً علی المصدر (وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ) أی و لیتذکر به و یعتبر ذووا العقول فیصبروا کما صبر.
ثم حکی ما قال له فانه قال له (خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لا تَحْنَثْ) فالضغث مل‌ء الکف من الحشیش او الشماریخ و ما أشبه ذلک قال عوف بن الجزع:
و أسفل منی فهدة قد ربطنها و ألقیت ضغثاً من حلا متطیب 
أی تطیبت لها. و قیل إنه کان حلف علی امرأته لأمر أنکره من قولها لئن عوفی لیضربنها مائة، فقیل له (خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً) بعدد ما حلفت، فاضرب به دفعة واحدة، فإنک إذا فعلت ذلک، فقد بررت قسمک، و لم تحنث، و هو قول قتادة و الضحاک. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 569
و قوله (و لا تحنث) نهی له عن الحنث.
ثم اخبر تعالی عن حال أیوب و عظم منزلته، فقال (إِنَّا وَجَدْناهُ صابِراً) لبلائنا مسلماً لأمرنا. ثم أثنی علیه فقال (نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ) أی رجاع إلی اللَّه منقطع الیه، و عندنا ان من حلف ان یضرب غیره مائة فضربه بشمراخ فیه مائة طاقة، فقد بر فی یمینه، و فیه خلاف بین الفقهاء.
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وَ اذْکُرْ عِبادَنا إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ أُولِی الْأَیْدِی وَ الْأَبْصارِ (45) إِنَّا أَخْلَصْناهُمْ بِخالِصَةٍ ذِکْرَی الدَّارِ (46) وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ الْأَخْیارِ (47) وَ اذْکُرْ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ ذَا الْکِفْلِ وَ کُلٌّ مِنَ الْأَخْیارِ (48) هذا ذِکْرٌ وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ (49)
جَنَّاتِ عَدْنٍ مُفَتَّحَةً لَهُمُ الْأَبْوابُ (50) مُتَّکِئِینَ فِیها یَدْعُونَ فِیها بِفاکِهَةٍ کَثِیرَةٍ وَ شَرابٍ (51) وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ أَتْرابٌ (52) هذا ما تُوعَدُونَ لِیَوْمِ الْحِسابِ (53) إِنَّ هذا لَرِزْقُنا ما لَهُ مِنْ نَفادٍ (54)
عشر آیات.
قرأ ابن کثیر (و اذکر عبدنا ابراهیم) علی التوحید. و الباقون علی الجمع. و قرأ نافع (بخالصة ذکری الدار) مضافاً. الباقون بالتنوین. من التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 570
نون جعل (ذکری) بدلا من (خالصة) و موضعه جر، و یجوز أن یکون نصباً بإضمار (اعنی) او یکون معمول خالصة- فی قول أبی عبیدة- و یجوز أن یکون رفعاً بإضمار هی ذکری، کما قال (قُلْ أَ فَأُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکُمُ النَّارُ) «1» ای هی النار، قال ابو علی: (الدار) یحتمل ان یکون الدنیا و یحتمل أن یکون الآخرة ای باخلاصهم ذکری فی الدنیا، فإذا حملت علی دار الاخرة، فعلی تقدیر إخلاصهم ذکری الدار. و یکون ذکرهم لها وجل قلوبهم منها و من حسابها، کما قال (وَ هُمْ مِنَ السَّاعَةِ مُشْفِقُونَ) «2» فالدار عندهم علی هذا مفعول به، و لیست کالوجه المتقدم. فأما من أضاف فانه یکون قد أضاف إلی المفعول، کأنهم باخلاصهم ذکری الدار و الخوف منها أخلصوا ذکرها و الخوف منها للَّه تعالی، و یکون علی اضافة المصدر إلی الفاعل و تقدیره بأن خلصت لهم ذکری الدار.
و قرأ اهل الکوفة إلا عاصماً (و اللیسع) بلامین. الباقون بلام واحدة من قرأ بلامین ادخل علی اللام الالف و اللام، ثم ادغم إحداهما فی الأخری کما قال الشاعر:
وجدنا الولید بن الیزید مبارکا شدیداً بأعباء الخلافة کاهله «3»
لأنه قدره تقدیر النکرة، و قرأ (هذا ما یوعدون) بالیاء ابن کثیر و ابو عمرو، و فی سورة ق ابن کثیر وحده. الباقون بالتاء. من قرأ بالیاء فللغیبة، و من قرأ بالتاء فعلی الخطاب، و من قرأ (عبدنا) علی التوحید یجوز ان یکون خص به ابراهیم بکونه عبداً له کما خصه بالخلة، و یجوز أن یکون
__________________________________________________
(1) سورة 22 الحج آیة 72.
(2) سورة 21 الأنبیاء آیة 49.
(3) مر فی 4/ 208 و 7/ 35.
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لان لفظه یدل علی القلیل و الکثیر. و من جمع فلانه ذکر جماعة.
یقول اللَّه تعالی مخاطباً لنبیه (و اذکر) یا محمد (عِبادَنا إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ) فمن قرأ بالجمع فلأنه ذکر جماعة. و من قرأ بالتوحید فلان لفظة (عبد) لفظ جنس یقع علی القلیل و الکثیر، ثم وصفهم فقال (اولی الایدی) یعنی اولی القوة علی العبادة (و الأبصار) الفقه فی الدین- فی قول ابن عباس و مجاهد و قتادة- و قیل: (اولی الایدی) معناه اولی الاعمال الصالحة، و قیل معناه اولی النعم فی الدین، قال الشاعر:
فاعمل لما یعلو فما لک بال ذی لا تستطیع من الأمور تدان 
ثم اخبر تعالی عن حال هؤلاء الذین وصفهم، فقال (إِنَّا أَخْلَصْناهُمْ) فالاخلاص إخراج کل شائب من الشی‌ء لیس من شکله، فهؤلاء الأبرار قد أخلصهم اللَّه لنعیم الجنان بلطفه فی ما لازموه من الإحسان، و قوله (بِخالِصَةٍ ذِکْرَی الدَّارِ) معناه إنا أخلصنا ابراهیم و إسحاق و یعقوب بخلة خلصت لهم. ثم قال (ذکری الدار) بدلا من (خالصة) ای یذکرون بدار الآخرة و یزهدون فی الدنیا، و یجوز ان یکون المعنی إنهم یکثرون ذکر الآخرة و الرجوع إلی اللَّه، و معنی (أخلصناهم) اصفیناهم، قال الطبری: معناه أخلصناهم بأفضل ما فی الآخرة، هذا علی قول من أضاف، و هو قول ابن زید. و من نون فالمعنی الخالصة التی أخلصناهم بها هی ذکری الدار للعمل لها فناهیک بها من خالصة أدت الیها و هی الجنة.
ثم قال (وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ الْأَخْیارِ) و الاصطفاء إخراج الصفوة من کل شی‌ء فهم صفوة و غیرهم کدر، فاللَّه تعالی اصطفی هؤلاء الأنبیاء بأن اختارهم لنبوته بحسب ما سبق فی علمه انه یکون منهم من القیام بأعباء التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 572
النبوة و المسارعة إلی الخیر و التبرز فی الفضل. و الذکر الذی یحتاج الیه علی وجهین: ذکر ما یحب بالرغبة فیه و الدعاء الیه و ذکر ما یتقی بالرهبة منه و التحذیر منه. و فی ذلک تمام الداعی و الصارف اللذین تقتضیهما الحکمة.
و (الأخیار) جمع خیر علی وزن (أموات) جمع (میت) و هو من یفعل الأفعال الکثیرة الحسنة. و قیل هو جمع (خیر) و مثله (الأبرار) جمع (بر) وصفوا بالمصدر، و قال مجاهد و قتادة: (ذکری الدار) دار الآخرة و قال ابن زید: هی دار الجنة. کما قال تعالی (وَ لَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ) «1» قیل: إنهم کانوا یذکرونها للعمل لها و دعاء الناس الیها. و قیل: ذکری الدار بالثناء الذی لیس لغیرهم من اجل قیامهم بالنبوة. و قیل: الاصطفاء الاختصاص بمدحهم بأنهم هم الصفوة. و قیل: إنما خاطب اللَّه النبی صلی اللَّه علیه و آله أن یذکرهم بصبرهم و فضلهم لیسلک طریقهم ثم قال له صلی اللَّه علیه و آله (و اذکر) أیضاً (إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ ذَا الْکِفْلِ) بمثل ذلک. ثم اخبر عنهم بأنهم کلهم من الأخیار. و قیل ذو الکفل ذو الضعف من الثواب. و قیل کان اسمه ذلک. و قیل: سمی بذلک لأنه تکفل بأمر أنبیاء خلصهم اللَّه من القتل به. و قیل تکفل بعمل صالح فسمی به.
ثم قال تعالی (هذا ذِکْرٌ) و معناه إن ما أخبرنا عنهم ذکر أی شرف لهم و ذکر جمیل و ثناء حسن یذکرون به فی الدنیا (وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ) یعنی حسن المرجع فی الآخرة، لأنهم یرجعون إلی الجنة. ثم بین ذلک المآب، فقال (جنات عدن) و هو فی موضع جر علی البدل من (مآب) و الجنات جمع جنة و هی البستان التی یجنها الشجر (عدن) یعنی موضع إقامة و خلود (مُفَتَّحَةً لَهُمُ الْأَبْوابُ) قیل تنفتح من غیر کلفة، قال الحسن تکلم: انفتحی
__________________________________________________
(1) سورة 16 النحل آیة 30.
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انغلقی، و رفعت (الأبواب) لان تقدیره مفتحة لهم أبوابها، فدخلت الألف و اللام بدلا من الاضافة، کما یقولون: مررت برجل حسنة عینه قبیح أنفه یریدون قبیح الانف- ذکره الفراء- و قال الزجاج: تقدیره مفتحة لهم الأبواب منها، و لو نصب (الأبواب) لجاز، کقول الشاعر:
فما قومی بتغلبة بن سعد و لا بفزارة الشعث الرقابا
هذا علی شبه المفعول. ثم وصف تعالی الذین یحصلون فی الجنة فقال (مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ) فالاتکاء الاستناد الی المساند، و منه الوکاء لأنه یستمسک به ما فی الوعاء (یَدْعُونَ فِیها بِفاکِهَةٍ کَثِیرَةٍ وَ شَرابٍ) أی یستدعون الفواکه للأکل و الشراب للشرب (وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ أَتْرابٌ) یعنی قصرن علی أزواجهن فما لهن فی غیرهم بغیة، فالقاصر نقیض الماد، یقال هو قاصر طرفه عن فلان و ماد عینه إلی فلان قال امرؤ القیس:
من القاصرات الطرف لو دب محول من الذر فوق الاتب منها لأثرا «1»
و الاتراب الأقران علی سن واحد لیس فیهن هرمة و لا عجوز. قال الفراء: لا یقال الاتراب إلا فی الإناث، و لا یقال فی الذکران قال ابن أبی ربیعة:
ابرزوها مثل المهاة تهادی بین عشر کواعب أتراب «2»
و الترب اللذة و هو مأخوذ من اللعب بالتراب. و قیل: أتراب علی مقدار سن الازواج من غیر زیادة و لا نقصان. ثم قال تعالی (هذا ما تُوعَدُونَ) فمن قرأ بالتاء فعلی انه یقال لهم و یخاطبون بهذا القول. و من قرأ بالیاء فعلی الخبر عن حالهم (لیوم الحساب) یعنی یوم الجزاء. ثم قال تعالی (إن
__________________________________________________
(1) دیوانه 91 (شرح السندوسی)
(2) دیوانه 59 (دار بیروت).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 574
هذا) یعنی الذی وصفته من الجنة و ما فیها من انواع اللذات (لَرِزْقُنا ما لَهُ مِنْ نَفادٍ) یعنی من انقطاع لأنه علی سبیل الدوام، و هو قول قتادة.
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هذا وَ إِنَّ لِلطَّاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ (55) جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها فَبِئْسَ الْمِهادُ (56) هذا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسَّاقٌ (57) وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ أَزْواجٌ (58) هذا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ لا مَرْحَباً بِهِمْ إِنَّهُمْ صالُوا النَّارِ (59)
قالُوا بَلْ أَنْتُمْ لا مَرْحَباً بِکُمْ أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنا فَبِئْسَ الْقَرارُ (60)
ست آیات بلا خلاف.
لما وصف اللَّه تعالی اهل الجنة و ما أعدّه لهم من انواع النعیم فیها وصف ما أعده لأهل النار و العصاة من انواع العقاب، فقال (هذا) یعنی هذا ما ذکرنا لأهل الجنة. ثم ابتدأ فقال (وَ إِنَّ لِلطَّاغِینَ) و هم الذین طغوا فی معاصی اللَّه (لشر مآب) یعنی شر مرجع. ثم بین ذلک المرجع فقال (جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها فَبِئْسَ الْمِهادُ) و إنما وصف جهنم بأنها مهاد لما کانت عوضاً لهم عن المهاد، فسمیت باسمه، کما قال (فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ) «1» و قال قوم: هو علی تقدیر بئس موضع المهاد، و المهاد الفراش الموطأة تقول:
مهدت له تمهیداً کقولک وطأت له توطئة، و منه مهد الصبی، لأنه یوطأ له.
ثم قال (هذا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسَّاقٌ) و تقدیره هذا عذاب جهنم
__________________________________________________
(1) سورة آل عمران آیة 21.
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فلیذوقوه حمیم و غسان. و یجوز أن تجعله مستأنفاً کأنک قلت هذا فلیذوقوه.
ثم قلت منه حمیم و غساق.
أمرهم اللَّه بذواق الحمیم، لان الذواق ابتداء إدراک الطعم علی طلبه بالفم، و لذلک یقال: ذقته فلم أجد له طعماً لما فیه من طلب ادراک الطعم بالفم.
و من طلب إدراک الشی‌ء کان أشد احساساً به. و الحمیم الحار الشدید الحرارة، و منه الحمی لشدة حرارتها و حم الشی‌ء إذا دنا و أحمه لهذا أی أدناه قال الشاعر:
أحم اللَّه ذلک من لقاء أحاد أحاد فی الشهر الحلال «1»
و الغساق ما یسیل من صدید أهل النار. و قال ابن عمر: هو القیح الذی یسیل منهم یجمع فیسقونه، و قال کعب الأحبار: الغساق عین فی جهنم یسیل الیها سم کل ذات حمة من عقرب و حیة. و قیل: هو قیح شدید النتن، یقال: غسقت القرحة تغسق غسوقاً. و التشدید و التخفیف لغتان. و قیل:
الغساق الزمهریر- فی قول ابن مسعود- فلبرده یحرق کما تحرق النار.
ثم قال (وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ أَزْواجٌ) معناه أنواع أخر من شکل العذاب أزواج ای أمثال. و قال الحسن: ذکر السلاسل و الاغلال و نحوه، ثم قال (وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ) مما لم یر فی الدنیا. و الشکل- بفتح الشین- الضرب المشابه. و الشکل- بکسر الشین- النظیر فی الحسن، و من قرأ (و آخر) أراد الواحد. و من قرأ (و أخر) أراد الجمع (ازواج) معناه اشکال. ثم قال (هذا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ) قال الحسن یعنی به بنی إبلیس، و الآخر بنو آدم یقتحمون معکم النار و عذابها (لا مَرْحَباً بِهِمْ) أی لا اتسعت لهم أماکنهم (إِنَّهُمْ صالُوا النَّارِ) أی لازموها. قال الفراء:
__________________________________________________
(1) اللسان (حمم).
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هی الأمة بعد الأمة تدخل النار. و قوله (لا مَرْحَباً بِهِمْ) من قول أهل النار، کما قال (کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّةٌ لَعَنَتْ أُخْتَها) «1» و قیل هم اتباع الرؤساء فی الضلالة قیل لهم لا مرحباً بهم، و هو نصب علی المصدر (قالُوا بَلْ أَنْتُمْ لا مَرْحَباً بِکُمْ أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنا فَبِئْسَ الْقَرارُ) حکایة ما یردون علیهم من الجواب فإنهم یقولون: بل أنتم لا اتسعت علیکم أماکنکم قدمتموه لنا فبئس القرار الذی استقررنا علیه، و هو مثل قوله «رَبَّنا إِنَّا أَطَعْنا سادَتَنا وَ کُبَراءَنا فَأَضَلُّونَا السَّبِیلَا رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً» «2» و قرأ حمزة و الکسائی و خلف (غساق)- بالتشدید- الباقون بالتخفیف و هما لغتان. و قرأ ابو عمرو و ابن کثیر (و اخر) مضمومة الالف علی الجمع.
الباقون (و آخر) بفتح الالف ممدودة علی التوحید. و من قرأ علی الجمع، فلقوله (ازواج) و هما لا ینصرفان، لان (آخر) وزنه افعل و اما أخر فلأنه معدول عن الألف و اللام، لأنه لا یستعمل فی الجاریة الکبری و المرأة الأخری إلا بالألف و اللام، فلما عدلوه و عرفوه ترکوا صرفه مثل (سحر) إذا أردت سحر یوم بعینه ترکت صرفه لأنه معدول عن الألف و اللام فی السحر.
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قالُوا رَبَّنا مَنْ قَدَّمَ لَنا هذا فَزِدْهُ عَذاباً ضِعْفاً فِی النَّارِ (61) وَ قالُوا ما لَنا لا نَری رِجالاً کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ (62) أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ (63) إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ (64) قُلْ إِنَّما أَنَا مُنْذِرٌ وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلاَّ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (65)
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 37. [.....]
(2) سورة 33 الأحزاب آیة 68.
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خمس آیات.
قرأ ابو عمرو و حمزة و الکسائی اتخذناهم موصولة علی وجه الاخبار. الباقون بقطع الهمزة علی الاستفهام. و قرأ نافع و حمزة و الکسائی (سخریاً) بضم السین.
الباقون بکسرها.
حکی اللَّه تعالی عن الکفار الذین اتبعوا غیرهم فی الضلال و انقادوا لرؤسائهم فیه انهم یقولون یوم القیامة إذا حصلوا فی عذاب جهنم یا (رَبَّنا مَنْ قَدَّمَ لَنا هذا) أی من سبب لنا هذا العذاب و دعانا إلی ما قد استوجبنا به ذلک «فَزِدْهُ عَذاباً ضِعْفاً» أی مثلا مضاعفاً إلی مثل ما یستحقه «فی النار» احد الضعفین لکفرهم باللَّه تعالی و الضعف الآخر لدعائهم إیانا إلی الکفر.
ثم حکی عنهم ایضاً انهم یقولون «ما لَنا لا نَری رِجالًا کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ» قال مجاهد نزلت فی أبی جهل و الولید بن المغیرة و ذویهما انهم یقولون مع قرنائهم: ما لنا لا نری عماراً و خباباً و صهیباً و بلالا الذین کنا نعدهم فی الدنیا من جملة الأشرار الذین یفعلون الشر و القبیح و لا یفعلون الخیر. و فی تفسیر اهل البیت إن هذا حکایة عما یقوله اعداء أهل الحق، فإنهم لا یرون أهل الحق یوم القیامة لکونهم فی الجنة و کون أعدائهم فی النار و کانوا یعدونهم فی الدنیا من الأشرار.
ثم حکی انهم یقولون ایضاً «أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا» فمن قطع الهمزة أراد التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 578
الاستفهام الذی معناه التعجب و التوبیخ، و من وصل أراد الاخبار، یعنون الذین کنا نعدهم من الأشرار «أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا» فمن کسر السین جعله من الهزء أی کنا نسخر منهم فی الدنیا، و من ضم السین جعله من السخرة أی کنا نسخرهم و نستذلهم «أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ» و من قطع الهمزة جعل (أم) معادلة و من وصلها جعل (أم) بمعنی بل، قال مجاهد و الضحاک «أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ» أی أبصارنا، فلا ندری این هم. و قال الحسن:
کل ذلک قد مثلوا بهم اتخذوها سخریاً و زاغت عنهم أبصارهم محقرة لهم.
ثم اقسم تعالی ان الذی حکاه من تخاصم اهل النار و مجادلة بعضهم لبعض «لحق» أی کائن لا محالة.
ثم أمر نبیه صلی اللَّه علیه و آله فقال «قُلْ» یا محمد «إِنَّما أَنَا مُنْذِرٌ» أی مخوف من معاصی اللَّه و محذر من عقابه «وَ ما مِنْ إِلهٍ» أی و لیس من یحق له العبادة «إِلَّا اللَّهُ الْواحِدُ» الفرد «الْقَهَّارُ» لجمیع خلقه المستعلی علیهم بسعة مقدوره لا یقدر احد علی الخلاص من عقوبته إذا أراد عقابه، و من اختار وصل الهمزة فی قوله «أَتَّخَذْناهُمْ» قال لأنهم علموا انهم اتخذوهم سخریاً فی دار الدنیا و إنما اعترفوا بذلک یوم القیامة، یقولون اتخذناهم سخریاً بل زاغت عنهم أبصارنا محقرة لهم. و من قطع الهمزة قال: هذا علی وجه التوبیخ لنفوسهم و التبکیت لها. ثم قال ذلک أی ثم یقولون بل زاغت عنهم أبصارنا فلا نراهم.
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رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا الْعَزِیزُ الْغَفَّارُ (66) قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ (67) أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ (68) ما کانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلی إِذْ یَخْتَصِمُونَ (69) إِنْ یُوحی إِلَیَّ إِلاَّ أَنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (70)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 579
أربع آیات.
قرأ ابو جعفر «إنما انا نذیر مبین» بکسر الهمزة. الباقون بفتحها.
لما وصف اللَّه تعالی نفسه بأنه الواحد القهار وصفها ایضاً بأنه «رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی مالکهما و مدبرهما و مدبر ما بینهما «العزیز» الذی لا یغالب لسعة مقدوراته «الغفار» لذنوب عباده إذا تابوا.
ثم قال قل لهم یا محمد «هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ» قال مجاهد و السدی یعنی القرآن «هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ» أی الخبر العظیم و قال الحسن: هو یوم القیامة.
ثم خاطب الکفار فقال «أَنْتُمْ» معاشر الکفار «عَنْهُ مُعْرِضُونَ» عن هذا النبأ العظیم لا تعلمون بما یوجب مثله من اجتناب المعاصی و فعل الطاعات.
ثم أمر نبیه صلی اللَّه علیه و آله ان یقول أیضاً «ما کانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلی إِذْ یَخْتَصِمُونَ» یعنی بالملإ الأعلی الملائکة اختصموا فی آدم حین قیل: لهم «إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَةً» فی قول ابن عباس و قتادة و السدی، فما علمت ما کانوا فیه إلا بوحی من اللَّه تعالی. و قیل: کان اختصام الملائکة فی ما کان طریقه الاجتهاد. و قیل: بل طریقه استخراج الفائدة، و لا یجوز ان یختصموا فی دفع الحق.
و قوله «إِنْ یُوحی إِلَیَّ إِلَّا أَنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- لیس یوحی إلی إلا لأنی انا نذیر مبین أی مخوف من المعاصی مظهر للحق.
الثانی- لیس یوحی إلیّ إلا الانذار البین الواضح.
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إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ (71) فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ (72) فَسَجَدَ الْمَلائِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (73) إِلاَّ إِبْلِیسَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ (74) قالَ یا إِبْلِیسُ ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعالِینَ (75)
خمس آیات.
یقول اللَّه تعالی لنبیه محمد صلی اللَّه علیه و آله قل یا محمد «ما کانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلی من الملائکة «إِذْ یَخْتَصِمُونَ ... إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ» یعنی آدم علیه السلام، لأن اللَّه تعالی خلقه من طین، فالخلق فعل الشی‌ء علی تقدیر و ترتیب و کان جعل آدم علی مقدار ما تقتضیه الحکمة و اصل الخلق التقدیر. و البشر مأخوذ من البشرة، و هی الجلدة الظاهرة، و الإنسان مأخوذ من الانس، لأنه یأنس بمثله فی ما یؤنس به، فجری علیه الاسم، لأن هذا من شأنه «فَإِذا سَوَّیْتُهُ» أی سویت خلق هذا البشر و تممت أعضاه و صورته «فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ» أی اسجدوا له. و قد بینا فی ما مضی أن السجود کان للَّه تعالی و عبادة له و فیه تفضیلا لآدم علی الملائکة و قوله «وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی» فالروح جسم رقیق هوائی بها یتم کون الحی حیاً لتخرقه فی مخارق الإنسان و هو مشتق من الریح، و منه الراحة و الاستراحة من الکد للخفة علی النفس کالریح، و منه الأریحة، و الراحة کف التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 581
الإنسان لما یتراوح الناس الیها فی العمل، و منه الرواح إلی المنزل للاستراحة و معنی «وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی» أی تولیت خلقها من غیر سبب کالولادة التی تؤدی الیها، لان اللَّه تعالی شرف آدم بهذه الحال و کرمه. و فی الکلام حذف و تقدیره إن اللَّه خلق آدم الذی وعدهم بخلقه ثم إن الملائکة سجدت بأجمعها له إلا إبلیس الذی أمتنع، و قد بینا اختلاف الناس فی أن إبلیس هل کان من جملة الملائکة، و من قبلهم او کان فی جملتهم یتناول الأمر له بالسجود فلا نطوّل باعادته فمن قال لم یکن منهم، قال (إلا) بمعنی (لکن) و تقدیره:
لکن إبلیس استکبر و تجبر و امتنع من السجود له، و کان بذلک الاباء و المخالفة من جملة الکافرین.
ثم حکی ما خاطب اللَّه تعالی إبلیس به حین امتنع من السجود لآدم «ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ» علی وجه التقریع له و التهجین لفعله، و إنما قال «بیدی» علی وجه تحقیق الاضافة لخلقة اللَّه تعالی، لا انه أمر به او کان علی سبب أدی الیه تعالی، و التثنیة أشد مبالغة، کما قال الشاعر:
دعوت لما نابنی مسوراً فلبی فلبی یدی مسور «1»
لتحقیق اضافة المبالغة الی مسور، و مثله قولهم: هذا ما کسبت یداک أی ما کسبته أنت قال الشاعر:
ایها المبتغی فناء قریش بید اللَّه عمرها و الفناء
فوحد لتحقیق الاضافة. ثم قال له بلفظ الاستفهام و المراد به الإنکار «أَسْتَکْبَرْتَ» یا إبلیس أی طلبت التکبر بامتناعک من السجود له «أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعالِینَ» الذین یعلون علی الخلق تجبراً و تکبراً. و قرئ فی الشواذ «بیدی أستکبرت»
__________________________________________________
(1) اللسان (سور، لبب).
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علی وصل الهمزة. و روی ذلک عن مجاهد عن شبل ابن کثیر اجتزاء ب (أم) عن الف الاستفهام. و یحتمل أن یکون علی الیمین، کأنه اقسم فقال بنعمتی الدینیة و الدنیاویة تکبرت بل کنت من العالین بهذا الفعل فتکون علی هذا (أم) منقطعة و علی الأول و هو المعروف تکون معادلة لهمزة الاستفهام.
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قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (76) قالَ فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (77) وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی إِلی یَوْمِ الدِّینِ (78) قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (79) قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (80)
إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ (81) قالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (82) إِلاَّ عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ (83) قالَ فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ (84) لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ (85)
قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ (86) إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (87) وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ (88)
ثلاث عشرة آیة فی الکوفی و اثنتا عشرة آیة فی ما عداه عد الکوفی «فالحق أقول» و لم یعده الباقون. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 583
قرأ عاصم إلا هیبرة و خلف و حمزة «قال فالحق» بالرفع «و الحق» بالنصب.
الباقون بالنصب فیهما، من رفع تقدیره فأنا الحق، و یجوز علی تقدیر فالحق لأملأن کما تقول: عزیمة صادقة لآتینک، و یجوز علی تقدیر حذف الخبر، و تقدیره:
فالحق منی لأملأن. و من نصب فعلی فالحق لأملأن علی القسم، کما تقول: و اللَّه لأفعلن، و یجوز فی مثله حقاً لأملأن، و یکون (وَ الْحَقَّ أَقُولُ) اعتراضاً بین الکلامین، و یجوز أن یکون النصب علی تقدیر اتبعوا الحق، او أقول الحق. و قال ابو علی: من نصب (الحق) الأول فعلی إضمار (فعل) نحو ما ظهر فی قوله «لِیُحِقَّ الْحَقَّ» «1» و فی قوله «وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَّ» «2».
لما حکی تعالی ما قال لإبلیس علی وجه الإنکار علیه «أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعالِینَ» حکی ما أجاب به إبلیس، فانه قال «أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ» و قیل إن اللَّه تعالی خلق الملائکة من الریح فسموا بذلک روحانیین، و خلق آدم من الطین و خلق إبلیس من النار، فظن إبلیس إن النار أشرف من الطین لما فیها من النور، و لما یکون بها من الانضاح لأکثر ما یحتاج الیه و من الإحراق الذی یقع به الزجر من العقاب فدخلت علیه الشبهة بهذا، و ظن أنه أفضل منه من حیث کان أصله أفضل من اصل آدم، و کیف یجوز أن یفضل آدم علیه السلام علیه. و هذا یدل علی ان السجود لآدم کان علی وجه التفضیل له علی جمیع من أمر بالسجود له، و إلا لم یکن یمتنع من ذلک، و لم یعلم إبلیس أن اللَّه تعالی إنما أمرهم بالسجود لآدم عبادة له. و إن کان تفضیلا لآدم و إن لهم فی ذلک لطفاً فی تکلیفهم فلذلک أمرهم اللَّه بالسجود له، و لو أنعم النظر فی ذلک لزالت شبهته. فقال
__________________________________________________
(1) سورة 8 الانفال آیة 8.
(2) سورة 10 یونس آیة 82.
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اللَّه تعالی له «فَاخْرُجْ مِنْها» قال الحسن: یعنی من السماء. و قال غیره:
من الجنة «فَإِنَّکَ رَجِیمٌ» أی مرجوم إن رجعت الیها بمثل الشهب التی ترجم به الشیاطین. و أصل الرجیم المرجوم، و هو المرمی بالحجر «وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی» یا إبلیس ابعادی لک من رحمتی «إِلی یَوْمِ الدِّینِ» یعنی یوم القیامة الذی هو یوم الجزاء. فقال إبلیس عند ذلک یا «رَبِّ فَأَنْظِرْنِی» أی اخرنی «إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ» أی یوم یحشرون للحساب، و هو یوم القیامة فقال اللَّه تعالی له «فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ» أی من المؤخرین «إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ» أی الیوم الذی قدر اللَّه فیه اماتتک، فعلی هذا لا یلزم أن یکون إبلیس مغری بالقبائح لعلمه بأنه یبقی، لأنه لا وقت إلا و هو یجوز أن یخترم فیه، و لا یقدر علی التوبة فالزجر حاصل له. و من قال إنه اجابه إلی یوم القیامة یقول: کما أعلمه انه یبقیه إلی یوم یبعثون، اعلمه ایضاً انه من أهل النار لا محالة، و انه لا یتوب و صح مع ذلک تکلیفه، لأنه یلزمه بحکم العقل أن لا یفعل القبیح من حیث انه متی فعله زاد عقابه، و یضاعف علی ما یستحق له. و تخفیف العقاب عن النفس واجب بحکم العقل، کما یجب إسقاط العقاب جملة.
ثم حکی تعالی ما قال إبلیس فانه اقسم و قال «فَبِعِزَّتِکَ» یا الهی «لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ» فالعزة القدرة التی یقهر بها غیره من القادرین، و (الإغواء) التخیب، و إبلیس یغوی الخلق بأن یزین لهم القبیح و یرغبهم فیه. و الغی خلاف الرشد، و هو الخیبة، یقال: أغواه یغویه إغواء، فهو مغوی إذا دعاه إلی ما فیه الخیبة.
ثم استثنی من جملة من یغویهم «إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ» مع حرصه علی إغواء الجمیع من حیث أنه یئس منهم من حیث علم انهم لا یقبلون منه و لا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 585
ینقادون لاغوائه، و انه لیس له علیهم سلطان إلا بالإغواء، فإذا علم أن منهم من لا یقبل منه عرف ذلک عنه لیأسه منه. و من فتح اللام من «المخلصین» أراد إن اللَّه تعالی أخلصهم بما فعل لهم من اللطف الذی امتنعوا عنده من القبائح، و من کسر اللام أراد انهم أخلصوا عبادتهم للَّه، لم یشرکوا معه غیره.
ثم حکی تعالی ما أجاب به- عز و جل- لإبلیس، فانه قال له «فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ لَأَمْلَأَنَّ» فمن رفع الأول أراد، فأنا الحق او فالحق لأملأن و أقول الحق. و من نصب فعلی تقدیر. فالحق لأملأن، کما تقول حقاً لأملأن، و یکون «وَ الْحَقَّ أَقُولُ» اعتراض بین الکلامین و یکون العامل فی (الحق) الثانی قوله «أَقُولُ» «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ» یا إبلیس «وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ» أی من تابعک علی دعائک إلی المعاصی.
ثم خاطب النبی صلی اللَّه علیه و آله فقال «قُلْ» یا محمد «ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ» أی لیس اسألکم أجراً علی دعائکم إلی اللَّه «وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ» أی و لست ممن یتعسف فی طلب الأمر الذی لا یقتضیه العقل، و صفة (متکلف) صفة تجری مجری الذم، فلذلک قال «وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ»، لأنه لا یدعو إلا الی الأمر الجمیل الذی یقتضیه الحق.
ثم قال «إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ» أی لیس هذا القرآن إلا شرف للعالمین «وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ» قال الفراء: معناه و لتعلمن خبر القرآن و انه حق او خبر محمد أنه صادق بعد حین، قال الحسن: عند الموت یأتیک الخبر التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌8، ص: 586
القین. و قال ابن زید: یوم القیامة، و الحین الوقت، و قال عکرمة: هو کقوله «تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها» «1» و ذلک حین تصرم النخلة إلی حین تطلع ستة أشهر و هو مثل ما رواه أصحابنا سواء.
__________________________________________________
(1) سورة 14 ابراهیم 25 آیة.
تم المجلد الثامن من التبیان و یلیه المجلد التاسع و أوله أول سورة الزمر طبع فی مطابع النعمان فی النجف الأشرف فی شعبان سنة 1382 ه و فی کانون الثانی سنة 1963 م
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جاهِدُوا بِأَمْوالِكُمْ وَ أَنْفُسِكُمْ في سَبيلِ اللَّهِ ذلِكُمْ خَيْرٌ لَكُمْ إِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (التوبة/41).
قالَ الإمامُ علیّ ُبنُ موسَی الرِّضا – علـَیهِ السَّلامُ: رَحِمَ اللّهُ عَبْداً أحْيَا أمْرَنَا... َ يَتَعَلَّمُ عُلُومَنَا وَ يُعَلِّمُهَا النَّاسَ؛ فَإِنَّ النَّاسَ لَوْ عَلِمُوا مَحَاسِنَ كَلَامِنَا لَاتَّبَعُونَا... (بَــنـادِرُ البـِحـار – فی تلخیص بحـار الأنوار، للعلاّمة فیض الاسلام، ص 159؛ عُیونُ أخبارِ الرِّضا(ع)، الشـَّیخ الصَّدوق، الباب28، ج1/ ص307).
مؤسّس مُجتمَع "القائمیّة" الثـَّقافیّ بأصبَهانَ – إیرانَ: الشهید آیة الله "الشمس آباذی" – رَحِمَهُ اللهُ – کان أحداً من جَهابـِذة هذه المدینة، الذی قدِ اشتهَرَ بشَعَفِهِ بأهل بَیت النبیّ (صلواتُ اللهِ علـَیهـِم) و لاسیَّما بحضرة الإمام علیّ بن موسَی الرِّضا (علیه السّلام) و بـِساحة صاحِب الزّمان (عَجَّلَ اللهُ تعالی فرجَهُ الشَّریفَ)؛ و لهذا أسّس مع نظره و درایته، فی سَنـَةِ 1340 الهجریّة الشمسیّة (=1380 الهجریّة القمریّة)، مؤسَّسة ًو طریقة ًلم یـَنطـَفِئ مِصباحُها، بل تـُتـَّبَع بأقوَی و أحسَنِ مَوقِفٍ کلَّ یومٍ.
مرکز "القائمیّة" للتحرِّی الحاسوبیّ – بأصبَهانَ، إیرانَ – قد ابتدَأَ أنشِطتَهُ من سَنـَةِ 1385 الهجریّة الشمسیّة (=1427 الهجریّة القمریّة) تحتَ عنایة سماحة آیة الله الحاجّ السیّد حسن الإمامیّ – دامَ عِزّهُ – و مع مساعَدَةِ جمع ٍمن خِرّیجی الحوزات العلمیّة و طلاب الجوامع، باللیل و النهار، فی مجالاتٍ شتـَّی: دینیّة، ثقافیّة و علمیّة...
الأهداف: الدّفاع عن ساحة الشیعة و تبسیط ثـَقافة الثـَّقـَلـَین (کتاب الله و اهل البیت علیهـِمُ السَّلامُ) و معارفهما، تعزیز دوافع الشـَّباب و عموم الناس إلی التـَّحَرِّی الأدَقّ للمسائل الدّینیّة، تخلیف المطالب النـّافعة – مکانَ البَلاتیثِ المبتذلة أو الرّدیئة – فی المحامیل (=الهواتف المنقولة) و الحواسیب (=الأجهزة الکمبیوتریّة)، تمهید أرضیّةٍ واسعةٍ جامعةٍ ثـَقافیّةٍ علی أساس معارف القرآن و أهل البیت –علیهم السّلام – بباعث نشر المعارف، خدمات للمحققین و الطـّلاّب، توسعة ثقافة القراءة و إغناء أوقات فراغة هُواةِ برامِج العلوم الإسلامیّة، إنالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الإبهام و الشـّـُبُهات المنتشرة فی الجامعة، و...
- مِنها العَدالة الاجتماعیّة: التی یُمکِن نشرها و بثـّها بالأجهزة الحدیثة متصاعدة ً، علی أنـّه یُمکِن تسریعُ إبراز المَرافِق و التسهیلاتِ – فی آکناف البلد - و نشرِ الثـَّقافةِ الاسلامیّة و الإیرانیّة – فی أنحاء العالـَم - مِن جـِهةٍ اُخرَی.
- من الأنشطة الواسعة للمرکز:
الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتبٍ، کتیبة، نشرة شهریّة، مع إقامة مسابقات القِراءة
ب) إنتاجُ مئات أجهزةٍ تحقیقیّة و مکتبیة، قابلة للتشغیل فی الحاسوب و المحمول
ج) إنتاج المَعارض ثـّـُلاثیّةِ الأبعاد، المنظر الشامل (= بانوراما)، الرّسوم المتحرّکة و... الأماکن الدینیّة، السیاحیّة و...
د) إبداع الموقع الانترنتی "القائمیّة" www.Ghaemiyeh.com و عدّة مَواقِعَ اُخـَرَ
ه) إنتاج المُنتـَجات العرضیّة، الخـَطابات و... للعرض فی القنوات القمریّة
و) الإطلاق و الدَّعم العلمیّ لنظام إجابة الأسئلة الشرعیّة، الاخلاقیّة و الاعتقادیّة (الهاتف: 00983112350524)
ز) ترسیم النظام التلقائیّ و الیدویّ للبلوتوث، ویب کشک، و الرّسائل القصیرة SMS
ح) التعاون الفخریّ مع عشراتِ مراکزَ طبیعیّة و اعتباریّة، منها بیوت الآیات العِظام، الحوزات العلمیّة، الجوامع، الأماکن الدینیّة کمسجد جَمکرانَ و...
ط) إقامة المؤتمَرات، و تنفیذ مشروع "ما قبلَ المدرسة" الخاصّ بالأطفال و الأحداث المُشارِکین فی الجلسة
ی) إقامة دورات تعلیمیّة عمومیّة و دورات تربیة المربّـِی (حضوراً و افتراضاً) طیلة السَّنـَة
المکتب الرّئیسیّ: إیران/أصبهان/ شارع"مسجد سیّد"/ ما بینَ شارع"پنج رَمَضان" ومُفترَق"وفائی"/بنایة"القائمیّة"
تاریخ التأسیس: 1385 الهجریّة الشمسیّة (=1427 الهجریة القمریّة)
رقم التسجیل: 2373
الهویّة الوطنیّة: 10860152026
الموقع: www.ghaemiyeh.com
البرید الالکترونی: Info@ghaemiyeh.com
المَتجَر الانترنتی: www.eslamshop.com
الهاتف: 25-2357023- (0098311)
الفاکس: 2357022 (0311)
مکتب طهرانَ 88318722 (021)
التـِّجاریّة و المَبیعات 09132000109
امور المستخدمین 2333045(0311)
ملاحَظة هامّة: 
المیزانیّة الحالیّة لهذا المرکز، شـَعبیّة، تبرّعیّة، غیر حکومیّة، و غیر ربحیّة، اقتـُنِیَت باهتمام جمع من الخیّرین؛ لکنـَّها لا تـُوافِی الحجمَ المتزاید و المتـَّسِعَ للامور الدّینیّة و العلمیّة الحالیّة و مشاریع التوسعة الثـَّقافیّة؛ لهذا فقد ترجَّی هذا المرکزُ صاحِبَ هذا البیتِ (المُسمَّی بالقائمیّة) و مع ذلک، یرجو مِن جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (عَجَّلَ اللهُ تعالی فرَجَهُ الشَّریفَ) أن یُوفـِّقَ الکلَّ توفیقاً متزائداً لِإعانتهم - فی حدّ التـّمکـّن لکلّ احدٍ منهم – إیّانا فی هذا الأمر العظیم؛ إن شاءَ اللهُ تعالی؛ و اللهُ ولیّ التوفیق. 
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