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وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِّ یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ (83)
آیة بلا خلاف.
هذا وصف للذین آمنوا من هؤلاء النصاری الذین ذکرهم اللَّه أنهم أقرب مودة للمؤمنین بأنهم إذا سمعوا ما أنزل اللَّه من القرآن یتلی «تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ» یعنی من آمن من هؤلاء النصاری. قال الزجاج و أبو علی: تقدیره و منهم إذا سمعوا و لم یذکر (منهم) لدلالة الکلام علیه و ما وصفهم به فیما بعده. و فیض العین من الدمع امتلئوها منه سیلًا و منه فیض النهر من الماء و فیض الإناء، و هو سیلانه عن شدة امتلاء، و منه قول الشاعر:
ففاضت دموعی فظل الشؤو ن إما و کیفاً و إما انحدارا «1»
و خبر مستفیض أی شائع، و فاض صدر فلان بسره، و أفاض القوم من عرفات الی منی إذا دفعوا، و أفاض القوم فی الحدیث إذا اندفعوا فیه، و الدمع الماء الجاری من العین و یشبه به الصافی، فیقال دمعة. و المدامع مجاری الدمع و شجة دامعة تسیل دماً.
و قوله «مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِّ» أی مما علموه من صدق النبی و صحة ما أتی به «یَقُولُونَ رَبَّنا» فی موضع الحال، و تقدیره قائلین «ربنا آمنا» أی صدقنا بما أنزلت «فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- فاجعلنا مع الشاهدین فیکون بمنزلة ما قد کتب و دون.
الثانی- فاکتبنا معهم فی أم الکتاب و هو اللوح المحفوظ. و (الشاهدین) قال ابن عباس و ابن جریج: مع أمة محمد (ص) الذین یشهدون بالحق من
__________________________________________________
(1) قائله الأعشی. دیوانه: 35.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 4
قوله تعالی «وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ» «1» و قال الحسن: هم الذین یشهدون بالایمان. و قال أبو علی الذین یشهدون بتصدیق نبیک و کتابک.
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وَ ما لَنا لا نُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ ما جاءَنا مِنَ الْحَقِّ وَ نَطْمَعُ أَنْ یُدْخِلَنا رَبُّنا مَعَ الْقَوْمِ الصَّالِحِینَ (84)
آیة بلا خلاف.
هذا إخبار عن هؤلاء الذین آمنوا من النصاری بأنهم قالوا: «و ما لنا» قال الزجاج: و هو جواب لمن قال لهم من قومهم معنفین لهم: لم آمنتم.
و قال غیره: قدروا فی أنفسهم کأن سائلًا یسألهم عنه، فأجابوا بذلک. و قوله «لا نؤمن» فی موضع نصب علی الحال، و تقدیره أی شی‌ء لنا تارکین للایمان أی فی حال ترکنا للایمان. و الایمان هو التصدیق عن ثقة، لأن الصدق راجع الی طمأنینة القلب بما صدق به. و الحق هو الشی‌ء الذی من عمل علیه نجا، و من عمل علی ضده من الباطل هلک. و معنی (من)- هاهنا- قیل فی معناه قولان:
أحدهما- تبیین الاضافة التی تقوم مقام الصفة، کأنه قیل: و الجائی لنا الذی هو حق.
و قال آخرون: إنها للتبعیض لأنهم آمنوا بالذی جاءهم علی التفصیل.
و وصف القرآن بأنه (جاء) مجاز، کما قیل: نزل، و معناه نزل به الملک، فکذلک جاء به الملک. و یقال: جاء بمعنی حدث نحو «جاءَتْ سَکْرَةُ الْمَوْتِ» «2» و جاء البرد و الحر.
و قوله «وَ نَطْمَعُ» فالطمع تعلق النفس بما یقوی أن یکون من معنی
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 143
(2) سورة 50 ق آیة 19
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 5
المحبوب، و نظیره الأمل و الرجاء فالطمع یکون معه الخوف أو لا یکون.
«أَنْ یُدْخِلَنا رَبُّنا مَعَ الْقَوْمِ الصَّالِحِینَ» معناه أن یدخلنا معهم الجنة. و الصالح هو الذی یعمل الصلاح فی نفسه و إذا عمله فی غیره فهو مصلح، فلذلک لم یوصف اللَّه تعالی بأنه صالح و وصف بأنه مصلح.
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فَأَثابَهُمُ اللَّهُ بِما قالُوا جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ (85)
آیة بلا خلاف.
معنی «فَأَثابَهُمُ اللَّهُ» جازاهم اللَّه بالنعیم علی العمل کما أن العقاب الجزاء بالعذاب علی العمل و أصل الثواب الرجوع. و منه قوله «هَلْ ثُوِّبَ الْکُفَّارُ ما کانُوا یَفْعَلُونَ» «1» أی هل رجع الیهم جزاء عملهم. و قوله «بِما قالُوا» یعنی قولهم «رَبَّنا آمَنَّا» و قوله «جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» إنما ذکرها بلفظ الجمع و إن کانت هی جنة الخلد، لأنها جنة فیها جنات أی بساتین، و تذکر بالجمع لتبین عن اختلاف صورها و أحوال أشجارها و أنهارها و وجوه الاستمتاع بها، و وجه آخر: هو أن یکون جمعها مضافاً الیهم کما یقال لهم جنة الخلد إلا أنها مرة تذکر علی طریق الجنس، و مرة علی غیر طریق الجنس. و قوله «وَ ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ» (ذلک) إشارة الی الثواب.
و الإحسان هو إیصال النفع الحسن الی الغیر، و ضده الاساءة، و هی إیصال الضرر القبیح الیه، و لیس کل من کان من جهته إحسان فهو محسن مطلقاً، فالمحسن فاعل الإحسان الخالی مما یبطله، کما أن المؤمن هو فاعل الایمان الخالص مما یحبطه، و عندنا لا یحتاج الی شرط خلوه مما یبطله، لأن الإحباط عندنا باطل، لکن یحتاج أن یشرط فیه أن یکون خالیاً من وجوه
__________________________________________________
(1) سورة 83 المطففین آیة 36.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 6
القبح. و قوله «وَ ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ» و إن کان مطلقاً فهو مقید فی المعنی بالمحسنین الذین یجوز علیهم الوعد بالنفع، لأنه وعد به، ألا تری أن اللَّه تعالی یفعل الإحسان و إن کان لا یصح علیه الثواب لأنه مضمن بمن یجوز علیه المنافع و المضار فجزاؤه هذه المنافع العظام دون المضار، لأنه خرج مخرج استدعاء العباد الی فعل الإحسان.
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وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (86)
آیة بلا خلاف.
لما کان أهل الکتاب فریقین أحدهما آمنوا، و الثانی کفروا، و ذکر الوعد للمؤمنین منهم اقتضی أن یذکر الوعید لمن کفر منهم و أطلق اللفظ لیکون لهم و لکل من جری مجراهم، و إنما شرط فی الوعید علی الکفر بالتکذیب بالآیات و إن کان کل واحد، منهما یستحق به العقاب، لأن صفة الکفار من أهل الکتاب أنهم یکذبون بالآیات، فلم یصلح- هاهنا- لو کذبوا لأنهم قد جمعوا الأمرین، و لأن دعوة الرسول (ص) بوعید الکفار ظاهرة مع مجی‌ء القرآن به فی نحو قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ» «1» فلم یقع فیه اشکال لهذا. و قوله «أُولئِکَ» یعنی هؤلاء الکفار.
و «أَصْحابُ الْجَحِیمِ» یعنی الملازمون لها، کقولک أصحاب الصحراء و لیس کمثل أصحاب الأموال، لأن معنی ذلک ملاک الأموال. و لیس من شرط المکذب أن یکون عالماً أن ما کذب به صحیح بل إذا اعتقد أن الخبر کذب سمی مکذباً، و إن لم یعلم أنه کذب، و إنما یستحق الذم، لأنه جعل
__________________________________________________
(1) سورة 4 النساء آیة 47، 116.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 7
له طریق الی أن یعلم صحة ما کذب به. و «الجحیم» النار الشدیدة الإیقاد و هو اسم من أسماء جهنم و یقال: جحم فلان النار إذا شدد إیقادها، و یقال أیضاً لعین الأسد: جحمة لشدة إیقادها، و یقال ذلک للحرب أیضاً قال الشاعر:
و الحرب لا تبقی لجا حمها التخیل و المراح 
إلَّا الفتی الصبار فی النج دات و الفرس الوقاح «1»
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (87)
آیة بلا خلاف.
هذا خطاب للمؤمنین خاصة نهاهم اللَّه أن یحرموا طیبات ما أحل اللَّه لهم.
و التحریم هو العقد علی ما لا یجوز فعله للعبد، و التحلیل حل ذلک العقد، و ذلک کتحریم السبت بالعقد علی أهله، فلا یجوز لهم العمل فیه، و تحلیله تحلیل ذلک العقد بأنه یجوز لهم الآن العمل فیه. و الطیبات اللذیذات التی تشتهیها النفوس و تمیل الیها القلوب. و یقال: طیب بمعنی حلال. و تقول:
یطیب له کذا أی یحل له، و لا یلیق ذلک بهذا الموضوع، لأنه لا یقال:
لا تحرموا حلال ما أحل اللَّه لکم.
و الذی اقتضی ذکر النهی عن تحریم الطیبات- علی ما قال ابن عباس و مجاهد و أبو مالک و قتادة و ابراهیم- حال الرهبان الذین حرموا علی أنفسهم المطاعم الطیبة و المشارب اللذیذة و حبسوا أنفسهم فی الصوامع و ساحوا فی الأرض، و حرموا النساء، فهمَّ قوم من الصحابة أن یفعلوا مثل ذلک، فنهاهم اللَّه عن ذلک. و قال أبو علی: نهوا أن یحرموا الحلال من الرزق بما یخلطه من الغصب. و اختار الرمانی الوجه الأول، لأن أکثر المفسرین علیه.
__________________________________________________
(1) انظر 2: 438 من هذا الکتاب.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 8
و قال السدی: نهاهم اللَّه عما همَّ به عثمان بن مظعون من جب نفسه.
و قال عکرمة: هو ما همَّت به الجماعة: من تحریم النساء و الطعام و اللباس و النوم.
و قال الحسن: لا تعتدوا الی ما حرم علیکم و هو أعم فائدة. و الاعتداء مجاوزة حد الحکمة الی ما نهی عنه الحکیم، و زجر عنه إما بالعقل أو السمع، و هو تجاوز المرء ماله الی ما لیس له. و قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ» معناه یبغضهم و یرید الانتقام منهم و انما ذکره علی وجه النفی لدلالة هذا النفی علی معنی الإثبات إذ ذکر فی صفة المعتدین، و کأنه قیل یکفیهم فی الهلاک ألا یحبهم اللَّه.
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وَ کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالاً طَیِّباً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ (88)
آیة اجماعاً.
سبب نزول هذه الآیة و التی قبلها علی ما
قال عکرمة و أبو قلابة و أبو مالک و ابراهیم و قتادة و السدی و ابن عباس و الضحاک: إن جماعة من الصحابة منهم علی (ع) و عثمان بن مظعون و ابن مسعود و عبد اللَّه بن عمر، همَّوا بصیام الدهر و قیام اللیل، و اعتزال الناس وجب أنفسهم و تحریم الطیبات علیهم. فروی أن عثمان بن مظعون قال أتیت النبی (ص) فقلت: یا رسول اللَّه ائذن لی فی الترهب فقال: (لا إنما رهبانیة أمتی الجلوس فی المسجد و انتظار الصلاة بعد الصلاة) فقلت: یا رسول اللَّه أ تأذن لی فی السیاحة قال: (سیاحة أمتی الجهاد فی سبیل اللَّه) فقلت: یا رسول اللَّه أ تأذن لی فی الاختصاء فقال:
(لیس منا من خصا و اختصا إنما اختصاء أمتی الصوم).
و قوله «و کلوا» لفظه لفظ الأمر و المراد به الاباحة أباح اللَّه تعالی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 9
للمؤمنین أن یأکلوا مما رزقهم حلالًا طیباً، فالرزق هو ما للحی الانتفاع به و لیس لغیره منعه منه. و قال الرمانی: الرزق هو العطاء الجاری فی الحکم و من ذلک قیل: رزق السلطان الجند إذا جعل لهم عطاء جاریاً فی حکمه فی کل شهر أو فی کل سنة. قال الرمانی: و کلما خلقه اللَّه فی الأرض مما یملک، فهو رزق العباد فی الجملة بدلالة قوله «هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً» «1» و لولا ذلک لجوزنا أن یکون منه ما لیس للانس إلا أنه و إن کان رزقاً لهم فی الجملة فتفصیل قسمته علی ما یصح و یجوز من الأملاک، و لا یجوز أن یکون الرزق حراماً، لأن اللَّه منع منه بالنهی، فاما البغاة فیرزقون حراماً إذا حکموا بأن المال للعبد، و هو مغصوب لا یحل، قال و ما افترسه السبع رزق له بشرط غلبته علیه کما أن غنیمة المشرکین رزق لنا بشرط غلبتنا علیها، لأن المشرک یملک ما فی یده، فإذا غلبنا علیه بطل ملکه، و صار رزقاً لنا فی هذه الحال، قال: و قد أمرنا بأن نمنعه من الإنسان مع الإمکان، و أذن لنا أن نمنعه من غیره من نحو المیتة و الوحش إن شئنا و یسقط جمیع ذلک فی حال التعذر علینا.
و عندی أنه لا یجب أن یطلق أن ما یغلب علیه السبع رزق له بل إنما نقول: إن رزقه ما لیس لنا منعه منه فأما مالنا منعه منه إما بأن یکون ملکاً لنا أو أذن لنا فیه، فلا یکون رزقاً له بالإطلاق، و قد یسلط اللَّه السبع علی بعض المشرکین فیکون رزقاً له و عقاباً للمشرک، و الأصل فیه قوله تعالی «وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها» «2» فمفهوم هذا أنه رزقه بشرط الغلبة علیه.
فان قیل: إذا کان الرزق لا یکون إلا حلالًا فلم قال: (حلالًا)؟
قیل: ذکر ذلک علی وجه التأکید کما قال «وَ کَلَّمَ اللَّهُ مُوسی تَکْلِیماً» «3»
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و قد أطلق فی موضع آخر علی جهة المدح «وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» «1».
و قوله: «وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ» استدعاء الی التقوی بألطف الاستدعاء، و تقدیره أیها المؤمنون باللَّه لا تضیعوا ایمانکم بالتقصیر فی التقوی فیکون علیکم الحسرة العظمی و اتقوا تحریم ما أحله اللَّه لکم فی جمیع معاصیه من أنتم به تؤمنون و هو اللَّه تعالی.
و أصل الصفة التعریف ثم یخرج الی غیر ذلک من المدح و الذم و غیر ذلک من المعانی التی تحسن فی مخرج الصفة، فلذلک قال الذی «أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ» و فی هاتین الآیتین دلالة علی کراهة التخلی و التفرد و التوحش و الخروج عما علیه الجمهور فی التأهل و طلب الولد و عمارة الأرض.
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لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ فَکَفَّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَةِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَةٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیَّامٍ ذلِکَ کَفَّارَةُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ وَ احْفَظُوا أَیْمانَکُمْ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (89)
آیة بلا خلاف.
قرأ «عاقدتم» بالألف ابن عامر، و «عقدتم» بلا ألف مع تخفیف القاف حمزة و الکسائی و أبو بکر عن عاصم. و الباقون بالتشدید. و منع من القراءة بالتشدید الطبری، قال: لأنه لا یکون إلَّا مع تکریر الیمین و المؤاخذة تلزم من غیر تکریر بلا خلاف. و هذا لیس بصحیح لان تعقید
__________________________________________________
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الیمین إن یعقدها بقلبه و لفظه و لو عقد علیها فی أحدهما دون الآخر لم یکن تعقیداً، و هو کالتعظیم الذی یکون تارة بالمضاعفة و تارة بعظم المنزلة. و قال أبو علی الفارسی من شدد احتمل أمرین:
أحدهما- أن یکون لتکثیر الفعل لقوله «وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ» مخاطباً الکثرة، فهو مثل «وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ» «1».
و الآخر أن یکون (عقد) مثل (ضعف) لا یراد به التکثیر، کما أن (ضاعف) لا یراد به فعل من اثنین. و قال الحسین بن علی المغربی: فی التشدید فائدة، و هو أنه إذا کرر الیمین علی محلوف واحد فإذا حنث لم یلزمه إلا کفارة واحدة. و فی ذلک خلاف بین الفقهاء. و الذی ذکره قوی.
و من قرأ بالتخفیف جاز أن یرید به الکثیر من الفعل و القلیل إلا ان فعَّل یختص بالکثیر کما أن الرکبة تختص بالحال التی یکون علیها الرکوب، و قالوا: عقدت الحبل و العهد و الیمین عقداً ألا تری أنها تتلقی بما یتلقی به القسم، قال الشاعر:
قوم إذا عقدوا عقداً لجارهم «2»
و یقال: أعقدت العسل فهو معقد و عقید. و حکی أبو إسحاق عقدت العسل. و الأول أکثر.
فأما قراءة ابن عامر فیحتمل أمرین:
أحدهما- ان یکون عاقدتم یراد به عقدتم کما أن (عافاه اللَّه) و (عاقبت اللص) و (طارقت النعل) بمنزلة فعلت. و یحتمل أن یکون أراد فاعلت الذی یقتضی فاعلین فصاعداً، کأنه قال یؤاخذکم بما عاقدتم علیه الیمین، و لما کان عاقد فی المعنی قریباً من عاهد عدَّاه ب (علی) کما یعدی عاهد بها. قال اللَّه تعالی «وَ مَنْ أَوْفی بِما عاهَدَ عَلَیْهُ اللَّهَ» «3» و التقدیر یؤاخذکم بالذی عاقدتم
__________________________________________________
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علیه، ثم قال: عاقدتموه الایمان فحذف الراجع. و یجوز أن یجعل (ما) مع الفعل بمنزلة المصدر فیمن قرأ عقدتم بالتخفیف و التشدید، فلا یقتضی راجعاً کما لا یقتضیه فی قوله «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ» «1».
و قیل فی سبب نزول هذه الآیة قولان:
أحدهما- قال ابن عباس: إن القوم لما حرموا الطیبات من المآکل و المناکح و الملابس حلفوا علی ذلک فنزلت الآیة.
و
قال ابن زید نزلت فی عبد اللَّه بن رواحة کان عنده ضیف فأخرت زوجته عشاه فحلف لا یأکل من الطعام، و حلفت المرأة لا تأکل إن لم یأکل، و حلف الضیف لا یأکل ان لم یأکلا، فأکل عبد اللَّه بن رواحة و اکلا معه، و أخبر النبی (ص) بذلک فقال له: أحسنت. و نزلت هذه الآیة.
و اللغو فی اللغة هو ما لا یعتد به قال الشاعر:
أو مائة تجعل أولادها لغواً و عرض المائة الجلمد «2»
أی الذی یعارضها فی قوة الجلمد یعنی بالمائة نوقاً أی لا یعتد به بأولادها.
و لغو الیمین هو الحلف علی وجه الغلط من غیر قصد مثل قول القائل: لا و اللَّه و بلی و اللَّه علی سبق اللسان، هذا هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد اللَّه (ع)
و هو قول أبی علی الجبائی. و قال الحسن و أبو مالک:
هو الیمین علی ما یری صاحبها أنه علی ما حلف و لا کفارة فی یمین اللغو عند أکثر المفسرین و الفقهاء. و روی عن ابراهیم أن فیها الکفارة بخلاف عنه.
بین اللَّه تعالی بهذه الآیة أنه لا یؤاخذ علی لغو الأیمان و أنه یؤاخذ بما عقد علیه قلبه و نواه.
و قوله «فَکَفَّارَتُهُ» (الهاء) یحتمل رجوعها الی أحد ثلاثة أشیاء.
أحدها- الی (ما) من قوله بما عقدتم الایمان. الثانی- علی اللغو.
الثالث- علی حنث الیمین لأنه مدلول علیه. و الأول هو الصحیح، و به قال
__________________________________________________
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الحسن و الشعبی و أبو مالک و عائشة. و قوله «إِطْعامُ عَشَرَةِ مَساکِینَ» إنما ذکر بلفظ المذکر تغلیباً للتذکیر فی کلامهم لأنه لا خلاف أنه لو أطعم الإناث لأجزاه، و یحتاج أن یعطی قدر ما یکفیهم. و قد حده أصحابنا أن یعطی کل واحد مدِّین أو مدَّاً، و قدره رطلان و ربع منفرداً، أو یجمعهم علی ما هذا قدره لیأکلوه. و لا یجوز أن یعطی خمسة ما یکفی عشرة، و هو قول أبی علی، و فیه خلاف بین الفقهاء ذکرناه فی الخلاف.
و هل یجوز إعطاء القیمة؟ فیه خلاف، و الظاهر یقتضی أنه لا یجزی و الروایات تدل علی إجزائه، و هو قول أبی علی و أهل العراق. و انما ذکر الکفارة فی الآیة و لم یذکر التوبة، لان المعنی فکفارته الشرعیة کذا. و اما العقاب فلأنه یجوز أن تکون المعصیة صغیرة أو کبیرة فلأجل ذلک لم یبین.
و عندنا أن حکم التوبة معلوم من الشرع، فلذلک لم یذکر.
و قوله «مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ» قیل فیه قولان:
أحدهما- الخبز و الأدم دون اللحم، لأن أفضله الخبز و اللحم و التمر، و أوسطه الخبز و الزیت أو السمن، و أدونه الخبز و الملح. و به قال ابن عمر و الأسود و عبیدة و شریح.
الثانی- قیل: أوسطه فی المقدار إن کنت تشبع أهلک أو لا تشبعهم، بحسب العسر و الیسر، فبقدر ذلک- هذا قول ابن عباس و الضحاک- و عندنا
یلزمه أن یطعم کل مسکین مدین، و به قال علی (ع)
و عمر و ابراهیم و سعید بن جبیر و الشعبی و مجاهد. و قال قوم:
یکفیه مد- ذهب الیه زید ابن ثابت و الشافعی و الطبری و غیرهم- و روی ذلک فی أخبارنا.
و قوله «أَوْ کِسْوَتُهُمْ» فالذی رواه أصحابنا أنه ثوبان لکل واحد مئزر و قمیص، و عند الضرورة قمیص، و قال الحسن و مجاهد و عطاء و طاوس و ابراهیم: ثوب. و قوله «أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَةٍ» فالرقبة التی تجزی فی الکفارة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 14
کل رقبة کانت سلیمة من العاهة صغیرة کانت أو کبیرة مؤمنة کانت أو کافرة و المؤمنة أفضل، لأن الآیة مطلقة مبهمة. و فیه خلاف ذکرناه فی الخلاف.
و ما قلناه قول أکثر المفسرین: الحسن و غیره، و معنی فتحریر رقبة عتق رقبة.
و قیل: تحریر من الحریة أی جعلها حرة قال الفرزدق:
ابنی عدانة اننی حررتکم فوهبتکم لعطیة بن جعال «1»
أی أعتقتکم من ذل الهجاء و لزوم العار. و هذه الثلاثة أشیاء مخیر فیها بلا خلاف و عندنا أنها واجبة علی التخییر. و قال قوم إن الواجب منها واحد لا بعینه. و الکفارة قبل الحنث لا تجزی و فیه خلاف.
و قوله «فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیَّامٍ» یحتمل رفعه أن یکون بالابتداء و خبره فکفارته، و یجوز أن یکون رفعاً بالخبر، و یکون تقدیره فکفارته صیام. و حد من لیس بواجد هو (من لیس عنده ما یفضل عن قوته و قوت عیاله یومه و لیلته) و هو قول قتادة و الشافعی. و صوم الثلاثة أیام متتابعة، و به قال ابن کعب و ابن عباس و مجاهد و ابراهیم و قتادة و سفیان و أکثر الفقهاء. و یقویه أنه فی قراءة ابن مسعود و أبی «صیام ثلاثة أیام متتابعات».
و قال مالک و الحسن: التتابع أفضل و التفریق یجوز. فاما إذا قال القائل:
إن فعلت کذا فللَّه علی أن أتصدق بمائة دینار، فان هذا نذر عندنا، و عند أکثر الفقهاء،- یلزمه به مائة دینار. و قال أبو علی علیه کفارة یمین- لقوله «ذلِکَ کَفَّارَةُ أَیْمانِکُمْ» و هو عام فی جمیع الأیمان. و هذا لیس بیمین عندنا بل هو نذر یلزمه الوفاء به لقوله «أَوْفُوا بِالْعُقُودِ» «2» و الیمین علی ثلاثة أقسام:
أحدها- عقدها طاعة و حلها معصیة، فهذه یتعلق بحنثها کفارة بلا خلاف کقوله: و اللَّه لا شربت خمراً، و لا قتلت نفساً.
الثانی- عقدها معصیة و حلها طاعة کقوله: و اللَّه لا صلیت و لا صمت، فإذا جاء بالصلاة و الصوم، فلا کفارة علیه- عندنا- و خالف جمیع الفقهاء
__________________________________________________
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فی ذلک و أوجبوا علیها علیه الکفارة.
الثالث- أن یکون عقدها مباحاً کقوله: و اللَّه لا لبست هذا الثوب فمتی حنث تعلق به الکفارة بلا خلاف. و قوله «ذلِکَ کَفَّارَةُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ» معناه حنثتم.
و قوله «وَ احْفَظُوا أَیْمانَکُمْ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- احفظوها أن تحلفوا بها، و معناه لا تحلفوا.
الثانی- احفظوها من الحنث، و هو الأقوی، لأن الحلف مباح إلا فی معصیة بلا خلاف- و انما الواجب ترک الحنث، و ذلک یدل علی أن الیمین فی المعصیة غیر منعقدة، لأنها لو انعقدت للزم حفظها، و إذا لم تنعقد لم تلزمه کفارة علی ما بیناه.
و قوله «کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» معناه إن اللَّه یبین لکم آیاته و فرائضه کما بین لکم أمر الکفارة لتشکروه علی تبیینه لکم أمورکم و نعمه علیکم و تسهیله علیکم المخرج من الإثم بالکفارة. فأما إقسام الأیمان و ما ینعقد منها و ما لا ینعقد و شرائطها، فقد بیناها فی کتب الفقه مشروحة لا نطول بذکرها الکتاب.
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (90)
آیة بلا خلاف.
هذا خطاب للمؤمنین أخبرهم اللَّه تعالی أن الخمر و المیسر و الانصاب و الازلام رجس، فالخمر عصیر العنب المشتد، و هو العصیر الذی یسکر کثیره و قلیله. و الخمر حرام و تسمی خمراً لأنها بالسکر تغطی علی العقل، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 16
و الأصل فی الباب التغطیة من قول أهل اللغة خمرت الأناء إذا غطیته، و منه دخل فی خمار الناس إذا خفی فیما بینهم بسترهم له و الخمیر العجین الذی یغطی حتی یختمر، و خمار المرأة، لأنها تغطی رأسها به. و خامره الحزن إذا خالطه منتشراً فی قلبه و استخمرت فلاناً أی استعبدته. و الأصل فیه أمرته أن یتخذ الخمر، ثم کثر حتی جری فی کل شی‌ء یأمر به. و علی هذا الاشتقاق یجب أن یسمی النبیذ و کل مسکر علی اختلاف أنواعه خمراً، لاشتراکها فی المعنی و ان یجری علیها أجمع جمیع أحکام الخمر.
و «المیسر» القمار کله مأخوذ من تیسیر أمر الجزور بالاجتماع علی القمار فیه و الذی یدخل فیه یسیر و الذی لا یدخل فیه برم.
قال أبو جعفر (ع) و یدخل فیه الشطرنج و النرد و غیر ذلک حتی اللعب بالجوز.
و الأصل فیه الیسر خلاف العسر و سمیت الید الیسری تفاؤلًا بتیسیر العمل بها. و قیل:
بل لأنها تعین الیمنی فیکون العمل أیسر، و ذهب یسرة خلاف یمنة.
«و الأنصاب» الأصنام واحدها نصب. و قیل لها أنصاب، لأنها کانت تنصب للعبادة و أصله الانتصاب: القیام، نصب ینصب نصباً. و منه النصب التعب عن العمل الذی ینتصب له، و نصاب السکین، لأنها تنصب فیه، و مناصبة العدو: الانتصاب لعداوته قال الأعشی:
و ذا النصب المنصوب لا تنسکنه و لا تعبد الشیطان و اللَّه فاعبدا «1»
و «الأزلام» القداح، و هی سهام کانوا یجیلونها و یجعلون علیها علامات (افعل، و لا تفعل) و نحو ذلک علی ما یخرج من ذلک فی سفر أو إقامة أو غیر ذلک من الأمور المهمة، و کانوا یجیلونها للقمار، واحدها زلم، و زلم.
و قال الاصمعی: کان الجزور یقسمونه علی ثمانیة و عشرین جزءاً. و قال أبو عمرو: کان عددها علی عشرة. و قال أبو عبیدة: لا علم لی بمقدار عدتها، و قد ذکرت أسماؤها مفصلًا، و هی عشرة: ذوات الحظوظ منها سبعة
__________________________________________________
(1) دیوانه 46 و روایته (الأوثان) بدل (الشیطان).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 17
و أسماؤها: الفذ، و التوءم، و الرقیب، و الحلس، و النافس، و المسبل، و المعلی. و الاغفال التی لا حظوظ لها ثلاثة اسماؤها: السفیح، و المنیح، و الوغد. ذکر القتیبی ذلک.
و قوله «رِجْسٌ» أی نجس «وَ الرُّجْزَ» العذاب. و منه قوله «لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ» «1» أی العذاب و قوله «وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ» «2» یعنی الأوثان. و معناه الرجس فاهجر، و أصل الرجز تتابع الحرکات یقال ناقة رجزاء إذا کانت ترتعد قوائمها فی ناحیة. و قال الزجاج: یقال: رجس یرجس إذا عمل عملا قبیحاً. و الرجس بفتح الراء شدة الصوت، و سحاب الرجاس، و رعد رجاس إذا کان شدید الصوت قال الشاعر:
و کل رجاس یسوق الرجسا «3»
و قوله «مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ» إنما نسبها الی عمل الشیطان و هی أجسام لما یأمر به فیها من الفساد فیأمر بالسکر لیزیل العقل، و یأمر بالقمار لاستعمال الأخلاق الدنیئة و یأمر بعبادة الأوثان لما فیها من الکفر باللَّه العظیم، و یأمر بالأزلام لما فیها من ضعف الرأی و الاتکال علی الاتفاق. و قوله «فَاجْتَنِبُوا» أمر بالاجتناب أی کونوا جانبا منه فی ناحیة «لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» و معناه لکی تفوزوا بالثواب.
و فی الآیة دلالة علی تحریم الخمر، و هذه الأشیاء الأربعة من أربعة أوجه:
أحدها- أنه وصفها بأنها رجس و هی النجس و النجس محرم بلا خلاف.
الثانی- نسبها الی عمل الشیطان و ذلک لا یکون الا محرماً.
و الثالث- أنه أمرنا باجتنابه. و الامر یقتضی الإیجاب.
الرابع- أنه جعل الفوز و الفلاح باجتنابه.
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 133
(2) سورة 74 المدثر آیة 5
(3) اللسان (رجس).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 18
و الهاء فی قوله «فاجتنبوه» راجعة الی عمل الشیطان، و تقدیره اجتنبوا عمل الشیطان. قال ابن عباس: الرجس- هاهنا- معناه السخط. و قال ابن زید: هو الشر.
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إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَةَ وَ الْبَغْضاءَ فِی الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ عَنِ الصَّلاةِ فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ (91)
آیة بلا خلاف.
قیل فی سبب نزول هذه الآیة قولان:
أحدهما- أنه لاحق سعد بن أبی وقاص رجلا من الأنصار، و قد کانا شربا الخمر فضربه بلحی جمل ففزر أنف سعد بن أبی وقاص، فنزلت هذه الآیة.
الثانی- أنه لما نزل قوله «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْرَبُوا الصَّلاةَ وَ أَنْتُمْ سُکاری «1» قال عمر: اللهم بین لنا فی الخمر بیاناً شافیاً، فنزلت هذه الآیة.
و الشیطان انما یرید إیقاع العداوة و البغضاء بینهم بالإغراء المزین لهم ذلک حتی إذا سکروا زالت عقولهم و أقدموا من المکاره و القبائح علی ما کانت تمنعه منه عقولهم. و قال قتادة: کان الرجل یقامر فی ماله و أهله فیقمر، و یبقی حزیناً سلیباً فیکسبه ذلک العداوة و البغضاء.
و قوله «وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ عَنِ الصَّلاةِ» أی یمنعکم من الذکر للَّه بالتعظیم له و الشکر له علی آلائه، لما فی ذلک من الدعاء الی الصلاح و استقامة الحال فی الدین و الدنیا بالرغبة فیما عنده، و التوسل الیه بالاجتهاد فی طاعته التی تجمع محاسن الافعال و مکارم الأخلاق.
و قوله «فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ»؟ صیغته صیغة الاستفهام و معناه النهی، و انما جاز ذلک، لأنه إذا ظهر قبح الفعل للمخاطب صار فی منزلة من نهی عنه،
__________________________________________________
(1) سورة 4 النساء آیة 42.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 19
فإذا قیل له: أ تفعله؟ بعد ما قد ظهر من أمره و صار فی محل من عقد علیه بإقراره.
فان قیل: ما الفرق بین انتهوا عن شرب الخمر، و بین لا تشربوا الخمر، قلنا: لأنه إذا قال: انتهوا دل ذلک علی أنه مرید لأمر ینافی شرب الخمر.
و صیغة النهی إنما تدل علی کراهة الشرب، لأنه قد ینصرف عن الشرب الی أخذ أشیاء مباحة، و لیس کذلک المأمور به، لأنه لا ینصرف عنه إلا فی محذور.
و المنهی عنه قد ینصرف عنه الی غیر مفروض.
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وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ احْذَرُوا فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ (92)
آیة بلا خلاف.
لما أمر اللَّه تعالی باجتناب الخمر و المیسر و الانصاب و الازلام أمر فی هذه الآیة بطاعته فی ذلک و غیره من أوامر اللَّه تعالی. و الطاعة هی امتثال الأمر، و الانتهاء عن المنهی عنه، و لذلک یصح أن تکون الطاعة طاعة لاثنین بأن یوافق أمرهما و إرادتهما.
و قوله «وَ احْذَرُوا» أمر منه تعالی بالحذر، و هو امتناع القادر من الشی‌ء لما فیه من الضرر. و الخوف هو توقع الضرر الذی لا یؤمن کونه.
و الجزع مفاجأة الضرر الذی یزعج النفس مثله. و الفزع و الرعب مثل الجزع.
و قوله «فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ» معناه الوعید و التهدید کأنه قال: فاعلموا أنکم قد حق لکم العقاب لتولیکم عما أدی رسولنا من البلاغ المبین، یعنی الأداء الظاهر الواضح، فوضع کلام موضع کلام للإیجاز و لو کان علی صیغته من غیر هذا التقدیر لم یصح، لأن علیهم أن یعلموا ذلک تولوا أو لم یتولوا. و «ما» فی قوله: «أنما» کافة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 20
ل «أن» عن عملها، و ذلک أنها لما کانت من عوامل الأسماء خاصة ثم احتیج الی إدخالها علی غیرها زید علیها (ما) لیعلم تغیرها عن حالها فصارت کافة لها.
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لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا إِذا مَا اتَّقَوْا وَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ ثُمَّ اتَّقَوْا وَ آمَنُوا ثُمَّ اتَّقَوْا وَ أَحْسَنُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (93)
آیة.
قال ابن عباس و ابن مالک و البراء بن عازب و مجاهد، و قتادة و الضحاک:
إنه لما نزل تحریم الخمر قالت الصحابة کیف بمن مات من إخواننا و هو یشربها، فأنزل اللَّه الآیة و بین أنه لیس علیهم فی ذلک شی‌ء إذا کانوا مؤمنین عاملین للصالحات، ثم یتقون المعاصی و جمیع ما حرم اللَّه علیهم.
فان قیل لم کرر الاتقاء ثلاث مرات فی الآیة؟
قیل: الأول المراد به اتقاء المعاصی. الثانی- الاستمرار علی الاتقاء.
و الثالث- اتقاء مظالم العباد، و ضم الإحسان الی الاتقاء علی وجه الندب و اعتبر أبو علی فی الثالث الأمرین.
و قوله «وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ» أی یرید ثوابهم و إجلالهم و إکرامهم.
و الإحسان النفع الحسن الواصل الی الغیر، و لا یقال لکل حسن إحسان، لأنه لا یقال فی العذاب بالنار أنه إحسان و ان کان حسناً. و الصلاح استقامة الحال و هو مما یفعله العبد، و قد یفعل اللَّه تعالی له الصلاح فی دینه باللطف فیه. و الایمان هو الاطمئنان الی الصواب بفعله مع الثقة به و هو من أفعال العباد. و علی هذا یحمل قوله «وَ آمَنُوا» و الاول علی الایمان باللَّه الذی هو التصدیق. و
روی أن قدامة بن مظعون شرب الخمر فی أیام عمر، فأراد التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 21
عمر أن یقیم علیه الحد فقال «لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا» فأراد عمر أن یدرأ عنه الحد حین لم یعلم تحریمها. فقال أمیر المؤمنین (ع) أدیروه علی الصحابة، فان لم یسمع أحداً منهم قرأ علیه آیة التحریم، فأدرؤا عنه، و ان کان قد سمع فاستتیبوه، و أقیموا علیه الحد، فان لم یتب وجب علیه القتل.
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لَیَبْلُوَنَّکُمُ اللَّهُ بِشَیْ‌ءٍ مِنَ الصَّیْدِ تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَخافُهُ بِالْغَیْبِ فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ (94)
آیة واحدة بلا خلاف.
هذا خطاب من اللَّه تعالی للمؤمنین و قسم منه أنه یبلوهم بشی‌ء من الصید، لأن اللام فی قوله: «لَیَبْلُوَنَّکُمُ» لام القسم و الواو مفتوحة لالتقاء الساکنین فی قول بعضهم مثل (واو) اغزون. و أما واو «لیبلونکم» قال سیبویه هی مبنیة علی الفتح. و قال الزجاج: فتحت واو «لیبلونکم» لأنها حرف الاعراب الذی تتعاقب علیه الحرکات و ضمت واو «لتبلون» لأنها واو الجمع، فصح لالتقاء الساکنین نحو قوله «فَلا تَخْشَوُا النَّاسَ وَ اخْشَوْنِ» «1» و معنی «لَیَبْلُوَنَّکُمُ» لیختبرن طاعتکم من معصیتکم «بِشَیْ‌ءٍ مِنَ الصَّیْدِ» و أصله اظهار باطن الحال و منه البلاء للنعمة لأنه یظهر به باطن حال المنعم علیه فی الشکر، و الکفر. و البلاء النقمة، لأنه یظهر به ما یوجبه کفر النعمة. و البلی الخلوقة لظهور تقادم العهد فیه.
و قوله «بِشَیْ‌ءٍ مِنَ الصَّیْدِ» قیل فی معنی (من) ثلاثة أوجه:
أحدها- صید البر، دون البحر. و الآخر صید الإحرام دون الإحلال.
__________________________________________________
(1) سورة 5 المائدة آیة 47.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 22
الثالث- للتجنیس نحو اجتنبوا الرجس من الأوثان- فی قول الزجاج- و قوله «تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ» یعنی به فراخ الطیور و صغار الوحش فی قول ابن عباس و مجاهد، و زاد مجاهد: و البیض. و الذی تناله الرماح الکبار من الصید. قال أبو علی: معنی «تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ» إن صید الحرم یقرب من الناس و لا ینفر منهم فیه کما ینفر فی الحل، و ذلک آیة من آیات اللَّه. و قال الحسن و مجاهد: حرم اللَّه بهذه الآیة صید البرِّ کله. و قال أبو علی:
صید الحرم هو المحرم بهذه الآیة. و قال الزجاج: بین النبی (ص) تحریم صید الحرم علی المحرم و غیره بهذه الآیة، و هذا صحیح. و صید غیر المحرم إنما یحرم علی المحرم دون المحل.
و قوله «لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَخافُهُ بِالْغَیْبِ» معناه لعاملکم معاملة من یطلب أن یعلم، مظاهرة فی العدل. و وجه آخر- لیظهر المعلوم، و الأول أحسن.
و اختار البلخی الوجه الثانی، قال و اللَّه تعالی و ان کان عالماً بما یفعلونه فیما لم یزل، فانه لا یجوز أن یثیبهم و لا یعاقبهم علی ما یعلم منهم، و انما یستحقون ذلک إذا علمه واقعاً منهم علی وجه کلفهم، فإذاً لا بد من التکلیف و الابتلاء.
و قوله «مَنْ یَخافُهُ بِالْغَیْبِ» یعنی من یخشی عقابه إذا تواری بحیث لا یقع علیه الحس- فی قول الحسن- تقول: غاب یغیب غیاباً فهو غائب عن الحس، و منه الغیبة و هی الذکر بظهر الغیب بالقبیح. و قال قوم: معناه من یخاف صید الحرم فی السر کما یخافه فی العلانیة، فلا یعرضون له علی حال.
و قوله «فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ» یعنی من تجاوز حد اللَّه بمخالفة أمره و ارتکاب نهیه بالصید فی الحرم، و فی حال الإحرام «فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی مؤلم. قال البلخی: یجوز أن یکون ذلک فی النار، و یجوز أن یکون غیر ذلک من صنوف الآلام و العقوبات، قال سلیمان «لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً» «1» یعنی الهدهد و لم یرد عذاب النار.
__________________________________________________
(1) سورة 27 النحل آیة 21. [.....]
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَةِ أَوْ کَفَّارَةٌ طَعامُ مَساکِینَ أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً لِیَذُوقَ وَبالَ أَمْرِهِ عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقامٍ (95)
آیة بلا خلاف.
قرأ أهل الکوفة و یعقوب «فجزاء» منونا «مثل» رفع. الباقون بالاضافة. و قرأ ابن عامر و أهل المدینة «أو کفارة» بغیر تنوین «طعام» بالخفض. الباقون بالتنوین و أجمعوا علی جمع مساکین. و قرأ بعضهم (أو عدل ذلک بالکسر) قال الأخفش: و هو الوجه، لأن العدل هو المثل. و العدل مصدر عدلت هذا بهذا عدلا حسناً. و العدل أیضا المثل «وَ لا یُقْبَلُ مِنْها عَدْلٌ» «1» أی مثل. قال الفراء: العدل- بفتح العین- ما عدل الشی‌ء من غیر جنسه- و بکسر العین- المثل، تقول: عندی غلام عدل غلامک- بالکسر- لأنه من جنسه و ان أردت قیمته دراهم، قلت: عندی عدل غلامک، لأنها من غیر جنسه. قال أبو علی الفارسی: حجة من رفع المثل أنه صفة للجزاء و المعنی فعلیه جزاء من النعم مماثل المقتول. و التقدیر فعلیه جزاء أی فاللازم له أو فالواجب علیه جزاء من النعم مماثل ما قتل من الصید. و قوله «من النعم» علی هذه القراءة صفة للنکرة التی هی (جزاء) و فیه ذکر، و یکون مثل صفة للجزاء لان المعنی علیه جزاء مماثل للمقتول من الصید من النعم. و المماثلة فی القیمة أو الخلقة علی اختلاف الفقهاء فی ذلک. و لا ینبغی
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 123.
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إضافة (جزاء) الی المثل ألا تری انه لیس علیه جزاء مثل ما قتل فی الحقیقة، و انما علیه جزاء المقتول لا جزاء مثله، و لا جزاء علیه لمثل المقتول الذی لم یقتله. و إذا کان کذلک علمت ان الجزاء لا ینبغی أن یضاف الی (مثل) و لا یجوز أن یکون قوله «من النعم» علی هذه القراءة متعلقا بالمصدر کما جاز أن یکون الجار متعلقا به فی قوله «وَ جَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها» «1» ب (مثلها) لأنک قد وصفت الموصول، و إذا وصفته لم یجز أن تعلق به بعد الوصف شیئا کما انک إذا عطفت علیه أو أکدته لم یجز أن تعلق به شیئا بعد العطف علیه و التأکید له. فأما فی قراءة من أضاف الجزاء الی المثل، فان قوله «من النعم» یکون صفة للجزاء کما کان فی قول من نوَّن، و لم یضف صفة له.
و یجوز فیه وجه آخر لا یجوز فی قول من نون و وصف: و هو أن یقدره متعلقا بالمصدر. و لا یجوز علی هذا القول أن یکون فیه ذکر کما تضمن الذکر لما کان صفة. و انما جاز تعلقه بالمصدر علی قول من أضاف، لأنک لم تصف الموصول کما وصفته فی قول من نون، فیمتنع تعلقه به.
و أما من أضاف الجزاء الی (مثل) فانه و إن کان جزاء المقتول لا جزاء مثله فإنهم قد یقولون: أنا أکرم مثلک. یریدون أنا أکرمک، و کذلک إذا قال (فجزاء مثل) فالمراد جزاء ما قتل، فإذا کان کذلک کانت الاضافة فی المعنی کغیر الاضافة لان المعنی فعلیه جزاء ما قتل. و لو قدرت الجزاء تقدیر المصدر و أضفته الی المثل کما تضیف المصدر الی المفعول به لکان فی قول من جر (مثلا) علی الاتساع الذی وصفناه ألا تری أن المعنی «فجزاء مثل» أی یجازی مثل ما قتل، و الواجب علیه فی الحقیقة جزاء المقتول لا جزاء مثل المقتول.
خاطب اللَّه بهذه الآیة المؤمنین و نهاهم عن قتل الصید و هم حرم و قوله «وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ» قیل فیه ثلاثة أوجه:
أحدها- و أنتم محرمون لحج أو عمرة.
__________________________________________________
(1) سورة 42 الشوری آیة 40.
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الثانی- و أنتم فی الحرم. یقال: أحرمنا أی دخلنا فی الحرم کما یقال أنجدنا و اتهمنا.
الثالث- و أنتم فی الشهر الحرام. یقال أحرم إذا دخل فی الشهر الحرام.
قال أبو علی: الآیة تدل علی تحریم قتل الصید فی حال الإحرام بالحج، و العمرة و حین الکون فی الحرم. و قال الرمانی: یدل علی الإحرام بالحج أو العمرة فقط. و الذی قاله أبو علی أعم فائدة، و أما القسم الثالث فلا خلاف أنه غیر مراد.
و قاتل الصید إذا کان محرما لزمه الجزاء عامداً کان فی القتل أو أخطأ أو ناسیا لإحرامه أو ذاکراً. و به قال مجاهد، و الحسن- بخلاف عنه- و ابن جریج، و ابراهیم، و ابن زید، و أکثر الفقهاء، و اختاره البلخی و الجبائی.
و قال ابن عباس و عطاء و الزهری و اختاره الرمانی: انه یلزمه إذا کان متعمداً لقتله ذاکراً لإحرامه، و هو أشبه بالظاهر. و الأول یشهد به روایات أصحابنا.
و اختلفوا فی مثل المقتول فقال الحسن و ابن عباس و السدی و مجاهد و عطاء و الضحاک: هو أشبه الأشیاء به من النعم:
إن قتل نعامة فعلیه بدنة، حکم النبی (ص) بذلک فی البدنة. و ان قتل أروی «1» فبقرة. و ان قتل غزالا أو أرنبا، فشاة. و هذا هو الذی تدل علیه روایات أصحابنا.
و قال قوم: یقوم الصید بقیمة عادلة ثم یشتری بثمنه مثله من النعم ثم یهدی الی الکعبة، فان لم یبلغ ثمن هدی کفَّر أو صام، و فیه خلاف بین الفقهاء ذکرناه فی الخلاف و اختلف من قال بذلک فی المکان الذی یقوم فیه الصید، فقال ابراهیم، و النخعی و حماد، و أبو حنیفة، و أبو یوسف، و محمد: یقوم بالمکان الذی أصاب فیه إن کان بخراسان أو غیره. و قال ابن عامر و الشعبی:
یقوم بمکة أو منی.
__________________________________________________
(1) «الاروی» إناث الوعل، و هو اسم جمعها و واحدها (أریَّة) بضم الهمزة و سکون الراء و کسر الواو و فتح الیاء المشددة.
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و قوله: «یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ» یعنی شاهدین عدلین فقیهین یحکمان بأنه جزاء مثل ما قتل من الصید.
و قوله: «هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَةِ» ف (هدیاً) نصب علی المصدر. و یحتمل ان یکون نصبا علی الحال، و (بالغ الکعبة) صفة له و تقدیره یهدیه هدیا یبلغ الکعبة و قوله «بالغ الکعبة» فهو و ان کان مضافا الی المعرفة فالنیة فیه الانفصال، کما نقول هذا ضارب زید، فیمن حذف النون و لم یکن قد فعل، فانه یکون نکرة، و الهدی یجب أن یکون صحیحا بالصفة التی تجزی فی الاضحیة، و هو قول أبی علی.
و قال الشافعی یجوز فی الهدی ما لا یجوز فی الاضحیة. و ان قتل طائراً أو نحوه قال أبو علی علیه دم شاة. و عندنا فیه دم. و قال قوم یجوز ان یهدی سخلة أو جدیا. و النعم هی الإبل و البقر و الغنم. و قوله «أَوْ کَفَّارَةٌ طَعامُ مَساکِینَ» فمن رفع (طعام مساکین) جعله عطفا علی الکفارة عطف بیان لان الطعام هو الکفارة، و لم یضف الکفارة الی الطعام، لأنها لیست للطعام و انما هی لقتل الصید، فلذلک لم یضف الکفارة الی الطعام. و من أضافها الی الطعام، فلانه لما خیر المکفر بین ثلاثة أشیاء: الهدی، و الطعام، و الصیام أجاز الاضافة لذلک، فکأنه قال: کفارة طعام لا کفارة هدی، و لا کفارة صیام، فاستقامت الاضافة لکون الکفارة من هذه الأشیاء و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- یقوَّم عدله من النعم ثم یجعل قیمته طعاما فی قول عطا.
و هو مذهبنا.
و قال قتادة: یقوم نفس الصید المقتول حیا ثم یجعل طعاما.
و قوله: «أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً» نصب صیاما علی التمییز و فی معناه قولان:
أحدهما- لکل مد یقوم من الطعام یوم فی قول عطاء. و قال غیره: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 27
عن کل مدین یوم و هو مذهبنا. و قال سعید بن جبیر: یصوم ثلاثة أیام الی عشرة أیام.
و قوله «لِیَذُوقَ وَبالَ أَمْرِهِ» یعنی عقوبة ما فعله و نکاله. و قال المغربی:
الوبال من الطعام الوبیل الذی لا یستمری، أو لا یوافق، و هو قول الازهری قال کثیر:
فقد أصبح الراضون إذ أنتم بها مشوم البلاد یشتکون وبالها
و قوله: «عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال الحسن: عفا اللَّه عما سلف من امر الجاهلیة.
و قال آخرون: عما سلف من الدفعة الاولی فی الإسلام.
و قوله: «وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ» اختلفوا فی لزوم الجزاء بالمعاودة علی قولین:
أحدهما- قال عطاء و ابراهیم و سعید بن جبیر و مجاهد: یلزمه الجزاء بالمعاودة و هو قول بعض أصحابنا.
الثانی- قال ابن عباس، و شریح، و الحسن، و ابراهیم، بخلاف عنه:
لا جزاء علیه و ینتقم اللَّه منه، و هو الظاهر من مذهب أصحابنا، و اختار الرمانی الاول. و به قال أکثر الفقهاء، قال: لأنه لا ینافی الانتقام منه. و اختلفوا فی (أو) فی الآیة هل هی علی جهة التخییر أم لا؟ علی قولین:
أحدهما- قال ابن عباس، و الشعبی، و ابراهیم، و السدی و هو الظاهر
فی روایاتنا انه لیس علی التخییر لکن علی الترتیب.
و انما دخلت (أو) لأنه لا یخرج حکمه علی أحد الثلاثة، علی انه إن لم یجد الجزاء فالاطعام و ان لم یجد الإطعام فالصیام. و فی روایة أخری عن ابن عباس، و عطاء و الحسن و ابراهیم- علی خلاف عنه- و اختاره الجبائی، و هو قول بعض أصحابنا انه علی التخییر.
و قوله «وَ اللَّهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقامٍ» معناه قادر لا یغالب «ذُو انْتِقامٍ» معناه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 28
ینتقم ممن یتعدا أمره و یرتکب نهیه. و لیس فی الآیة دلیل علی العمل بالقیاس، لان الرجوع الی ذوی عدل فی تقویم الجزاء مثل الرجوع الی المقومین فی قیم المتلفات، و لا تعلق لذلک بالقیاس.
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أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیَّارَةِ وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (96)
آیة بلا خلاف.
قال ابن عباس، و زید بن ثابت، و سعید بن جبیر، و سعید بن المسیب، و قتادة، و السدی، و مجاهد: الذی أحل من هذه الآیة من صید البحر الطری منه و أما العتیق فلا خلاف فی کونه حلالا، و إذا حل صید البحر حل صید الأنهار، لأن العرب تسمی النهر بحراً. و منه قوله «ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» «1» و الأغلب علی البحر هو الذی یکون ماؤه ملحا لکن إذا اطلق دخل فیه الأنهار بلا خلاف.
و قوله «وَ طَعامُهُ» یعنی طعام البحر و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال أبو بکر و عمر، و ابن عباس و ابن عمر، و قتادة هو ما قذف به میتا.
الثانی- فی روایة أخری عن ابن عباس و سعید بن المسیب و سعید بن جبیر و قتادة و مجاهد و ابراهیم بخلاف عنه انه المملوح، و اختار الرمانی الاول.
و قال لأنه بمنزلة ما صید منه و ما لم یصد منه فعلی هذا تصح الفائدة فی الکلام و الذی یقتضیه و یلیق بمذهبنا القول الثانی، فیکون قوله «صَیْدُ الْبَحْرِ» المراد به ما أخذ طریاً.
__________________________________________________
(1) سورة 30 الروم آیة 41.
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و قوله «و طعامه» ما کان منه مملوحا، لأن ما یقذف به البحر میتاً لا یجوز عندنا أکله لغیر المحرم و لا للمحرم. و قال قوم معنی «و طعامه» ما نبت بمائة من الزرع و الثمار حکاه الزجاج.
و قوله «مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیَّارَةِ» نصب متاعا علی المصدر لان قوله «أُحِلَّ لَکُمْ» یدل علی انه قد متعهم متاعا و قال ابن عباس و الحسن و قتادة معناه منفعة للمقیم و المسافر.
و
قوله «وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً» یقتضی ظاهره تحریم الصید فی حال الإحرام و أکل ما صاده غیره، و به قال علی (ع)
و ابن عباس و ابن عمر و سعید بن جبیر، و قال عمر و عثمان و الحسن، لحم الصید لا یحرم علی المحرم إذا صاده غیره، و منهم من فرق بین ما صید و هو محرم و بین ما صید قبل إحرامه. و عندنا لا فرق بینهما و الکل محرم، و الصید یعبر به عن الاصطیاد فیکون مصدراً و یعبر به عن المصید، فیکون اسماً. و یجب أن تحمل الآیة علی تحریم الجمیع. و قوله «وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ» أمر منه تعالی بان یتقی جمیع معاصیه و یجتنب جمیع محارمه من الصید فی الإحرام و غیره، لأن الیه الرجوع فی الوقت الذی لا یملک أحد فیه الضرر و النفع سواه، و هو یوم القیامة فیجازی کلًا بعمله: المحسن علی إحسانه و المسی‌ء علی إساءته.
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جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَةَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ ذلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ (97)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن عامر وحده «قیماً للناس» بلا الف. الباقون قیاما بالألف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 30
قال أبو علی الفارسی: قوله «جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَةَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ» تقدیره جعل اللَّه حج الکعبة أو نصب الکعبة قیاما لمعایش الناس أو مکاسب الناس، لأنه مصدر (قام) کأن المعنی قام بنصبه ذلک لهم، فاستتبت بذلک معایشهم، و استقامت أحوالهم به فالقیام کالعیاذ و العیال. و علی هذا لحقته تاء التأنیث فی هذه المصادر فجاءت (فعالة) کالزیادة و السیاسة و الحیاکة، فکما جاءت هذه المصادر علی (فعال) أو (فعالة) کذلک حکم القیام أن یکون علی (فعال).
و وجه قراءة ابن عامر أحد أمرین: إما أن یکون جعله مصدراً کالشبع أو حذف الالف و هو یریدها کما یقصر الممدود، و هذا الوجه انما یجوز فی الشعر دون الکلام. و انما أعلوا الواو فقلبوها یاءً لاعتلال الفعل، و لم یصححوها کما صحت فی الحول و العوض، ألا تری أنهم قالوا دیمة و دیم، و حیلة و حیل فأعلوها فی المجموع لاعتلال آحادها، فاعلال المصدر لاعتلال الفعل أولی.
و القوام هو العماد تقول: هو قوام الامر و ملاکه، و هو ما یستقیم به أمره و قلبت الواو یاءً لانکسار ما قبلها فی مصدر (فعل، یفعل) و هو قام بالأمر قیاما کقولک صام صیاما. فأما صحة الواو فمن قاومه قواما مثل حاوره حواراً قال الراجز:
قوام دنیاً و قوام دین «1»
و تقدیر الآیة جعل اللَّه حج الکعبة أو نصب الکعبة قیاما لمعاش الناس و مصالحهم.
و قوله «وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ» معطوف علی المفعول الأول ل (جعل) کما تقول ظننت زیداً منطلقاً و عمراً أی فعل ذلک لیعلموا أن اللَّه یعلم مصالح ما فی السماوات و الأرض، و ما یجری علیه شأنهم فی معاشهم و غیر ذلک مما یصلحهم
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 1/ 177.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 31
«وَ أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ» بما یقیمهم، و یصلحهم علیه.
و قیل فی قوله «قِیاماً لِلنَّاسِ» ان معناه أمناً لهم. و قیل انه مما ینبغی أن یقیموا به. و الاول أقوی. و قال قوم لما کان فی المناسک زجراً عن القبیح و دعا الی الحق کان بمنزلة الرئیس الذی یقوم به أمر أتباعه. و قال سعید بن جبیر «قیاماً للناس» صلاحاً لهم. و قیل: یقوم به أبدانهم. و قیل «قیاماً» یقومون به فی متعبداتهم قال مجاهد و عکرمة: سمیت الکعبة کعبة لتربیعها.
و قال أهل اللغة و انما قیل کعبة البیت و أضیف لأن کعبة تربع أعلاه و الکعوبة: النتوء، فقیل للتربیع کعبة لنتوء زوایا المربع. و منه کعب ثدی الجاریة إذا نتأ و منه کعب الإنسان لنتوئه. و سمیت الکعبة حراما لتحریم اللَّه إیاها ان یصاد صیدها أو یخلی خلاءها أو یعضد شجرها. و قوله «وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ» قال الحسن: هی الأشهر الحرام الاربعة، فهذا علی مخرج الواحد مذهب الجنس. و هی واحد فرد، و ثلاثة سرد، فالفرد رجب، و السرد ذو القعدة و ذو الحجة و المحرم.
و (القلائد) قیل فیه ثلاثة أقوال:
أحدها- ان الرجل من العرب کان ینتهی به الحال من الضرر و الجوع الی ان یأکل العصب فیلقی الهدی مقلداً فلا یعرض له.
الثانی- أن من أراد الإحرام تقلد قلادة من شعر أو لحی الشجرة، فتمنعه من الناس حتی یأتی أهله.
الثالث- قال الحسن: القلائد ان یقلد الإبل و البقر النعال أو الخفاف، تقور تقویراً، علی ذلک مضت السنة، فهذا علی صلاح التعبد بها، و هذا هو المعتمد علیه عندنا.
فان قیل: ما معنی قوله «ذلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» بعد قوله «جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَةَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ» و أی تعلق لها بذلک؟ و ما فی ذلک مما یدل علی أنه بکل شی‌ء علیم؟ قیل عن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 32
ذلک ثلاثة أجوبة:
أحدها- أنه تعالی لما اخبر بما فی هذه السورة من قصة موسی و عیسی و قومهما و بالتوراة و الإنجیل، و ما فیهما من الأحکام و اخبار الأمم و فصله، و ذلک کله مما لم یشاهده محمد (ص) و لا قومه و لا أحد فی عصره و لا وقفوا علی شی‌ء من ذلک، قال ذلک لتعلموا أن اللَّه تعالی لولا أنه بکل شی‌ء علیم لما جاز أن یخبرکم عنهم، فاخباره بذلک یدل علی أنه بکل شی‌ء علیم. و أیضا فان ما جعله اللَّه من البلد الحرام و الشهر الحرام من الآیات و الأعاجیب دالًا علی أنه تعالی لا یخفی علیه شی‌ء، لأنه جعل البیت الحرام و الحرم أمنا، یأمن فیه کل شی‌ء و یسکن قلبه، فالظبی یأنس بالسبع و الذئب ما دام فی الحرم، فإذا خرج عن الحرم خاف و طلبه السبع و هرب منه الظبی حتی یرجع الی الحرم، فإذا رجع الیه کف عنه السبع، و هذا من عظیم آیات اللَّه و عجیب دلائله، و کذلک الطیر و الحمامة تأنس بالإنسان، فإذا خرج من الحرم خافه و لم یدن من أحد حتی یعود الی الحرم، و الطیر یستشفی بالبیت الحرام إذا مرض یسقط علی سطح البیت استشفاء به، فإذا زال عنه المرض لم یر علی سطح البیت و لا محاذیه فی الهواء إجلالًا له و تعظیماً، مع أمور کثیرة یطول ذکرها، فیکون ما دبره اللَّه من ذلک دالًا علی أنه عالم بمصالح الخلق و بکل شی‌ء. و أیضا فانه أخبرهم بأنه قد علم قبل أن یخلقهم ما هم صائرون الیه من القتال و الغارة و السبی و السلب فجعل من سنن ابراهیم و إسماعیل ان من دخل الحرم لم یقتل. و کذلک من عاذ بالبیت. و أن أشهر الحرم لا یجوز فیها قتال و أن من أهدی أو قلد أمن علی نفسه، و کل ذلک یدل علی أن من دبره عالم بالعواقب و لا یخفی علیه شی‌ء من الأشیاء علی وجه من الوجوه.
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اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ وَ أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (98)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 33
أمر اللَّه تعالی أن یعلم المکلف أنه شدید العقاب، فالعلم ما اقتضی سکون النفس، و ان شئت قلت هو اعتقاد الشی‌ء علی ما هو به مع سکون النفس الی ما اعتقده، و الأول أخص، و لا یجوز أن یحد العلم بأنه المعرفة، لأن المعرفة هی العلم، و لا یحد الشی‌ء بنفسه. و العلم یتناول الشی‌ء علی ما هو به و کذلک الرؤیة. و الفرق بینهما ان العلم یتعلق بالمعلوم علی وجوه، و الرؤیة لا تتعلق إلا علی وجه واحد. و العلم محله القلب. و الرؤیة لیست معنی علی الحقیقة و انما تثبت للرائی بکونه رائیا صفة. و من قال هو معنی قال محلها العین.
و فی الآیة دلالة علی أن المعرفة باللَّه و بصفاته لیست ضروریة، لأنها لو کانت ضروریة لما أمرنا بها. و لیس لاحد أن یقول انما أمر علی جهة التذکیر، و التنبیه، لان ذلک ترک للظاهر.
و العقاب هو الضرر المستحق علی جهة الاهانة و المقارن بالاستخفاف، و لو اقتصرت علی ان تقول هو الضرر المستحق أو الضرر الذی یقارنه استخفاف و اهانة لکان کافیا لان ما لیس بعقاب لیس بمستحق و لا یقارنه استخفاف و إهانة و إنما سمی عقابا لأنه یستحق عقیب الذنب الواقع من صاحبه.
و قوله «وَ أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» منصوب ب (اعلموا) و تقدیره و اعلموا ان اللَّه غفور رحیم، و المغفرة هی ستر الخطیئة برفع عقابها. و أصلها الستر و منه المغفرة و ضم ذکر الرحمة الی المغفرة لبیان سبوغ نعم اللَّه تعالی، و انه إذا أزال العقوبة بالتوبة أوجب الرحمة التی هی المغفرة. و ذلک یدل علی أن الغفران عند التوبة غیر واجب و أنه تفضل و إلا لم یکن کذلک.



قوله تعالی:[سورة المائدة (5): آیة 99] ..... ص : 33

ما عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاغُ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ (99)
آیة بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 34
لما أنذر تعالی فی الآیة الأولی شدة العقاب و بشَّر بالعفو و الغفران ذکر فی هذه أنه لیس علی الرسول إلا البلاغ. و أما القبول و الامتثال فانه متعلق بالمکلفین المبعوث الیهم.
و أصل الرسول الإطلاق من قولهم أرسل الطیر إرسالا إذا أطلقه و منه قولهم: ترسَّل فی القراءة ترسلًا إذا تثبت. و استرسل الشی‌ء إذا تسلل و انطلق. و رسله مراسلة، و تراسلوا تراسلًا. و الرسل اللبن لاسترساله من الضرع. و فی الحدیث (اعطی من رسلها) و قوله: «وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً» «1» قیل: هی الخیل. و قیل هی الریاح. و الفرق بین الرسول و النبی أن النبی لا یکون الا صاحب المعجز الذی ینبئ عن اللَّه أی یخبر، و الرسول إذا کان رسول اللَّه فهو بهذه الصفة، و قد یکون الرسول رسولا لغیر اللَّه، فلا یکون بهذه الصفة. و الانباء عن الشی‌ء قد یکون من غیر تحمیل النبأ. و الإرسال لا یکون الا بتحمیل الرسالة. و البلاغ وصول المعنی الی غیره، و هو هاهنا وصول الانذار الی نفوس المکلفین. و أصل البلاغ البلوغ تقول: بلغ یبلغ بلوغاً و أبلغه ابلاغاً و تبلغ تبلغاً و بالغ مبالغة و بلغه تبلیغاً، و منه البلاغة لأنها إیصال المعنی الی النفس فی حسن صورة من اللفظ. و تبالغ الرجل إذا تعاطی البلاغة و لیس ببلیغ، و فی هذا بلاغ أی کفایة لأنه یبلغ مقدار الحاجة.
«وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ» معناه أنه لا یخفی علیه شی‌ء من أحوالکم التی تظهرونها أو تخفونها و تکتمونها و فی ذلک غایة التهدید و الزجر.
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قُلْ لا یَسْتَوِی الْخَبِیثُ وَ الطَّیِّبُ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَةُ الْخَبِیثِ فَاتَّقُوا اللَّهَ یا أُولِی الْأَلْبابِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (100)
آیة.
معنی قوله «لا یستوی» لا یتساوی. و الاستواء علی أربعة اقسام:
__________________________________________________
(1) سورة 77 المرسلات آیة 1.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 35
استواء فی المقدار. و استواء فی المکان. و استواء فی الذهاب. و استواء فی الإنفاق. و الاستواء بمعنی الاستیلاء راجع الی الاستواء فی المکان، لأنه تمکن و اقتدار و قوله «الْخَبِیثُ وَ الطَّیِّبُ» قیل فی معناهما قولان:
أحدهما- الحرام، و الحلال فی قول الحسن و أبی علی.
الثانی- قال السدی الکافر، و المؤمن. و الخبیث الردی بالعاجلة و یسوی بالآجلة. و منه خبث الحدید، و هو ردیئه بعد ما یخلص بالنار جیدة ففی الخبیث امتزاج جید بردی‌ء و لذلک قال «وَ لَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَةُ الْخَبِیثِ» و الاعجاب سرور بما یتعجب منه. و العجب و الاعجاب و التعجب من أصل واحد. و عجب یعجب عجباً و العجب مذموم، لأنه کبر یدخل النفس بحال یتعجب منها.
و عجب الذنب أصله عجوب الرمل أو آخره لانفراده عن جملته کانفراد ما یتعجب منه.
و معنی الآیة أنه لا یتساوی الحرام و الحلال و ان أعجبک یا محمد کثرة ما تراه من الحرام و المراد به أمته. و قوله «فَاتَّقُوا اللَّهَ» معناه اجتنبوا ما حرمه علیکم «یا أُولِی الْأَلْبابِ» یعنی یا اولی العقول «لعلکم تفلحون» معناه لتفلحوا و تفوزوا بالثواب العظیم الدائم.
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْها حِینَ یُنَزَّلُ الْقُرْآنُ تُبْدَ لَکُمْ عَفَا اللَّهُ عَنْها وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ (101) قَدْ سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِها کافِرِینَ (102)
آیتان بلا خلاف.
قیل فی سبب نزول هذه الآیة قولان:
أحدهما- قال ابن عباس و أنس و ابو هریرة و الحسن و قتادة و طاوس التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 36
و السدی: أنه سأل رسول اللَّه (ص) رجل یقال له عبد اللَّه و کان یطعن فی نسبه فقال: یا رسول اللَّه من أبی، فقال له حذافة. فنزلت الآیة. و قال أبو هریرة و مجاهد: نزلت حین سألوا عن أمر الحج لما انزل «وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ» فقالوا: فی کل عام؟ قال: لا و لو قلت نعم لوجب. و قال قوم وقع السؤال الاول و الثانی فی مجلس واحد، فخاطب اللَّه تعالی بهذه الآیة المؤمنین و نهاهم عن مسألة الأشیاء التی إذا أبدیت و أظهرت ساءت و احزنت من أظهرت له.
یقال بدا یبدو بدوَّاً. و أبداه إبداء إذا أظهره و بدا له فی الامر بدواً و بداً و بداء إذا تغیر رأیه، لأنه ظهر له. و البادیة خلاف الحاضرة. و البدو خلاف الحضر من الظهور. و قیل فی وزن (أشیاء) ثلاثة أقوال:
قال الکسائی: هو أفعال إلا انه لم یصرف، لأنهم شبهوه بحمراء فالزمه الزجاج ألا یصرف اسماء و لا انباء.
الثانی- قال الأخفش و الفراء هی (فعلاء) کقولک هین و أهوناء فالزمه المازنی و قال: سله کیف یصغرها؟ فقال الأخفش (أشیاء) فقال یجب ان یصغرها شیئات کما یصغر أصدقاء فی المؤنث صدیقات فی المذکر صدیقون. قال الزجاج إنما قیل فی هین: أهوناء لأن هین أصله (هیین) علی وزن فعیل فجمع علی أفعلاء کنصب و أنصباء.
الثالث- قال الخلیل و سیبویه: (افعاء) مقلوبة کما قلبوا (أنیق) عن انوق، و قسی عن قؤوس.
و قوله «تسؤکم» معناه تحزنکم. و قوله «عَفَا اللَّهُ عَنْها وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ» قیل فیما یعود الضمیر الیه فی (عنها) قولان:
أحدهما- قال قوم علی المسألة، لان قوله «لا تسألوا» دلیل علیها فیکون العفو عن مسألتهم التی سلفت منهم.
الثانی- علی الأشیاء التی سألوا عنها من أمور الجاهلیة، و ما جری مجراها مما یسؤهم تشدید المحنة فیها. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 37
و قوله «قَدْ سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ» قال ابن عباس: سأل قوم عیسی (ع) إنزال المائدة ثم کفروا بها. و قال غیره: هم قوم صالح سألوا الناقة ثم عقروها و کفروا بها. و قال السدی هذا حین سألوا أن یحول لهم الصفا ذهباً. و قال أبو علی: انما کانوا سألوا نبیهم عن مثل هذه الأشیاء یعنی من آیات و نحوها فلما أخبرهم النبی (ص) قالوا: لیس الامر کذلک، فکفروا به.
و قال الرمانی: السؤال هو طلب الشی‌ء اما بإیجاده و اما بإحضاره و اما بالبیان عنه، و الذی یجوز السؤال عنه هو ما یجوز العمل علیه من أمر دین أو دنیا. و ما لا یجوز العمل علیه من أمر دین أو دنیا لا یجوز السؤال عنه و لا یجوز أن یسأل اللَّه تعالی شیئاً إلا بشرط انتفاء وجود القبح عن الاجابة، فعلی هذا لا یجوز أن یسأل الإنسان: من أبی لان المصلحة اقتضت ان من ولد علی فراش انسان حکم بأنه ولده. و إن لم یکن مخلوقاً من مائه، فالمسألة بخلافه سفه لا یجوز.
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ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَةٍ وَ لا سائِبَةٍ وَ لا وَصِیلَةٍ وَ لا حامٍ وَ لکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (103)
آیة بلا خلاف.
هذه الآیة من الادلة الواضحة علی بطلان مذهب المجبرة من قولهم: من أن اللَّه تعالی هو الخالق للکفر و المعاصی و عبادة الأصنام و غیرها من القبائح، لأنه تعالی نفی أن یکون هو الذی جعل البحیرة أو السائبة أو الوصیلة أو الحام، و عندهم ان اللَّه تعالی هو الجاعل له و الخالق، تکذیباً للَّه تعالی و جرأة علیه. ثم بین تعالی أن هؤلاء بهذا القول قد کفروا باللَّه و افتروا علیه بأن أضافوا الیه ما لیس بفعل له، و ذلک واضح لا إشکال فیه. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 38
و معنی «ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَةٍ» أی ما حرمها علی ما حرمها أهل الجاهلیة، و لا أمر بها. و (البحیرة) هی الناقة التی تشق أذنها یقال بحرت الناقة أبحرها بحراً، و الناقة مبحورة، و بحیرة: إذا شققتها شقاً واسعاً، و منه البحر لسعته.
و کانوا فی الجاهلیة إذا نتجت الناقة خمسة أبطن و کان آخرها ذکراً بحروا أذنها أی شقوها، و امتنعوا من رکوبها و ذبحها، و لم تطرد عن ماء، و لم تمنع من رعی. و إذا لقیها المعیی لم یرکبها.
و (السائبة) المخلاة و هی المسیبة. و کانوا فی الجاهلیة إذا نذر إنسان نذراً لقدوم من سفر أو برء من مرض أو ما أشبه ذلک قال: ناقتی سائبة، فکانت کالبحیرة فی التخلیة، و کان إذا أعتق الإنسان عبداً، فقال: هو سائبة لم یکن بینهما عقل، و لا ولاء، و لا میراث.
و (الوصیلة) الأنثی من الغنم إذا ولدت أنثی مع الذکر قالوا: أوصلت أخاها فلم یذبحوه. و قال أهل اللغة: کانت الشاة إذا ولدت أنثی فهی لهم، و إذا ولدت ذکراً ذبحوه لآلهتهم فی زعمهم، و إذا ولدت ذکراً و أنثی قالوا: وصلت أخاها فلم یذبحوه لآلهتهم.
و (الحام) الفحل من الإبل الذی قد حمی ظهره من أن یرکب بتتابع أولاد تکون من صلبه. و کانت العرب إذا أنتجت من صلب الفحل عشرة أبطن قالوا: حمی ظهره فلا یحمل علیه شی‌ء و لا یمنع من ماء و لا مرعی. و قال محمد ابن إسحاق: البحیرة بنت السائبة و (السائبة) هی الناقة إذا تابعت بین عشر أناث لیس فیهن ذکر سیبت فلم یرکبوها و لم یجزوا و برها و لم یشرب لبنها إلا ضیف. فما نتجت بعد ذلک من أنثی شق أذنها ثم یخلی سبیلها مع أمها فلم یرکب ظهرها و لم یجز و برها، و لم یشرب لبنها إلا ضیف کما فعل بأمها.
و (الوصیلة) هی الشاة إذا أتأمت عشر أناث متتابعات فی خمسة أبطن لیس فیها ذکر جعلت وصیلة، و قالوا قد وصلت و کان ما ولدت بعد ذلک للذکور دون الإناث. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 39
و قوله «وَ لکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ» إخبار منه تعالی بأن هؤلاء الذین کفروا یکذبون علی اللَّه بادعائهم أن هذه الأشیاء من فعل اللَّه أو بأمره. و قوله «وَ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ» خص الأکثر بأنهم لا یعقلون لأنهم أتباع، فهم لا یعقلون أن ذلک کذب و افتراء کما یفعله الرؤساء- فی قول قتادة و الشعبی- و قال ابو علی «أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ» ما أحل لهم و ما حرم علیهم، یعنی أن المعاند هو الأقل منهم.
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وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ قالُوا حَسْبُنا ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ (104)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی عن الکفار الذین أخبر عنهم أنهم لا یعقلون، و الذین جعلوا البحیرة، و السائبة، و الوصیلة، و الحام، و «الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ» من کفار قریش و غیرهم من العرب بأنه «إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا» أی هلموا «إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ» من القرآن و اتباع ما فیه، و الإقرار بصحته «و الی الرسول» و تصدیقه، و الاقتداء به و بأفعاله «قالوا» فی الجواب عن ذلک «حسبنا» أی کفانا «ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا» یعنی مذاهب آبائنا. ثم اخبر تعالی منکراً علیهم فقال «أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ» أی إنهم یتبعون آباءهم فی ما کانوا علیه من الشرک و عبادة الأوثان و إن کان آباؤهم لا یعلمون شیئاً من الدین و لا یهتدون الیه. و قیل فی معنی (لا یهتدون) قولان أحدهما- الذم بأنهم ضلال. و الثانی- أنهم لا یهتدون الی طریق العلم بمنزلة العمی عن الطریق.
و فی الآیة دلالة علی فساد التقلید، لأن اللَّه تعالی أنکر علیهم تقلید الآباء فدل التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 40
ذلک علی أنه لا یجوز لأحد أن یعمل علی شی‌ء من أمر الدین إلا بحجة.
و فیها دلالة علی وجوب المعرفة و أنها لیست ضروریة، لأن اللَّه تعالی بین الحجاج علیهم فی هذه الآیة لیعرفوا صحة ما دعا الرسول الیه، و لو کانوا یعرفون الحق ضرورة لم یکونوا مقلدین لآبائهم و کان یجب أن یکون آباؤهم أیضاً عارفین ضرورة، و لو کانوا کذلک لما صح الاخبار عنهم بأنهم لا یعلمون شیئاً و لا یهتدون. و انما نفی عنهم الاهتداء و العلم معاً لان بینهما فرقاً، و ذلک أن الاهتداء لا یکون إلا عن بیان و حجة. و العلم مطلق و قد یکون الاهتداء ضرورة.
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (105)
آیة واحدة بلا خلاف.
لما بین اللَّه تعالی حکم الکفار الذین قلدوا آباءهم و أسلافهم و رکنوا الیهم فی أدیانهم، ذکر فی هذه الآیة أن المکلف انما یلزمه حکم نفسه و أنه لا یضره ضلال من ضل إذا کان هو مهتدیاً، حتی یعلم بذلک أنه لا یلزمهم من ضلال آبائهم شی‌ء من الذم و العقاب.
و «أنفسکم» نصب علی الإغراء کأنه قال: احفظوا أنفسکم أن تزلوا کما زل غیرکم. و العرب تغری ب (علیک، و الیک، و دونک، و عندک) فینصبون الأسماء بها، و لم یغروا ب (منک) کما أغروا ب (الیک)، لأن (الیک) أحق بالتنبیه من (منک). و الإغراء تنبیه علی ما یجب أن یحذر، و لذلک لم یغروا ب (فیک) و نحوها من حروف الاضافة. و حکی المغربی: أنه سمع من یغری ب (وراءک) و (قدامک). التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 41
و لیس فی الآیة ما یدل علی سقوط انکار المنکر. و إنما یجوز الاقتصار علی الاهتداء بأتباع أمر اللَّه فی حال التقیة، هذا قول ابن مسعود، علی أن الإنسان إنما یکون مهتدیاً إذا اتبع أمر اللَّه فی نفسه و فی غیره بالإنکار علیه. و
روی عن النبی (ص) أنه قال (إذا رأوا الناس منکراً فلم یغیروه عمهم اللَّه بالعقاب)
و فی الآیة دلالة علی فساد مذهب المجبرة فی تعذیب الأطفال، لأنه لو کان الامر علی ما قالوه لم یأمن المؤمنون أن یؤخذوا بذنوب آبائهم، و قد بین اللَّه تعالی أن الامر بخلافه مؤکداً لما فی العقل.
و قوله «إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً» معناه الیه تعالی مآلکم فی الوقت الذی لا یملک أحد الضرر و النفع سواه بخلاف دار الدنیا التی مکن اللَّه تعالی الخلق من الضرر و النفع فیها. و قوله «فَیُنَبِّئُکُمْ» معناه یخبرکم بأعمالکم التی عملتموها فی الدنیا من الطاعات و المعاصی، و یجازیکم بحسبها، و فی ذلک غایة الزجر و التهدید.
و قوله «لا یَضُرُّکُمْ» یحتمل أن یکون جزماً لأنه جواب الامر، و حرک الراء لأنها ثقیلة و أولها ساکن، فلا یستقیم إسکان آخرها، فیلتقی ساکنان. قال الأخفش: و الأجود أن یکون رفعاً علی الابتداء، لأنه لیس بعلة لقوله «عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ» و إنما أخبر أنه لا یضرهم.
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَةُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّةِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَةُ الْمَوْتِ تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاةِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ لا نَکْتُمُ شَهادَةَ اللَّهِ إِنَّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ (106)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 42
آیة بلا خلاف.
ذکر الواقدی و ابو جعفر (ع) أن سبب نزول هذه الآیة ما قال أسامة بن زید عن أبیه قال: کان تمیم الداری و أخوه عدی نصرانیین و کان متجرهما الی مکة، فلما هاجر رسول اللَّه (ع) الی المدینة قدم ابن أبی ماریة مولی عمرو بن العاص المدینة و هو یرید الشام تاجراً فخرج هو و تمیم الداری و أخوه عدی حتی إذا کانوا ببعض الطریق مرض ابن أبی ماریة فکتب وصیة بیده و دسها فی متاعه و أوصی الیهما و دفع المال الیهما و قال أبلغا هذا أهلی، فلما مات فتحا المتاع و أخذا ما أعجبهما منه ثم رجعا بالمال الی الورثة، فلما فتش القوم المال فقدوا بعض ما کان خرج به صاحبهم، و نظروا الی الوصیة فوجدوا المال فیها تاماً و کلموا تمیماً و صاحبه، فقالا: لا علم لنا به و ما دفعه إلینا أبلغناه کما هو، فرفعوا أمرهم الی النبی (ص) فنزلة هذه الآیة.
قوله تعالی «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَةُ بَیْنِکُمْ» قیل فی معنی الشهادة- هاهنا- ثلاثة أقوال:
أحدها- الشهادة التی تقام بها الحقوق عند الحکام.
الثانی- شهادة الحضور لوصیین.
الثالث- شهادة أیمان باللَّه إذا ارتاب بالوصیین من قول القائل: أشهد باللَّه انی لمن الصادقین. و الأول أقوی و ألیق بالقصة. و فی کیفیة الشهادة قیل قولان:
أحدهما- أن یقول صحیحاً کان أو مریضاً: إذا حضرنی الموت فافعلوا کذا و کذا. ذکره الزجاج.
الثانی- إذا حضرت أسباب الموت من المرض. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 43
و قیل فی رفع «شهادة» ثلاثة أقوال:
أحدها- أن یکون رفعاً بالابتداء و تقدیره شهادة بینکم: شهادة اثنین، و یرتفع (اثنان) بأنه خبر الابتداء ثم حذف المضاف و أقیم المضاف الیه مقامه.
قال أبو علی الفارسی: و اتسع فی (بین) و أضیف الیه المصدر، و ذلک یدل علی قول من یقول: ان الظرف الذی یستعمل یجوز أن یستعمل اسماً فی غیر الشعر، کما قال تعالی «لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ» «1» فیمن رفع. و جاء فی الشعر:
فصادف بین عینیه الجبوبا «2»
الثانی- علی تقدیر محذوف و هو علیکم شهادة بینکم أو مما فرض علیکم شهادة بینکم، و یرتفع اثنان بالمصدر ارتفاع الفاعل بفعله.
و الثالث- ان یکون الخبر «إِذا حَضَرَ» فعلی هذا لا یجوز أن یرتفع (اثنان) بالمصدر، لأنه خارج عن الصلة بکونه بعد الخبر، لکن علی تقدیر لیشهد اثنان، و لا یجوز أن یتعلق إذا حضر بالوصیة لأمرین:
أحدهما- ان المضاف الیه لا یعمل فیما قبل المضاف، لأنه لو عمل فیما قبله للزم أن یقدر وقوعه فی موضعه فإذا قدِّر ذلک لزم تقدیم المضاف علیه علی المضاف، و من ثم لم یجز (القتال زیداً) حین یأتی.
و الآخر ان الوصیة مصدر، فلا یتعلق به ما یتقدم علیه.
و قوله «إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ» یعنی قرب أحدکم من الموت کما قال «حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ» «3» و قال «حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا»»
و قال
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 94.
(2) قائله أبو خراش الهذلی. اللسان (بین) و صدره:
فلاقته ببلقعة براح یصف عقابا. و الجبوب- بفتح الجیم- وجه الأرض. و البلقع المکان الخالی، و براح صفة له. و الشاهد ضم النون فی (بین).
(3) سورة 4 النساء آیة 17
(4) سورة 6 الانعام آیة 61
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«حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ» «3» و کل ذلک یرید به المقاربة. و لولا ذلک لما أسند الیه القول بعد الموت.
و قوله «حِینَ الْوَصِیَّةِ» فلا یجوز أن یحمل علی الشهادة، لأنها إذا عملت فی ظرف من الزمان لم تعمل فی ظرف آخر منه، و یمکن حمله علی أحد ثلاثة أشیاء:
أحدها- أن تعلقه بالموت کان الموت فی ذلک الحین بمعنی قرب منه.
الثانی- علی حضر أی إذا حضر: هذا الحین.
الثالث- أن یحمله علی البدل من (إذا) لأن ذلک الزمان فی المعنی هو ذلک الزمان، فیبدله منه، و یکون بدل الشی‌ء من الشی‌ء إذا کان إیاه. و قوله «اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ» خبر المبتدإ الذی هو (شهادة) و تقدیره شهادة بینکم شهادة اثنین علی ما بیناه، لان الشهادة لا تکون إلا من اثنین و قوله «منکم» صفة لقوله «اثنان» کما ان (ذوا عدل) صفة لهما، و فی الظرف ضمیر. و فی معنی (منکم) قولان:
أحدهما- قال سعید بن المسیب و عبیدة و یحیی بن یعمر و مجاهد و قتادة و ابن عباس:
أی من المسلمین، و هو قول أبی جعفر و أبی عبد اللَّه (ع).
الثانی- قال سعید بن المسیب و عبیدة- فی روایة اخری- و عکرمة:
إنهما من حی الموصی و الاول أظهر و أصح، و هو اختیار الرمانی، لأنه لا حذف فیه. و قوله «أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ» تقدیره أو شهادة آخرین من غیرکم، و حذف المضاف و أقام المضاف الیه مقامه. و (من غیرکم) صفة للآخرین.
و قیل فی معنی «من غیرکم» قولان:
أحدهما قال ابن عباس و أبو موسی الاشعری و سعید بن المسیب و سعید ابن جبیر و شریح و ابراهیم و ابن سیرین و مجاهد و ابن زید و اختاره أبو علی الجبائی، و هو
قول أبی جعفر و أبی عبد اللَّه (ع) أنهما من غیر أهل ملتکم.
__________________________________________________
(3) سورة 23 المؤمنون آیة 100.
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الثانی- قال عکرمة و عبیدة- بخلاف عنه- و ابن شهاب و الحسن:
یعنی من غیر عشیرتکم. قال الحسن لأن عشیرة الموصی أعلم بأحواله من غیرهم، و هو اختیار الزجاج. قال: لأنه
لا یجوز قبول شهادة الکفار مع کفرهم و فسقهم و کذبهم علی اللَّه. و معنی (أو)- هاهنا- للتفصیل لا للتخییر، لأن المعنی أو آخران من غیرکم إن لم تجدوا منکم، و هو قول أبی عبیدة و شریح و یحیی بن یعمر و ابن عباس و ابراهیم و سعید بن جبیر و السدی، و هو قول أبی جعفر و أبی عبد اللَّه (ع).
و قال قوم: هو بمعنی التخییر فیمن ائتمنه الموصی من مؤمن أو کافر.
و قوله «إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ» یعنی ان أنتم سافرتم کما قال «وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ» «1».
و قوله «فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَةُ الْمَوْتِ تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاةِ» فیه محذوف، و تقدیره و قد اسنتم الوصیة الیهما فارتاب الورثة بهما تحبسونهما.
و قوله «تَحْبِسُونَهُما» خطاب للورثة و الهاء فی (به) تعود الی القسم باللَّه.
و الصلاة المذکورة فی هذه الآیة قیل فیها ثلاثة أقوال:
أولها- قال شریح و سعید بن جبیر و ابراهیم و قتادة، و هو
قول أبی جعفر (ع) أنها صلاة العصر.
الثانی- قال الحسن: هی الظهر أو العصر، و کل هذا لتعظیم حرمت وقت الصلاة علی غیره من الأوقات. و قیل: لکثرة اجتماع الناس کان بعد صلاة العصر.
الثالث- قال: ابن عباس صلاة اهل دینهما یعنی فی الذمیین لأنهم لا یعظمون أوقات صلاتنا.
و قوله «فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ» الفاء دخلت لعطف جملة (ان ارتبتم) فی قول الآخرین الذین لیسا من أهل ملتنا أو من غیر قبیلة المیت فغلب فی ظنکم
__________________________________________________
(1) سورة 4 النساء آیة 100.
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خیانتهم، و لا خلاف أن الشاهد لا یلزمه الیمین إلا أن یکونا شاهدین علی وصیة مستندة الیهما فیلزمهما الیمین لأنهما مدعیان. و قوله «لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً» لا نشتری جواب ما یقتضیه قوله «فیقسمان» لان (أقسم) و نحوه یتلقی بما تتلقی به الایمان. و معنی قوله «لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً» لا نشتری بتحریف شهادتنا ثمنا، فحذف المضاف و ذکر الشهادة، لأن الشهادة قول کما قال «وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُولُوا الْقُرْبی ...» ثم قال «فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ» «1» لما کانت القسمة یراد بها المقسوم، ألا تری ان القسمة التی هی افراد الأنصباء لا یرزق منه. و انما یرزق من الترکة، و تقدیره لا نشتری به ثمنا أی ذا ثمن، ألا تری أن الثمن لا یشتری، و انما الذی یشتری المبیع دون ثمنه، و کذلک قوله «اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا» «2» أی ذا ثمن. و المعنی انهم آثروا الشی‌ء القلیل علی الحق، فاعرضوا عنه و ترکوه، و لا یکون (اشتروا) فی الآیة بمعنی (باعوا) لأن بیع الشی‌ء إخراج و إنفاذ له من البائع، و لیس المعنی- هاهنا- علی الإنفاذ و انما هو علی التمسک به، و الإیثار له علی الحق.
و قوله «وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی تقدیره و لو کان المشهود له ذا قربی، و خصَّ ذو القربی لمیل الناس الی قراباتهم، و من یناسبونه.
و قوله «وَ لا نَکْتُمُ شَهادَةَ اللَّهِ إِنَّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ» معناه انَّا ان کتمناها لمن الآثمین. و قال (شهادة اللَّه) فأضاف الشهادة الی اللَّه لأمره بها و بإقامتها و النهی عن کتمانها فی قوله «وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ» «3» و قوله «وَ أَقِیمُوا الشَّهادَةَ لِلَّهِ» «4».
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فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما وَ مَا اعْتَدَیْنا إِنَّا إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ (107)
__________________________________________________
(1) سورة 4 النساء آیة 7
(2) سورة 9 التوبة آیة 10 [.....]
(3) سورة 2 البقرة آیة 283
(4) سورة 65 الطلاق آیة 2
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آیة بلا خلاف.
قرأ حفص و الأعشی الا النفار و الکسائی عن أبی بکر «استحق» بفتح التاء و الحاء. الباقون- بضم التاء و کسر الحاء- و الابتداء علی الاول بکسر الهمزة. و قرأ حمزة و أبو بکر إلا الأعشی- فی غیر روایة النفار- و یعقوب، و خلف (الاوَّلین) بتشدید الواو، و کسر اللام و فتح النون علی الجمع. و الباقون بسکون الواو، و فتح اللام و کسر النون علی التثنیة.
و قد ذکرنا سبب نزول الآیة عمن رویناه عنه
فذکروا أنها نزلت فی أمر رسول اللَّه (ص) ان یستحلفوهما (و اللَّه ما قبضنا له غیر هذا و لا کتمناه) ثم ظهر علی إناء من فضة منقوش مذهب معهما، فقالوا: هذا من متاعه، فقالا: اشتریناه منه، فارتفعوا الی رسول اللَّه فنزلت قوله تعالی: «فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ ..» فأمر رسول اللَّه رجلین من أهل البیت أن یحلفا علی ما کتما و غیبا، فحلف عبد اللَّه ابن عمر «1» و المطلب بن أبی وداعة «2» فاستحقا. ثم ان تمیما اسلم و تابع رسول اللَّه (ص) و کان یقول: صدق اللَّه، و بلغ رسول اللَّه، أنا أخذت الإناء.
و معنی (عثر) ظهر علی، تقول: عثرت علی خیانته و أعثرت غیری علی خیانته أی أطلعته. و منه قوله «وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ» «3» أی أطلعنا علیهم و أصله الوقوع بالشی‌ء من قولهم: عثر الرجل یعثر عثوراً إذا وقع إصبعه
__________________________________________________
(1) و قد روی فقام عمر بن العاص و رجل آخر فحلفا ...
(2) فی بعض النسخ (ابن أبی رفاعة) بدل (ابن أبی وداعة).
(3) سورة 18 الکهف آیة 21.
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بشی‌ء صدمته، و عثر الفرس عثاراً قال الشاعر:
بذات لوث عفرناة إذا عثرت فالتعس أدنی لها من أن أقول لعا «4»
و أعثر الرجل یعثر عثراً إذا أطلع علی أمر کان خافیاً عنه، لأنه وقع علیه بعد خفائه، و العثیر الغبار الساطع، لأنه یقع علی الوجه و غیره، و العثیر الأثر الخفی، لأنه یوقع علیه من خفاء.
و قوله: «عَلی أَنَّهُمَا» یعنی علی أن الوصیین المذکورین أولا فی قوله «اثنان» فی قول سعید بن جبیر. و قال ابن عباس: علی أن الشاهدین استحقا اثما یعنی خانا و ظهر و علم منهما ذلک «فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما» یعنی من الورثة- فی قول سعید بن جبیر و غیره- و «من الذین استحق علیهم الاولیان» قیل فی قوله «الاولیان» ثلاثة أقوال:
أحدها- قال سعید بن جبیر و ابن زید: الاولیان بالمیت. الثانی قال ابن عباس و شریح: الاولیان بالشهادة و هی شهادة الایمان. الثالث قال الزجاج: الاولیان أن یحلفا غیرهما و هما النصرانیان. و یقال هو الاولی بفلان ثم یحذف فلان فیقال: هو الاولی، و هذان الاولیان کما یقال هو الأکبر بمعنی الکبیر و هذان الاکبران. و فی رفع الاولیان ثلاثة أقوال:
أحدها- بانه اسم ما لم یسم فاعله و المعنی استحق علیهم اثم الأولین أی استحق منهم، فحذف المضاف و أقیم المضاف الیه مقامه.
الثانی- بانه بدل من الضمیر «فی یقومان» علی معنی فلیقم الاولیان من الذین استحق علیه الوصیة و هو اختیار الزجاج.
الثالث- بدل من قوله «آخران». و زعم بعض الکوفیین انه لا یجوز إبداله من «آخرین» لتأخر العطف فی (فیقسمان)، لأنه یصیر بمنزلة
__________________________________________________
(4) قائله الأعشی دیوانه: 83. (اللوث). القوة. و عفرناة- بفتح العین و الفاء- یصف بها الناس بأنها شبه المجنونة فی السیر. و (التعس) العثور. و (لعا) کلمة تقال للعاثر.
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(مررت برجل قام زید و قعد) قال الرمانی: یجوز علی العطف بالفاء جملة علی جملة. و قال أبو علی الفارسی: و یجوز أن یکون رفعاً بالابتداء و قد أخر. و تقدیره فالاولیان بأمر المیت آخران من أهله أو من أهل دینه یقومان مقام الخائنین اللذین عثر علیهما کقولک: تمیمی أنا. و یجوز أن یکون خبر ابتداء محذوف، و تقدیره فآخران یقومان مقامهما هما الاولیان. و اختار أبو الحسن الأخفش أن یکون الاولیان صفة لقوله «فآخران» لأنه لما وصف اختص. فوصف لأجل الاختصاص بما توصف به المعارف. و اما الجمع فعلی اتباع «الذین» و موضعه الجر و تقدیره من الأولین الذین استحق علیهم الإیصاء و الإثم. و انما قیل لهم الأولین من حیث کانوا أولین فی الذکر ألا تری أنه تقدم «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَةُ بَیْنِکُمْ» و کذلک «اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ» ذکرا فی اللفظ، قیل قوله «أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ» و حجتهم فی ذلک أن قالوا: أ رأیت ان کان الاولیان صغیرین أراد انهما إذا کانا صغیرین لم یقوما مقام الکبیرین فی الشهادة و لم یکونا لصغرهما اولی بالمیت، و ان کانا لو کانا کبیرین کانا أولی به.
و انما قال «اسْتَحَقَّا إِثْماً» لان آخذه انما یأخذه آثم فسمی (اثماً) کما یسمی ما یؤخذ منک بغیر حق مظلمة. قال سیبویه: المظلمة اسم ما أخذ منک قهراً، و کذلک سمی هذا المأخوذ باسم المصدر. و قیل: معناه استحقا عذاب إثم و حذف المضاف و اقام المضاف الیه مقامه کما قال «إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ» «1» أی بعقاب اثمی و عقاب اثمک. و قیل فی معنی (علیهم) ثلاثة أقوال:
أحدها- ان تکون (علی) بمعنی (من) کأنه. قال من الذین استحق منهم الإثم کما قال «إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ» «2» أی من الناس.
الثانی- ان یکون المعنی کما تقول: استحق علی زید مال بالشهادة أی
__________________________________________________
(1) سورة 5 المائدة آیة 32
(2) سورة 83 المطففین آیة 2
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لزمه و وجب علیه الخروج منه، لان الشاهدین لما عثر علی خیانتهما استحق علیهما ما ولیاه من أمر الشهادة و القیام بها و وجب علیهما الخروج منها و ترک الولایة لها فصار إخراجهما منها مستحقا علیهما کما یستحق علی المحکوم علیه الخروج مما وجب علیه.
الثالث- أن تکون (علی) بمنزلة (فی) کأنه استحق فیهم، و قام (علی) مقام (فی) کما قام (فی) مقام (علی) فی قوله «وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ» «3» و المعنی من الذین استحق علیهم بشهادة الآخرین اللذین هما من غیرنا.
فان قیل: هل یجوز أن یسند (استحق فیه) الی الاولیان؟
قلنا لا یجوز ذلک لأن المستحق انما یکون الوصیة أو شی‌ء منها، و لا یجوز أن یستحق الاولیان و هما الاولیان بالمیت، و الاولیان بالمیت لا یجوز أن یستحقا فیسند (استحق) الیهما.
و قوله «فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ» أی یحلفان باللَّه. و قوله «لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما» جواب القسم فی قوله «فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ» و قوله «وَ مَا اعْتَدَیْنا» یعنی فیما قلنا من أن شهادتنا أحق من شهادتهما «إِنَّا إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ» تقدیره إنا ان اعتدینا لمن الظالمین لنفوسنا.
قال الزجاج: هذه الآیة أصعب آیة فی القرآن اعراباً.
فان قیل: کیف یجوز أن یقف أولیاء المیت علی کذب الشاهدین أو خیانتهما حتی حل لهما أن یحلفا؟
قیل: یجوز ذلک بوجوه: أحدها- أن یسمعا اقرارهما بالخیانة من حیث لا یعلمان أو یشهد عندهم شهود عدول بأنهم سمعوهما یقرَّ ان بأنهما کذبا أو خانا، أو تقوم البینة عندهما علی أنه أوصی بغیر ذلک أو علی أن هذین لم یحضرا الوصیة أو یعرفان بغیر ذلک من الأسباب.
__________________________________________________
(3) سورة 20 طه آیة 71.
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ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَةِ عَلی وَجْهِها أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اسْمَعُوا وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (108)
آیة بلا خلاف.
قوله «ذلِکَ أَدْنی معناه ذلک الاحلاف و الأقسام او ذلک الحکم أقرب الی ان یأتوا بالشهادة علی وجهها أی حقها و صدقها، لان الیمین یردع عن أمور کثیرة لا یرتدع عنها مع عدم الیمین.
و اختلفوا فی ان الیمین هل تجب علی کل شاهدین أم لا؟
فقال ابن عباس: انما هی علی الکافر خاصة و هو الصحیح.
و قال غیره: هی علی کل شاهدین وصیین إذا ارتیب بهما.
و اختلفوا فی نسخ حکم الآیتین المتقدمتین مع هذه علی قولین:
فقال ابن عباس و ابراهیم و أبو علی الجبائی: هی منسوخة الحکم.
و قال الحسن و غیره: هی غیر منسوخة. و هو الذی یقتضیه مذهبنا و اخبارنا. و قال البلخی: أکثر أهل العلم علی أنه غیر منسوخ، لأنه لم ینسخ من سورة المائدة شی‌ء، لأنها آخر ما نزلت. و وجه قول من قال: هی منسوخة أن الیمین لا یجب الیوم علی الشاهدین بالحقوق. و انما کان قبل الامر باشهاد العدول فی قوله «وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ» «1» فنسخت هذه الآیة و دلت علی أن شهادة الذمی لا تقبل إلا علی الذمی إذا ارتفعا الی حکام المسلمین لان الذمی لیس بعدل و لا ممن یرضی من الشهداء، و هو قول أبی علی الجبائی. و من ذهب الی انها منسوخة جعلها بمعنی شهادة الایمان علی الوصیین فإذا ظهروا علی خیانة منهما مما وجد فی أیدیهما صارا مدعیین و صار
__________________________________________________
(1) سورة 65 الطلاق آیة 2.
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الورثة فی معنی المنکر فوجبت علیهما الیمین من حیث صارا مدعیین.
و قوله «أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ» یعنی أهل الذمة یخافوا أن ترد أیمان علی أولیاء المیت فیحلفوا علی خیانتهم فیفتضحوا و یغرموا و ینکشف بذلک للناس بطلان شهادتهم و یسترد منهم ما أخذوه بغیر حق، حینئذ یؤدوا الشهادة علی وجهها و یحذروا من الکذب.
و قوله «وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اسْمَعُوا» یعنی اجتنبوا معاصیه و احذروا ان تحلفوا ایمانا کاذبة أو تخونوا أمانة و اسمعوا مواعظ اللَّه «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ» یعنی لا یهدی الفاسقین- الذین خرجوا من طاعة اللَّه الی معصیته- الی الجنة. و قیل ان معنی «لا یَهْدِی» لا یحکم للفاسقین بأنهم مهتدین و لا یجری علیهم مثل هذه الصفة لأنها صفة مدح.
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یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ قالُوا لا عِلْمَ لَنا إِنَّکَ أَنْتَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (109)
آیة واحدة.
فی ما ینتصب به قوله «یوم»؟ قیل فیه ثلاثة أقوال:
أحدها- انه انتصب بمحذوف تقدیره احذروا «یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ» الثانی- اذکروا یوم یجمع اللَّه.
الثالث- قال الزجاج: ینتصب بقوله «اتَّقُوا اللَّهَ». و قال المغربی:
یتعلق بقوله «لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ» الی الجنة «یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ» و لا یجوز أن ینتصب علی الظرف بهذا الفعل، لأنهم لم یؤمروا بالتقوی فی ذلک الیوم، لکن انتصب علی انه مفعول به. و الیوم لا یتقی و لا یحذر، و انما یتقی ما یکون فیه من العقاب و المحاسبة و المناقشة کأنه قال اتقوا عقاب یوم، و حذف المضاف و اقام المضاف الیه مقامه. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 53
و قوله «ما ذا أُجِبْتُمْ» تقریر للرسل فی صورة الاستفهام علی وجه التوبیخ للمنافقین عند اظهار فضیحتهم و هتک أستارهم علی رؤوس الاشهاد.
و قول الرسل «لا عِلْمَ لَنا» قیل فیه ثلاثة أقوال:
أولها- قال الحسن و السدی و مجاهد أنهم قالوا ذلک لذهولهم من هول ذلک المقام. فان قیل کیف یجوز ذهولهم مع انهم آمنون لا یخافون؟
کما قال «لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ» «1» و قال «لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» «2» قیل ان الفزع الأکبر دخول جهنم. و قوله «وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ» هو کقولک للمریض لا خوف علیک، و لا بأس علیک، مما یدل علی النجاة من تلک الحال، و خالف أبو علی فی هذا و لم یجز الا ما نحکیه عنه.
الثانی- قال ابن عباس، و مجاهد- فی روایة أخری- ان معناه لا علم لنا إلا ما علمتنا فحذف لدلالة الکلام علیه.
الثالث- قال الحسن فی روایة أخری و ابو علی الجبائی: ان معناه لا علم لنا بباطن ما أجاب به أممنا لان ذلک هو الذی یقع علیه الجزاء.
و قال بعضهم معناه لا علم لنا مع علمک أی لیس عندنا شی‌ء مما نعلمه الا و انت عالم به و بکل ما غاب و حضر بدلالة قوله «إِنَّکَ أَنْتَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ» و قیل فی معنی قوله «إِنَّکَ أَنْتَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ» انه قال علام للبالغة ها هنا لا للتکثیر المعلوم.
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إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلی والِدَتِکَ إِذْ أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ تُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلاً وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ التَّوْراةَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَةِ الطَّیْرِ بِإِذْنِی فَتَنْفُخُ فِیها فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی وَ تُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ بِإِذْنِی وَ إِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتی بِإِذْنِی وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (110)
__________________________________________________
(1) سورة 21 الأنبیاء آیة 103
(2) سورة 3 آل عمران آیة 70
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آیة بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی و خلف «ساحر» بألف هاهنا و فی أول سورة یونس، و فی هود، و فی الصف. وافقهم ابن عامر و عاصم فی یونس.
وجه اتصال هذه الآیة بما قبلها أنه من صفة یوم القیامة کما ان ما قبله من صفتها و من خطاب الرسل بالمسألة و التذکیر بالنعمة لتوبیخ من یستحق التوبیخ من أممهم و تبشیر من یستحق البشارة منهم.
العامل فی (إذ) یحتمل أحد أمرین: أحدهما- الابتداء عطفاً علی قوله «یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ» قال و ذلک «إذ قال» فیکون موضعه رفعاً کما یقول القائل کأنک بنا قد وردنا بلد کذا فصنعنا فیه و فعلنا إذ صاح بک صائح فأجبته و ترکتنی.
الثانی- اذکر إذ قال اللَّه. و قال بعضهم ان معناه ما ذا أجبتم علی عهد عیسی. قال الرمانی: هذا غلط، لأنه من صفة (یوم القیامة) و عندی لا یمتنع أن یکون المراد بذلک اخبار النبی (ص) إذ قال اللَّه لعیسی بن مریم اذکر، أی أخبر قومک ما أنعمت به علیک و علی أمک، و اشکر ذلک إذ أیدتک بروح القدس. و روح القدس هو جبرائیل و حسن قوله «إذ قال» و لم یقل (یقول) لأنه عطف علی ما قبله لأنه قدم ذکر الوقت. و تأیید اللَّه هو ما قواه به و أعانه علی أمور دینه، و علی رفع ظلم الیهود و الکافرین عنه. و وزن «أیدتک» فعلتک من الأید علی وزن قربتک. و قال الزجاج: یجوز أن یکون فاعلتک من الأید. و قرأ مجاهد: أیدتک علی وزن أفعلتک من الأید. و روح القدس التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 55
جبرائیل قال الحسن و القدس هو اللَّه.
و قوله «تُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ» أی انک تکلم الناس فی حال ما کنت صبیاً فی المهد- و المهد حجر أمه، فی قول الحسن- و فی حال ما کنت کهلا.
قال أبو علی فکان کلم الناس فی هذین الوقتین بتبلیغه إیاهم ما أرسله اللَّه به الی عباده، و ما یدعوهم الیه من طاعة اللَّه و تصدیق رسله، لأنه کان بین لهم عند کلامه فی المهد «إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ وَ أَوْصانِی بِالصَّلاةِ وَ الزَّکاةِ ما دُمْتُ حَیًّا وَ بَرًّا بِوالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا» «1» فبین لهم فی هذا و فی وقت ما صار کهلا ان اللَّه بعثه نبیا و لم یتکلم أحد من الأنبیاء فی المهد سواه و لم یبعث أحد عند ما ولد غیره، فذکره هذه النعمة التی خصه بها لیشکره علی ذلک.
و نصب قوله «کهلا» یحتمل أمرین:
أحدهما- علی ان یکون عطفا علی موضع تکلم أی أیدتک صغیراً و کهلا.
الثانی- أن یکون عطفاً علی موضع فی المهد، أی و تکلمهم کهلا بالرسالة.
و قوله «وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ الْکِتابَ» یعنی و اذکر «إذ». و قیل فی معنی (الکتاب) قولان:
أحدهما- انه أراد الخط الکتابة.
الثانی- الکتب فیکون علی طریق الجنس ثم فصله بذکر التوراة و الإنجیل.
و قوله «و الحکمة» یعنی العلم بما فی تلک الکتب.
و قوله «وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَةِ الطَّیْرِ» أی و اذکر ذلک أیضا کل ذلک تذکیر له بنعمه علیه و الخلق هو الفعل المقدر علی مقدار یعرفه الفاعل، فعلی هذا جمیع أفعاله تعالی توصف بأنها مخلوقة، لأنه لیس فیها شی‌ء علی وجه السهو و الغفلة، و لا علی سبیل المجازفة. و معنی ذلک أنه خلق من الطین کهیئة الطیر أی تصور الطین بصورة الطیر الذی ترید. و سماه خلقاً لأنه
__________________________________________________
(1) سورة 19 مریم آیة 30- 32.
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کان یقدره.
و قوله «باذنی» أی تفعل ذلک باذنی و أمری.
و قوله «فَتَنْفُخُ فِیها فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی» معناه انه نفخ فیها الروح، لأن الروح جسم و یجوز أن ینفخها المسیح بأمر اللَّه. و الطیر یؤنث و یذکر فمن أنت أراد الجمع و من ذکر فعلی اللفظ. و الطیر واحده طائر مثل ضائن و ضأن و راکب و رکب. و قد قالوا (أطیار) مثل صاحب و أصحاب و شاهد و أشهاد، و یمکن أن یکون (أطیار) جمع طیر مثل ثبت و اثبات و بیت و أبیات.
قال أبو علی و قد ینفخها فی الجسم علی ما أخبر اللَّه به جبرائیل، و علی ما
روی عن النبی (ص) أنه یبعث الیه ملکا عند تمام مائة و عشرین یوما فینفخ فیه الروح و یکتب أجله و رزقه و شقی هو أم سعید.
و بین بقوله «فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی» أنه إذا نفخ المسیح (ع) فیها الروح قلبها اللَّه لحماً و دماً، و خلق فیها الحیاة فصارت طائراً بإذن اللَّه و إرادته لا بفعل المسیح (ع) فلذلک قال «فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی».
و قوله «وَ تُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ بِإِذْنِی» معناه إنک تدعونی حتی أبرئ الأکمه، و هو الذی خلق أعمی. و قال الخلیل: یکون الذی عمی بعد ان کان بصیراً و الأصل الاول. و الأبرص معروف و نسب ذلک الی المسیح لما کان بدعائه و سؤاله.
و قوله «وَ إِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتی بِإِذْنِی» أی اذکر إذ تدعونی فأحیی الموتی عند دعائک و أخرجهم من القبور حتی یشادهم الناس أحیاء. و انما نسبه الی عیسی لما بینا من أنه کان بدعائه.
و قوله «وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی اذکر إذ کففت هؤلاء عن قتلک و إذ أیدتک حین جئتهم بالبینات مع کفرهم و عتوهم مع قولهم ان ما جئت به من الآیات سحر مبین. و یجوز أن یکون کفهم بألطافه التی لا یقدر علیها غیره، و یجوز أن یکون کفهم بالمنع و القهر کما منع من أراد التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 57
قتل نبینا (ص) و قیل لأنه ألقی شبهه علی غیره حتی قتلوه و نجا.
و من قرأ (ساحر) أراد أن عیسی ساحر مبین أی ظاهر بین. و السحر هو الباطل المموه بالحق. و قوله فی أول الآیة «اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلی والِدَتِکَ» أی اخبر بها قومک الذین کذبوا علیک لیکون حجة علیهم، لأنهم ادعوا علیه أنه إله و أنه لم یکن عبداً منعما علیه، ثم عدد النعم نعمة نعمة علی ما بینا. و قال الطبری: انما عدد اللَّه تعالی هذه النعم علی عیسی (ع) حین رفعه الیه فلذلک قال «إِذْ قالَ اللَّهُ».



قوله تعالی:[سورة المائدة (5): آیة 111] ..... ص : 57

وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی قالُوا آمَنَّا وَ اشْهَدْ بِأَنَّنا مُسْلِمُونَ (111)
آیة.
التقدیر و اذکر إذ أوحیت الی الحواریین. و فی معنی «أَوْحَیْتُ» قولان:
أحدهما- أن معناه ألهمتهم کما قال «وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ» «1» أی ألهمها.
و قیل أمرتهم.
الثانی- ألقیت الیهم بالآیات التی أریتهم إیاها کما قال الشاعر:
الحمد للَّه الذی استقلت باذنه السماء و اطمأنت 
أوحی لها القرار فاستقرت «2»
أی القی الیها و یروی وحی لها. و الفرق بین أوحی و وحی من وجهین:
أحدهما- أن أوحی بمعنی جعلها علی صفة کقولک جعلها مستقرة، و وحی جعل فیها معنی الصفة، لأن أفعل أصله التعدیة. و قال قوم: هما لغتان.
و قال البلخی معنی «أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ» أی أوحیت الیک أن تبلغهم أو الی رسول متقدم. و قوله (أوحیت الیهم) یعنی أوحیت الی الرسول الذی جاءهم. و فی معنی الآیة قولان:
__________________________________________________
(1) سورة 16 النحل آیة 68 [.....]
(2) انظر 2/ 59
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 58
أحدهما- قال أبو علی اذکر نعمتی علیک إذ أوحیت الی الحواریین الذین هم أنصارک.
الثانی- اذکر نعمتی علی الحواریین لما فی ذلک من العلم بنعم اللَّه خاصة و عامة. و انما حسن الحذف فی التذکیر بالنعمة للشهرة و عظم المنزلة باجلال النعمة و لذلک یحسن الحذف فی الافتخار کقول الأعشی:
إن محلا و ان مرتحلا و إن فی السفر إذ مضوا مهلا «3»
أی لنا محلا. و (الحواریون) قال الحسن هم أنصار عیسی. و قیل:
هم وزراؤه علی أمره. و قیل: هم خاصة الرجل و خلصائه. و منه
قول النبی صلی اللَّه علیه و آله للزبیر أنه حواری
، و معناه خالصتی من الناس، و الرفیق الحواری، لأنه أخلص الیه من کل ما یشوبه، و أصله الخلوص، و منه حار یحور أی رجع الی حال الخلوص، ثم کثر حتی قیل صار لکل راجع و قیل:
انهم کانوا قصارین.
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إِذْ قالَ الْحَوارِیُّونَ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ عَلَیْنا مائِدَةً مِنَ السَّماءِ قالَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (112)
آیة بلا خلاف.
قرأ الکسائی و الأعشی إلا النفار «هل تستطیع» بالتاء «ربک» بنصب الباء. الباقون بالیاء و ضم الباء. و أدغم الکسائی اللام فی التاء.
قیل فی العامل فی (إذ) قولان: أحدهما- أوحیت. الثانی- اذکر إذ قال الحواریون. و کلاهما یحتمل.
و قیل فی معنی قوله «هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ» ثلاثة أقوال:
__________________________________________________
(3) دیوانه القصیدة: 35 صفحة 155.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 59
أحدها- هل یقدر و کان هذا فی ابتداء أمرهم قبل أن تستحکم معرفتهم باللَّه تعالی، و ما یجوز علیه و ما لا یجوز من الصفات، و لذلک أنکر علیهم نبیهم، فقال «اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ»، لأنه لم یستکمل ایمانهم فی ذلک الوقت.
الثانی- هل یفعل ذلک قاله الحسن، کما یقول القائل: هل تستطیع أن تنهض أی هل تفعل، لأن المانع من جهة الحکمة أو الشهوة قد یجعل بمنزلة المنافی للاستطاعة.
الثالث- هل یستجیب لک ربک. قال السدی هل یطیعک ربک ان سألته، فهذا علی معنی استطاع و أطاع کقولهم استجاب بمعنی أجاب، و انما حکی سیبویه استطاع بمعنی أطاع علی زیادة السین. و معنی قراءة الکسائی «هل تستطیع» ان تستدعی اجابة ربک. و أصله هل تستدعی طاعته فیما قبله من هذا- هذا قول الزجاج و فیه وجه آخر و هو هل تقدر أن تسأل ربک.
و الفرق بین الاستطاعة و القدرة أن الاستطاعة انطیاع الجوارح للفعل و القدرة هی ما أوجبت کون القادر قادراً و لذلک یوصف تعالی بأنه قادر، و لا یوصف بانه مستطیع. و المائدة الخوان لأنها تمید بما علیها أی تحرکه.
قال أبو عبیدة: هی (مفعولة) فی المعنی و لفظها (فاعلة) کقوله «عِیشَةٍ راضِیَةٍ» «1» أی مرضیة و اصل المائدة الحرکة من قولهم ماد یمید میداً إذا تحرک، عن الزجاج. و منه المائد المدار به فی البحر ماد یمید میداً. و مادة إذا أعطاه و منه قول رؤبة:
نهدی رؤوس المترفین الأنداد الی أمیر المؤمنین الممتاد «2»
أی المستعطی و مادهم یمیدهم میداً إذا أطعمهم علی المائدة ثم کثر حتی
__________________________________________________
(1) سورة 69 الحاقة آیة 21 و سورة 101 القارعة آیة 7
(2) دیوانه: 40 و مجاز القرآن 1: 183، و اللسان (مید).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 60
قیل لکم مطعم. و قوله «قالَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» معناه اتقوا معاصیه و کثرة سؤال الآیات، لأنکم ان کنتم مؤمنین باللَّه و بصحة نبوة عیسی، فقد أغناکم ما عرفتموه عن الآیات و اتقوا سؤال نزول المائدة، فإنکم لا تعلمون ما یفعل اللَّه بکم عند هذا السؤال.
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قالُوا نُرِیدُ أَنْ نَأْکُلَ مِنْها وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا وَ نَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنا وَ نَکُونَ عَلَیْها مِنَ الشَّاهِدِینَ (113)
آیة.
قیل فی معنی (الارادة) هاهنا قولان:
أحدهما- ان یکون بمعنی المحبة التی هی میل الطباع.
الثانی- ان تکون الارادة التی هی من أفعال القلوب، و یکون التقدیر فیه نرید بسؤالنا هذا، کأنهم قالوا: نرید السؤال من أجل هذا الذی ذکرنا، و هذه الارادة و ان تقدمت المراد بأوقات لا توصف بأنها عزم، لأنها متعلقة بفعل الغیر و قوله «تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا» یجوز أن یکونوا قالوه و هم مستبصرون فی دینهم مؤمنون کما قال ابراهیم (ع) «أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی» «1» تحقیقه لنزداد طمأنانیة الی ما نحن علیه من المعرفة، و ان کانت المعرفة لا تکون إلا مع الثقة التامة، فان الدلائل کلما کثرت مکنت فی النفس المعرفة.
و قوله «وَ نَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنا وَ نَکُونَ عَلَیْها مِنَ الشَّاهِدِینَ» یعنی الشاهدین للَّه بتوحیده بالدلیل الذی نراه فی المائدة و الشهادة لک بالنبوة من جهة ذلک الدلیل. و الصدق هو الاخبار بالشی‌ء علی ما هو به و الکذب هو الاخبار بالشی‌ء لا علی ما هو به.
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 260
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 61
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قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ اللَّهُمَّ رَبَّنا أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَةً مِنَ السَّماءِ تَکُونُ لَنا عِیداً لِأَوَّلِنا وَ آخِرِنا وَ آیَةً مِنْکَ وَ ارْزُقْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (114)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی عن عیسی (ع) أنه سأل ربه أن ینزل علیه مائدة من السماء تکون عیداً لهم لأولهم و آخرهم علی ما یقترحه قومه. و رفع (تکون) لأنه صفة للمائدة کما قال «فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا یَرِثُنِی» «2» فی قراءة من رفعه لأنه جعله صفة. و فیه محذوف، لأن تقدیره عیداً لنا و لأولنا و آخرنا لتصح الفائدة فی تکریر اللام فی أولنا و آخرنا، و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- نتخذ الیوم الذی تنزل فیه عیداً نعظمه نحن و من یأتی بعدنا- فی قول السدی و قتادة و ابن جریج- و هو قول أبی علی.
الثانی- یکون ذلک عائدة فضل من اللَّه و نعمة منه تعالی. و الاول هو وجه الکلام. و قیل: إنها نزلت یوم الأحد. و قوله «و آیة منک» فالآیة هی الدلالة العظیمة الشأن فی إزعاج قلوب العباد الی الإقرار بمدلولها، و الاعتراف بالحق الذی یشهد به ظاهرها، فهی دلالة علی توحیدک و صحة نبوة نبیک. و قیل فی طعام المائدة ثلاثة أقوال:
أولها- قال ابن عباس و أبو عبد الرحمن:
هو خبز و سمک، و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد اللَّه (ع)
قال عطیة کانوا یجدون فی السمک طیب کل طعام.
__________________________________________________
(2) سورة 19 مریم آیة 4- 5
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 62
الثانی- قال عمار بن یاسر: کان ثمراً من ثمار الجنة.
الثالث- قال زادان و ابو میسرة: کان علیها من کل طعام إلا اللحم.
و قوله: «وَ ارْزُقْنا» قیل فی معناه- هاهنا- قولان:
أحدهما- و اجعل ذلک رزقاً لنا.
الثانی- و ارزقنا الشکر علیها- ذکرهما الجبائی- و انما یکون الشکر رزقاً منه لنا لأنه لطف فیه و وفق له و إعانة علیه کما یکون المال رزقا لنا إذا ملکنا إیاه لا بخلقه له.
و فی الآیة دلالة علی أن العباد یرزق بعضهم بعضا بدلالة قوله «وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ» لأنه لو لم یصح ذلک لم یجز (خیر الرازقین) کما أنه لما لم یجز أن یکونوا آلهة لم یصح أن یقول أنت خیر الآلهة، و صح «أرحم الراحمین» «2» و «أحکم الحاکمین» «3» و «أسرع الحاسبین» «4».
و «أحسن الخالقین» «5».
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قالَ اللَّهُ إِنِّی مُنَزِّلُها عَلَیْکُمْ فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ عَذاباً لا أُعَذِّبُهُ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ (115)
آیة بلا خلاف.
قرأ «منزلها» بالتشدید أهل المدینة و ابن عامر، و عاصم. الباقون بالتخفیف.
__________________________________________________
(2) سورة 7 الاعراف آیة 150 و سورة 21 الأنبیاء آیة 83 و سورة 12 یوسف آیة 64 و 92.
(3) سورة 11 هود آیة 45 و سورة 95 التین آیة 8.
(4) سورة 6 الانعام آیة 62.
(5) سورة 23 المؤمنون آیة 14 و سورة 37 الصافات آیة 125.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 63
من خفف طابق بینه و بین قوله «أنزل علینا» و من ثقل، فلأن نزل و أنزل بمعنی قال تعالی «تَبارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقانَ» «1». و قال «الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ» «2» لما سئل اللَّه عیسی (ع) أن ینزل علیه المائدة تکون عیداً لأولهم و آخرهم، قال تعالی مجیبا له الی ما التمسه «إِنِّی مُنَزِّلُها عَلَیْکُمْ» یعنی المائدة «فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ» یعنی بعد إنزالها علیکم «فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ عَذاباً لا أُعَذِّبُهُ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ» و قیل فی معناه ثلاثة أقوال:
أحدها- قال قتادة:
مسخوا قردة و خنازیر، و هو المروی عن أبی عبد اللَّه علیه السلام
و لم یمسخ أحد خنازیر سواهم.
الثانی- أنه أراد به من عالمی زمانهم.
الثالث- أنه أراد به جنسا من العذاب لا یعذب به أحداً غیرهم. و انما استحقوا هذا النوع من العذاب بعد نزول المائدة «3» لأنهم کفروا بعد ما رأوا الآیة التی هی من أزجر الآیات عن الکفر لم یرها غیرهم بعد سؤالهم لها و تعلق سببهم بها فاقتضت الحکمة اختصاصهم بضرب من العذاب عظیم الموقع.
کما اختصت آیتهم بضرب من الزجر فی عظیم الموقع. و قال الحسن و مجاهد:
ان المائدة لم تنزل علیهم، لأنهم استعفوا من نزولها لما سمعوا الوعید المقرون بها. و قال قوم: هذا غلط من قائله، لأنه تعالی وعد بانزالها و لا خلاف لقوله و أکثر أهل العلم علی أنها أنزلت: منهم ابن عمر، و عمار بن یاسر و أبو عبد الرحمن السلمی، و قتادة و السدی، و هو ظاهر القرآن. و أیضا فلا یجوز أن یسأل نبی علی رؤوس الملأ آیة لإیجاب الیها، لان ذلک ینفر عنه. و قال
__________________________________________________
(1) سورة 25 الفرقان آیة 1
(2) سورة 18 الکهف آیة 1
(3) یقصد بعد نزول المائدة علی بنی إسرائیل (الطعام) لا نزول سورة المائدة.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 64
الحسن: انما کان الوعد من اللَّه بانزال المائدة بشرط أن یکون بتقدیر انی منزلها علیکم ان تقبلتم الوعید فیها «فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ ...» الآیة، و هذا الشرط الذی ذکره لا دلیل علیه. و المطلق لا یحمل علی المقید الا بقرینة و قال قوم: انها لو نزلت فکفروا لعذبوا و أنزل ذلک فی القرآن و لو لم یکفروا لکانت المائدة قائمة للمسلمین الی یوم القیامة. و هذا لیس بصحیح لأنه یجوز أن یکون عنی بالعذاب ما یفعله بالآخرة. و یجوز أن یکون عنی عذاب الدنیا و لم یذکره، لأنه لیس بواجب أن یکون کل من اختصه بضرب من العذاب لا بد أن یخبرنا عنه فی القرآن، لأنه یکون تجویز ذلک علی منازل عظیمة فی الجملة أهول و أملأ للصدر من ذکره بالتصریح علی تفصیل أمره.
و أما بقاؤها الی یوم القیامة فلا یلزم لأن وجه السؤال أن یکون یوم نزولها عیداً لهم و لمن بعدهم ممن کان علی شریعتهم.
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وَ إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ قالَ سُبْحانَکَ ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍّ إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ إِنَّکَ أَنْتَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (116)
آیة بلا خلاف.
قوله «وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی اذکر و یحتمل ثلاثة أوجه:
أولها- أن یکون معطوفاً علی ما قبله، کأنه قال «یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ» ثم قال: و ذلک إذ یقول یا عیسی اذکر نعمتی و إذ یقول له أ أنت قلت للناس. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 65
الثانی- قال البلخی: یمکن أن یکون لما رفع اللَّه عیسی الیه قال له ذلک، فیکون المقال ماضیا.
و الثالث- ذکره أیضا البلخی أن (إذ) استعملت بمعنی (إذا) فیصح حینئذ أن یکون القول من اللَّه یوم القیامة، و مثله «وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ»»
کأنه قال إذ یفزعون، و قال «وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ» «2» کأنه قال إذا وقفوا لان هذا لم یقع بعد، و قال أبو النجم:
ثم جزاه اللَّه عنا إذ جزا جنات عدن فی العلالیِّ العلا «3»
و المعنی إذا جزی، و قال الأسود (أعشی بنی نهشل)
فالآن إذ هازلتهن قائما یقلن ألا لم یذهب المرء مذهبا «4»
و قال أوس:
الحافظ الناس فی تحوط إذا لم یرسلوا تحت مائذ ربعا
وهبت الشامل البلیل و إذ بات کمیع الفتاة ملتفعا «5»
یقال (إذا) و (إذ) بمعنی واحد، و قال بعض أهل الیمن:
و ندمان یزید الکأس طیبا سقیت إذا تغورت النجوم «6»
فقال (إذا) و المعنی (إذ) لأنه انما یخبر عما مضی. و قال أبو عبیدة (إذ) صلة. و المعنی قال اللَّه: یا عیسی. و قد بینا فساد هذا القول فیما مضی فأما لفظ (قال) فی معنی یقول فمستعمل کثیراً و ان کان مجازاً، قال اللَّه تعالی
__________________________________________________
(1) سورة 34 سبأ آیة 51 [.....]
(2) سورة 34 سبأ آیة 31
(3) اللسان (إذ)، (طها). و الاضداد لابن الانباری: 102 و تفسیر القرطبی 6: 375 و تفسیر الطبری 11: 235.
(4) دیوان الاعشیین/ 293 و الاضداد لابن الانباری 101.
(5) اللسان (إذ).
(6) اللسان (ندم). قائله البرج بن مسهر الیمنی.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 66
«وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّةِ أَصْحابَ النَّارِ» «1» و المراد ینادی. و قد استعمل المستقبل بمعنی الماضی، قال زیاد الأعجم فی المغیرة بن المهلب یرثیه بعد موته:
فإذا مررت بقبره فانحر به خوص الرکاب و کل طرف سابح 
و انضج جوانب قبره بدمائها فلقد یکون أخادم و ذبائح «2»
فقال (یکون) و معناه (کان) لدلالة الکلام علیه، لأنه فی مرثیة له بعد موته. و قوله «یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ» یحتمل عیسی أن یکون منصوبا مثل ما تقول: یا زید بن عبد اللَّه، و هو الأکثر فی کلام العرب. و انما یجوز ذلک إذا وقع الابن بین علمین، فأما إذا قلت یا زید ابن الرجل لم یجز فی زید إلا الضم. و یحتمل أن یکون عیسی فی موضع الضم و یکون نداء (ابن) کأنه قال یا عیسی یا ابن مریم.
و قوله «أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ» تقریع فی صورة الاستفهام و المراد بذلک تقریع و تهدید من ادعی ذلک، لأنه تعالی کان عالما بذلک هل کان أو لم یکن. و یحتمل وجهاً آخر- ذکره البلخی- ان اللَّه تعالی أراد أن یعلم عیسی أن قومه اعتقدوا فیه و فی أمه أنهما إلهان کما أن الواحد منا إذا أرسل رسولا الی قوم أن یفعلوا فعلا فأدی الرسالة و انصرف فخالفوا ذلک و علم المرسل و لم یعلم الرسول جاز أن یقول المرسل للرسول:
أ أنت أمرتهم بذلک؟ و غرضه أن یعلمه أنهم خالفوه. و انما قال (إلهین) تغلیباً للذکر علی الأنثی. و الغرض بالکلام أن النصاری یعتقدون فی المسیح أنه صادق لا یکذب و أنه الذی أمرهم بأن یتخذوه و أمه إلهین، فإذا کذبهم الصادق عندهم الذی ینسبون الامر به الیه کان ذلک آکد فی الحجة علیهم و أبلغ فی التوبیخ لهم و التوبیخ ضرب من العقوبة. و قیل فی قوله تعالی «الهین»
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 43
(2) الاغانی 15: 308 و روایة البیت الاول:
فإذا مررت بقبره فاعقر به کوم الهجان و کل طرف سابح 
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 67
ثلاثة أوجه:
أحدها- أنهم لما عظموهما تعظیم الآلهة أطلق ذلک علیهما کما قال «اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ» «1» و انما أراد تقریعهم علی معصیتهم.
و الثانی- انهم جعلوه إلها و جعلوا مریم والدة له میزوها من جمیع البشر تمییزاً شابهت الالهیة و أطلق ذلک، لأنه مستخرج من قصدهم. و ان لم یکن صریح ألفاظهم، علی طریقة الإلزام لهم.
الثالث- انهم لما سمُّوه إلها و عظموها هی، و کانا مجتمعین سماهما إلهین علی طریقة العرب کقولهم: القمران للشمس و القمر، و العمران لابی بکر و عمر قال الشاعر:
جزانی الزهدمان جزاء سوء و کنت المرء یجزی بالکرامة «2»
یرید زهدماً و قیساً ابنی حزن القیسین، و هذا کثیر، و ذکر لی بعض النصاری الذی قرأ کتب النصاری عن جاثلیق لهم لم یکن فی زمانه مثله:
أنه سأله عن هذا فقال: کنت شاکا فی ذلک الی أن قرأت فی کتاب ذکره أن فیما مضی کان قوم یقال لهم المریمیة کانوا یعتقدون فی مریم أنها آلهة، فعلی هذا القول أقرب. و ورد کما قلناه فی الحکایة عن الیهود أنهم قالوا: عزیر ابن اللَّه. و قد ذکرناه فی سورة التوبة.
و قوله «سُبْحانَکَ ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍّ» معناه أنزهک أن یکون معک آلهة و أن یکون للأشیاء إلیه غیرک، و اعترف بأنه لم یکن لی أن أقول هذا القول. و قوله «إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ» أی لم أقله لانی لو کنت قلته لما خفی علیک إذ کنت علام الغیوب. و قوله «تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ» أی تعلم غیبی و لا أعلم غیبک، لان ما فی نفس عیسی و ما
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 33.
(2) اللسان (زهدم) نسبة الی قیس بن زهیر.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 68
فی قلبه هو ما یغیبه عن الخلق، و انما یعلمه اللَّه، و سمی ما یختص اللَّه بعلمه بأنه فی نفسه علی طریق الازدواج فی الکلام کما قال «وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ» «1» «اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ» «2» «یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ»
«3» «و جزاء سیئة سیئة مثلها» «4» «وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا» «5» و کل ذلک وجه ازدواج الکلام، و یقوی هذا التأویل قوله «إِنَّکَ أَنْتَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ» لأنه علل أنه انما یعلم ما فی نفس عیسی، لأنه علام الغیوب، و عیسی لیس کذلک، فلذلک لم یعلم ما یختص اللَّه بعلمه.
و النفس فی اللغة علی ضروب: أحدها- نفس الإنسان التی بها حیاته، یقولون خرجت نفسه أی روحه و فی نفسی أن افعل أی فی روعی. و ثانیها أن نفس الشی‌ء ذات الشی‌ء یقولون: قتل فلان نفسه أی ذاته، و علی هذا حمل قوله «وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ» «6» أی ذاته و قیل عذابه. و النفس الهم بالشی‌ء کما یحکی أن سائلا سأل الحسن فقال: ان لی نفسین إحداهما تقول لی حج، و الآخر تزوج، فقال الحسن: النفس واحدة و انما لک همان همُّ- بکذا و هم بکذا و النفس الأنفة کقولهم: لیس لفلان نفس أی لا أنفة له، و النفس الارادة یقولون نفس فلان فی کذا أی ارادته قال الشاعر:
فنفسای نفس قالت ائت ابن بحدل تجد فرجا من کل غمی تهابها
و نفس تقول أجهد نجاءک و لا تکن کخاضبة لم یغن عنها خضابها «7»
و النفس أیضاً العین التی تصیب الإنسان یقال أصابت فلانا نفس أی عین و منه
قوله (ص) فی رقیا (بسم اللَّه أرقیک و اللَّه یشفیک من کل عاهة فیک من کل عین عاین و نفس نافس و حسد حاسد)
و قال عبید اللَّه بن قیس الرقیات:
__________________________________________________
(1) سورة 3 آل عمران آیة 54
(2) سورة 2 البقرة آیة 15
(3) سورة 2 البقرة آیة 15
(4) سورة 42 الشوری آیة 40
(5) سورة 16 النحل آیة 126 [.....]
(6) سورة 3 آل عمران آیة 28، 30
(7) اللسان (نفس).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 69
تتقی نفسها النفوس علیها فعلی نحرها الرقی و التمیم 
و قال ابن الاعرابی: النفوس التی تصیب الناس بالنفس، و النفس أیضاً من الدباغ مقدار الدبغة.
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ما قُلْتُ لَهُمْ إِلاَّ ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ شَهِیدٌ (117)
آیة بلا خلاف.
هذا اخبار عن عیسی (ع) أنه یقول للَّه تعالی فی جواب ما قرره علیه انی لم أقل للناس الا ما أمرتنی به، من الإقرار لک بالعبودیة و أنک ربی و ربهم و إلهی و إلههم، و أمرتهم بأن یعبدوک وحدک و لا یشرکوا معک فی العبادة.
و قال: انی کنت شهیداً أی شاهداً علیهم ما دمت فیهم بما شاهدته منهم و علمته و بما بلغتهم من رسالتک التی حملتنیها و أمرتنی بأدائها الیهم ما دمت حیاً بینهم «فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی» أی قبضتنی الیک و أمتنی «کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ» و الرقیب هو الذی یشاهد القوم و یرقب ما یعملون و یعرف ذلک، ثم اعترف بأنه تعالی «عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ شَهِیدٌ» لأنه عالم بجمیع الأشیاء لا یخفی علیه خافیة و لا یغیب عنه شی‌ء فهو یشهد علی العباد بکل ما یعملونه. و فی اخباره تعالی عن المسیح أنه نفی القول الذی أدعوه علیه تأکید لتبکیت النصاری و تکذیب لهم و توبیخ علی ما أدعوه من ذلک علیه. قال الجبائی و فی الآیة دلالة علی انه تعالی أمات عیسی (ع) و توفاه عند ما رفعه، لأنه بیَّن انه کان شهیداً علیهم. و توفیه إیاه بعد ان کان بینهم انما کان عند رفعه إیاه الی السماء عند ما أرادوا قتله. و عندی أن الذی ذکره لا یدل علی أنه أماته، لان التوفی هو القبض الیه و لا یستفاد منه الموت الا بشاهد الحال. و لذلک قال تعالی «اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 70
وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها»
«1» فبین انه یتوفی التی لم تمت فنفس التوفی لا یفید الموت بحال.
و قوله «أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ» یجوز أن تکون (أن) بمعنی (أی) مفسرة فی قول سیبویه، کما قال «وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا» «2» أی امشوا، لأنها مفسرة لما قبلها. و المعنی ما قلت لهم إلا ما أمرتنی به أن اعبدوا اللَّه. و یجوز أن تکون (أن) فی موضع خفض علی البدل من الهاء و تکون (أن) موصولة ب (اعْبُدُوا اللَّهَ). و معناه الا ما أمرتنی به بأن یعبدوا اللَّه، و یجوز أن تکون موضعها نصبا علی البدل من (ما) و المعنی ما قلت لهم شیئا الا أن اعبدوا اللَّه، أی ما ذکرت لهم إلا عبادة اللَّه. و قوله «أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ» شاهد بلفظ الإنجیل فانه ذکر فی الفصل الرابع من إنجیل لوقا، قال المسیح: مکتوب أن اسجد للَّه ربک و إیاه وحده فأعبد، و هذا لفظه و هو صریح التوحید.
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إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (118)
آیة بلا خلاف.
ظاهر هذه الآیة یدل علی أن عیسی لم یکن أعلمه اللَّه أن الشرک لا یغفر علی کل حال، فلذلک قال «إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ» الذین کفروا بک و جحدوا إلهیتک و کذبوا رسلک «وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ».
و قال البلخی: ان عیسی (ع) أخبر أنه لا علم له بما صنعوا بعده من الکفر به حتی قیل له: ما ذا أجبت؟ قال لا علم لی، ثم قال: ان کانوا کفروا فعذبتهم فهم عبادک و ان کانوا ثبتوا علی ما دعوتهم الیه أو تابوا من کفرهم
__________________________________________________
(1) سورة 39 الزمر آیة 42.
(2) سورة 38 ص آیة 6.
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فغفرت لهم فأنت العزیز الحکیم.
و من ذهب الی أن قول اللَّه «یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ» إخبار عما مضی و أن اللَّه قال ذلک عند ما رفعه الیه، قال: انما عنی عیسی ان تعذبهم بمقامهم علی معصیتک فإنهم عبادک و ان تغفر لهم بتوبة تکون منهم، لان القوم کانوا فی الدنیا لان عیسی لم یشک فی الآخرة أنهم مشرکون. و قد انقطعت التوبة، و انما قال ذلک فی الدنیا و جعل قول اللَّه تعالی «هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ» جوابا للرسل حین سألهم ما ذا أجبتم «قالوا لا علم لنا» فصدقهم اللَّه فی ذلک. و مثل ذلک قال عمرو ابن عبید و الجبائی و الزجاج و کلهم شرط التوبة. و هذا الذی ذکروه ترک للظاهر و زیادة شرط فی ظاهرها لیس علیه دلیل. و قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ» «1» انما هو اخبار لامة نبینا بأن لا یغفر الشرک و لا نعلم ان مثل ذلک أخبر به الأمم الماضیة فلا متعلق بذلک. و یمکن أن یکون الوجه فی الآیة مع تسلیم ان کان عارفا بأن اللَّه لا یغفر أن یشرک به و انه أراد بذلک تفویض الامر الی مالکه و تسلیمه الی مدبره و التبری من أن یکون له شی‌ء من أمر قومه، کما یقول الواحد منا إذا تبرء من تدبیر أمر من الأمور و یرید تفویضه الی غیره: هذا الامر لا مدخل لی فیه فان شئت أن تفعله و ان شئت ان تترکه مع علمه ان أحدهما لا یکون منه.
و قوله «فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» معناه انک القادر الذی لا یغالب و أنت حکیم فی جمیع أفعالک فیما تفعله بعبادک.
و قیل معناه «فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ» القدیر الذی لا یفوتک مذنب و لا یمتنع من سطوتک مجرم «الحکیم» فلا تضع العقاب و العفو الا موضعهما. و لو قال: الغفور الرحیم کان فیه معنی الدعاء لهم و التذکیر برحمته، علی أن العذاب و العفو قد یکونان غیر صواب و لا حکمة فالإطلاق لا یدل علی الحکمة و الحسن. و الوصف بالعزیز الحکیم یشتمل علی العذاب و الرحمة إذا کانا
__________________________________________________
(1) سورة النساء آیة 47، 151.
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صوابین. و قال الحسین بن علی المغربی رأیت علی باب بمصرفی موضع یقال له (بیطار بلال) معروف لوحا قدیماً من ساج علیه هذا العشر و فیه (فإنک أنت الغفور الرحیم) و تأریخ الدار سنة سبعین من الهجرة أو نحوها و لعلها باقیة الی الیوم.
فان قیل قول عیسی ان تعذبهم فأنهم عبادک یدل علی ان اللَّه تعالی له أن یعاقب عبیده من غیر جرم کان منهم لأنه علل حسن ذلک بکونهم عبیدا لا بکونهم عصاة، و ذلک خلاف ما تذهبون الیه؟ قلنا: لا یجوز ان یرید عیسی (ع) بکلامه ما یدل علی أن الفعل علی کونه غیر جائز علیه تعالی. و لا یحسن منه تعالی أیضا أن یترک انکار ذلک فلما علمنا أن اللَّه تعالی لا یجوز ان یعاقب خلقه من غیر معصیة سبقت منهم من حیث کان ذلک ظلماً محضاً، علمنا ان عیسی أراد بقوله ذلک «إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ» الجاحدون لک المتخذون معک إلهاً غیرک لان ما تقدم من الکلام دل علیه فلم یحتج ان یذکره فی اللفظ فبطل ما توهموه.
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قالَ اللَّهُ هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (119) لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما فِیهِنَّ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (120)
آیتان بلا خلاف.
قرأ «یوم ینفع» بفتح المیم نافع. الباقون بضمها.
من رفع (یوما) جعله خبر المبتدأ الذی هو (هذا) و أضاف (یوما) الی (ینفع). و الجملة التی هی من المبتدأ و الخبر فی موضع نصب بأنه مفعول القول، کما تقول: قال زید عمر أخوک. و من نصب احتمل أمرین: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 73
أحدهما- ان یکون مفعول قال و تقدیره قال اللَّه هذا القصص، و هذا الکلام «یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ» فیوم ظرف للقول (و هذا) اشارة الی ما تقدم ذکره من قوله: «إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ» و جاء علی لفظ الماضی و ان کان المراد به المستقبل، کما قال «وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّةِ أَصْحابَ النَّارِ» «1» و نحو ذلک علی ما بیناه. و لیس ما بعد (قال) حکایة فی هذا الوجه کما کان إیاها فی الوجه الآخر.
و یجوز ان یکون المعنی علی الحکایة و تقدیره قال اللَّه تعالی «هذا یَوْمُ یَنْفَعُ» أی هذا الذی اقتصصنا به یقع أو یحدث یوم ینفع، ف «یوم» خبر المبتدأ الذی هو (هذا) الامر إشارة الی حدث. و ظروف الزمان تکون اخبارا عن الأحداث. و الجملة فی موضع نصب بأنها فی موضع مفعول، قال الفراء: (یوم) منصوب لأنه مضاف الی الفعل و هو فی موضع رفع بمنزلة (یومئذ) مبنی علی الفتح فی کل حال، قال الشاعر:
علی حین عاتبت المشیب علی الصبا فقلت ألما تصح و الشیب وازع «2»
قال الزجاج هذا خطأ عند البصریین، لأنهم لا یجیزون هذا یوم آتیتک، یریدون هذا یوم إتیانک، لان (آتیتک) فعل مضارع فالاضافة الیه لا یزیل الاعراب عن جهته، و لکنهم یجیزون (ذلک یوم یقع زید أصدقه) لان الفعل الماضی غیر مضارع للمتمکن فهی اضافة الی غیر متمکن و الی غیر ما ضارع المتمکن و یجوز (هذا یوم) منونا (یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ) علی إضمار هذا یوم ینفع
__________________________________________________
(1) سورة الاعراف آیة 43.
(2) قائله النابغة. دیوانه: 38 و معانی القرآن 1: 327، و سیبویه 1: 369 فیه الصادقین صدقهم کقوله: «وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً» و المعنی لا تجزی فیه، و قال الشاعر:
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و ما الدهر الا تارتان فمنهما أموت و أخری ابتغی العیش اکدح «1»
و المعنی فمنهما تارة أموت فیها.
و قوله «قالَ اللَّهُ هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ» یعنی یوم القیامة، و دل علی أن قول اللَّه للمسیح «أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ» یکون یوم القیامة، ثم بین ان الصادقین ینفعهم صدقهم و هو ما صدقوا فیه فی دار التکلیف، لان یوم القیامة لا تکلیف فیه علی أحد، و لا یخبر أحد فیه الا بالصدق، و لا ینفع الکفار صدقهم الذی یقولونه یوم القیامة إذا أقروا علی أنفسهم بسوء أعمالهم، ثم بین ان «لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ»، و أنهم «خالدون فیها أبدا» فی نعیم مقیم لا یزول، و ان اللَّه قد «رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا» هم عن اللَّه و بین ان ذلک «الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» و هو ما یحصلون فیه من الثواب و النجاة من النار، ثم قال تعالی: «لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما فِیهِنَّ» یعنی ان ملک السماوات و الأرض و ما بینهما له بالقدرة علی التصرف فیهما و فیما بینهما علی وجه لیس لاحد منعه منه و لا معارضته فیه خاصة، ثم بین انه تعالی: «عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ» مما کان و یکون مما یصح ان یکون مقدورا له.
__________________________________________________
(1) قائله ابن مقبل. اللسان «کدح».
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اشارة

قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و غیرهم: ان سورة الانعام مکیة. و قال یزید بن رومان بعضها مکی و بعضها مدنی. و قال شهر بن خوشب: هی مکیة إلا آیتین منها قوله تعالی: «قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ» و التی بعدها. و روی عن ابن عباس انه قال نزلت سورة الانعام جملة بمکة معها سبعون الف ملک محدقون حولها بالتسبیح و التهلیل و التحمید و هی مائة و خمس و ستون آیة کوفی و ست فی البصری و سبع فی المدنیین. و روی عن ابن عباس أیضا انه قال هی مکیة غیر ست آیات منها فإنها مدنیات. «قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ» و آیتان بعدها و قوله «وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ» الی آخرها و الآیة التی بعدها «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ ...»
الی آخرها.
و روی عن أنس بن مالک انه قال: قال رسول اللَّه (ص): ما نزل علی سورة من القرآن جملة غیر سورة الأنعام و ما جمعت الشیاطین لسورة من القرآن جمعها لها و لقد بعث بها الی مع جبرائیل مع خمسین ملکا، أو قال خمسین الف ملک- شک الواقدی- نزل بها و تحفها حتی أقرَّها فی صدری کما یقر الماء فی الحوض و قد اعزنی اللَّه و إیاکم بها عزاً لا یذلنا بعده ابداً فیها دحض حجج المشرکین و وعد من اللَّه لا یخلفه.
و روی عن کعب الأحبار انه قال: افتتحت التوراة بالحمد للَّه الذی خلق السماوات و الأرض و جعل الظلمات و النور ثم الذین کفروا بربهم یعدلون. و ختمت بالحمد للَّه الذی لم یتخذ ولداً و لم یکن له شریک فی الملک الی آخر الآیة.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ (1)
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آیة فی الکوفی و البصری، و آیتان فی المدنیین، قوله «و النور» آخر آیة أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أن المستحق للحمد من خلق السماوات و الأرض و جعل الظلمات و النور أی خلقهما لما اشتملا علیه من عجائب الخلق و متقن الصنع. ثم عجب ممن جعل له شرکاء مع ما تری فی السماوات و الأرض من الدلالة علی أنه الواحد الذی لا شریک له، و قد بینا فیما تقدم وجه دلالة ذلک علی أنه واحد لیس باثنین. و قوله «بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ» أی یجعلون له مثلا یستحق العبادة مأخوذ من قولک: لا أعدل بفلان أحدا، أی لا نظیر له عندی و لا أحد یستحق ما یستحقه. قال الکسائی: یقال عدلت الشی‌ء بالشی‌ء أعدله عدولا إذا ساویته، و عدل فی الحکم یعدل عدلا. و قال الحسن و مجاهد:
معنی یعدلون یشرکون.
و انما ابتدأ تعالی هذه السورة بالحمد احتجاجا علی مشرکی العرب، و علی من کذب بالبعث و النشور فابتدأ، فقال «الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» فذکر أعظم الأشیاء المخلوقة، لان السماء بغیر عمد ترونها، و الأرض غیر مائدة بنا. ثم ذکر الظلمات و النور، و ذکر اللیل و النهار، و هما مما به قوام الخلق. فأعلم اللَّه تعالی أن هذه خلق له، و أن خالقها لا شی‌ء مثله.
و روی عن أبی عبد اللَّه (ع) أنه قال: ان الانعام نزلت جملة، و شیعها سبعون الف ملک حین أنزلت علی رسول اللَّه (ص) فعظموها، و بجلوها، فان اسم اللَّه تعالی فیها فی سبعین موضعا. و لو یعلم الناس ما فی قراءتها من الفضل ما ترکوها.
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هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ ثُمَّ قَضی أَجَلاً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ (2)
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آیة بلا خلاف.
معنی قوله «هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ» أی انشأکم، و اخترعکم «مِنْ طِینٍ» و معناه خلق أباکم- الذی هو آدم و أنتم من ذریته، و هو بمنزلة الأصل لنا- من طین، فلما کان أصلنا من الطین جاز ان یقول «خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ».
و قوله «ثُمَّ قَضی معناه حکم بذلک. و القضاء یکون حکما، و یکون أمرا و یکون الإتمام و الإکمال.
و قوله «أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ» قیل فی معنام قولان:
أحدهما- قال ابو علی: کتب للمرء أجلا فی الدنیا، و حکم بأنه أجل لنا، و هو الأجل الذی یحیی فیه أهل الدنیا الی أن یموتوا، و هو أوقات حیاتهم، لان أجل الحیاة، هو وقت الحیاة، و أجل الموت هو وقت الموت «وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ» یعنی آجالکم فی الآخرة، و ذلک أجل دائم ممدود لا آخر له، و انما قال له «مسمی عنده»، لأنه مکتوب فی اللوح المحفوظ، فی السماء و هو الموضع الذی لا یملک فیه الحکم علی الخلق سواه.
و قال الزجاج: أحد الأجلین أجل الحیاة، و هو الوقت الذی تحدث فیه الحیاة، و یحیون فیه «وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ» یعنی أمر الساعة و البعث. و به قال الحسن، و سعید بن جبیر، و مجاهد، و عکرمة، و الضحاک. و قال بعضهم:
«قَضی أَجَلًا» یعنی أجل من مضی من الخلق «وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ» أجل الباقین و الذی نقوله: ان الأجل هو الوقت الذی تحدث فیه الحیاة أو الموت و لا یجوز ان یکون المقدر أجلا، کما لا یجوز أن یکون ملکا، فان سمی- ما یعلم اللَّه تعالی أنه لو لم یقتل فیه لعاش الیه- أجلا، کان ذلک مجازا، لان الحی لا یعیش الیه. و لا یمتنع أن یعلم اللَّه من حال المقتول أنه لو لم یقتله القاتل لعاش الی وقت آخر. و کذلک ما
روی: أن الصدقة و صلة الرحم تزید فی الأجل
، و ما روی فی قصة قوم یونس و أن اللَّه صرف عنهم العذاب، و زاد التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 78
فی آجالهم، لا یمنع منه مانع، و انما منع من التسمیة لما قلناه.
و قوله: «ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ» خطاب للکفار الذین یشکُّون فی البعث و النشور. احتج اللَّه بهذه الآیة علی الذین عدلوا به غیره، فأعلمهم انه خلقهم من طین، و نقلهم من حال الی حال، و قضی علیهم الموت، فهم یشاهدون ذلک، و یقرون بأنه لا محیص منه. ثم عجبهم من امترائهم أی من شکهم فی انه الواحد القهار علی ما یشاء، و فی أنه لم یعبث بخلقهم و ابقائهم و اماتتهم بعد ذلک، و أنه لا بد من جزاء المسی‌ء و المحسن، و مثله قوله: «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ثُمَّ مِنْ مُضْغَةٍ مُخَلَّقَةٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَةٍ لِنُبَیِّنَ لَکُمْ» «1» ان الذی قدر علی ذلک قادر علی أن یبعثکم بعد أن تکونوا ترابا.
و قوله «وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ» رفع علی الابتداء و تم الکلام عند قوله:
«ثُمَّ قَضی أَجَلًا».
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وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ (3)
آیة إجماعاً.
قوله «وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ» یحتمل معنیین:
أحدهما- قال الزجاج و البلخی، و غیرهما: انه المعبود فی السماوات و الأرض، و المتفرد بالتدبیر فی السماوات و فی الأرض، لان حلوله فیهما أو شی‌ء منهما لا یجوز علیه. و لا یجوز أن تقول هو زید فی البیت، و الدار، و أنت ترید أنه یدبرهما الا ان یکون فی الکلام ما یدل علی ان المراد به التدبیر کقول القائل: فلان الخلیفة فی الشرق و الغرب، لان المعنی فی ذلک أنه المدبر فیهما.
__________________________________________________
(1) سورة 22 الحج آیة 5.
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و یجوز ان یکون خبرا بعد خبر، کأنه قال: انه هو اللَّه و هو فی السماوات و فی الأرض. و مثل ذلک قوله «وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ» «1» و الوجه الثانی- قال أبو علی: ان قوله «وَ هُوَ اللَّهُ» قد تم الکلام، و قوله «فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ» یکون متعلقا بقوله «یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ» فی السماوات و فی الأرض لأن الخلق إما أن یکونوا ملائکة فهم فی السماء أو البشر و الجن، فهم فی الأرض، فهو تعالی عالم بجمیع ذلک لا یخفی علیه خافیة، و یقوِّیه قوله «وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ» أی یعلم جمیع ما تعملون من الخیر و الشر فیجازیکم علی حسب أعمالکم، و لا یخفی علیه شی‌ء منها، و فی ذلک غایة الزجر و التهدید.
و فی الآیة دلالة علی فساد قول من قال: إنه تعالی فی مکان دون مکان تعالی اللَّه عن ذلک.
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وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَةٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلاَّ کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ (4)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة اخبار من اللَّه تعالی أنه لا یأتی هؤلاء الکفار- المذکورین فی أول الآیة- من آیات من ربهم، و هی المعجزات التی یظهرها علی رسوله و آیات القرآن التی کان ینزلها علی نبیه (ص) «إِلَّا کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ» لا یقبلونها، و لا یستدلون بها علی ما دلهم اللَّه علیه من توحیده و صدق رسوله محمد (ص).
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فَقَدْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْباءُ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (5)
__________________________________________________
(1) سوره 10 یونس آیه 22
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 80
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة اخبار منه تعالی أن الکفار قد کذَّبوا بالحق الذی أتاهم به محمد (ص) لما جاءهم بالقرآن، و سائر أمور الدین، و انه سوف یأتیهم خبر العذاب الذی ینزله بهم عقوبة علی کفرهم، و هذا العذاب هو الذی کانوا به یستهزؤن: بأخبار رسول اللَّه إیاهم به و بنزوله بهم.
فبین أن ذلک سیحل بهم و سیقفون علی صحته. و دل ذلک علی أنهم کانوا یستهزؤن، و ان کان لم یذکره هاهنا و ذکره فی موضع آخر. و مثل ذلک قول القائل للجانی علیه: سیعلم عملک. و انما یرید ستجازی علی عملک.
و قال الزجاج: معنی «أَنْباءُ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» أی تأویله. و المعنی سیعلمون ما یؤل الیه استهزاؤهم.
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أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً وَ جَعَلْنَا الْأَنْهارَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمْ فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ (6)
آیة بلا خلاف.
قوله «أَ لَمْ یَرَوْا» خطاب للغائب و تقدیره ألم یر هؤلاء الکفار: ألم یعلموا کم أهلکنا من قبلهم من قرن. ثم قال «مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ» فخاطب خطاب المواجه، فکأنه اخبر النبی (ص) ثم خاطبه معهم، کما قال:
«حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ» «1» فذکر لفظ الغائب بعد
__________________________________________________
(1) سورة 10 یونس آیة 22
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خطاب المواجه. و معنی «مِنْ قَرْنٍ» من أمة. قال الحسن: القرن عشرون سنة. و قال ابراهیم: أربعون سنة. و قال ابو میسرة: هو عشر سنین. و حکی الزجاج و الفراء: أنه ثمانون سنة و قال قوم: هو سبعون سنة. و قال الزجاج:
عندی القرن هو أهل کل مدة کان فیها نبی أو کان فیها طبقة من أهل العلم، قلت السنون او کثرت، فیسمی ذلک قرنا، بدلالة
قوله (ع): (خیرکم قرنی) یعنی أصحابی (ثم الذین یلونهم) یعنی التابعین (ثم الذین یلونهم) یعنی تابعی التابعین.
قال: و جائز أن یکون القرن جملة الامة، و هؤلاء قرن فیها.
و اشتقاق القرن من الاقتران. و کل طبقة مقترنین فی وقت قرن، و الذین یأتوا بعدهم ذووا اقتران: قرن آخر.
و قوله «مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ» معناه جعلناهم ملوکا و أغنیاء تقول مکنتک، و مکنت لک واحد.
و قوله «وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً» معناه أرسلنا علیهم مطرا کثیرا من السماء یقول القائل أصابتنا هذه السماء، و ما زلنا نطأ السماء حتی أتیناکم، یعنون المطر. و قوله «مدراراً» یعنی غزیرا دائماً کثیرا. و هو قول ابن عباس و أبی روق. و (مفعال) من ألفاظ المبالغة، یقال دیمة مدراراً إذا کان مطرها غزیراً حادا، کقولهم امرأة مذکار: إذا کانت کثیرة الولادة للذکور، و مئناث فی الإناث. و مفعال لا یؤنث، یقال: امرأة معطار و مئناث و مذکار، بغیر هاء.
بین اللَّه تعالی أن هؤلاء الذین آتاهم اللَّه هذه المنافع و أجری من تحتهم الأنهار، و وسع علیهم، و مکنهم فی الأرض، لما کفروا بنعم اللَّه و ارتکبوا معاصیه أهلکهم اللَّه بذنوبهم، و انه انشأ قوما آخرین بعدهم. یقال: انشأ فلان یفعل کذا أی ابتدأ فیه.
و موضع (کم) نصب ب (أهلکنا)، لان لفظ الاستفهام لا یعمل فیه ما قبله، فلذلک لا یجوز أن یکون منصوبا ب (یروا).
فان قیل: کیف قال: «أَ لَمْ یَرَوْا» و القوم کانوا غیر مقرین بما أخبروا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 82
به من شأن الأمم قبلهم؟ قیل: کان الکثیر منهم مقرا بذلک فأنه دعی بهذه الآیة الی النظر و التدبر لیعرف بذلک ما عرفه غیره.
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وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ کِتاباً فِی قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (7)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أنه لو نزل علی نبیه کتابا یعنی صحیفة مکتوبة فی قرطاس حتی یلمسوه بأیدیهم و یدرکوه بحواسهم، لأنهم سألوا النبی (ص) ان یأتیهم بکتاب یقرءونه من اللَّه الی فلان بن فلان أن آمن بمحمد، و انه لو أجابهم الی ذلک لما آمنوا، و نسبوه الی السحر لعظم عنادهم و قساوة قلوبهم و عزمهم علی أن لا یؤمنون علی کل حال. و عرفه أن التماسهم هذه الآیات ضرب من العنت و متی فعلوا ذلک اصطلمهم و استأصلهم، و لیس تقتضی المصلحة ذلک، لما علم فی بقائهم من مصلحة للمؤمنین، و علمه بمن یخرج من أصلابهم من المؤمنین و أن فیهم من یؤمن فیما بعد، فلا یجوز احترام من هذه صفته- عند أبی علی و البلخی.
و قوله «إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ» معناه لیس هذا الا سحر مبین. و احتج ابو علی بهذه الآیة علی أنه متی کان فی معلوم اللَّه تعالی انه لو آتاهم الآیات التی طلبوها لآمنوا عندها وجب ان یفعلها بهم، قال: و لولا ذلک کذلک لم یحتج علی العباد فی منعه إیاهم الآیات التی طلبوها أی انما منعتهم إیاها لأنهم کانوا لا یؤمنون، و لو آتاهم إیاها لکانوا یقولون انها سحر مبین. و بهذا تبین بطلان قول من قال اللطف لیس بواجب، و انه یجوز ان یمنعهم اللَّه ما طلبوا و ان کانوا یؤمنون لو آتاهم ذلک و یکفرون لو منعهم إیاه.
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وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ (8) وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلاً وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ (9)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 83
آیتان بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة عن هؤلاء الکفار أنهم قالوا (لولا) و معناه:
هلا «أُنْزِلَ عَلَیْهِ» یعنون علی محمد «ملک» یشاهدونه فیصدقه. ثم أخبر عن عظم عنادهم انه لو أنزل علیهم الملک علی ما اقترحوه لما آمنوا به، و اقتضت الحکمة استئصالهم و ألا ینظرهم و لا یمهلهم. و ذلک بخلاف ما علم اللَّه تعالی من المصلحة علی ما بیناه.
و معنی «لَقُضِیَ الْأَمْرُ» أی أتم إهلاکهم و قضی علی ضروب کلها ترجع الی معنی تمام الشی‌ء و انقطاعه فی قول الزجاج. فمنه «قَضی أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ» «1» معناه ثم ختم بذلک و أتمه، و منه الامر کقوله «وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ» «2» الا أنه أمر قاطع و منه الاعلام نحو قوله «وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ» «3» أی أعلمناهم إعلاماً قاطعا. و منه الفصل فی الحکم نحو قوله «وَ لَوْ لا کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ» «4» أی لفصل الحکم بینهم. و منه قولهم قضی القاضی. و من ذلک قضی فلان دینه، أی قطع ما لغریمه علیه و أداه الیه و قطع ما بینه و بینه و کلما أحکم فقد قضی، تقول قضیت هذا الثوب و هذه الدار، أی عملتها و أحکمت عملها، قال أبو ذؤیب 
و علیهما مسرودتان قضاهما داود أو صنع السوابغ تبع «5»
و قال مجاهد معنی «وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ» یریدون فی صورته.
قال اللَّه تعالی «وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً» فی صورته «لَقُضِیَ الْأَمْرُ» أی لقامت الساعة أو
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 2
(2) سورة 17 الإسراء آیة 23
(3) سورة 17 الإسراء آیة 4 [.....]
(4) سورة 42 الشوری آیة 14
(5) مر تخریجه فی 1/ 429.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 84
وجب استئصالهم ثم قال «وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ» فی صورة رجل، لان أبصار البشر لا تقدر علی النظر الی صورة ملک علی هیئته للطف الملک و قلة شعاع أبصارنا و کذلک کان جبرائیل (ع) یأتی النبی (ص) فی صورة دحیة الکلبی، و کذلک الملائکة الذین دخلوا علی ابراهیم فی صورة الأضیاف حتی قدم الیهم عجلا جسدا، لأنه لم یعلم أنهم ملائکة، و کذلک لما تسور المحراب علی داود الملکان کانا فی صورة رجلین یختصمان الیه. و قال بعضهم: المعنی لو جعلنا مع النبی ملکا یشهد بتصدیقه (لَجَعَلْناهُ رَجُلًا) و الاول أصح.
و قوله «وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ» یقال: لبست الامر علی القوم ألبسه إذا شبهته علیه، و لبست الثوب البسه، و کان رؤساء الکفار یلبسون علی ضعفائهم أمر النبی (ع)، فیقولون: هو بشر مثلکم، فقال اللَّه تعالی «وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً» فرأوا الملک رجلا و لم یعلمهم أنه ملک لکان یلحقهم من اللبس ما یلحق ضعفائهم منهم. و اللبوس ما یلبس من الثیاب و اللباس الذی قد لبس و استعمل.
فان قیل: قوله: انه لو جعل الملک رجلا للبس علیهم یدل علی أن له أن یلبس بالإضلال و التلبیس؟
قلنا: لیس ذلک فی ظاهره، لأنه لم یخبر أنه لبس علیهم و انما قال لو جعلته ملکا للبست و لم یجعله ملکا فإذاً ما لبس، کما قال تعالی «لَوْ أَرادَ اللَّهُ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً لَاصْطَفی مِمَّا یَخْلُقُ ما یَشاءُ» «1» و لیس یجوز علیه اتخاذ الولد و لا الاصطفاء له بحال، فسقط ما قالوه.
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وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (10)
آیة بلا خلاف.
__________________________________________________
(1) سورة 39 الزمر آیة 4.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 85
لما أخبر اللَّه تعالی أنه لو أنزل الآیات التی اقترحوها و امتنعوا عند ذلک من الإقرار باللَّه و تصدیق نبیه اقتضت المصلحة استئصالهم کما اقتضت المصلحة استئصال من تقدم من الأمم الماضیة عند نزول الآیات المقترحة، کما فعل بقوم صالح و غیرهم من أمم الأنبیاء، قال ذلک تسلیة لنبیه (ع) من استمرارهم علی الکفر. و معنی (الحیق) ما یشتمل علی الإنسان من مکروه فعله کما قال: «وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ» «1» أی لا ترجع عاقبة مکروهه الا علیهم. و المعنی فحاق بالساخرین منهم: «ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» من وعید أنبیائهم بعاجل العقاب فی الدنیا نحو ما نزل بقوم عاد و ثمود و غیرهم من الأمم.
و قال ابو علی: حاق و حق بمعنی واحد. و المعنی انه لما نزل بهم العذاب حق بذلک الخبر عندهم: الخبر الذی کان أخبرهم به النبی (ص).
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قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ ثُمَّ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُکَذِّبِینَ (11)
آیة بلا خلاف.
أمر اللَّه تعالی فی هذه الآیة نبیه (ع) ان یأمر هؤلاء الکفار ان یسیروا فی الأرض لینظروا الی آثار تلک الأمم فإنها مشهورة و متواتر خبرها معلوم مساکنها و أراد بذلک زجر هؤلاء الکفار عن تکذیب محمد (ع) و التحذیر لهم من ان ینزل بهم من العذاب ما نزل بالمکذبین للرسل من قبلهم.
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قُلْ لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلْ لِلَّهِ کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ لا رَیْبَ فِیهِ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (12) وَ لَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (13)
__________________________________________________
(1) سورة 35 فاطر آیة 43.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 86
آیتان بلا خلاف.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ع) ان یقول لهؤلاء الکفار مقرعا لهم و موبخاً علی کفرهم «لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» ثم أمره (ع) ان یقول لهم ان ذلک «لِلَّهِ کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ» و اللام لام القسم و تقدیره و اللَّه لیجمعنکم و لذلک نصب (لام) لیجمعنکم، لان معنی کتب الیمین. و قال الزجاج یجوز أن یکون (لیجمعنکم) بدلا من الرحمة مفسرا لها، لأنه لما قال کتب علی نفسه الرحمة، فسر رحمته بأنه یمهلهم الی یوم القیامة. و قال الفراء: یجوز ان یکون قوله «کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ» غایة ثم استأنف قوله «لَیَجْمَعَنَّکُمْ ... لا رَیْبَ فِیهِ» تمام، و معنی «کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ» أی کتب علی نفسه ألا یستأصلکم و لا یعجل عقوبتکم بل یعذر و ینذر و یجمع آخرکم الی أولکم قرناً بعد قرن الی یوم القیامة، و هو الذی لا ریب فیه.
و فی قوله «لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ» احتجاج علی من أنکر البعث و النشور فقال لیجمعنکم الی الیوم الذی أنکرتموه کما تقول: جمعت هؤلاء الی هؤلاء، أی ضممت بینهم فی الجمع. و قوله «الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» قال الأخفش (الذین) بدل من الکاف و المیم. و المعنی لیجمعن هؤلاء المشرکین الذین خسروا أنفسهم الی هذا الیوم الذی یجحدونه و یکفرون به. و قال الزجاج: هو فی موضع رفع علی الابتداء و خبره «فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» لان (لَیَجْمَعَنَّکُمْ) مشتمل علی سائر الخلق علی الذین خسروا أنفسهم و غیرهم.
و قوله «وَ لَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» أی ما اشتمل علیه اللیل و النهار فجعل اللیل و النهار کالمسکن لما اشتملا علیه، لأنه لیس یخرج منهما شی‌ء فجمع التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 87
کل الأشیاء بهذا اللفظ القلیل الحروف، و هذا من أفصح ما یکون من الکلام.
و قال النابغة:
فإنک کاللیل الذی هو مدرکی و ان خلت ان المنتأی عنک واسع «1»
فجعل اللیل مدرکا إذ کان مشتملا علیه.
و فی هذه الآیة و فی التی قبلها إحتجاج علی الکفار الذین عبدوا من دون اللَّه تعالی، فقال تعالی: «قُلْ لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ»؟ و کانوا لا یشرکون باللَّه فی خلق السماوات و الأرض و ما بینهما احداً و انما کانوا یشرکون فی العبادة، و یقولون: آلهتهم تقربهم الی اللَّه زلفی، لا أنها تخلق شیئاً، ثم قال: «قل للَّه» فإنهم لا ینکرون ذلک، و هو کقوله «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ» «2» فذکرهم ما هم به مقرون لیتنبهوا و یشهدوا بالحق و یترکوا ما هم علیه، و معنی «خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» أهلکوها باستحقاق المصیر الی العذاب الألیم الدائم، الذی لا ینتفعون معه بنفوسهم إذ کانوا لا یؤمنون.
و من أهلک نفسه فقد خسرها. و انما قال «وَ لَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» لان فی الحیوان ما یسکن فی اللیل، و فیه ما یسکن بالنهار و خص السکون بالذکر، لان الساکن أکثر من المتحرک، و لان الآیة العجیبة فی قیام الساکن بلا عمد أعظم.
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قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (14)
آیة بلا خلاف.
أجمع القراء علی ضم الیاء و فتح العین من قوله «و لا یطعم» و قرئ فی الشواذ
__________________________________________________
(1) سمط اللآلی: 570
(2) سورة 43 الزخرف آیة 87
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 88
بفتح الیاء و العین معا. فمن ضم الیاء أراد أن غیره لا یطعمه فی مقابلة قوله:
«وَ هُوَ یُطْعِمُ». و من فتح الیاء أراد أنه نفسه لا یطعم. و المعنی هو یرزق الخلق و لا یرزقه أحد. و الطعمة و الطعم و الإطعام الرزق، قال امرؤ القیس:
مطعم للصید لیس له غیرها کسب علی کبره «1»
و قال علقمة بن عدی:
و مطعم الغنم یوم الغنم مطعمة أنی توجه و المحروم محروم «2»
ألا تری أنه وضع الحرمان فی مقابلة الإطعام، کما یوضع أبداً مقابلا للرزق. و قیل: إنه ذکر الإطعام، لان حاجة العباد الیه أشد، و لان نفیه عن اللَّه أدل علی نفی شبهه بالمخلوقین، لان الإطعام لا یجوز الا علی الأجسام.
و الاختیار فی «فاطر» الخفض لأنه من صفة (اللَّه). و الرفع، و النصب جائزان علی المدح. فمن رفع فعلی إضمار (هو)، و تقدیره: هو فاطر السماوات و الأرض، و هو یطعم و لا یطعم. و من نصب فعلی معنی: اذکروا عنی.
و معنی: «فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» خالقهما، کما قال: «وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» «3» أی خلقنی. قال ابن عباس: ما کنت أدری ما معنی (فاطر) حتی اختصم الی أعرابیان فی بئر، فقال أحدهما:
أنا فطرتها أی ابتدأتها. و أصل الفطر الشق، و منه قوله تعالی: «إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ» «4» أی انشقت.
و معنی «فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» خلقهما خلقا قاطعا. و الإنفطار، و الفطور تقطع و تشقق و فی الآیة دلالة و حجة علی الکفار، لان من خلق السماوات و الأرض و أنشأ ما فیهما، و أحکم تدبیرهما، و اطعم من فیهما هو الذی لیس کمثله شی‌ء
__________________________________________________
(1) دیوانه: 104، و اللسان (طعم).
(2) اللسان: الالف اللینة تفسیر (أنی).
(3) سورة 36 یس آیة 22
(4) سورة 82 الانفطار آیة 1
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 89
و ان الخلق فقراء الیه و هو الغنی القادر القاهر، فلا یجوز لمن عرف ذلک أو جعل له السبیل الی معرفته ان یعبد غیره.
و قوله «أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ» معناه أن أکون أول من خضع، و آمن و عرف الحق من قومی، و أن اترک ما هم علیه من الشرک. و مثله قوله «قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ» «3» بأنه لم یکن للرحمن ولد، یعنی من هذه الامة، لأنه قد عبد اللَّه النبیون و المؤمنون قبله، و مثله قوله «سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ» «4» ممن سألک أن تریه نفسک- بأنک لا تری. و قول السحرة «إِنَّا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنا رَبُّنا خَطایانا أَنْ کُنَّا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ» «5» بأن هذا لیس بسحر، و أنه الحق، أی أول المؤمنین من السحرة، و معنی الولی- ها هنا- الإله الذی أعبده لیتولانی، و یحفظنی.
و قوله: «أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» أی أمرت بالأمرین معاً: أن أکون أول من أسلم من هذه الامة، و ألا أکون من المشرکین. و المعنی أمرت بذلک و نهیت عن الشرک، لان الامر لا یتناول ألا یکون الشی‌ء، لأنه لا یکون أمرا إلا بارادة المأمور، و الارادة لا تتعلق بألا یکون الشی‌ء. و انما المراد ما قلناه: أنه کره منی الشرک.
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قُلْ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (15)
آیة بلا خلاف.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ص) بهذه الآیة أن یقول لهؤلاء الکفار: إنه یخاف
__________________________________________________
(3) سورة 43 الزخرف آیة 81
(4) سورة 7 الاعراف آیة 142
(5) سورة 26 الشعراء آیة 52.
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- ان عصاه- عذابه و عقوبته فی یوم عظیم و هو یوم القیامة. و معنی العظیم- ها هنا- أنه شدید علی العباد، و عظیم فی قلوبهم.
و فی الآیة دلالة علی ان من زعم أن من علم اللَّه أنه لا یعصی فلا یجوز أن یتوعده بالعذاب. و علی من زعم أنه لا یجوز أن یقال فیما قد علم اللَّه أنه لا یکون أنه لو کان لوجب فیه کیت و کیت، لأنه کان المعلوم للَّه تعالی أن النبی (ص) لا یعصی معصیة یستحق بها العقاب یوم القیامة، و مع هذا فقد توعده به.
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مَنْ یُصْرَفْ عَنْهُ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ وَ ذلِکَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ (16)
آیة بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة الا حفصاً، و یعقوب «من یصرف» بفتح الیاء و کسر الراء. الباقون بضم الیاء و فتح الراء.
و فاعل (یصرف) هو الضمیر العائد الی «ربی» من قوله: «إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی». و یکون حذف الضمیر العائد الی العذاب، و المعنی من یصرف اللَّه عنه، و کذلک هو فی قراءة أبی. قال أبو علی: و لیس حذف الضمیر بالسهل لأنه لیس بمنزلة الضمیر الذی یحذف من الصلة إذا عاد الی الموصول، نحو «أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا» «1» و «سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی آللَّهُ» «2» أی بعثهم اللَّه و اصطفاهم، و لا یعود الضمیر المحذوف- ها هنا- الی موصول و لا الی (من) التی الجزاء، و انما یرجع الی العذاب من قوله «إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ»، و لیس هذا بمنزلة قوله «وَ الْحافِظِینَ فُرُوجَهُمْ» «3» لان هذا فعل واحد قد تکرر وعدی الاول فیهما
__________________________________________________
(1) سورة 25 الفرقان آیة 41 [.....]
(2) سورة 27 النمل آیة 59
(3) سورة 33 الأحزاب آیة 35
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الی المفعول، فعلم بتقدیر الاول أن الثانی بمنزلته.
و الذی یحسن قراءة من قرأ «یصرف» بفتح الیاء أن ما بعده من قوله «فقد رحمه» فعل مسند الی ضمیر اسم اللَّه. فقد اتفق الفعلان فی الاسناد الی هذا الضمیر، فیمن قرأ «یصرف» بفتح الیاء. و یقویه أیضا أن الهاء المحذوفة من (یصرفه) لما کان فی حیز الجزاء، و کان ما فی حیزه فی أنه لا یتسلط علی الموصول، حسن حذف الهاء منه کما حسن حذفها من الصلة.
و من ضم الیاء فالمسند الیه الفعل المبنی للمفعول ضمیر العذاب المتقدم ذکره، و یقوی ذلک قوله «أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ» «4» ألا تری أن الفعل بنی للمفعول، و فیه ضمیر العذاب. و قال الزجاج: التقدیر من یصرف اللَّه عنه العذاب فیمن فتح الیاء. و من ضم الیاء، فتقدیره من یصرف عنه العذاب.
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وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلاَّ هُوَ وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ فَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (17) وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (18)
آیتان بلا خلاف.
معنی الآیة الاولی أنه لا یملک النفع و الضرر الا اللَّه تعالی أو من یملکه اللَّه ذلک. فبین تعالی أنه مالک السوء من جهته «فَلا کاشِفَ لَهُ إِلَّا هُوَ» و لا یملک کشفه سواه مما یعبده المشرکون و لا أحد سوی اللَّه، و أنه إن ناله بخیر فهو علی ذلک قادر. و قوله یمسسک بضر أو بخیر، معناه یمسک ضره أو خیره. فجعل المس للَّه علی وجه المجاز، و هو فی الحقیقة الخیر و الضر، و هو مجاز فی الخیر و الضر أیضاً، لأنهما عرضان لا تصح علیهما المماسة. و أراد
__________________________________________________
(4) سورة 11 هود آیة 8
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تعالی بذلک الترغیب فی عبادته وحده، و ترک عبادة سواه، لأنه المالک للضر و النفع دون غیره، و أنه القادر علیهما. و القاهر هو القادر علی أن یقهر غیره.
فعلی هذا یصح وصفه فیما لم یزل بأنه قاهر. و فی الناس من قال: لا یسمی قاهرا الا بعد أن یقهر غیره، فعلی هذا لا یوصف تعالی فیما لم یزل بذلک.
و مثل قوله «فَوْقَ عِبادِهِ» قوله «یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ» «1» و المراد أنه أقوی منهم، و أنه مقتدر علیهم، لان الارتفاع فی المکان لا یجوز علیه تعالی، لأنه من صفات الأجسام. فإذاً المراد بذلک أنه مستعل علیهم، مقتدر علیهم. و کل شی‌ء قهر شیئاً فهو مستعل علیه، و لما کان العباد تحت تسخیره و تذلیله و أمره و نهیه، وصف بأنه فوقهم. و قوله «وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ» معناه أنه مع قدرته علیهم لا یفعل الا ما تقتضیه الحکمة، و لا یفعل ما فیه مفسدة، أو وجه قبح لکونه عالماً بقبح الأشیاء و بأنه غنی عنها.
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قُلْ أَیُّ شَیْ‌ءٍ أَکْبَرُ شَهادَةً قُلِ اللَّهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ اللَّهِ آلِهَةً أُخْری قُلْ لا أَشْهَدُ قُلْ إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ وَ إِنَّنِی بَرِی‌ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (19)
آیة بلا خلاف.
اختلفوا فی الهمزتین إذا کانت الاولی مفتوحة، و الثانیة مکسورة من کلمة واحدة نحو (أ إنک) و (أ إذا) و (أ انا) و (أ إفکا) فقرأ ابن عامر و أهل الکوفة و روح بتحقیق الهمزتین حیث وقع إلا فی قوله «أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ»
__________________________________________________
(1) سورة 48 الفتح آیة 10.
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ها هنا. و فی الاعراف «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ» «1» و «قالُوا إِنَّ لَنا لَأَجْراً» «2» و (أ اما) حیث وقع. و «أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ» «3» و «أَ إِذا ما مِتُّ» «4» و فی العنکبوت «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَةَ» «5» و «إِنَّا لَمُغْرَمُونَ» «6» فی الواقعة.
و الاستفهامین فی الرعد. و بنی إسرائیل. و المؤمن. و النحل. و سجدة لقمان.
و الصافات. و الواقعة. و النازعات. و سنذکر الخلاف فیها فی مواضعها.
الباقون بتحقیق: الاولی و تلیین الثانیة. و فصل بینهما بألف أهل المدینة.
الا ورشاً، و ابو عمرو، و الحلوانی عن هشام، وافقهم الداجونی عن هشام علی الفصل فی قوله «أَ إِنَّا لَتارِکُوا آلِهَتِنا». و «أَ إِذا مِتْنا» فی (ق). و أما قوله «أ إنکم». ها هنا فقرأه ابن عامر و أهل الکوفة الا الکسائی عن أبی بکر و روح بتحقیق الهمزتین إلا أن الحلوانی عن هشام یفصل بینهما بألف الباقون بتحقیق الاولی و تلیین الثانیة. و فصل بینهما بألف أهل المدینة الا ورشاً و أبو عمرو و الکسائی عن أبی بکر. و قد روی عن الکسائی عن أبی بکر أنه لا یفصل.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ص) أن یقول لهؤلاء الکفار «أَیُّ شَیْ‌ءٍ أَکْبَرُ شَهادَةً» لأنهم کانوا مقرین بأنه لا شی‌ء أکبر شهادة من اللَّه، و إذا أقروا بأنه اللَّه حینئذ أمره أن یقول لهم هو الشهید بینی و بینکم علی ما بلغتکم و نصحتکم و قررت عندکم من أن إلهکم إله واحد، و علی براءتی من شرککم.
و الوقوف علی قوله «قُلِ اللَّهُ» وقف تام.
و فی الآیة دلالة علی من قال: لا یوصف تعالی بأنه شی‌ء. لأنه لو کان کما قال لما کان للآیة معنی کما أنه لا یجوز أن یقول القائل: أی الناس أصدق؟
فیجاب ب (جبرائیل) لما لم یکن من جملة الناس بل کان من الملائکة.
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 80
(2) سورة 7 الاعراف آیة 112
(3) سورة 12 یوسف آیة 90
(4) سورة 19 مریم آیة 66
(5) سورة 29 العنکبوت آیة 28
(6) سورة 56 الواقعة آیة 66
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فان قیل قوله «أَیُّ شَیْ‌ءٍ أَکْبَرُ شَهادَةً» تمام، و قوله «قُلِ اللَّهُ» ابتداء، و لیس بجواب، و لو کان جوابا کان ما بعده من قوله «شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ» لا ابتداء له و لا معنی له؟! قیل: لسنا ننکر ذلک- الا أن هذا و ان کان هکذا لولا أنه متقرراً عند السائل و المسئول- ان اللَّه شهید- ما کان للکلام معنی، و لکان قوله: «قُلْ أَیُّ شَیْ‌ءٍ أَکْبَرُ شَهادَةً» لغوا و حشوا، و ذلک منزه عن کلامه تعالی.
و قوله: «لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ» وقف تام. أی من بلغه القرآن الذی أنذرتکم به، فقد أنذرته کما أنذرتکم، و هو
قول الحسن رواه عن النبی (ص): انه قال: (من بلغه أنی أدعو الی لا إله الا اللَّه، فقد بلغه).
یعنی بلغته الحجة، و قامت علیه. و قال مجاهد «لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ» یعنی اهل مکة. «وَ مَنْ بَلَغَ» من أسلم من العجم و غیرهم.
و قوله «آلِهَةً أُخْری و لم یقل اخر، لان الآلهة جمع و الجمع یقع علی التأنیث، کما قال: «وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی «1» و «قالَ فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی «2» و لم یقل الاول. و الشاهد: هو المبین لدعوی المدعی. قال الحسن: قال المشرکون لرسول اللَّه (ص): من یشهد لک؟ فنزلت هذه الآیة. و هی قوله: «وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ» أی انی أخوفکم به، لان الانذار هو الاعلام علی وجه التخویف. «وَ مَنْ بَلَغَ» یعنی القرآن و (من) فی موضع نصب بالإنذار. ثم قال موبخا «أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ اللَّهِ آلِهَةً أُخْری ثم قال لنبیه: قل أنت یا محمد: لا أشهد بمثل ذلک بل اشهد انه إله واحد «وَ إِنَّنِی بَرِی‌ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ» بعبادته مع اللَّه و اتخاذه إلهاً.
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الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (20)
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 179
(2) سورة 20 طه آیة 51
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آیة بلا خلاف.
«الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ» رفع بالابتداء. و قوله «یعرفونه» خبر.
و قوله «الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» أیضا رفع، و یحتمل رفعه وجهین:
أحدهما- ان یکون نعتاً ل (الذین) الاولی. و یحتمل ان یکون رفعا علی الابتداء و خبره «فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ». فان حملته علی النعت کان المعنی به أهل الکتاب و ان حملته علی الابتداء یتناول جمیع الکفار.
و قال بعض المفسرین: ما من کافر الا و له منزلة فی الجنة و أزواج فان أسلم و سعد صار الی منزله و أزواجه، و ان کفر صار منزله و أزواجه الی من أسلم، فذلک قوله «الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیها خالِدُونَ» «1» و قوله:
«الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ» و هذه الآیة لا بد أن تکون مخصوصة بجماعة من أهل الکتاب، و هم الذین عرفوا التوراة و الإنجیل فعرفوا صحة نبوة محمد (ص) بما کانوا عرفوه من صفاته المذکورة، و دلائله الموجودة فی هذین الکتابین کما عرفوا أبناءهم فی أنها صحیحة لا مریة فیها و لم یرد أنهم عرفوا بنبوته اضطراراً، کما عرفوا أبناءهم ضرورة علی أن أحدا لا یعرف أن من ولد علی فراشه ابنه علی الحقیقة، لأنه یجوز ان یکون من غیره، و ان حکم بأنه ولده لکونه مولوداً علی فراشه، فصار معرفتهم بالنبی (ص) آکد من معرفتهم بابنائهم لهذا المعنی. و لم یکن جمیع أهل الکتاب کذلک، فلذلک خصصنا الآیة.
فان قیل: کیف یصح- علی مذهبکم فی الموافاة- ان یکونوا عارفین باللَّه، و بنبیه ثم یموتون علی الکفر؟! قلنا عنه جوابان:
أحدهما- ان لا یکونوا عارفین بذلک بل یکونوا معتقدین اعتقاد تقلید،
__________________________________________________
(1) سورة 23 المؤمنون آیة 11.
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و یعتقدون مع ذلک انهم عالمون به، فقال اللَّه تعالی «یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ» فی اعتقادهم، لا انهم یعرفونه علی الحقیقة کما قال «ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ» «1» یعنی عند نفسک، و قومک.
الثانی- ان یکونوا عرفوا ذلک علی وجه لا یستحق به الثواب، لأنهم یکونون نظروا فی الادلة لا لوجه وجوب ذلک علیهم، فولد ذلک المعرفة لکن لا یستحق بها الثواب. و قد بینا مثل ذلک فی عدة مواضع فیما مضی «2» فسقط السؤال.
و قوله «الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» یعنی بکفرهم بمحمد (ص) علی وجه المعاندة «فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» و خسرانهم أنفسهم إهلاکهم لها بهذا الکفر، و تصییرهم لها الی ان لا ینتفعون بها. و من جعل نفسه بحیث لا ینتفع بها فقد خسر نفسه.
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وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (21)
آیة.
أخبر اللَّه تعالی ان من أفتری علی اللَّه الکذب فوصفه بخلاف صفاته، و اخبر عنه بخلاف ما أخبر به عن نفسه، و عن أفعاله أنه لا أحد أظلم لنفسه منه إذ کان بهذا الفعل قد أهلک نفسه و أوقعها فی العذاب الدائم فی النار. ثم أخبر أن الظالم لا یفلح أی لا یفوز برحمة اللَّه و ثوابه و رضوانه، و لا بالنجاة من النار، لان الظلم- ها هنا- هو الکفر بنبوة محمد (ص) و ذلک لا یغفر بلا خلاف.
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وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا أَیْنَ شُرَکاؤُکُمُ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (22)
__________________________________________________
(1) سورة 44 الدخان آیة 49 [.....]
(2) فی 1/ 192 و 2/ 21 و 498
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آیة.
قرأ یعقوب «و یوم یحشرهم جمیعا ثم یقول» بالیاء فیهما. الباقون بالنون فیهما من قرأ بالیاء رده الی اللَّه تعالی فی قوله «عَلَی اللَّهِ کَذِباً» و تقدیره:
یوم یحشرهم اللَّه فیقول. و من قرأ بالنون ابتدأ، و تقدیر الآیة اذکر یوم نحشرهم جمیعا، یعنی یوم القیامة، لأنهم یحشرون فیه جمیعا من قبورهم الی موضع الحساب، و أنه یقول- للذین أشرکوا باللَّه، و عبدوا معه إلهاً غیره- فی هذا الیوم: أین الذین کنتم تزعمون أنهم شرکائی؟! و أین شرکائی فی زعمکم؟! و إنما یقول هذا توبیخا لهم و تبکیتا علی ما کانوا یدعون أنهم یعبدونه من الأصنام و الأوثان، و یعتقدون أنها شرکاء للَّه، و أنها تشفع لهم، یوم القیامة، فإذا لم یجدوا لما کانوا یدعونه صحة، و لم ینتفعوا بهذه الأوثان و لا بعبادتهم، فیعلمون أنهم کانوا کاذبین فی أقوالهم.
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ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلاَّ أَنْ قالُوا وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ (23) انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (24)
آیتان بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی و العلیمی، و یعقوب «ثم لم یکن» بالیاء. الباقون بالتاء. و قرأ ابن کثیر، و ابن عامر، و حفص الا ابن شاهین «فتنتهم» بالرفع.
الباقون بالنصب. و قرأ حمزة و الکسائی و خلف «و اللَّه ربنا» بنصب الباء.
الباقون بکسرها.
من قرأ بالتاء و رفع الفتنة أثبت علامة التأنیث. و تکون (أن) فی موضع نصب. و تقدیره ثم لم تکن فتنتهم الا قولهم. و قد روی شبل عن ابن کثیر «تکن» بالتاء «فتنتهم» نصباً مثل قراءة نافع و أبی عمرو عن عاصم. و وجهه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 98
انه أنَّث «ان قالوا» لما کان الفتنة فی المعنی، کما قال «فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها» «1» فأنَّث لما کانت الأمثال فی المعنی الحسنات. و مثله کثیر فی الشعر، قال ابو علی و الاول أجود من حیث کان الکلام محمولا علی اللفظ. و یقوی قراءة من قرأ: (فتنتهم) بالنصب أن قوله (ان قالوا) أن یکون الاسم دون الخبر أولی لان (أن) إذا وصلت لم توصف، فأشبهت بامتناع وصفها المضمر، فکما أن المضمر إذا کان مع المظهر کان (أن یکون) الا سم أحسن، کذلک إذا کانت (أن) مع اسم غیرها کانت (أن یکون) الاسم أولی.
و من قرأ (و اللَّه ربنا)- بکسر الباء- فعلی جعل الاسم المضاف وصفاً للمفرد، لان قوله (و اللَّه) جر بواو القسم. و لو أسقطت لقال: (اللَّه) بالنصب و مثله قولهم: رأیت زیداً صاحبنا و بکرا جارک، و یکون قوله «ما کُنَّا مُشْرِکِینَ» جواب القسم.
و من نصب الباء یحتمل أمرین:
أحدهما- أن ینصبه بفعل مقدر، و تقدیره: اعنی ربنا.
و الثانی- علی النداء. و یکون قد فصل بالاسم المنادی بین القسم و المقسم علیه بالنداء، و ذلک غیر ممتنع، لان النداء کثیر فی الکلام. و قد حال الفصل بین الفعل و مفعوله فی قوله: «إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ زِینَةً وَ أَمْوالًا فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ» «2». و المعنی آتیتهم أموالا لیضلوا و لا یؤمنوا و قد جاء الفصل بین الصلة و الموصول، و هو أشدها قال الشاعر:
ذاک الذی و أبیک یعرف مالک و الحق یدفع ترهات الباطل «3»
و قال ابو عبیدة: من قرأ بالتاء المعجمة من فوقها و نصب «فتنتهم» أضمر فی (یکن) اسما مؤنثاً ثم یجیئ بالتاء لذلک الاسم، و انما جعله مؤنثا لتأنیث (فتنة) قال لبید:
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 160
(2) سورة 10 یونس آیة 88
(3) اللسان (تره).
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فمضی و قدمها و کانت عادة منه إذا هی عودت أقدامها «1»
فأنث الاقدام لتأنیث (عادة). و قوله: «ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ» أی لم تکن بلیتهم التی ألزمتهم الحجة و زادتهم لائمة الا قولهم.
و معنی الآیة: أنه تعالی لما ذکر قصص هؤلاء المشرکین الذین کانوا مفتنین بشرکهم، أعلم النبی (ص) أن افتتانهم بشرکهم، و إقامتهم علیه لم یکن الا أن تبرءوا منه، و قالوا انهم ما کانوا مشرکین، کما یقول القائل إذا رأی إنسان إنساناً یحب غاویاً فإذا وقع فی هلکة تبرأ منه فیقول له ما کانت محبتک لفلان الا أن انتفیت منه.
فان قیل: کیف قالوا و حلفوا أنهم ما کانوا مشرکین- و قد کانوا مشرکین- و هل هذا إلا کذب، و الکذب قبیح و لا یجوز من أهل الآخرة أن یفعلوا قبیحا، لأنهم ملجؤون الی ترک القبیح، لأنهم لو صح لم یکونوا ملجئین و کانوا مختارین، وجب أن یکونوا مزجورین عن فعل القبیح، و إلا أدی الی اغرائهم بالقبیح و ذلک لا یجوز، و لو زجروا بالوعید عن القبائح لکانوا مکلفین و لوجب أن یتناولهم الوعد و الوعید، و ذلک خلاف الإجماع، و قد وصفهم اللَّه تعالی أیضا بأنهم کذبوا علی أنفسهم، فلا یمکن جحد أن یکونوا کاذبین، فکیف یمکن أن یرفع ذلک؟ و ما الوجه فیه؟
و الجواب عن ذلک من وجوه:
أحدها- ما قاله البلخی: إن القوم کذبوا علی الحقیقة، لأنهم کانوا یعتقدون أنهم علی الحق، و لا یرون أنهم مشرکون، کالنصاری و من أشبههم، فقالوا فی الموقف ذلک. و قیل: ان یقع بهم العذاب فیعلموا بوقوعه أنهم کانوا علی باطل فیقولوا «وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ» و هم صادقون عند أنفسهم و کذبهم اللَّه فی ذلک، لان الکذب هو الاخبار بالشی‌ء لا علی ما هو به، علم المخبر بذلک أو لم یعلم، فلما کان قولهم «وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ» کذباً فی
__________________________________________________
(1) اللسان (قدم) و روایته (عردت) بدل (عودت).
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الحقیقة جاز أن یقال لهم «انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ». قال البلخی:
و یدل علی ذلک قوله «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» أی ذهب عنهم و أغفلوه، لأنهم لم یکونوا نظروا نظراً صحیحا و لم یجاروا فی نظرهم الالف و العادة، فیعلموا فی هذا الوقت أن قولهم شرک، و لو صاروا الی العذاب لعلموا أنهم کانوا مشرکین، و استغنوا بذلک، لکن هذا القول یکون عند الحشر. و قیل:
الجزاء بدلالة أول الآیة. و قال مجاهد: قوله «انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ» تکذیب من اللَّه إیاهم.
و قال الجبائی: قولهم «وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ» اخبار منهم أنهم لم یکونوا مشرکین عند أنفسهم فی دار الدنیا، لأنهم کانوا یظنون انهم علی الحق، فقال اللَّه تعالی مکذبا لهم «أنظر» یا محمد «کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ» فی دار الدنیا، لا أنهم کذبوا فی الآخرة، لأنهم کانوا مشرکین علی الحقیقة، و ان اعتقدوا أنهم علی الحق. و قوله: «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» أی ضلت عنهم أوثانهم التی کانوا یعبدونها و یفترون الکذب بقولهم: إنها شفعاؤنا عند اللَّه غدا، فذهبت عنهم فی الآخرة فلم یجدوها، و لم ینتفعوا بها.
و قال قوم: انه یجوز أن یکذبوا یوم القیامة للذهول و الدهش، لأنهم یصیرون کالصبیان الذین لا تمییز لهم و لا تحصیل معهم- اختاره أحمد ابن علی بن الأخشاد. و أجاز النجار أن یکفروا فی النار فضلا عن وقوعه قبل دخولهم فیها، و هذا بعید. و الوجهان الأولان أقرب.
و قیل فیه وجه آخر، و هو أنهم أملوا أملا فخاب أملهم و لم یقع الامر علی ما أرادوا، لان من عادة الناس أنهم إذا عوقبوا بعقوبة فتکلموا و استعانوا و صاحوا فان العذاب یسهل علیهم بعض السهولة، و ظنوا أن عذاب الآخرة کذلک، فقالوا: «وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ» و قالوا «رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا» «1» و قالوا «رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا» «2» و
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 22
(2) سورة 23 المؤمنون آیة 107
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«رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلَّانا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ نَجْعَلْهُما تَحْتَ أَقْدامِنا» «3» فأملوا أن یخف عنهم العذاب بمثل هذا الکلام علی عادة الدنیا، فلم یخف و لم یکن لهم فیه راحة، فقال اللَّه «انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ» أی خابوا فیما أملوا من سهولة العذاب و ذلک مشهور فی کلام العرب، قال الشاعر:
کذبتم و بیت اللَّه لا تأخذونها مراغمة ما دام للسیف قائم «4»
و قال آخر:
کذبتم و بیت اللَّه لا تنکحونها بنی شاب قرناها تصر و تحلب «5»
أی کذبکم أملکم. و قال ابو داود الازدی:
قلت لما نصلا من فتنة کذب العیر و ان کان برح «6»
و المعنی أمل أنه یتخلص بشی‌ء فکذبه أمله، لأنه ظن أنه إذا مرَّ بارحا و هو أن یأخذ فی ناحیة الشمال الی ناحیة الیمین لم یتهیأ لی طعنه، فلما قلب رمحه و طعنه قال: کذب العیر أی کذب أمله.
و (الفتنة) فی الآیة معناها المعذرة- فی قول قتادة- لأنها اعتذار عن الفتنة، فسمیت باسم الفتنة. و قال قوم: هی المحنة. و قال قوم: تقدیره عاقبة فتنتهم. و فتنتهم یجوز أن تکون بمعنی اغترارهم أی اغتروا بهذا الکذب و ظنوا أنه سینجیهم، و کذبوا علی أنفسهم لما رجعت مضرته الیهم صار علیهم و ان قصدوا أن یکون لهم.
و فی الآیة دلالة علی بطلان قول من قال المعارف ضروریة، لان اللَّه تعالی أخبر عنهم أنهم قالوا «وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ» فلا یخلو أن یکونوا صادقین أو کاذبین، فان کانوا صادقین لأنهم کانوا عارفین فی دار الدنیا فقد کذبهم اللَّه فی ذلک بقوله «انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا» و ان کانوا کاذبین لأنهم کانوا عارفین، فقد وقع منهم القبیح فی الآخرة، و ذلک لا یجوز. و معنی الآیة علی ما بیناه
__________________________________________________
(3) سورة 41 حم السجدة آیة 29
(4) مجمع البیان 2: 290
(5) قائله الأسدی. اللسان (قرن).
(6) اللسان (کذب).
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من أنهم أخبروا أنهم لم یکونوا مشرکین عند أنفسهم فی دار الدنیا و ان اللَّه کذبهم و أنهم کانوا کاذبین علی الحقیقة و ان اعتقدوا خلافه فی الدنیا. فأما معارفهم فی الآخرة فضروریة عند البصریین، و عند البلخی و من وافقه، حاصلة علی وجه هم ملجؤون الیها، فعلی الوجهین معا لا یجوز أن یقع منهم القبیح لا محالة.
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وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لا یُؤْمِنُوا بِها حَتَّی إِذا جاؤُکَ یُجادِلُونَکَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (25)
آیة بلا خلاف.
قال مجاهد قوله «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ» یعنی قریشا. و قال البلخی:
أی من أهل الکتاب و المشرکین من یجالسک و یرید الاستماع منک و الإصغاء الیک «وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً» لأنهم لا یفقهوه، لألفهم الکفر و شدة عداوتهم «حَتَّی إِذا جاؤُکَ یُجادِلُونَکَ» أی حتی إذا صار الامر الی الجدال أظهروا الکذب و عاندوا، فقالوا «إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» أی لیس هذا إلا أساطیر الأولین. و قال قوم: نزلت فی النظر بن الحارث بن کلدة. و قال الضحاک: معنی أساطیر الأولین أحادیث الأولین و کل شی‌ء فی القرآن أساطیر، فهو أحادیث.
و (الاکنة) جمع کنان- بکسر الکاف- و هو کالغطاء و الاغطیة «وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً» أی ثقلا، و الوقر- بکسر الواو- الحمل، یقال و قرت الاذن توقر قال الشاعر:
و کلام سیئ قد وقرت أذنی منه و ما بی من صمم 
و نخلة موقرة و موقر، و نخیل مواقیر. قال یونس سألت رؤبة، فقال التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 103
وقرت أذنه- بضم الواو و کسر القاف- یوقر- بفتح الیاء و القاف- إذا کان فیها الوقر. و قال أبو زید: سمعت العرب تقول: أذن موقرة- بضم المیم و فتح القاف- و من الحمل یقال: أوقرت الدابة فهی موقرة. و من السمع وقرت سمعه- بتشدید القاف- فهو موقر، قال الشاعر:
ولی هامة قد وقر الضرب سمعها «1»
و أساطیر واحدها أسطورة، و إسطارة، مأخوذ من سطر الکتاب، قال الراجز:
انی و أسطار سطرن سطرا لقائل یا نصر نصرا نصرا «2»
و أسطار جمع سطر. و من قال فی واحده: سطر، قال فی الجمع أسطر، و جمع الجمع أساطیر، و معناها الترهات البسابس یعنی لیس له نظام. و قال الأخفش: أساطیر جمع لا واحد له، نحو (مذاکیر و أبابیل) و قال بعضهم:
واحد الأبابیل إبیل- بتشدید الباء و کسر الالف-.
و معنی قوله: «وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ» قد مضی نظائره.
فی قوله: «وَ جَعَلْنا قُلُوبَهُمْ قاسِیَةً» «3» أی منعناهم الالطاف التی تبسط المؤمنین و تبعثهم علی الازدیاد من الطاعة، لان اللَّه تعالی لما أزاح علتهم علله بالدعاء و البیان و الانذار و الترغیب و الترهیب فأبوا الا کفراً و عنادا و تمردا علی اللَّه و إعراضا عنه و عما دعاهم الیه، فمنعهم الطافه عقوبة لهم حیث علم أنهم لا ینتفعون بذلک و لا ینتهون الی الحق، و ألفوا الکفر و أحبوه حتی صاروا کالصم عن الحق و صارت قلوبهم کأنها فی أکنة فجاز أن یقال فی اللغة جعل علی قلوبهم أکنة و فی آذانهم وقرا، کما یقول القائل لغیره أفسدت سیفک إذا ترک استعماله حتی یصدی، و جعلت أظافیرک سلاحاً إذا لم یقلمها. و یقال للرجل إذا آیس من عبده أو ولده بعد الاجتهاد فی تأدیبه فخلاه و أقصاه قد جعلته بحیث لا یفلح
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 11: 306.
(2) قائله رؤبة ملحقات دیوانه 174 و اللسان و الصحاح (نصر).
(3) سورة 5 المائدة آیة 14. [.....]
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أبدا و ترکته أعمی أصما، و جعلته ثوراً و حماراً، و ان کان لم یفعل به شیئاً من ذلک و لم یرده بل هو مهموم به محب لخلافه، و لا یجوز أن یکون المراد بذلک أنه کلفهم ما لا یطیقونه، و ذلک لا یلیق بحکمته تعالی، و لکانوا غیر ملومین فی ترک الایمان حیث لم یمکنوا منه، و کانوا ممنوعین منه، و کانت الحجة لهم علی اللَّه تعالی دون أن تکون الحجة له، و ذلک باطل، بل للَّه الحجة البالغة.
قوله «وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لا یُؤْمِنُوا بِها» أی کل علامة و معجزة تدلهم علی نبوة النبی (ص) لا یؤمنون بها لعنادهم. قال الزجاج (أن یفقهوه) فی موضع نصب لأنه مفعول له، و المعنی جعلنا علی قلوبهم أکنة لکراهة أن یفقهوه فلما حذفت اللام نصب الکراهة، و لما حذفت الکراهة أنتقل نصبها الی (أن).
قال أبو علی: کانوا إذا سمعوا القرآن من النبی آذوه و رجموه و شغلوه عن صلاته، فحال اللَّه بینهم و بین استماع ذلک فی تلک الحال التی کانوا عازمین فیها علی ما ذکرناه بأن ألقی علیهم النوم إذا قعدوا یرصدونه فکانوا ینامون فلا یسمعون قراءته و لا یفقهون أنه قرآن، و لا یعرفون مکانه لیسلم النبی (ص) من شرهم و أذاهم فجعل منعه إیاهم عن استماع القرآن، و عن التعرف لمکان النبی (ص) لئلا یرجموه و لا یؤذوه «أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ» أنه قرآن و أن محمدا هو الذی یقرأه. و بین أن کل آیة یرددها علیهم النبی (ص) من قبل اللَّه لا یؤمنون بها، فلهذا منعهم اللَّه من استماع القرآن، لأنهم لم یکونوا یسمعونه لیستدلوا به علی توحید اللَّه و صحة نبوة محمد (ص) و انما کانوا یریدون بذلک تعرف مکانه لیؤذوه و یرجموه، فلهذا منعهم اللَّه من استماع القرآن و فهمه و لو کانوا ممن یؤمن و یقبل ما یردَّد علیه من الآیات من قبل اللَّه و یستدلوا بها علی نبوة محمد (ص) ما کان اللَّه یمنعهم من سماع ذلک و فهمه.
و قوله «حَتَّی إِذا جاؤُکَ یُجادِلُونَکَ» یعنی أنهم إذا دخلوا الیه بالنهار انما یجیئون مجیئ مخاصمین مجادلین رادین مکذبین، و لم یکونوا یجیئون مجیئ من یرید الرشاد و النظر فی الدلالة الدالة علی توحید اللَّه و نبوة نبیه (ص) التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 105
و کانوا یریدون ذلک بأن یقولوا هذا أساطیر الأولین، یعنون إنه من کلام الأولین و حوادثهم. و فی معنی هذه الآیة قوله تعالی فی بنی إسرائیل: «وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ حِجاباً مَسْتُوراً. وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً» «1» فمعنی الآیتین واحد و سبب نزولهما واحد، و انما أنزلت هذه الآیات لئلا یمتنع النبی من قراءة القرآن خوفا من أذی الکفار فیفوت المؤمنین سماعه فیغتمون لذلک و تفوتهم مصلحته بل حثه اللَّه علی قراءته و ضمن له المنع من أذاهم.
و قوله: «وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لا یُؤْمِنُوا بِها» کالتعلیل لجعله قلوبهم فی أکنة، و الوقر فی آذانهم، فقال: إنما فعلت هذا لعلمی بأنهم لا یؤمنون و أنه لیس فی سماعهم ذلک الا تطرُّق الأذی به علیک منهم، و قولهم «إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ».
و تحتمل الآیة وجهاً آخر و هو: أنه یعاقب الکفار الذین لا یؤمنون بعقوبات یجعلها فی قلوبهم من نحو الضیق الذی ذکر أنه یخلقه فیها، و یجعل هذه العقوبات دلالة لمن شاهد قلوبهم و استماعهم من الملائکة، و شاهد منها هذه العقوبات، علی أنهم لا یؤمنون من غیر أن یکون ذلک حائلا بینهم و بین الایمان. ثم أخبر أنها بمنزلة الاکنة علی قلوبهم عن فقه القرآن و بمنزلة الوقر فی الآذان علی وجه التمثیل له بذلک تجوزاً و استعارة. و وجه الشبه بینهما أن من کانت فی نفسه هذه العقوبات معلوم أنه لا یؤمن کما أن من علی قلبه أکنة لا یؤمن، و کما سمی الکفر عماً، سماه باسم العمی علی وجه التشبیه.
و یحتمل أیضا أن یکون الکفر الذی فی قلوبهم من جحد توحید اللَّه و جحد نبوة نبیه، سماه کنا تشبیهاً و مجازاً، و إعراضهم عن تفهم القرآن و الإصغاء الیه علی وجه الاستعارة وقراً توسعا، لان مع الکفر و الاعراض لا یحصل الایمان و الفهم کما أن مع الکنَّ و الوقر لا یحصلان، و نسب هذا
__________________________________________________
(1) سورة 17 الاسراء آیة 45- 46
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الجعل الی نفسه، لأنه الذی شبه أحدهما بالآخر و ذلک سائغ فی اللغة کما یقول القائل لغیره- إذا أثنی علی إنسان و ذکر فضائله و مناقبه- جعلته فاضلا خیراً عدلا، و ان کان لم یفعل به ذلک. و بالعکس من ذلک إذا ذکر مقابحه و مخازیه و فسقه یحسن أن یقال له: جعلته فاسقاً شریراً، و ان لم یفعل فی الحالین شیئاً من ذلک و کل ذلک مجاز. و منه قولهم: جعل القاضی فلانا عدلا و جعله ثقة و جعله ساقطا فاسقا، کل ذلک یراد به الحکم علیه بذلک و الابانة عن حاله کما قال الشاعر:
جعلتنی باخلا کلاب و رب منی انی لأسمح کفا منک فی اللزب «1»
أی سمتنی باخلا. و قوله «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ ...» فکنی عنها بلفظ الواحد حملا له علی اللفظ، فلما قال «وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً» رده الی المعنی فعامله معاملة الجمع، لان لفظة (من) تقع علی الواحد و علی الجمع حقیقة.
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وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ وَ إِنْ یُهْلِکُونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (26)
آیة بلا خلاف.
و قوله «و هم» کنایة عن الکفار الذین تقدم ذکرهم عند أکثر المفسرین:
الجبائی و البلخی و غیرهم. و قال قوم: نزلت فی أبی لهب، لأنه کان یتبعه فی المواسم فینهی الناس عن أذاه و ینأی عن اتباعه. و الاول أشبه بسیاق الآیة.
و قیل: نزلت فی أبی طالب، و هذا باطل عندنا، لأنه دل الدلیل علی إیمانه بما ثبت عنه من شعره المعروف و أقاویله المشهورة الدالة علی اعترافه بالنبی (ص).
و قال مجاهد: نزلت فی قریش.
__________________________________________________
(1) مجمع البیان 2: 286. و (کلاب) اسم قبیلة.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 107
بین اللَّه تعالی أن هؤلاء الکفار الذین ذکرهم کانوا ینهون عن اتباع القرآن، و قبوله و التصدیق بنبوة نبیه، و یبعدون عنه، لان معنی (ینأون) یبعدون الی حیث لا یسمعونه خوفاً من أن یسبق الی قلوبهم الایمان به و العلم بصحته.
و قوله «وَ إِنْ یُهْلِکُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ» معناه لیس یهلکون إلا أنفسهم «وَ ما یَشْعُرُونَ» انهم ما یهلکون بنهیهم عن قبوله، و بعدهم عنه «الا أنفسهم» لأنهم لا یعلمون إهلاکهم إیاها بذلک و إهلاکهم إیاها هو ما یستحقون به الصیرورة الی العذاب الابدی فی النار. و هل هناک هلاک أعظم من ذلک؟!. و النأی:
البعد «ینأون» أی یتباعدون عنه، تقول نأیت عن الشی‌ء أنأی نأیا، إذا بعدت عنه. و النؤی حاجز یجعل حول البیت من الخوف لان لا یدخله الماء من خارج یحفر حفرة حول البیت فیجعل ترابها علی شفیر الحفیرة، فیمنع التراب الماء أن یدخل من خارج، و هو مأخوذ من النأی، أی تباعد الماء عن البیت.
و فی الآیة دلالة علی بطلان قول من قال معرفة اللَّه ضرورة، و أن من لا یعرف اللَّه و لا یعرف نبیه لا حجة علیه، لان اللَّه بین أن هؤلاء الکفار قد أهلکوا أنفسهم بنهیهم عن قبول القرآن و تباعدهم عنه و انهم لا یشعرون و لا یعلمون بإهلاکهم أنفسهم بذلک، فلو کان من لا یعرف اللَّه و لا نبیه و لا دینه لا حجة علیه، لکانوا هؤلاء معذورین و لم یکونوا هالکین و ذلک خلاف ما نطق به القرآن.
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وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ وَ لا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (27)
آیة بلا خلاف.
قرأ حمزة و یعقوب و حفص «و لا نکذب ... و تکون» بالنصب فیهما، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 108
وافقهم ابن عامر فی «و نکون» الباقون بالرفع فیهما، فمن قرأ بالرفع احتملت قراءته أمرین:
أحدهما- ان یکون معطوفا علی نرد، فیکون قوله: «نرد و لا نکذب ... و نکون» داخلا فی التمنی و یکون قد تمنی الرد و ألا یکذب و أن یکون من المؤمنین، و هو اختیار البلخی و الجبائی و الزجاج.
و الثانی- أن یکون مقطوعا عن الاول، و یکون تقدیره یا لیتنا نرد و لا نکذب کما یقول القائل: دعنی و لا أعود، أی فأنی ممن لا یعود، فإنما یسألک الترک، و قد أوجب علی نفسه ألا یعود ترک أو لم یترک. و لم یقصد أن یسأل أن یجمع له الترک و أن لا یعود. و هذا الوجه الذی اختاره أبو عمرو فی قراءة جمیع ذلک بالرفع، فالأول الذی هو الرد داخل فی التمنی و ما بعده علی نحو دعنی، و لا أعود، فیکونون قد أخبروا علی النیات أن لا یکذبوا و یکونوا من المؤمنین.
و استدل أبو عمرو علی خروجه من المتمنی بقوله «وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» فقال ذلک یدل علی أنهم أخبروا بذلک عن أنفسهم، و لم یتمنوا، لان التمنی لا یقع فیه الکذب و انما یقع فی الخبر دون التمنی.
و من نصب «نکذب ... و نکون» أدخلهما فی التمنی، لان التمنی غیر موجب، فهو کالاستفهام و الامر و النهی و العرض، فی انتصاب ما بعد ذلک کله من الافعال إذا دخلت علیها الفاء أو الواو علی تقدیر ذکر المصدر من الفعل الاول، کأنه قال: یا لیتنا یکون لنا رد، و انتفاء للتکذیب و کون من المؤمنین.
و من نصب «و نکون» فحسب، و رفع «نُرَدُّ وَ لا نُکَذِّبَ» یحتمل أیضاً وجهین:
أحدهما- أن یکون داخلا فی التمنی، فیکون فی المعنی کالنصب.
و الثانی- انه یخبر علی النیات أن لا یکذب ردَّ أو لم یرد. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 109
و من نصب «وَ لا نُکَذِّبَ و نَکُونَ» جعلهما جمیعا داخلین فی التمنی کما أن من رفع و عطفه علی التمنی کان کذلک. فان قیل: کیف یجوز أن یتمنوا الرد الی الدنیا و قد علموا عند ذلک انهم لا یردون؟
قیل عن ذلک أجوبة:
أحدها- قال البلخی: إنا لا نعلم أن أهل الآخرة یعرفون جمیع أحکام الآخرة، و انما نقول: انهم یعرفون اللَّه بصفاته معرفة لا یتخالجهم فیها الشک لما یشاهدونه من الآیات و العلامات الملجئة لهم الی المعارف. و أما التوجع و التأوه و التمنی للخلاص و الدعاء بالفرج یجوز أن یقع منهم و أن تدعوهم أنفسهم الیه. و قال ابو علی الجبائی و الزجاج: یجوز أن یقع منهم التمنی للرد، و لان یکونوا من المؤمنین، و لا مانع منه. و قال آخرون: التمنی قد یجوز لما یعلم انه لا یکون ألا تری أن المتمنی یتمنی أن لا یکون فعل ما قد فعله و مضی وقته، و هذا لا حیلة فیه، فعلی هذا قوله فی الآیة الثانیة «وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» یکون حکایة حال منهم فی دار الدنیا، کما قال: «وَ کَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ» «1» و کما قال «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ» «2» و انما هو حکایة للحالة الآتیة.
و قوله «وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ» أمال فی الموضعین ابو عمرو و غیره و هی حسنة فی أمثال ذلک، لان الراء بعده الالف مکسورة و هو حرف کأنه مکرر فی اللسان فصارت الکسرة فیه کالکسرتین، فحسن لذلک الامالة. و قوله «إذ وقفوا» یحتمل ثلاثة أوجه:
أحدها- أن یکون عاینوها و وردوها قبل أن یدخلوها. و یجوز أن یکونوا أقیموا علیها نفسها.
و الثانی- أن یکونوا علیها و هی تحتهم.
و ثالثها- أن یکون معناه دخلوها فعرفوا مقدار عذابها کما یقول القائل:
__________________________________________________
(1) سورة 18 الکهف آیة 18
(2) سورة 16 النحل آیة 124
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قد وقفت علی ما عند فلان، أی فهمته و تبینته. قال الکسائی: یقال: وقفت الدابة و غیرها إذا حبستها- بغیر ألف- و هی لغة القرآن، و هو الأفصح، و کذلک وقفت الأرض إذا جعلتها صدقة. و قال ابو عمرو ما سمعت احداً من العرب یقول: أوقفت الشی‌ء بالألف الا أنی لو رأیت رجلا بمکان، فقیل له ما أوقفک هاهنا لرأیته حسناً.
و أستدل أبو علی بهذه الآیة علی ان القدرة قبل الفعل خلافاً للمجبرة بأن قال تمنوا الرد الی دار الدنیا الی مثل الحالة التی کانوا علیها، و لا یجوز من عاقل أن یتمنی أن یرد الی الدنیا و یخلق فیه القدرة الموجبة للکفر، لان ذلک لا یخلصه من العذاب بل یؤدیه الی حالته التی کان علیها. و هذا ضعیف، لان لقائل أن یقول: إنهم تمنوا الرد و رفع التکذیب و حصول الایمان بأن تحصل لهم قدرة الایمان، و لا تحصل لهم قدرة التکذیب، و لیس فی الآیة أنهم سألوا الرد الی الحالة التی کانوا علیها، فلا متعلق فی ذلک. و استدل ایضاً علی أنه إذا کان المعلوم من حال الکافر أنه یؤمن وجب تبقیته بأن قال: أخبر اللَّه أنه انما لم یردهم لأنهم «لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ» و ظاهر ذلک یقتضی أنه لو علم أنه لو ردهم لآمنوا، لوجب أن یردهم، و إذا وجب أن یردهم إذا علم أنهم یؤمنون بأن یجب تبقیتهم إذا علم أنهم یؤمنون أولی. و هذا أیضاً ضعیف، لان الظاهر أفاد أنهم لو ردوا لعادوا لما نهوا عنه، و لیس فیه أنهم لو ردوا لآمنوا أو ما حکمهم بل هو موقوف علی الدلالة، لأنه دلیل الخطاب علی أن غایة ما فیه أنه یفید أنه لو علم من حالهم أنه متی ردهم آمنوا یردهم، فمن أین أن ذلک واجب علیه؟! و هل هذا الا کقوله «وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا» فی أنه لا خلاف بین أهل العدل أنه کان یجوز له أن یعذب و ان لم یبعث رسولا بأن لا تقتضی المصلحة بعثته و یقتصر بهم علی التکلیف العقلی، فإنهم متی عصوا کان له أن یعذبهم فلا شبهة فی الآیة.
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بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (28)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 111
آیة.
قوله «بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ» معناه من عقاب اللَّه فعرفوه معرفة من کانوا یسترونه عنه. و قال قوم: بداً لبعضهم من بعض ما کان علماؤهم یخفونه عن جهالهم و ضعفائهم مما فی کتبهم فبدا للضعفاء عنادهم.
و قیل: معناه بل بدأ من أعمالهم ما کانوا یخفونه، فأظهره اللَّه و شهدت به جوارحهم. و قال الزجاج: ظهر للذین أتبعوا الغواة ما کان الغواة یخفونه من أمر البعث و النشور، لان المتصل بهذا قوله «وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ» لنجزی علی المعاصی.
و قوله: «وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ» قال بعضهم: لو ردوا و لم یعاینوا العذاب لعادوا کأنه ذهب الی أنهم لم یشاهدوا ما یضطرهم الی الارتداع، و هذا ضعیف، لان هذا القول یکون منهم بعد أن یبعثوا و یعلموا أمر القیامة و یعاینوا النار بدلالة قوله: «وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ» و هذه الآیات کلها فی المعاندین، لأنه قال فی أولها «الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ» ثم قال بعد ذلک «وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لا یُؤْمِنُوا بِها» و قال ابو علی الجبائی: الآیة مخصوصة بالمنافقین و ظهر لهم ما کانوا یخفونه من کفرهم الذی کانوا یضمرونه. قال و الآیة الاولی و ان کان ظاهرها یقتضی جمیع الکفار و المنافقون داخلون فیهم فیجوز أن یخبر عنهم بهذا الحکم. قال:
و یحتمل أن یکون أراد بها الکافرین الذین کان النبی یخوفهم بالعذاب علی کفرهم فلم یؤمنوا بذلک لکن دخلهم الشک و الخوف و أخفوه عن ضعفائهم و عوامهم، فإذا کان یوم القیامة ظهر ذلک و ان أخفوه فی الدنیا فیتمنون حینئذ الرد الی حال الدنیا. و قیل: «بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ» معنی «یخفون» یجدونه خافیا. و معنی «بل بدا» لیس تمنیهم الرجعة و اظهار الانابة حقاً للایمان الصحیح، بل لما شاهدوه من العذاب الألیم. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 112
و قوله «وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ» معناه إنهم لو ردوا الی حال التکلیف و الی مثل ما کانوا علیه فی الدنیا من المهلة و التمکین من الایمان و التوبة و القدرة علی ذلک، لعادوا لمثل ما کانوا علیه من الکفر الذی نهوا عنه.
و قوله تعالی «وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» قد بینا ان المراد به الحکایة عن حالهم فی الدنیا و أنهم کانوا فیها کاذبین فی کفرهم و تکذیبهم رسول اللَّه و القرآن. و قال البلخی هذا الکذب وقع منهم فی الحال و ان لم یعلموه کذباً، لأنهم أخبروا عن عزمهم أنهم لو ردوا لکانوا مؤمنین. و قد علم اللَّه أنهم لو عادوا الی الدنیا لعادوا الی کفرهم، و کان إخبارهم بذلک کذبا، و ان لم یعلموه کذلک، لان مخبره علی خلاف ما أخبروه و هذا الذی ذکروه ضعیف، لأنهم إذا أخبروا عن عزمهم علی الایمان ان ردوا أو کانوا عازمین علیه لا یکونون کاذبین، لان مخبر خبرهم العزم، و هو علی ما أخبروا فکیف یکذبون فیه، و الاول أقوی.
فأما الکذب مع العلم بأنه لیس کذلک، فلا خلاف بین أبی علی و أبی القاسم أنه لا یجوز أن یقع منهم فی الآخرة، لان أهل الآخرة ملجؤون الی ترک القبیح، لأنهم لو لم یکونوا ملجئین لوجب أن یکونوا مزجورین من القبیح بالأمر و النهی و الثواب و العقاب، و ذلک یوجب أن یکون ذاک التکلیف، و لا خلاف أنه لیس هناک تکلیف. و إن لم یزجروا و لم یلجئوا الی ترکه کانوا مغریین بالقبیح و ذلک فاسد. فإذاً لا یجوز أن یقع منهم القبیح بحال.
و
قال بعض المفسرین سئل النبی (ص) فقیل له: ما بال أهل النار عملوا فی عمر قصیر بعمل أهل النار فخلدوا فی النار؟ و أهل الجنة عملوا فی عمر قصیر بعمل أهل الجنة فخلدوا فی الجنة؟! فقال: (ان الفریقین کان کل واحد منهما عازماً علی أنه لو عاش أبدا عمل بذلک).
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وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلاَّ حَیاتُنَا الدُّنْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ (29) وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ قالَ أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ قالُوا بَلی وَ رَبِّنا قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (30)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 113
آیتان بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة عن الکفار الذین ذکرهم فی الآیة الاولی، و بین أنهم قالوا لما دعاهم النبی (ص) الی الایمان و الإقرار بالبعث و النشور و خوفهم من العقاب فی خلافه، و حذرهم عذاب الآخرة و الحشر و الحساب علی سبیل الإنکار لقوله و التکذیب له «ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا» و عنوا أنه لا حیاة لنا فی الآخرة علی ما ذکرت، و انما هی هذه حیاتنا التی حیینا بها فی الدنیا و انا لسنا بمبعوثین الی الآخرة بعد الموت. ثم خاطب نبیه (ص) فقال «وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ» یعنی علی ما وعدهم ربهم من العذاب الذی یفعله بالکفار فی الآخرة و الثواب الذی یفعله بالمؤمنین، و عرفوا صحة ما کان أخبرهم به من الحشر و الحساب. و قال لهم ربهم عند مشاهدتهم و وقوفهم علیه «أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ؟ قالُوا بَلی وَ رَبِّنا» مقرین بذلک مذعنین له و ان کانوا قبل ذلک فی الدنیا ینکرونه، قال حینئذ «فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ» بذلک.
و یحتمل أن یکون معنی «إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ» أنهم حبسوا ینتظر بهم ما یأمر کقول القائل: احبسه علی أمره به. و قد ظن قوم من المشبهة أن قوله «إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ» أنهم یشاهدونه، و هذا فاسد، لان المشاهدة لا تجوز الا علی الأجسام أو علی ما هو حال فی الأجسام، و قد ثبت حدوث ذلک أجمع، فلا یجوز أن یکون تعالی بصفة ما هو محدث. و قد بینا أن المراد بذلک:
وقوفهم علی عذاب ربهم و ثوابه، و علمهم بصدق ما أخبرهم به فی دار الدنیا دون أن یکون المراد به رؤیته تعالی و مشاهدته، فبطل ما ظنوه. و ایضا فلا خلاف أن الکفار لا یرون اللَّه، و الآیة مختصة بالکافرین فکیف یجوز أن یکون التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 114
المراد بها الرؤیة! فلا بد للجمع من التأویل الذی بیناه. و یجوز ان یکون المراد بذلک إذا عرفوا ربهم، لأنه سیعرفهم نفسه ضرورة فی الآخرة، و تسمی المعرفة بالشی‌ء وقوفا علیه یقول القائل: وقفت علی معنی کلامک، و المعنی علمته، و إذا کان الکفار لا یعرفون اللَّه فی الدنیا و ینکرونه، عرفهم اللَّه نفسه ضرورة، فذلک یکون وقوفهم علیه، فإذا عرفوه قال لهم «أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ» یعنی ما وعدهم به، فیقولون «بلی» لأنهم شاهدوا العقاب و الثواب و لم یشکوا فیهما.
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قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ حَتَّی إِذا جاءَتْهُمُ السَّاعَةُ بَغْتَةً قالُوا یا حَسْرَتَنا عَلی ما فَرَّطْنا فِیها وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ (31)
آیة بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی أنه خسر هؤلاء الکفار «الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ» یعنی الذین کذبوا بما وعد اللَّه به من الثواب و العقاب و جعل لقاءهم لذلک لقاء له تعالی مجازا، کما یقول المسلمون لمن مات منهم: قد لقی اللَّه و صار الیه. و انما یعنون: لقی ما یستحقه من اللَّه و صار الی الموضع الذی لا یملک الامر فیه سواه، کما قال «وَ لَقَدْ کُنْتُمْ تَمَنَّوْنَ الْمَوْتَ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَلْقَوْهُ فَقَدْ رَأَیْتُمُوهُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ» «1» و الموت لا یشاهد، و انما أراد انکم کنتم تمنون الموت من قبل ان تلقوا أسبابه، فقد رأیتم أسبابه و أنتم تنظرون، فجعل لقاء أسبابه لقاءه.
و قوله «حَتَّی إِذا جاءَتْهُمُ السَّاعَةُ بَغْتَةً» کل شی‌ء أتی فجأة، فقد بغت یقال: قد بغتة الامر یبغته بغتا و بغتة إذا أتاه فجأة قال الشاعر:
__________________________________________________
(1) سورة 3 آل عمران آیة 143
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و لکنهم ماتوا و لم أخش بغتة و أفظع شی‌ء حین یفجؤک البغت «2»
و قوله «قالُوا یا حَسْرَتَنا عَلی ما فَرَّطْنا فِیها» قد علم أن الحسرة لا تدعی و انما دعاؤها تنبیه للمخاطبین. و (الحسرة) شدة الندم حتی یحسر النادم کما یحسر الذی تقوم به دابته فی السفر البعید. قال الزجاج: العرب إذا اجتهدت فی المبالغة فی الاخبار عن أمر عظیم یقع فیه جعلته نداء، فلفظه لفظ ما ینبه، و المنبه به غیره، کقوله «یا حَسْرَةً عَلَی الْعِبادِ» «3» و قوله «یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ» «4» و «یا وَیْلَتی أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ» «5» و «یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا هذا» «6»، فهذا أبلغ من ان یقول: أنا اتحسر علی العباد و ابلغ من ان یقول:
الحسرة علینا فی تفریطنا. قال سیبویه: إذا قلت یا عجباه فکأنک قلت احضر و تعال یا عجب، فانه من أزمانک. و تأویل «یا حَسْرَتَنا» انتبهوا علی أنا قد خسرنا. و قوله «عَلی ما فَرَّطْنا فِیها» یعنی قدمنا العجز. و قیل معناه ما ضیعنا فیها یعنی فی الساعة. و انما یحسروا علی تفریطهم فی الایمان و التأهب لکونها بالأعمال الصالحة.
و قوله «وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ» یعنی ثقل ذنوبهم، و هذا مثل جائز ان یکون جعل ما ینالهم من العذاب بمنزلة أثقل ما یتحمل، لان الثقل قد یستعمل فی الوزن و قد یستعمل فی الحال تقول فی الحال: قد ثقل علی خطاب فلان، و معناه کرهت خطابه کراهة اشتدت علی. و یحتمل أن یکون المراد بالأوزار العقوبات التی استحقوها بالذنوب و العقوبات قد تسمی اوزاراً، فبین أنه لثقلها علیهم یحملونها علی ظهورهم. و ذلک یدل علی عظمها. و (الوزر) الثقل فی اللغة و اشتقاقه من الوزر، و هو الجبل الذی یعتصم به. و منه قیل: وزیر،
__________________________________________________
(2) قائله: یزید بن ضبة الثقفی. اللسان (بغت) و مجاز القرآن 1: 193
(3) سورة 36 یس آیة 30
(4) سورة 39 الزمر آیة 56
(5) سورة 11 هود آیة 72
(6) سورة 36 یس آیة 52
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کأنه یعتصم الملک به، و منه قوله «وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی هارُونَ أَخِی» «3» و قال «وَ جَعَلْنا مَعَهُ أَخاهُ هارُونَ وَزِیراً» «4». و قوله «أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ» یعنی بئس الشی‌ء شیئا یزرونه أی یحملونه، و قد بینا عمل (بئس، و نعم) فیما مضی. و مثله «ساءَ مَثَلًا الْقَوْمُ» «5» و معناه ساء مثلا مثل القوم. و قال بعضهم: معنی «یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ» وصف افتضاحهم فی الموقف بما یشاهدونه من حالهم و عجزهم عن عبور الصراط کما یعبره المخفون من المؤمنین. و معنی قوله «أَلا ساءَ» ما ینالهم جزاء لذنوبهم و أعمالهم الردیة إذ کان ذلک عذابا و نکالا.
و قوله «یزرون» من وزر یزر وزراً إذا أثم. و قیل أیضا: وزر، فهو موزور إذا فعل به ذلک. و منه الحدیث فی النساء یتبعن جنازة قتیل لهن (أرجعن موزورات غیر مأجورات) و العامة تقول مأزورات.
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وَ مَا الْحَیاةُ الدُّنْیا إِلاَّ لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ لَلدَّارُ الْآخِرَةُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (32)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن عامر «و لدار الآخرة» بلام واحدة مع تخفیف الدال. و خفض (الآخرة) علی الاضافة. الباقون بلامین و تشدید الدال و ضم الآخرة. و قرأ اهل المدینة و ابن عامر و حفص و یعقوب «تعقلون» بالتاء هاهنا و فی (الاعراف و یوسف) وافقهم یحیی و العلیمی فی (یوسف). و من قرأ بلامین و شدد الدال جعل (الآخرة) صفة ل (و للدار)، و أجراها فی الاعراب مجراها. و استدل علی کونها صفة (للدار) بقوله: «وَ لَلْآخِرَةُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی «6» فاقامتها مقامها یدل علی أنها هی و لیس غیرها. فیجوز أن یضیف الیها، و قووا ذلک
__________________________________________________
(3) سورة 20 طه آیة 29- 30
(4) سورة 25 الفرقان آیة 35
(5) سورة 7 الاعراف آیة 176
(6) سورة 93 الضحی آیة 4 [.....]
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 117
بقوله «وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَةَ لَهِیَ الْحَیَوانُ» «2» و قوله «تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَةُ» «3» و من قرأ بلام واحدة و خفف الدال فانه لم یجعل «الآخرة» صفة (للدار) لان الشی‌ء لا یضاف الی نفسه لکنه جعلها صفة للساعة، و کأنه قال:
و لدار الساعة الآخرة، و جاز وصف الساعة ب (الآخرة) کما وصف الیوم بالآخر فی قوله: «و ارجوا الیوم الآخر» «4» و حسن اضافة (الدار) الی الآخرة و لم یقبح من حیث استقبح اقامة الصفة مقام الموصوف، لان الآخرة صارت کالابطح و الأبرق، ألا تری أنه قد جاء «وَ لَلْآخِرَةُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی «5» و استعملت استعمال الأسماء و لم تکن مثل الصفات التی لم تستعمل استعمال الآخرة. و مثل (الآخرة) فی انها استعملت استعمال الأسماء قولهم: الدنیا، لما استعملت استعمال الأسماء حسن أن لا تلحق لام التعریف فی نحو قول الشاعر:
فی سعی دنیا طال ما قد مدَّت و قال الفراء: جعلت (الدار) ها هنا اسما و (الآخرة) صفتها، و أضیفت فی غیر هذا الموضع. و مثله مما یضاف الی مثله قوله: «حق الیقین» «6» و الحق هو الیقین، و مثله قولهم بارحة الاولی، و یوم الخمیس، فیضاف الشی‌ء الی نفسه إذا اختلف اللفظ، و إذا اتفق لم یجز ذلک، لا یقولون حق الحق و لا یقین الیقین، لأنهم یتوهمون إذا اختلفا فی اللفظ أنهما مختلفان فی المعنی.
بین اللَّه تعالی فی هذه الآیة أن ما یتمتع به فی الدنیا بمنزلة اللعب و اللهو، اللذین لا عاقبة لهما فی المنفعة و یقتضی زوالهما عن أهلها فی أدنی مدة و أسرع زمان، لأنه لاثبات لهما و لا بقاء، فأما الاعمال الصالحات، فهی من أعمال الآخرة و لیست بلهو و لا لعب. و بین ان الدار الآخرة و ما فیها من أنواع النعیم و الجنان خیر للذین یتقون معاصی اللَّه، لأنها باقیة دائمة لا یزول عنهم نعیمها
__________________________________________________
(2) سورة 29 العنکبوت آیة 64، 36
(3) سورة 28 القصص آیة 83
(4) سورة 29 العنکبوت آیة 64، 36
(5) سورة 93 الضحی آیة 4
(6) سورة 56 الواقعة آیة 5
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 118
و لا یذهب عنهم سرورها.
و قوله «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» أن ذلک کما وصفت لهم فیزهدوا فی شهوات الدنیا و یرغبوا فی نعیم الآخرة بفعل ما یؤدیهم الیه من الاعمال الصالحة.
و من قرأ (یعقلون) بالیاء، فلأنه قد تقدم ذکر الغیبة فی قوله «لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ» و التقدیر أفلا یعقل الذین یتقون ان الدار الآخرة خیر لهم من هذه الدار فیعملوا بما ینالون به من النعیم الدائم. و من قرأ بالتاء قصد خطاب جمیع الخلق المواجهین به.
و العقل هو الإمساک عن القبیح و قصر النفس و حبسها علی الحسن و الحجا أیضا احتباس و تمکث، قال الشاعر:
فهن یعکفن به إذا حجا «1»
و انشد الاصمعی 
حیث یحجا مطرق بالفالق «2»
حجا أقام بالمکاره، و الحجا مصدر کالشبع، و منه الحجیا اللغز للتمکث الذی یلقی علیه حتی یستخرجها. قال ابو زید: جمع حجی حجیات، فجاءت الحجیا مصغرة کالثریا و الجدیا، و النهی یحتمل أن یکون جمعا بدلالة قوله «لِأُولِی النُّهی «3» لأنه اضافه الی الجمع. و یجوز ان یکون مفردا فی موضع الجمع، و هو فی معنی ثبات، و حسن. و منه النهی، و النهی و التنهیة للمکان الذی ینتهی الیه الماء فینتقع فیه لتسفله و یمنعه ارتفاع ما حوله من أن یسیح فیذهب علی وجه الأرض.
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قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ (33)
__________________________________________________
(1) قائله العجاج. اللسان (حجا) و عجزه (عکف النبیط یلعبون الفنزجا)
(2) قائله عمار بن أیمن الریانی. اللسان (حجا).
(3) سورة 20 طه آیة 54، 128.
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آیة بلا خلاف.
قرأ نافع و الکسائی و الأعشی الا النفار «لا یکذبوک» بسکون الکاف و تخفیف الدال، و هو المروی عن علی (ع) و عن أبی عبد اللَّه (ع).
الباقون بفتح الکاف و تشدید الذال من التکذیب. و قرأ نافع «انه لیحزنک» بضم الیاء و کسر الزای. الباقون بفتحها و ضم الزای. قال ابو علی الفارسی (فعل، و فعلته) جاء فی حروف، و الاستعمال فی (حزنته) أکثر من (أحزنته) فالی کثرة الاستعمال ذهب عامة القراء. و قال تعالی «إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ» «1» و یقال حزن یحزن حزنا و حزنا، قال تعالی «وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ» «2» ثم قال: «وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» «3» قال سیبویه: قالوا (حزن الرجل، و حزنته) قال و زعم الخلیل: أنک حیث قلت (حزنته) لم ترد ان تقول جعلته حزینا کما أنک حیث قلت أدخلته أردت جعلته داخلا، و لکنک أردت ان تقول جعلت فیه حزنا کما قلت کحلته أی جعلت فیه کحلا، و دهنته جعلت فیه دهنا، و لم یرد ب (فعلته) هذا تعدیة قوله حزن، و لو أردت ذلک لقلت احزنته و مثل ذلک ستر الرجل و سترت علیه، فإذا أردت تغییر ستر الرجل قلت أسترت کما تقول فزع و أفزعته.
و حجة نافع أنه أراد تغییر (حزن) فنقله بالهمزة. و قال الخلیل: إذا أردت تغییر (حزن) قلت (أحزنته) فدل ذلک علی أن (أحزن) مستعمل و ان کان (حزَّنته) اکثر. و حکی أبو زید: أحزننی الامر إحزانا، و هو یحزننی، ضموا الیاء. و قال سیبویه: قال بعض العرب: أفنیت الرجل و أحزنته و ارجعته و اعورت عینه، أی جعلته حزینا و فانیا، فغیروا ذلک کما فعلوا بالباب الاول.
__________________________________________________
(1) سورة 12 یوسف آیة 13
(2) سورة 15 الحجر آیة 88 و النحل 16 آیة 127 و النمل 27 آیة 70
(3) سورة 2 البقرة آیة 38، 62، 112، 262، 274، و 5 المائدة آیة 72 و 6 الانعام آیة 48 و 7 الاعراف آیة 34 و 10 یونس آیة 62 و غیرها.
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و قوله «قد نعلم انه» انما کسرت الهمزة، لان فی خبرها لا ما للتأکید.
لما علم اللَّه تعالی أن النبی (ص) یحزنه تکذیب الکفار له و جحدهم نبوته سلاه عن ذلک بأن قال «فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ» و من قرأ بالتخفیف قال: معناه لا یلفونک کاذبا، کما یقولون: سألته فما أبخلته، و قاتلته فما أجبنته أی ما وجدته بخیلا و لا جبانا. و
قال أبو عبد اللَّه (ع) معنی «لا یُکَذِّبُونَکَ» لا یأتون بحق یبطلون به حقک.
و قال الفراء: معنی التخفیف لا یجعلونک کذابا، و انما یریدون أن ما جئت به باطل، لأنهم لم یفتروا علیک کذبا، فیکذبوا لأنهم لم یعرفوه (ص) و انما قالوا: ان ما جئت به باطل لا نعرفه من النبوة، فأما التکذیب بأن یقال له کذبت، و قال بعض اهل اللغة: هذا المعنی لا یجوز، لأنه لا یجوز أن یصدقوه و یکذبوا ما جاء به، و هو ان اللَّه ارسلنی إلیکم و أنزل علیَّ هذا الکتاب و هو کلام ربی. و من قرأ بالتشدید احتمل وجوها:
أحدها- انهم لا یکذبونک بحجة یأتون بها أو برهان یدل علی کذبک، لان النبی (ص) إذا کان صادقا فمحال أن یقوم علی کذبه حجة، و لم یرد أنهم لا یکذبونه سفها و جهلا به.
و الثانی- أنه أراد فإنهم لا یکذبونک بل یکذبونی لان من کذب النبی (ص) فقد کذب اللَّه، لان اللَّه هو المصدق له کما یقول القائل لصاحبه:
فلان لیس یکذبک، و انما یکذبنی دونک، یرید ان تکذیبه إیاک راجع الی تکذیبی، لانی أنا المخبر لک و انت حاک عنی.
و ثالثها- ان یکون أراد انهم لا ینسبونک الی الکذب لأنک کنت معروفا عندهم بالامانة و الصدق فانه (ص) کان یدعی فیهم الأمین قبل الوحی، و کان معروفا بینهم بذلک لکنهم لما أتیتهم بالآیات جحدوها بقصدهم التکذیب بآیات اللَّه و جحدها لا لتکذیبک، قال أبو طالب:
ان ابن آمنة الأمین محمدا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 121
و رابعها- ان تکون الآیة مخصوصة بقوم معاندین کانوا عارفین بصدقه و لکنهم یجحدونه عنادا و تمردا. و قال الحسن: معناه «نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ» انک ساحر و انک مجنون فإنهم لا یکذبونک، لان معرفة اللَّه فی قلوبهم بانه واحد «وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ».
و خامسها- قال الزجاج: لا یکذبونک، لا یقدرون أن یقولوا لک فیما انبأت به بما فی کتبهم کذبت. قال أبو علی: یجوز ان یکون المعنی- فیمن ثقل- قلت له کذبت، مثل زنَّیته و فسَّقته إذا نسبته الی الزنا و الفسق. و (فعلت) جاء علی وجوه نحو خطأته أی نسبته الی الخطأ، و سقیته و رعیته، أی قلت له سقاک اللَّه و رعاک، و قد جاء فی هذا المعنی أفعلته، قالوا: أسقیته، أی قلت له سقاک اللَّه، قال الشاعر:
و أسقیته حتی کاد مما أبثه تکلمنی أحجاره و ملاعبه «1»
فیجوز علی هذا أن یکون معنی القراءتین واحدا، و ان اختلف اللفظان، کما تقول: قللت و کثرت و أقللت و أکثرت بمعنی واحد حکاه سیبویه، و قال الکمیت:
فطائفة قد اکفرونی بحبکم و طائفة قالوا مسیئ و مذنب «2»
و حکی الکسائی عن العرب أکذبت الرجل إذا أخبرت انه جاء بکذب، و کذبته إذا أخبرت انه کذاب بقوله کذبته إذا أخبرت انه جاء بکذب، کقولهم:
اکفرته إذا نسبوه الی الکفر، و کذبته أخبرته أنه کذاب مثل فسقته إذا أخبرت انه فاسق.
و قوله «وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ» یعنی هؤلاء الکفار «بِآیاتِ اللَّهِ» یعنی القرآن و المعجزات یجحدون ذلک بغیر حجة، سفها و جهلا و عنادا.
__________________________________________________
(1) مقاییس اللغة 1: 172.
(2) قد مر هذا البیت فی 1: 116.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 122
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وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا حَتَّی أَتاهُمْ نَصْرُنا وَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ وَ لَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ (34)
آیة بلا خلاف.
صلی اللَّه تعالی بهذه الآیة نبیه (ص) بان اخبر ان الکفار قد کذبوا رسلا من قبلک، و صبر الرسل علی تکذیبهم و علی ما نالهم من أذاهم، و تکذیب الکفار لهم، حتی إذا جاء نصر اللَّه إیاهم علی المکذبین، فمنهم من نصرهم علیهم بالحرب و مکنهم من الظفر بهم حتی قتلوهم، و منهم من نصرهم علیهم بان أهلکهم و استأصلهم کما أهلک عادا و ثمودا و قوم نوح و لوط، و غیرهم.
فأمر اللَّه نبیه (ص) بالصبر علی کفار قومه و أذاهم الی ان یأتیه نصره کما صبرت الأنبیاء. و قوله «لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ» معناه لا أحد یقدر علی تکذیب خبر اللَّه علی الحقیقة، و لا علی إخلاف وعده فان ما أخبر اللَّه به ان یفعل بالکفار، فلا بد من کونه لا محالة، و ما وعدک به من نصره فلا بد من حصوله، لأنه لا یجوز الکذب فی اخباره، و لا الخلف فی وعده. و قیل:
معناه انه لا مبطل لحججه و براهینه و لا مفسد لادلته.
و قوله «وَ لَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ» معناه انه لا تبدیل لخبر اللَّه و لا خلف لذلک و لا تکذیب، و ان ما أخبر اللَّه به ان ینزله بالکفار فانه سیفعل بهم کما فعل بأمم من تقدم من الأنبیاء الذین أنزل اللَّه علیهم العذاب و استأصلهم بتکذیبهم أنبیاءهم و عرفک أخبارهم علی صحتها.
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وَ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْراضُهُمْ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَةٍ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِینَ (35)
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آیة بلا خلاف خاطب اللَّه تعالی بهذه الآیة نبیه (ص) فقال له «إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکَ» و عظم عندک «اعراضهم» أی اعراض هؤلاء الکفار عما أتیتهم به من القرآن و المعجزات و امتناعهم من اتباعک و التصدیق لک و کنت حزینا لذلک «فَإِنِ اسْتَطَعْتَ» و قدرت أو تهیأ لک ان تبتغی نفقا ان تتخذ فی جوف الأرض مسکنا و هو النفق «فی الأرض» إذا کان له منفذ «أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ» أو ان تصعد الی السماء بسلم «فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَةٍ» یعنی بآیة تلجئهم الی الایمان و تجمعهم علیه و علی ترک الکفر فافعل ذلک. و حذف فافعل لدلالة الکلام علیه، کما تقول: ان رأیت ان تقوم و معناه فقم، و ان أراد غیر ذلک لم یجز ان یسکت الا بعد ان یأتی بالجواب، لأنه ان أراد ان أردت ان تقوم تصب خیرا فلا بد من الجواب، و لم یرد بذلک آیة یؤمنون عندها مختارین، لأنه تعالی فعل بهم الآیات التی تزاح علتهم بها و یتمکنون معها من فعل الایمان لأنه لو علم تعالی أنه إذا فعل بهم آیة من الآیات یؤمنون عندها مختارین وجب ان یفعلها بهم. و بیَّن انه فعل بهم جمیع ما لا ینافی التکلیف و هم لا یؤمنون کما قال «وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَةَ» «1» الآیة، و کما قال «وَ لَئِنْ أَتَیْتَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ بِکُلِّ آیَةٍ ما تَبِعُوا قِبْلَتَکَ» «2» و انما لم یفعل ما یلجئهم الی الایمان، لان ذلک ینافی التکلیف و یسقط استحقاق الثواب الذی هو الغرض بالتکلیف، و انما أراد اللَّه تعالی ان یبین لنبیه (ص) انه لا یستطیع هذا و لا یقدر علیه، فلا ینبغی ان یلزم نفسه الغم و الجزع لکفرهم و اعراضهم عن الایمان و التصدیق به، و جعل ذلک عزاء لنبیه (ص) و تسلیة له ثم اخبر انه لو شاء ان یجمعهم علی الایمان علی وجه الإلجاء لکان علی ذلک قادرا لکنه ینافی ذلک الغرض بالتکلیف، و جری ذلک مجری قوله
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 111 [.....]
(2) سورة 2 البقرة آیة 145
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«إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَةً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ» «3» فانه أراد بذلک الاخبار عن قدرته و انه لو شاء ألجأهم الی الایمان لکان علیه قادرا. و لا یدل ذلک علی أنه لم یشأ منهم الایمان علی وجه الاختیار منهم أو لم یشأ ان یفعل ما یؤمنون عنده مختارین، لان اللَّه تعالی قد شاء منهم الایمان علی هذا الوجه و انما أفاد نفی المشیئة لما یلجئهم الی الایمان، لأنه متی ألجأهم الیه لم یکن ذلک ایمانا یستحق علیه الثواب، و الغرض بالآیة ان یبین تعالی ان الکفار لم یغلبوا اللَّه بکفرهم و لا قهروه بخلافه و انه لو أراد أن یحول بینهم و بینه لفعل، لکنه یرید ان یکون ایمانهم علی وجه یستحقون به الثواب، و لا ینافی التکلیف.
و قوله «فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِینَ» انما هو نهی محض عن الجهل و لا یدل ذلک علی ان الجهل کان جائزا منه (ص) بل یفید کونه قادرا علیه، لأنه تعالی لا یأمر و لا ینهی الا بما یقدر المکلف علیه، و مثله قوله «لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ» «4» و ان کان الشرک لا یجوز علیه لکن لما کان قادرا علیه جاز أن ینهاه عنه. و المراد ها هنا فلا تجزع و لا تحزن لکفرهم و اعراضهم عن الایمان، و انهم لم یجمعوا علی التصدیق بک فتکون فی ذلک بمنزلة الجاهلین الذین لا یصبرون علی المصائب، و یأثمون لشدة الجزع.
و النفق: الطریق النافذ فی الأرض و النافقاء ممدودا و جر حجر الیربوع یحفره من باطن الأرض الی جلدة الأرض فإذا بلغ الجلدة أرقها فإذا رابه ریب وقع برأسه هذا المکان و خرج منه، و منه سمی المنافق منافقا لأنه أبطن غیر ما أظهر، و السلُّم مشتق من السلامة لأنه یسلمک الی مصعدک.
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إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ وَ الْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ ثُمَّ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ (36)
آیة بلا خلاف.
__________________________________________________
(3) سورة الشعراء آیة 4
(4) سورة 39 الزمر آیة 65
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الوقف عند قوله «الَّذِینَ یَسْمَعُونَ» و معنی الآیة انما یستجیب الی الایمان باللَّه و ما أنزل الیک من یسمع کلامک و یصغی الیک، و الی ما تقرأ علیه من القرآن و ما تبین له من الحجج و الآیات و یفکر فی ذلک لأنه لا یتبین الحق من الباطل الا لمن تفکر فیه و استدل علیه بما یستمع أو یعرف من الآیات و الادلة علی صحته، و جعل من لم یتفکر و لم ینتفع بالآیات بمنزلة من لم یستمع کما قال الشاعر:
لقد أسمعت لو نادیت حیا و لکن لا حیاة لمن تنادی «1»
و کما جعله الشاعر بمنزلة الأصم فی قوله:
أصم عما ساءه سمیع «2»
و قوله «وَ الْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ» معناه ان الذین لا یصغون الیک من هؤلاء الکفار و لا یسمعون کلامک ان کلمتهم، و لا یسمعون ما تقرأه علیهم و تبینه لهم من حجج اللَّه و آیاته، و ینفرون عنه إذا کلمتهم بمنزلة الموتی، فکما ان الموتی لا یستجیبون لمن یدعوهم الی الحق و الایمان، فکذلک هؤلاء الکفار لا یستجیبون لک إذا دعوتهم الی الایمان، فکما آیست ان یسمع الموتی کلامک الی ان یبعثهم اللَّه و الی ان یرجعوا الیه، فکذلک فآیس من هؤلاء أن یسمعوا کلامک و أن یستجیبوا لک. و بین أن الموتی إذا بعثهم اللَّه بمعنی أحیاهم انهم یرجعون بعد الحشر و البعث الی الموضع الذی لا یملک الحکم فیه علیهم غیر اللَّه تعالی، و لا یملک محاسبتهم و ضرهم و نفعهم غیره، فجعل رجوعهم الی ذلک الموضع رجوعا الی اللَّه و ذلک مستعمل فی اللغة.
و قال مجاهد: «إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ» یعنی المؤمنین یسمعون الذکر «وَ الْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ» یعنی المشرکین الصم یبعثهم اللَّه فیحییهم من شرکهم حتی یؤمنوا «ثُمَّ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ» یوم القیامة.
__________________________________________________
(1) مر هذا البیت فی 1: 64 و هو مشهور.
(2) انظر 2: 80.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 126
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وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اللَّهَ قادِرٌ عَلی أَنْ یُنَزِّلَ آیَةً وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (37)
قرأ ابن کثیر «ینزل» بالتخفیف. الباقون بالتشدید.
و معنی «و قالوا» اخبار عما قاله الکفار من انهم قالوا «لولا» و معناه:
هلا «أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَةٌ» یعنی الآیة التی سألوها و اقترحوا أن یأتیهم بها من جنس ما شاءوا لما قالوا «فَلْیَأْتِنا بِآیَةٍ کَما أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ» «1» یعنون فلق البحر و احیاء الموتی. و انما قالوا ذلک حین أیقنوا بالعجز عن معارضته فیما أتی به من القرآن، فاستراحوا الی أن یلتمسوا مثل آیات الأولین، فقال اللَّه تعالی «أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ» «2» و قال ها هنا قل یا محمد «إِنَّ اللَّهَ قادِرٌ عَلی أَنْ یُنَزِّلَ آیَةً وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» ما فی إنزالها من وجوب الاستئصال لهم إذا لم یؤمنوا عند نزولها. و ما فی الاقتصار بهم علی ما أوتوا من المصلحة لهم. و بین فی آیة أخری انه لو أنزل علیهم ما أنزل لم یؤمنوا، و هو قوله «وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَةَ» الی قوله: «ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» «3» ان یکرههم. و قال «وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ إِلَّا أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ» «4» یعنی الآیات التی اقترحوها انما لم نأتهم بها، لأنا لو أتیناهم بها و لم یؤمنوا وجب استئصالهم، کما وجب استئصال من تقدمهم ممن کذب بآیات اللَّه. و قال فی سورة العنکبوت «وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیاتٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ» «5» الآیة. فبین ان الآیات لا یقدر علیها الا اللَّه، و قد أتاهم بما فیه
__________________________________________________
(1) سورة 21 الأنبیاء آیة 5
(2) سورة 29 العنکبوت آیة 51
(3) سورة 6 الانعام آیة 111
(4) سورة 17 الإسراء آیة 59
(5) سورة 29 العنکبوت آیة 50- 51
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کفایة و إزاحة لعلتهم و هو القرآن، و غیره مما شاهدوه من المعجزات و الآیات، و لا یلزم اظهار المعجزات بحسب اقتراح المقترحین، لأنه لو لزم ذلک لوجب إظهارها فی کل حال و لکل مکلف و ذلک فاسد.
و قد طعن قوم من الملحدین، فقالوا: لو کان محمد قد أتی بآیة لما قالوا له «لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ آیَةٌ» و لما قال «إِنَّ اللَّهَ قادِرٌ عَلی أَنْ یُنَزِّلَ آیَةً».
قیل: قد بینا أنهم التمسوا آیة مخصوصة و تلک لم یؤتوها و ان کان اللَّه تعالی قادرا علیها، و انما لم یؤتوها لان المصلحة منعت من انزالها، و انما اتی بالآیات الاخر التی دلت علی نبوته من القرآن و غیره علی ما اقتضته المصلحة، و لذلک قال فیما تلوناه «أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ» فبین ان فی انزال الکتاب کفایة و دلالة علی صدقه و انه لا یحتاج معه الی أمر آخر فسقط ما قالوه.
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وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلاَّ أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ‌ءٍ ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ (38)
آیة بلا خلاف.
الوقف عند قوله «أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ» وقف تام.
ابتدأ اللَّه تعالی بهذه الآیة فأخبر بشأن سائر الخلق. و بازاحة علة عباده المکلفین فی البیان لیعجب عباده فی الآیة التی بینها من الکفار و ذهابهم عن اللَّه تعالی فقال: «وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ» فجمع جمیع الخلق بهذین اللفظین، لان جمیع الحیوان لا یخلو من أن یکون مما یطیر بجناحیه أو یدب «إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ» أی هم أجناس و اصناف کل صنف یشتمل علی العدد الکثیر و الأنواع المختلفة و ان اللَّه خالقها و رازقها، و انه یعدل علیها فیما یفعله، کما خلقکم و رزقکم و عدل علیکم، و ان جمیعها دالة و شاهدة علی مدبرها و خالقها و أنتم بعد ذلک تموتون و الی ربکم تحشرون. فبین بهذه العبارة أنه لا ینبغی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 128
لهم ان یتعدوا فی ظلم شی‌ء منها، فان اللَّه خالقها و هو الناهی عن ظلمها و المنتصف لها.
و فی قوله: «یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ» أقوال: أحدها- ان قوله بجناحیه تأکید کما یقولون: رأیت بعینی، و سمعت باذنی، و ربما قالوا: رأت عینی و سمعت اذنی، کل ذلک تأکید. و قال الفراء: معنی ذلک انه أراد ما یطیر بجناحیه دون ما یطیر بغیر جناحین، لأنهم یقولون قد مر الفرس یطیر طیرا و سارت السفینة تطیر طیرا، فلو لم یقل (بجناحیه) لم یعلم انه قصد الی جنس ما یطیر بجناحیه دون سائر ما یطیر بغیر جناحین. و قال قوم: انما قال «بجناحیه» لان السمک عند اهل الطبع طائر فی الماء، و لا أجنحة لها، و انما خرج السمک عن الطائر، لأنه من دواب البحر، و انما أراد ما فی الأرض و ما فی الجو، و لا حیوان موجود غیرهما. و قال قوم: انما قال ذلک لیدل علی الفرق بین طیران الطیور بأجنحتها و بین الطیران بالاسراع تقول: طرت فی جناحین، إذا أسرعت، قال الشاعر:
فلو أنها تجری علی الأرض أدرکت و لکنها تهفو بتمثال طائر
و انشد سیبویه:
فطرت بمنصلی فی یعملات دوام الأید یحبطن السریحا «1»
و قال المغربی: أراد ان یفرق بین الطائر الذی هو الفائز الفالج فی القسم، و قال مزاحم العقیلی:
و طیر بمخراق أشم کأنه سلیل جیاد لم تنله الزعانف «2»
أی فوزی و اغنمی. و قوله: «ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ‌ءٍ» قیل «ما فَرَّطْنا» معناه ما ترکنا. و قیل: ما قصرنا. و فی الکتاب قولان:
أحدهما- انه أراد الکتاب المحفوظ عنده من أجال الحیوان و أرزاقه و آثاره لیعلم ابن آدم ان عمله اولی بالإحصاء و الاستقصاء، ذکره الحسن.
الثانی- ما فرطنا فی القرآن من شی‌ء یحتاج الیه فی أمور الدین و الدنیا
__________________________________________________
(1، 2) اللسان (طیر).
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الا و قد بیناه اما مجملا أو مفصلا، فما هو صریح یفید لفظا، و ما هو مجمل بیَّنه علی لسان نبیه و أمر باتباعه فی قوله «وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» «1» و دل بالقرآن علی صدق نبوته و وجوب أتباعه، فإذاً لا یبقی أمر من امور الدین و الدنیا الا و هو فی القرآن- و هذا الوجه اختاره الجبائی- و قال البلخی: «ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ‌ءٍ» أی لم ندع الاحتجاج بما یوضح الحق و یدعو الی الطاعة و المعرفة و یزجر عن الجهل و المعصیة، و تصریف الأمثال و ذکر أحوال الملائکة و بنی آدم و سائر الخلق من أصناف الحیوان. و کل جنس من الحیوان أمة، لان الامة الجماعة و یقال للصبیان: أمة و ان لم یجب علیهم التکلیف.
و قوله تعالی: «ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ» معناه یحشرون الی اللَّه بعد موتهم یوم القیامة کما یحشر العباد، فیعوض اللَّه تعالی ما یستحق العوض و ینتصف لبعضها من بعض، فإذا عوضهما، قال قوم: انها تصیر ترابا فحینئذ یتمنی الکافر فیقول‌ا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً»
«2» و قال قوم: یدیم اللَّه أعواضها و یخلقها علی أحسن ما یکون من الصور فیسر بها المثابون و یکون ذلک من جملة ما ینعمون به، ذکره البلخی. و قال قوم: «یُحْشَرُونَ» معناه یموتون و یفنون و هذا بعید، لان الحشر فی اللغة هو بعث من مکان الی غیره، و هاهنا لا معنی للحشر الذی هو الفناء و انما معناه انهم یصیرون الی ربهم و یبعثون الیه.
و استدل قوم من التناسخیة بهذه الآیة علی ان البهائم و الطیور مکلفة، لأنه قال «أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ» و هذا باطل، لأنا قد بینا من أی وجه قال: انها «أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ» و لو وجب حملها علی العموم لوجب ان تکون أمثالنا فی کونها ناسا و فی مثل صورنا و أخلاقنا، فمتی قالوا لم یقل أمثالنا فی کل شی‌ء، قلنا: و کذلک الامتحان و التکلیف، علی انهم مقرون بان الأطفال غیر مکلفین و لا ممتحنین، فما یحملون به امتحان الصبیان بعینه نحمل بمثله امتحان البهائم، و کیف یصح
__________________________________________________
(1) سورة 59 الحشر آیة 7
(2) سورة 78 النبأ آیة 40
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تکلیف البهائم و الطیور و هی غیر عاقلة. و التکلیف لا یصح الا لعاقل، علی ان الصبیان أعقل من البهائم و مع هذا فلیسوا مکلفین، فکیف یصح تکلیف البهائم؟! و اما قوله: «وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ» «1» فانه مخصوص بالمکلفین العقلاء من البشر و الجن، و الملائکة بدلالة أن الأطفال أمم و لیس فیها نذیره و استدل ابو القاسم البلخی بهذه الآیة علی ان العوض دائم بان قال:
بیَّن اللَّه تعالی انه یحشر الحیوان کلها و یعوضها، فلو کان العوض منقطعا لکان إذا أماتها استحقت اعواضا أخر علی الموت و ذلک یتسلسل، فدل علی انه دائم و هذا لیس بشی‌ء، لأنه یجوز ان یمیت اللَّه الحیوان علی وجه لا یدخل علیهم الألم، فلا یستحقون عوضا ثانیا، فالاولی ان یقول: ان دام دام تفضلا منه تعالی.
و قوله «وَ لا طائِرٍ» فانه جرَّ، عطف علی دابة و تقدیره و لا من طائر، و کان یجوز ان یقرأ بالرفع حملا علی المعنی، کما تقول: ما جاءنی من رجل و لا امرأة، و تقدیره ما جاءنی رجل و لا امرأة و مثله قوله «وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ» «2» فی موضع بالنصب و فی موضع آخر بالرفع علی ما قلناه.
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وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا صُمٌّ وَ بُکْمٌ فِی الظُّلُماتِ مَنْ یَشَأِ اللَّهُ یُضْلِلْهُ وَ مَنْ یَشَأْ یَجْعَلْهُ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (39)
آیة بلا خلاف.
الوقف التام عند قوله «فِی الظُّلُماتِ». و قوله «صُمٌّ وَ بُکْمٌ فِی الظُّلُماتِ» یحتمل أمرین:
أحدهما- ان یراد ان هؤلاء الکفار الذین کذبوا بآیات اللَّه صم و بکم فی الظلمات فی الآخرة علی الحقیقة عقوبة لهم علی کفرهم، لأنه ذکرهم عند ذکر الحشر.
__________________________________________________
(1) سورة 35 فاطر آیة 24 [.....]
(2) سورة 10 یونس آیة 61 و سورة 34 سبأ آیة 3
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و الثانی- ان یکون عنی انهم صم و بکم فی الظلمات فی الدنیا. فمتی أرید الاول کان ذلک حقیقة، لأنه تعالی لا یمتنع ان یجعلهم صما بکما فی الظلمات، یضلهم بذلک عن الجنة و عن الصراط الذی یسلکه المؤمنون الیها و یصیرهم الی النار. و ان أرید به الوجه الثانی، فانه یکون مجازا و توسعا.
و انما شبههم بالصم و البکم الذین فی الظلمات، لان المکذبین بآیات اللَّه لا یهتدون الی شی‌ء مما ناله المؤمنون من منافع الدین و لا یصلون الی ذلک، کما أن الصم البکم الذین فی الظلمات لا یهتدون الی شی‌ء من منافع الدنیا و لا یصلون الیها، فتشبیههم من هذا الوجه بالصم البکم.
و قال البلخی «صُمٌّ وَ بُکْمٌ فِی الظُّلُماتِ» معناه فی الجهل و الشرک و الکفر و قوله «مَنْ یَشَأِ اللَّهُ یُضْلِلْهُ وَ مَنْ یَشَأْ یَجْعَلْهُ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» لا یجوز ان یکون علی عمومه، لأنا قد علمنا ان اللَّه تعالی لا یشاء ان یضل الأنبیاء و المؤمنین و لا یهدی الکافرین، لکن قد بین تعالی فی موضع آخر من الذی یشاء ان یضله، فقال «وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ» «1» و قال «وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ» «2» و قال «وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً» «3» و قال:
«یَهْدِی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ سُبُلَ السَّلامِ» «4» و قال «وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا» «5».
و قوله «مَنْ یَشَأِ اللَّهُ یُضْلِلْهُ» ها هنا یحتمل أمرین:
أحدهما- «مَنْ یَشَأِ اللَّهُ یُضْلِلْهُ» أی من یشأ یخذله بأن یمنعه ألطافه و فوائده، و ذلک إذا واتر علیه الادلة و أوضح له البراهین فأعرض عنها و لم یمعن النظر فیها، فصار کالأصم الأعمی، فحینئذ یشاء أن یضله بان یخذله.
و الثانی- من یشأ اللَّه إضلاله عن طریق الجنة، و نیل ثوابها یضلله علی
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 26
(2) سورة 14 ابراهیم آیة 27
(3) سورة 47 محمد آیة 17
(4) سورة 5 المائدة آیة 18
(5) سورة 29 العنکبوت آیة 69.
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وجه العقوبة «وَ مَنْ یَشَأْ یَجْعَلْهُ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» و معناه من یشأ ان یرحمه و یهدیه الی الجنة و نیل الثواب یجعله علی الصراط الذی یسلکه المؤمنون الی الجنة، و یعدل الکافرین عنه الی النار و لا یلحق الإضلال الا الکفار و الفساق المستحقین للعقاب و کذلک لا یفعل الثواب و الخلود فی الجنة الا بالمؤمنین، لأنه ثواب لا یستحقه سواهم.
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قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ أَوْ أَتَتْکُمُ السَّاعَةُ أَ غَیْرَ اللَّهِ تَدْعُونَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (40) بَلْ إِیَّاهُ تَدْعُونَ فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شاءَ وَ تَنْسَوْنَ ما تُشْرِکُونَ (41)
آیتان بلا خلاف قرأ الکسائی وحده «أریتکم» و ما جاء منه إذا کان استفهاما بحذف الهمزة التی بعد الراء. و الباقون بإثباتها، و تخفیفها الا أهل المدینة، فإنهم جعلوها بین بین، فان کان غیر استفهام اتفقوا علی اثبات الهمزة و تخفیفها الا ما رواه و رش فی تحقیقها فی ستة مواضع ذکرت فی باب الهمزة فی القراءات.
من حقق الهمزة، فلانه (فعلت) من الرؤیة، فالهمزة عین الفعل، و من خفف فانه جعلها بین بین، و هذا التخفیف علی قیاس التحقیق، و من حذف الهمزة فعلی غیر مذهب التخفیف، لان التخفیف القیاس فیها أن تجعل بین بین، کما فعل نافع، و هذا حذف، کما قالوا، و یلمه، و کما أنشد احمد بن یحیی:
ان لم أقاتل فالبسونی برقعا
و قال ابو الأسود:
یا با المغیرة رب أمر معضل 
و ذکر أن عیسی کذلک کان یقرأها و یقوی ذلک قول الراجز:
أریت ان جاءت به أملودا مرجَّلا و یلبس البرودا
و قال الفراء: العرب لها فی (أ رأیت) لغتان: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 133
أحدهما- ان یسأل الرجل الرجل أ رأیت زیدا بعینک؟ فهذه مهموزة، فإذا أوقعتها علی الرجل منه قلت: أ رأیتک علی غیر هذه الحال ترید هل رأیت نفسک علی غیر هذه الحال ثم یثنی و یجمع، فتقول للرجلین أ رأیتما کما، و للقوم أ رأیتموکم، و للنسوة أ رأیتنکن، و للمرأة أ رأیتک بخفض التاء و لا یجوز إلا ذلک.
و الآخر- ان تقول أ رأیتک. و انت ترید اخبرنی، فتهمزها و تنصب التاء منها و تترک الهمز ان شئت، و هو اکثر کلام العرب، و تترک التاء مفتوحة للواحد، و الجمع مؤنثه و مذکره، تقول للمرأة: أ رأیتک زیدا، و للنساء أ رأیتکن زیدا ما فعل. و انما ترکت العرب التاء واحدة لأنهم لم یریدوا أن یکون الفعل منها واقعا علی نفسها، فاکتفوا بذکرها فی الکاف و وجهوا التاء الی المذکر و التوحید، إذا لم یکن الفعل واقعا علی نفسها.
و اختلفوا فی هذه الکاف، فقال الفراء: موضعها نصب و تأویلها رفع، مثل قولک: دونک زیدا، فموضع الکاف خفض، و معناه الرفع، لان المعنی خذ زیدا. قال الزجاج: هذا خطأ و لم یقله أحد قبله، قال: لان قولک أ رأیتک زیدا ما شأنه یصیر أ رأیت قد تعدت الی الکاف و الی زید، فنصب أ رأیت اسمین فیصیر المعنی: أ رأیت نفسک زیدا ما حاله. و هذا محال. قال و الصحیح الذی علیه النحویون ان الکاف لا موضع لها و المعنی أ رأیت زیدا ما حاله، و الکاف زیادة فی بیان الخطاب، و هو المعتمد علیه فی الخطاب و لذلک تکون التاء مفتوحة فی خطاب المذکر و المؤنث و الواحد و الجمع. فنقول للرجل أ رأیتک زیدا ما حاله بفتح التاء و الکاف و للمرأة أ رأیتک بفتح التاء و کسر الکاف، لأنها صارت آخر ما فی الکلمة، و للاثنین أ رأیتکما، و للجمع أ رأیتکم، فتوحد التاء، فکما وجب ان توحدها فی التثنیة و الجمع، کذلک وجب ان تذکرها مع المؤنث، فان عدیت الفاعل الی المفعول فی هذا الباب صارت الکاف مفعوله تقول: رأیتنی عالما بفلان، فإذا سألت علی هذا الشرط قلت للرجل: أریتک عالما؟ و للاثنین أرأیتما کما التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 134
و للجمع أ رأیتموکم، لان هذا فی تأویل أرأیتم أنفسکم، و للمرأة أ رأیتک، و للثنتین أ رأیتما کما، و للجماعة أ رأیتکن، فعلی هذا قیاس هذین البابین.
قال ابو علی الفارسی: لا یخلو ان یکون الکاف للخطاب مجردا، و معنی الاسم مخلوعا منه أو یکون دالا علی الاسم مع دلالته علی الخطاب، و الدلیل علی انه للخطاب مجردا من علامة الاسم أنه لو کان اسما وجب ان یکون الاسم الذی بعده فی نحو قوله «أَ رَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَّ» «1» و قولهم: أریتک زیدا ما صنع هو الکاف فی المعنی، ألا تری ان (رأیت) یتعدی الی مفعولین یکون الاول منهما هو الثانی فی المعنی و إذا لم یکن المفعول الذی بعده هو الکاف فی المعنی، و إنما هو غیره وجب ان یدل ذلک علی أنه لیس باسم، و إذ لم یکن اسما کان حرفا للخطاب مجردا من معنی الاسمیة، کما أن الکاف فی (ذلک و هنا لک) للخطاب و مثله التاء فی (أنت) لأنه للخطاب معری من معنی الاسم فإذا ثبت انه للخطاب معری من معنی الأسماء ثبت ان التاء لا یجوز أن تکون بمعنی الخطاب ألا تری أنه لا ینبغی ان یلحق الکلمة علامتان للخطاب، کما لا یلحقها علامتان للتأنیث، و لا علامتان للاستفهام، فلما لم یجز ذلک أفردت التاء فی جمیع الأحوال لما کان الفعل لا بد له من فاعل و جعل فی جمیع الأحوال علی لفظ واحد، لان ما یلحق الکاف من معنی الخطاب یبین الفاعلین، لتخصیص التأنیث من التذکیر و التثنیة من الجمع، فلو لحق علامة التأنیث و الجمع التاء لاجتمع علامتان للخطاب بما کان یلحق التاء و ما یلحق الکاف و ذلک یؤدی الی ما لا نظیر له فرفض لذلک.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ص) بهذه الآیة ان یقول لهؤلاء الکفار الذین یعبدون الأصنام «أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ» کما اتی الکافرین من قبلکم کعاد و ثمود، و غیرهم «أَوْ أَتَتْکُمُ السَّاعَةُ» و هی القیامة. قال الزجاج: الساعة اسم للوقت الذی یصعق فیه العباد و اسم للوقت الذی تبعث فیه، و المعنی أ رأیتکم
__________________________________________________
(1) سورة 17 الإسراء آیة 62.
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الساعة التی وعدتم فیها بالبعث و الفناء، لان قبل البعث یموت الخلق کلهم، أ تدعون فیها- لکشف ذلک عنکم- هذه الأوثان التی تعلمون أنها لا تقدر أن تنفع أنفسها و لا غیرها؟! أو تدعون لکشف ذلک عنکم اللَّه تعالی الذی هو خالقکم و مالککم و من یملک ضرکم و نفعکم؟ و دلهم بذلک علی انه لا ینبغی لهم ان یعبدوا ما لا یملک لهم نفعا و لا یقدر أن یدفع عنهم ضرا و ان یعبدوا اللَّه وحده الذی هو خالقهم و مالکهم و القادر علی نفعهم و ضرهم.
و قوله «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» یعنی فی ان هذه الأوثان آلهة لکم، فبین اللَّه لهم بذلک انها لیست آلهة و انهم فی هذا القول غیر صادقین.
و قوله «بَلْ إِیَّاهُ تَدْعُونَ» معنی (بل) استدراک و إیجاب بعد نفی تقول ما جاءنی زید بل عمرو. و أعلمهم اللَّه تعالی انهم لا یدعون فی حال الشدائد الا إیاه، لأنه إذا لحقهم الشدائد و الأهوال فی البحار و البراری القفار، التجئوا فیه الیه و تضرعوا لدیه، کما قال «وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ» «1» و فی ذلک أعظم الحجج علیهم، لأنهم عبدوا الأصنام.
و قوله «فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شاءَ» معناه یکشف الضر الذی من اجله دعوتم، و هو مجاز کقوله «وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ» و معناه و اسأل اهل القریة.
و قوله «وَ تَنْسَوْنَ ما تُشْرِکُونَ» معنی تنسون یحتمل أمرین:
أحدهما- ان یکون بمعنی ما تشرکون باللَّه.
الثانی- أنکم فی ترککم دعاءهم بمنزلة من نسیهم، و هذا الذی أحتج اللَّه به علی الکفار دلالة علی صحة الاحتجاج فی الدین علی کل من خالف الحق، لأنه لو کان الاحتجاج لا یجوز و لا یفضی الی الحق لما احتج به علی عباده فی کتابه. و انما قال: «ان شاء» لأنه لیس کلما یدعون لکشفه یکشفه عنهم بل یکشف ما شاء من ذلک مما تقتضیه المصلحة و صواب التدبر، و توجبه الحکمة.
__________________________________________________
(1) سورة 10 یونس آیة 22.
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و الاستثناء راجع الی العذاب دون الساعة، لأنها لا تکشف و لا محیص عنها.
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وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ (42) فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (43)
آیتان اعلم اللَّه تعالی نبیه (ص) بهذه الآیة انه قد أرسل الرسل قبله الی أقوام بلغوا من القسوة الی ان أخذوا بالشدة فی أنفسهم و أموالهم لیخضعوا و یذلوا لأمر اللَّه لان القلوب تخشع و النفوس تضرع عند ما یکون من أمر اللَّه البأساء و الضراء. و قال قوم: البأساء الجوع، و الضراء النقص فی الأموال و الأنفس.
و البأساء: من البأس و الخوف و الضراء من الضر، و قد یکون البأساء من البؤس، فأعلمه اللَّه انه أرسل الی أمم و أخذها بالبأساء و الضراء، فلم تخشع و لم تضرع. و قال: «لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ» و معناه لکی یتضرعوا. و قیل: معناها الترجی للعباد، کما قال: «لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی «1». قال سیبویه: المعنی اذهبا أنتما علی رجائکما، و اللَّه عالم بما یکون من وراء ذلک.
و قوله «فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا» معناه هلا إذ جاءهم بأسنا تضرعوا «وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ» أی أقاموا علی کفرهم. قال الفراء کلما رأیت فی الکلام (لولا) و لم تر بعدها أسماء، فهی بمعنی (هلا)، کقوله: «لَوْ لا أَخَّرْتَنِی إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ» «2» و «فَلَوْ لا إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ» «3» و إذا کان بعدها اسم، فهی بمعنی (لو) التی تکون فی جوابها اللام، و (لوما) فیها ما فی (لولا) من الاستفهام و الخبر.
و قد اخبر اللَّه فی هذه الآیة ان الشیطان هو الذی یزین الکفر للکافر بخلاف
__________________________________________________
(1) سورة 20 طه آیة 44.
(2) سورة 63 المنافقون آیة 10
(3) سورة 56 الواقعة آیة 86
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ما یقول المجبرة من ان اللَّه هو المزین لهم ذلک، و فیها حجة علی من قال: ان اللَّه لم یرد من الکافر الایمان، و انه أرسل الرسل بینة علیهم، و علی من زعم ان أخذه الکافرین بالبأساء و الضراء فی الدین لیس لما أراد من صلاحهم، لأنه بین اللَّه انما فعل بهم ذلک لیتضرعوا، و هذه لام الغرض، لان الشک لا یجوز علیه تعالی «یَتَضَرَّعُونَ» معناه یتذللون یقال ضرع فلان لفلان إذا بخع له و سأله أن یعطیه، و فلان ضارع أی نحیف.
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فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ‌ءٍ حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا أَخَذْناهُمْ بَغْتَةً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ (44) فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (45)
آیتان قرأ ابن عامر و ابو جعفر، و ورش «فتحنا» و فی الاعراف «لفتحنا» و فی الأنبیاء «فتحت» و فی القمر «ففتحنا أبواب السماء» بالتشدید فیهن، وافقهم روح فی الأنبیاء و القمر. و الباقون بالتخفیف فیهن.
و من ثقل أراد التکثیر، و من خفف أراد الفعل مرة واحدة.
بین اللَّه تعالی بهذه الآیة ان هؤلاء الکفار لما لم ینتفعوا بالبأساء و الضراء علی ما اقتضت مصلحتهم، و نسوها أی ترکوها فصارت فی حکم المنسی ابتلیناهم بالتوسعة فی الرزق لیرغبوا بذلک فی نعیم الآخرة، و ینبهوا علیه، فیطیعوا و یرجعوا عما هم علیه، فلما لم ینجع ذلک فیهم و لم یرتدعوا عن الفرح بما أوتوا، و لم یتَّعظوا و لم ینفعهم الزجر بالضراء و السراء، و لا الترغیب بالتوسعة و الرخاء أحللنا بهم العقوبة بغتة أی مفاجأة من حیث لا یشعرون «فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ».
قال الزجاج: (المبلس) الشدید الحسرة و (البائس) الحزین. و قال البلخی:
معنی مبلسون یعنی: أذلة خاضعین. و قال الجبائی: معنی (مبلسون) آیسون، و قال الفراء المبلس: المنقطع الحجة، قال رؤبة: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 138
و حضرت یوم خمیس الأخماس و فی الوجوه صفرة و إبلاس «1»
و قال مجاهد: الإبلاس السکوت مع اکتئاب.
و قوله «کل شی‌ء» المراد به التکثیر دون العموم، و هو مثل قوله «وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ» «2» و کقول القائل: أکلنا عنده کل شی‌ء و رأینا منه کل خیر، و کما یقال هذا قول اهل العراق، و اهل الحجاز، و یراد به قول أکثرهم.
و قال تعالی: «وَ لَقَدْ أَرَیْناهُ آیاتِنا کُلَّها» «3» و کل ذلک یراد به الخصوص، و موضوعه التکثیر، و التفخیم. و إذا علمنا فی الجملة بالعقل ان هذه الآیات مخصوصة، فلا ینبغی ان یعتقد فیها تخصیص شی‌ء بعینه، و لیس علینا اکثر من ان نعتقد أنهم أوتوا خیرا کثیرا، و فتح علیهم أبواب أشیاء کثیرة کانت متعلقة علیهم، و لیس یلزمنا اکثر من ذلک.
فان قیل الذی یسبق الی القلوب غیر ما تأولتم علیه و هو ان اللَّه انما فتح علیهم أبواب کل شی‌ء لیفرحوا و یمرحوا لیستحقوا العقاب.
قلنا: الظاهر و ان کان کذلک انصرفنا عنه بدلیل، کما انصرفنا عن قوله:
«الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی «4» و عن قوله «وَ جاءَ رَبُّکَ» «5» و عن قوله:
«أَ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ» «6» فکما یجب ان تترک ظاهر هذه الآیات و ان کان ظاهرها التشبیه فکذلک ترک ما ظاهره یوجب اضافة القبیح الیه و ینافی عدله و یعدل الی ما یلیق بحکمته و عدله.
و قوله «فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا» معناه أخذهم الذی یدبرهم و یدبرهم، لغتان- بضم الباء و کسرها- و هو الذی یکون فی أعقابهم.
و
روی عن أبی عبد اللَّه (ع) انه قال: من الناس من لا یأتی الصلاة إلا دبریا- بضم الدال- یعنی فی آخر الوقت
، هذا قول اصحاب الحدیث. و قال
__________________________________________________
(1) مجمع البیان 2: 300 و اللسان (بلس).
(2) سورة 27 النمل آیة 23.
(3) سورة 20 طه آیة 56 [.....]
(4) سورة 20 طه آیة 5
(5) سورة 89 الفجر آیة 22
(6) سورة 67 الملک آیة 16، 17
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أبو زید الا دبریا بفتح الدال و الباء. ثم حمد اللَّه تعالی نفسه بأن استأصل ساقتهم و قطع دابرهم بقوله «وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» لأنه تعالی أرسل الیهم و انظرهم بعد کفرهم و أخذهم بالبأساء و الضَّراء، و النعمة و الرخاء، فبالغ فی الانذار و الامهال، فهو محمود علی کل حال.
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قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ (46)
آیة بلا خلاف.
روی عن ورش: «به انظر» بضم الهاء الباقون بکسرها.
قال ابو علی: من کسر الهاء حذف الیاء التی تلحق الهاء فی نحو به انظر، لالتقاء الساکنین و الالف من (انظر). و من قرأ بضم الهاء فهو علی قول من قال: «فخسفنا بهو و بدار هو» «1»، فحذف الواو لالتقاء الساکنین، کما حذف الیاء فی (بهی) لذلک، فصار «به انظر» و مما یحسن هذا الوجه ان الضمة فیه مثل الضمة فی (ان اقتلوا) أو (انقص) و نحو ذلک.
و قوله: «أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ» ثم قال: «یَأْتِیکُمْ بِهِ» قال ابو الحسن هو کنایة عن السمع او علی ما أخذ منکم و قال الفراء: الهاء کنایة عن الهدی.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ع) ان یقول لهؤلاء الکفار «أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ» أی أصمکم، «وَ أَبْصارَکُمْ» أی أعماکم، تقول العرب: أخذ اللَّه سمع فلان و بصره، أی أصَّمه و أعماه «وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ» بأن سلب ما فیها من العقول التی بها یتهیأ لکم ان تؤمنوا بربکم و تتوبوا من ذنوبکم و وسمها
__________________________________________________
(1) سورة 28 القصص آیة 81.
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بسمة من یکون خاتمة أمره المصیر الی عذاب النار، فلو فعل بکم، هل من اله غیره یأتیکم بهذا الذی سلبکم اللَّه إیاه؟! و هل یقدر علی ذلک اله غیر اللَّه؟! فبین بهذا انه کما لا یقدر علی ذلک غیر اللَّه فکذلک یجب ان لا یعبدوا سواه:
القادر علی جمیع ذلک.
و قوله «انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ» تنبیه للعباد علی هذه الآیة و علی أمثالها من الآیات التی بین فیها انه لا یستحق العبادة سواه تعالی.
ثم بین انهم مع ظهور هذه الآیات یصدفون أی یعرضون عن تأملها، و التفکر فیها. یقال: صدف عنه، إذا أعرض.
و فی الآیة دلیل علی ان اللَّه قد مکنهم من الإقبال علی ما ورد علیهم من البیان و انه لم یخلق فیهم الاعراض عنه و لا حملهم علیه، و لا اراده منهم و لا زینه لهم، لأنه لو کان فعل شیئا من ذلک لم یکن لتعجیبه من ذلک معنی.
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قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ بَغْتَةً أَوْ جَهْرَةً هَلْ یُهْلَکُ إِلاَّ الْقَوْمُ الظَّالِمُونَ (47)
آیة.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ع) ان یخاطب کفار قومه، و یقول لهم أرأیتهم «إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ بَغْتَةً أَوْ جَهْرَةً» و البغتة المفاجأة و هو ان یأتیهم العذاب، و هم غافلون غیر متوقعین لذلک «او جهرة» أی و هم شاهدون له، و معاینون نزوله. و قال الحسن: (البغتة) ان یأتیهم لیلا و (جهرة) نهارا. ثم قال:
«هَلْ یُهْلَکُ» بهذا العذاب «إِلَّا الْقَوْمُ الظَّالِمُونَ» الکافرون الذین یکفرون باللَّه و یفسدون فی الأرض. و هل ینجو منه الا المؤمنون العابدون لربهم.
و متی هلک فیهم أطفال او قوم مؤمنون فإنما یهلکون امتحانا و یعوضهم اللَّه علی ذلک أعواضا کثیرة، یصغر ذلک فی جنبها، فجعل ذلک تحذیرا من المقام علی الکفر و ترغیبا فی الایمان و النجاة من العذاب.
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وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلاَّ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ فَمَنْ آمَنَ وَ أَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (48) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا یَمَسُّهُمُ الْعَذابُ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (49)
آیتان بلا خلاف.
بین اللَّه تعالی فی هاتین الآیتین انه لا یبعث الرسل أربابا یقدرون علی کل شی‌ء یسألون عنه من الآیات او یخترعونه بل انما یرسلهم لما فی ذلک من المصلحة لهم و منبهین علی ما فی عقولهم من توحید اللَّه، و عدله و حکمته مبشرین بثواب اللَّه لمن آمن به و عرفه، و مخوفین لمن أنکره و جحده. ثم اخبر ان المرسل الیهم مختارون غیر مجبرین و لا مضطرین و دل علی انه غیر محدث لشی‌ء من أفعالهم فیهم، و ان الافعال لهم، هم یکتسبونها بما خلق اللَّه فیهم من القدرة، و انه قد هداهم، و بین لهم و بشرهم و أنذرهم فمن آمن أثابه و من عصاه عاقبه. و لو کانوا مجبورین علی المعاصی مخلوقا فیهم الکفر و لم یجعل فیهم القدرة علی الایمان لما کان للآیة معنی.
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قُلْ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ وَ لا أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما یُوحی إِلَیَّ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ أَ فَلا تَتَفَکَّرُونَ (50)
آیة بلا خلاف.
امر اللَّه تعالی نبیه محمدا (ص) ان یقول لعباده: «لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ» اغنیکم منها «وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ» الذی یختص بعلم اللَّه تعالی فاعرفکم مصالح دنیاکم، و انما اعلم قدر ما یعلمنی اللَّه من امر البعث و الجنة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 142
و النار، و غیر ذلک، و لا ادعی انی ملک، لانی انسان تعرفون نسبی، لا اقدر علی ما یقدر علیه الملک، و ما أتبع الا ما یوحی اللَّه به إلی.
و بین لهم ان الملک من عند اللَّه، و الوحی هو البیان الذی لیس بإیضاح نحو الاشارة و الدلالة، لان کلام الملک کان له علی هذا الوجه. و انما أمره بأن یقول ذلک لئلا یدعوا فیه ما ادعت النصاری فی المسیح، و لئلا ینزلوه منزلة خلاف ما یستحقه. ثم أمره بأن یقول لهم: «هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ» أی هل یستوی العارف باللَّه تعالی و بدینه العالم به مع الجاهل به و بدینه، فجعل الأعمی مثلا للجاهل و البصیر مثلا للعارف باللَّه و نبیه، هذا قول الحسن و الجبائی.
و قال البلخی: معناه هل یستوی من صدق علی نفسه و اعترف بحاله التی هو علیها من الحاجة و العبودیة لخالقه، و من ذهب عن البیان و عمی عن الحق «أَ فَلا تَتَفَکَّرُونَ» فتنصفوا من أنفسکم و تعملوا بالواجب علیکم من الإقرار بوحدانیته تعالی و نفی الشرکاء و التشبیه عنه، و هذا و ان کان لفظه لفظ الاستفهام فالمراد به الاخبار أی انهما لا یستویان.
و قال مجاهد: الأعمی الضال و البصیر المهتدی. ثم قال: «أَ فَلا تَتَفَکَّرُونَ» تنبیها لهم علی الفکر فی ما یدعوهم الی معرفته و یدلهم علیه من آیاته و أمثاله التی بینها فی کتابه، للفرق بین الحق و الباطل، و الکافر و المؤمن.
و قال الحسن: «لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ» یعنی خزائن الغیب الذی فیه العذاب لقولهم: ائتنا بعذاب اللَّه، و لا اعلم الغیب متی یأتیکم العذاب «وَ لا أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ» من ملائکة اللَّه. و انما أنا بشر تعرفون نسبی. و لکنی رسول اللَّه یوحی الی، و لا أتبع الا ما یوحی الی و لا أؤدی الا ما یأمرنی بأدائه و استدل الجبائی و البلخی و غیرهما بهذه الآیة علی ان الملائکة أفضل من الأنبیاء لأنه قال «وَ لا أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ» فلولا ان الملائکة أفضل و أعلی منزلة ما جاز ذلک. و هذا لیس بشی‌ء لان الفضل الذی هو کثرة الثواب لا معنی له ها هنا، و انما المراد «وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ» فأشاهد من امر اللَّه و غیبته عن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 143
العباد ما یشاهده الملائکة المقربون المختصون بملکوت السماوات و ان لم یکن فی ذلک استحقاق ثواب زائد.
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وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (51)
آیة بلا خلاف.
امر اللَّه تعالی نبیه (ع) ان ینذر بهذه الآیات أی یخوف بها من هو مقر بالبعث و النشور من المؤمنین، و من یقر بذلک من الکفار و یعتقد انه لا معونة عند الشرکاء یومئذ، لان الامر هناک له تعالی وحده. و قد کان خلق من مشرکی العرب یعتقدون ذلک، فأمر اللَّه ان یخص هؤلاء بالإنذار، لان الحجة لهم ألزم و ان کانت لازمة للجمیع.
و قوله: «یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ» أی یعلمون ذلک، فهم خائفون منه أی عاملون بما یؤدیهم الی السلام عنده.
و قال الفراء: یخافون الحشر الی ربهم علما بأنه سیکون فلذلک فسَّره المفسرون یخافون بمعنی یعلمون.
و قال الجبائی: امر اللَّه ان یخوف بالعقاب من هو خائف، لأنه لما أعلمهم ان اللَّه یعذبهم بکفرهم إذا حشروا، کانوا یخافون الحشر لکونهم شاکین فیما أخبرهم به النبی (ص) من الحشر و العذاب. و کانوا یخافون ذلک لشکهم فیه، و ان کانوا غیر مؤمنین. و الاول قول البلخی و الزجاج.
و قوله: «لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ» أو من یدفع عنهم ما یرید اللَّه إنزاله بهم من عذابه، و عقوباته، و لا شفیع یشفع یدفع بشفاعته عنهم ما یرید اللَّه انزاله بهم من ذلک علی ما قالت النصاری انهم أبناء اللَّه و احباؤه.
و قوله: «لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ» أی لکی یتقوا معاصیه. و الهاء فی قوله «به» قال الزجاج: راجعة الی القرآن. و قال الجبائی: راجعة الی العذاب. و قال التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 144
البلخی: راجعة الی الانذار.
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وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداةِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ وَ ما مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ فَتَطْرُدَهُمْ فَتَکُونَ مِنَ الظَّالِمِینَ (52)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن عامر «بالغدوة» هنا و فی الکهف- بضم الغین و اسکان الدال و اثبات واو بعدها. الباقون بفتح الغین و الدال و اثبات الف بعد الدال.
سبب نزول هذه الآیة ما رواه ابن مسعود و غیره: ان ملأ من قریش- و قال الفراء: من الکفار، منهم عیینة بن حصین الفزاری- دخلوا علی النبی (ص) و عنده بلال و سلمان و صهیب و عمار، و غیرهم، فقال عیینة بن حصین یا رسول اللَّه لو نحیت هؤلاء عنک، لاتاک أشراف قومک، و أسلموا، و کان ذلک خدیعة منهم له و کان اللَّه تعالی عالما ببواطنهم.
فأمر اللَّه نبیه ان «لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداةِ وَ الْعَشِیِّ» یعنی انه نهاه عن طردهم لأنهم یریدون بإسلامهم و دعائهم وجه اللَّه. قال الضحاک:
«یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداةِ وَ الْعَشِیِّ» یعنی بذلک الصلاة المفروضة فی هذین الوقتین و قال ابراهیم هم اهل الذکر. و قال قوم: الدعاء ها هنا هو التحمید و التسبیح و قوله: «یُرِیدُونَ وَجْهَهُ» شهادة للمعنیین بالآیة بالإخلاص و انهم یریدون بعبادتهم اللَّه خالصا.
و قال البلخی: قراءة ابن عامر غلط، لان العرب إذا ادخلت الالف و اللام قالوا: الغداة یقولون: رأیتک بالغداة، و لا یقولون بالغدوة، فإذا نزعوا الالف و اللام قالوا رأیتک غدوة. و انما کتبت واو فی المصحف، کما کتبوا الصلاة و الزکاة و الحیاة کذلک. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 145
قال ابو علی الفارسی: الوجه الغداة، لأنها تستعمل نکرة و تتعرف باللام فأما غدوة فمعرفة أبدا، و هو علم صیغ له. قال سیبویه: غدوة و بکرة جعل کل واحد منهما اسما للجنس کما جعلوا أم حنین اسما لدابة معروفة، کذلک هذا و وجه قراءة ابن عامر أن سیبویه قال زعم الخلیل أنه یجوز ان تقول أتیتک الیوم غدوة و بکرة، فجعلها بمنزلة ضحوة.
و قوله «فتطردهم» نصب الدال، لأنه جواب النفی فی قوله: «ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ» و نصب فیکون لأنه جواب لقوله: «وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ ...
ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ ... فَتَکُونَ مِنَ الظَّالِمِینَ» قال قوم یعنی من حساب رزقهم فی الدنیا لیس رزقهم فی یدک و لا رزقک فی أیدیهم، بل اللَّه رازق الجمیع.
و قال الجبائی و هو الأظهر: ما علیک من أعمالهم، و لا علیهم من أعمالک، بل کل واحد یؤاخذ بعمله، و یجازی علی فعله، لا علی فعل غیره. و قوله «فَتَطْرُدَهُمْ فَتَکُونَ مِنَ الظَّالِمِینَ» اخبار منه تعالی انه لو طرد کل هؤلاء تقربا الی الکبراء منهم کان بذلک ظالما. و النبی (ص) و ان لم یقدم علی القبیح جاز ان ینهی عنه، لأنه قادر علیه و ان کان النهی و الزجر یمتنع منه، کما قال تعالی «لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ» و ان کان الشرک مأمونا منه.
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وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لِیَقُولُوا أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِالشَّاکِرِینَ (53)
آیة بلا خلاف.
معنی الآیة انه تعالی اخبر انه یمتحن «1» الفقراء بالأغنیاء و الأغنیاء بالفقراء فیختبر صبر الفقراء علی ما یرون من حال الأغنیاء، و اعراضهم عنهم الی طاعة الرسل و یختبر شکر الأغنیاء و إقرارهم لمن یسبقهم من الفقراء، و الموالی و العبید
__________________________________________________
(1) فی المخطوطة «ابتلی» بدل «یمتحن».
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الی الایمان بالرئاسة فی الدین و التقدم فیه.
و قوله: «لِیَقُولُوا أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا» فلیس المراد باللام لام الغوص لان اللَّه لو قصد ذلک لکان قد قصد بما فعل ان یقولوا هذا القول فیکفروا به و یعصوا و یتعالی اللَّه عن ذلک فکیف یقصده؟! و قد عابه من قولهم و هو یعاقبهم علیه و عابهم به، و لکن اللام لام العاقبة.
و المعنی انی فعلت ذلک بهم لیصبروا و یشکروا، فکان عاقبة أمرهم ان قالوا «أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا» و مثله قوله: «فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً» «1» و قال الشاعر:
و ام سماک فلا تجزعی فللشکل ما تلد الوالداه «2»
و الذی قال «أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا» هو عیینة بن حصین و أصحابه و قال الزجاج: أی لیقول الکبراء «أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا» أی لیکون ذلک آیة بینة انهم اتبعوا الرسول و صبروا علی الشدة فی حال شدیدة.
و قال الجبائی: معنی قوله «فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ» أی شددنا التکلیف علی أشراف العرب و کبرائهم بأن امرناهم بالایمان برسول اللَّه و بتقدیم هؤلاء الضعفاء علی نفوسهم لتقدمهم إیاهم فی الایمان، و کونهم أفضل عند اللَّه. و هذا أمر کان شاقاً علیهم، فلذلک سماه اللَّه فتنة.
و قوله «لِیَقُولُوا أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا» أی فعلنا هذا بهم لیقول بعضهم لبعض علی وجه الاستفهام منه لا علی وجه الإنکار «أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا» یعنی بالایمان إذ رأوا النبی (ص) یقدم هؤلاء علیهم و یفضلهم و لیرضوا بذلک من فعل رسول اللَّه، و لم یجعل هذه الفتنة و الشدة فی التکالیف لیقولوا ذلک علی وجه الإنکار، لان إنکارهم ذلک کفر باللَّه و معصیة له و اللَّه تعالی لا یرید ذلک و لا یرضاه، لأنه لو أراد ذلک منهم، و فعلوه کانوا مطیعین
__________________________________________________
(1) سورة 28 القصص آیة 8
(2) مر هذا البیت فی 3: 60 و سیأتی فی 5: 43
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له لا عاصین و قد ثبت خلافه.
و قوله: «أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِالشَّاکِرِینَ» معناه ان اللَّه تعالی أعلم بالشاکرین له و لنعمه من خلقه فیجازیهم علی ذلک بما یستحقونه من الثواب و التعظیم و الإجلال.
و الشاکرون المعنیون بالآیة هم هؤلاء الضعفاء و یدخل معهم فی ذلک سائر المؤمنین.
فان قیل فعلی هذا الوجه الذی ذکرتموه قد وجد من الکفار القول علی ما أراده فیجب ان یکونوا مطیعین.
قلنا: لیس فی الآیة ذلک و أنهم علی أی وجه قالوه علی وجه الإنکار أو علی وجه الاستفهام؟ و انما بین انه فعل بهم لیقولوا ذلک علی وجه الاستفهام لا علی وجه الإنکار، فان کانوا قالوه علی ما أراده اللَّه فهم مطیعون و ان قالوه منکرین فهم عصاة، فلما علمنا أن اللَّه تعالی ذمهم بهذا القول علمنا أنهم لم یقولوه علی وجه المراد منهم انما قالوه علی خلاف ما أرید منهم.
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وَ إِذا جاءَکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیاتِنا فَقُلْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَةٍ ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (54)
آیة.
قرأ ابن عامر و عاصم و یعقوب: «انه من عمل ... فانه غفور رحیم» بفتح الهمزة فیهما وافقهم اهل المدینة فی الاولی منهما. الباقون بالکسر فیهما.
قال ابو علی الفارسی من کسر (أنه) الاولی جعلها تفسیر للرحمة کما أن قوله «لهم مغفرة و اجر کریم» تفسیر للوعد. و اما کسر (إن) فی قوله «فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ» فلأن ما بعد الفاء حکمه الابتداء، و من ثم حمل قوله «وَ مَنْ عادَ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 148
فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ»
«1» علی إرادة المبتدأ بعد الفاء و حذفه.
و من فتح (أن) فی قوله «انه» فانه جعل (ان) الاولی بدلا من الرحمة کأنه قال کتب ربکم علی نفسه الرحمة انه من عمل منکم. و اما فتحها بعد الفاء فانه غفور رحیم، فعلی انه أضمر له خبرا تقدیره، فله انه غفور رحیم أی فله غفرانه. أو أضمر مبتدأ تکون (أن) خبره، کأنه قال فأمره انه غفور رحیم و اما قراءة نافع: بفتح الاولی و کسر الثانیة فالقول فیهما انه أبدل من الرحمة و استأنف ما بعد الفاء. قال سیبویه: بلغنا ان الأعرج قرأ «أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ ... فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ». و نظیره قول ابن مقبل:
و انی إذا ملت رکابی مناخها فانی علی حظی من الامر جامح 
یرید ان قوله: (و انی إذا ملت رکابی) محمول علی ما قبله کما ان قوله «أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ» محمول علی ما قبله. و قوله: فانی علی حظی مستأنف مثل قوله «فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ» مستأنف به منقطع عما قبله.
قال الفراء: و اختاره الزجاج و یجوز ان یحمل (فانه) علی التکرار، قال: لان الکتاب یحتاج الی (ان) مرة واحدة و لکن الخبر هو موضعها فلما دخلت فی ابتداء الکلام أعیدت الی موضعها، کما قال: «أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» «2» فلما کان موضع (ان) أ یعدکم انکم مخرجون إذا متم دخلت فی أول الکلام و آخره. و مثله «کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ» «3» و مثله «أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ» «4» قال و لک ان تکسر (ان) بعد الفاء فی هذه الأحرف. قال ابو علی هذا غیر صحیح، لان (من) لا یخلو من ان تکون للجزاء الجازم الذی بنی اللفظ علیه او تکون موصولة، و لا یجوز ان یقدر التکریر مع الموصولة فلو کانت موصولة
__________________________________________________
(1) سورة 5 المائدة آیة 98
. (2) سورة 23 المؤمنون آیة 35
(3) سورة 22 الحج آیة 4
(4) سورة 9 التوبة آیة 64.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 149
لبقی المبتدأ بلا خبر، و لا یجوز ذلک فی الجزء الجازم، لان الشرط یبقی بلا جزاء علی اثبات الفاء فی قوله: (فان له) و یمتنع من ان یکون بدلا لأنه لا یکون بین المبدل و المبدل منه الفاء العاطفة و لا التی للجزاء، فان قیل: هی زائدة بقی الشرط بلا جزاء، فإذا بطل الامر ان ثبت ما قدمناه.
و اما من کسرهما فعلی مذهب الحکایة کأنه لما قال «کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ» قال: «أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَةٍ ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ» بالکسر، و دخلت الفاء جوابا للجزاء.
هذه الآیة متصلة بالأولی: نهی اللَّه تعالی نبیه (ع) فی الاولی عن ان یطردهم. ثم أمره فی هذه الآیة ان یقول لمن ورد علیه منهم- اعنی المؤمنین المصدقین بآیات اللَّه و حججه و براهینه عربیا کان او أعجمیا ضعیفا کان أو قویا- «سَلامٌ عَلَیْکُمْ» فیبدأهم بالتحیة، و یبشرهم بالرحمة و یقوی قلوبهم و یعرفهم أن من أذنب منهم ثم تاب، فتوبته مقبولة کل ذلک خلافا علی الکافرین فیما أرادوه علیه من طردهم و الغلظة علیهم.
و قال محمد بن یزید: السلام فی اللغة أربعة أشیاء: أحدها- سلمت سلاما مصدر. و ثانیها- السلام جمع سلامة. و ثالثها- السلام من أسماء اللَّه. و رابعها- السلام شجر.
و معنی السلام الذی هو مصدر سلمت دعاء للإنسان ان یسلم فی دینه و نفسه، و معناه التخلص. و السلام الذی هو اسم اللَّه معناه ذو السلام أی الذی یملک السلام الذی هو تخلیص من المکروه. و السلام الذی هو الشحر، فهو شجر عظیم سمی بذلک لسلامته من الآفات. و السلام حجار صلبة لسلامتها من الرخاوة و یسمی الصلح: السلام و السلم و السلم، لان معناه السلامة من الشر. و السلام دلولها مروة واحدة نحو دلو السقائین. و السلم السبب الی لشی‌ء. و السلم الذی یرتقی علیه لأنه یسلمک الی حیث ترید و قوله «مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَةٍ» لیس المراد أنهم یجهلون أنه سوء، لأنه لو أتی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 150
المسلم ما یجهل أنه سوء لکان کمن لم یتعمد سوءا. و تحتمل الآیة أمرین:
أحدهما- انه عمله و هو جاهل بالمکروه فیه أی لم یعرف أن فیه مکروه.
و الآخر- انه أقدم مع علمه ان عاقبته مکروهة فآثر العاجل، فجعل جاهلا لأنه آثر القلیل علی الراحة الکثیرة و العاقبة الدائمة.
و یحتمل عندی أن یکون أراد «مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَةٍ» بمعنی أنه لا یعرفها سوءا، لکن لما کان له طریق الی معرفته وجب علیه التوبة منه، فإذا تاب قبل اللَّه توبته.
فان قیل: قوله «و أصلح» هل فعل الصلاح شرط فی قبول التوبة أو لا؟
فان لم یکن شرطا فلم علق الغفران بمجموعهما.
قیل: لا خلاف أن التوبة متی حصلت علی شرائطها التی قدمنا ذکرها فی غیر موضع، فانه یقبل التوبة و یسقط العقاب، و ان لم یعمل بعدها عملا صالحا غیر أنه إذا تاب و بقی بعد التوبة، فان لم یعمل الصالح عاد الی الإصرار، لأنه لا یخلو فی کل حال من واجب علیه أو ندب من تجدید معرفة اللَّه و معرفة نبیه، و غیر ذلک من المعارف و کثیر من أفعال الجوارح، فاما ان قدرنا اخترامه عقیب التوبة من غیر فعل صلاح، فان الرحمة بإسقاط العقاب تلحقه بلا خلاف.
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وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ (55)
آیة بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة الا حفصا و «لیستبین» بالیاء. الباقون بالتاء. و قرأ اهل المدینة «سبیل» بالنصب. الباقون بالرفع.
من قرأ بالتاء و رفع السبیل، فلأن السبیل یذکر و یؤنث، فالتذکیر لغة تمیم، و التأنیث لغة أهل الحجاز فأنَّث- ها هنا- کما قال التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 151
«قُلْ هذِهِ سَبِیلِی» «1».
و من قرأ بالیاء فانه ذکَّر السبیل، لأنه الطریق. و هو یذکر، کما قال «وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا» «2».
و من قرأ بالتاء، و نصب (السبیل) أراد أن یکون خطابا للنبی (ص) کأنه قال: و لتستبین أنت یا محمد سبیل المجرمین. و النبی (ص) و ان کان مستبینا لطریق المجرمین عالما به فیجوز أن یکون ذلک علی وجه التأکید، و لان یستدیم ذلک. و یحتمل أن یکون المراد به الامة، فکأنه قال لیزداد استبانة، و لم یحتج ان یقول: و لتستبین سبیل المؤمنین، لان سبیل المجرمین إذا بانت، فقد بان معها سبیل المؤمنین، لأنها خلافها. و یجوز ان یکون المراد، و لتستبین سبیل المجرمین و لتستبین سبیل المؤمنین، و حذف إحدی الجملتین لدلالة الکلام علیه، کما قال «سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ» «3» و لم یقل تقیکم البرد، لان الساتر یستر من الحر و البرد، لکن جری ذکر الحر، لأنهم کانوا فی مکانهم أکثر معاناة له من البرد، و کذلک سبیل المجرمین، خص بالذکر، لان الکلام فی وصفهم، و ترک ذکر المؤمنین لدلالة الکلام علیه. و هذه الآیة معطوفة علی الآیات التی احتج اللَّه بها علی مشرکی العرب، و غیرهم فلذلک قال «و کذلک» أی کما قدمنا «نُفَصِّلُ الْآیاتِ» أی نمیزها و نبینها و نشرحها لتلزمهم الحجة و «لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ» من عاند بعد البیان أو ذهب عن فهم ذلک بالاعراض عنه لمن أراد التفهم منهم، و من المؤمنین لیجانبوها و یسلکوا غیرها.
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قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قُلْ لا أَتَّبِعُ أَهْواءَکُمْ قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُهْتَدِینَ (56)
__________________________________________________
(1) سورة 12 یوسف آیة 108
(2) سورة 7 الاعراف آیة 145
(3) سورة 16 النحل آیة 81. [.....]
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 152
روی عن یحیی بن وثاب أنه قرأ «ضللت» بکسر اللام. و القراء کلهم علی فتحها، و هما لغتان. فمن کسر اللام فتح الضاد من «یضل». و من فتح اللام کسر الضاد. فقال «یضل» و قال أبو عبیدة اللغة الغالبة بالفتح.
و
روی ابو العالیة أن النبی (ص) قرأ هذه الآیة عند الکعبة و أظهر لهم المفارقة.
و هذه الآیة فیها خطاب للنبی (ص) و أمر له بأن یقول للکافرین:
ان اللَّه قد نهانی أن اعبد هذه الأوثان التی تعبدونها من دون اللَّه و تدعونها آلهة و أنها تقربکم الی اللَّه زلفی، و أن یقول لهم انی لا أتبع أهواءکم فی عبادة الأوثان، و انی لو فعلت ذلک لکنت قد ضللت عن الصواب، و بعدت عن الرشد و لم أکن من المهتدین الی الخیر و الصلاح. و معناه معنی الشرط و تقدیره قد ضللت ان عبدتها. و قال الزجاج: «وَ ما أَنَا مِنَ الْمُهْتَدِینَ» أی و ما أنا من النبیین الذین سلکوا طریق الهدی.
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قُلْ إِنِّی عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ ما عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ یَقُصُّ الْحَقَّ وَ هُوَ خَیْرُ الْفاصِلِینَ (57)
آیة بلا خلاف.
قرأ اهل الحجاز و عاصم «یَقُصُّ الْحَقَّ» من القصص و هو المروی عن ابن عباس و مجاهد. الباقون- بالضاد- المعجمة من فوقها من القضاء. و کان ابو عمرو یقوی القراءة بالضاد بقوله «وَ هُوَ خَیْرُ الْفاصِلِینَ». و یقول الفصل فی القضاء لا فی القصص و یقوی ذلک بقوله «وَ اللَّهُ یَقُولُ الْحَقَّ وَ هُوَ یَهْدِی السَّبِیلَ».
و حجة من قرأ بالصاد قوله: «نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ» «1» و قوله:
«إِنَّ هذا لَهُوَ الْقَصَصُ» «2». و أما الفصل الذی قوی به أبو عمرو قراءته فقد
__________________________________________________
(1) سورة 12 یوسف آیة 3
(2) سورة 3 آل عمران آیة 62
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 153
جاء الفصل فی القول کما جاء فی الحکم و القضاء فی نحو قوله «إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ» «3» و قال: «أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ» «4» و قال «نُفَصِّلُ الْآیاتِ» «5» و قال «لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ‌ءٍ» «6» فذکر فی القصص انه تفصیل. و الحق فی قوله «یَقُصُّ الْحَقَّ» یحتمل أمرین:
أحدهما- أن یکون صفة لمصدر محذوف و تقدیره یقضی القضاء الحق أو یقص القصص الحق.
و الثانی- أن یکون مفعولا به یعجل الحق کقول الهذلی:
و علیهما مسرودتان قضاهما داود أو صنع السوابغ تبع «7»
أی صنعهما داود.
و فی هذه الآیة أمر من اللَّه لنبیه ان یقول للکفار انه علی بینة من ربه، أی علی أمر بین من معرفة اللَّه و صحة نبوته، لا متبع للهوی.
و قوله «وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ» الهاء راجعة الی البیان، لان البنیة و البیان واحد، و تقدیره و کذبتم بالبیان لذی هو القرآن. و قال قوم: بینة من ربی من نبوتی «وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ» یعنی باللَّه. و علی الاول یکون تقدیره کذبتم بما أتیتکم، لأنه هو البیان.
و قوله: «ما عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ» (ما) بمعنی لیس. و الذی استعجلوا به یحتمل أمرین:
أحدهما- العذاب، کما قال «وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ» «8».
و الثانی- أن یکونوا استعجلوا الآیات التی اقترحوها علیه فأعلمهم اللَّه أن ذلک عند اللَّه و أن الحکم له تعالی «یَقُصُّ الْحَقَّ وَ هُوَ خَیْرُ الْفاصِلِینَ» و کتبت
__________________________________________________
(3) سورة 86 الطارق آیة 13
(4) سورة 11 هود آیة 1
(5) سورة 10 یونس آیة 24
(6) سورة 12 یوسف آیة 111
(7) مر تخریجه فی 1/ 429 و فی 4/ 88.
(8) سورة 22 الحج آیة 47 و سورة 29 العنکبوت آیة 53- 54.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 154
یقضی بغیر یاء، لأنها أسقطت فی اللفظ لالتقاء الساکنین، کما کتبوا «سَنَدْعُ الزَّبانِیَةَ» «3» بغیر واو.
و من قرأ: بالصاد من القصص حمله علی أن جمیع ما أنبأ به و أمر به، فهو من أقاصیص الحق.
و قال الحسن: (البنیة) النبوة و (کذبتم به) بالنبوة التی جاءت من عند اللَّه و «ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ» من العذاب جواب لقولهم: «أتنا بعذاب اللَّه» «4» و فی قراءة ابن مسعود «یَقُصُّ الْحَقَّ» و لم یقرأ به احد.
و قوله «یَقْضِی بِالْحَقِّ» یدل علی بطلان قول من یقول: ان الظلم و الجور بقضاء اللَّه، لان ذلک کله لیس بحق.
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قُلْ لَوْ أَنَّ عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِینَ (58)
آیة.
امر اللَّه تعالی نبیه ان یقول للکفار ما کان عندی ما تستعجلون به من کون العذاب و إنزاله بکم برأیی و ارادتی لفعلت ذلک بکم و لأنزلته علیکم و «لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ» بذلک و لا نفصل و لا نقطع، و لکن لیس ذلک إلی و انما هو الی اللَّه «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِینَ» و بمن ینبغی إمهاله منهم و من یجب معالجته بالعقوبة فهو یدبر ذلک بحسب ما یعلم من وجه الحکمة و الصواب
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وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلاَّ هُوَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَةٍ إِلاَّ یَعْلَمُها وَ لا حَبَّةٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (59)
آیة بلا خلاف و هی تمام السبع المثانی.
__________________________________________________
(3) سورة 96 العلق آیة 18
. (4) سورة 29 العنکبوت آیة 29
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 155
«مَفاتِحُ الْغَیْبِ» معناه الأمور التی بها یستدل علی الغائب فتعلم حقیقته، یقال: فتحت علی الرجل، أی عرفته أولا، و یستدل به علی آخر، و جملة یعرف بها التفصیل. و منه قولهم أفتح علیَّ أی عرفنی. قال الزجاج: معناه و عنده الوصلة الی علم الغیب و کل ما لا یعلم إذا استعلم.
و
روی عن ابن عمر أن رسول اللَّه (ص) قال: مفاتح الغیب خمس لا یعلمها الا اللَّه: ان اللَّه عنده علم الساعة، و ینزل الغیث، و یعلم ما فی الأرحام، و ما تدری نفس ما ذا تکسب غدا و ما تدری نفس بأی أرض تموت.
و معنی الآیة أن اللَّه تعالی عالم بکل شی‌ء من مبتدءات الأمور و عواقبها فهو یعجل ما تعجیله أصلح و أصوب، و یأخر ما تأخیره أصلح و أصوب، و أنه الذی یفتح باب العلم لمن یرید إعلامه شیئا من ذلک من أنبیائه و عباده، لأنه لا یعلم الغیب سواه، فلا یتهیأ لاحد ان یعلِّم العباد ذلک، و لا أن یفتح لهم باب العلم به الا اللَّه، و بین أنه یعلم ما فی البر و البحر من الحیوان و الجماد. و بین أنه ما تسقط من ورقة من شجرة الا یعلمها و لا حبة فی جوف الأرض و فی ظلماتها الا و یعلمها و لا رطب و لا یابس جمیع أصناف الأجسام، لأنها أجمع لا تخلو من احدی هاتین الصفتین.
و قوله: «وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَةٍ إِلَّا یَعْلَمُها» المعنی أنه یعلمها ساقطة و ثابتة کما تقول: ما یجیئک من أحد الا و أنا أعرفه، معناه الا و انا أعرفه فی حال مجیئه. و قوله: «وَ لا حَبَّةٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ» خبر علی تقدیر (من). و یجوز الرفع فیها علی معنی و لا تسقط ورقة و لا حبة. و یجوز ان یرفعه علی الابتداء و یقطعه عن الاول و یکون خبره «إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ».
و قوله: «فِی کِتابٍ مُبِینٍ» یحتمل أمرین:
أحدهما- ان یکون معناه فی علم اللَّه مبین.
و ثانیهما- ان یکون «فِی کِتابٍ مُبِینٍ» ان یکون اللَّه تعالی أثبت ذلک فی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 156
کتاب قبل أن یخلقه، کما قال «ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَةٍ فِی الْأَرْضِ، وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها» «1» و یکون الغرض بذلک اعلام الملائکة أنه علام الغیوب لیدل علی أنه عالم بالأشیاء قبل کونها. و یجوز ان یکون المراد بذلک أنه کتب جمیع ما یکون ثم امتحن الملائکة بکتبه و تعبدهم باحصائه، کما تعبد سائر خلقه بما یشاء مما فیه صلاحهم. و قال البلخی: «فِی کِتابٍ مُبِینٍ» أی هو محفوظ غیر منسی و لا مغفول کما یقول القائل لصاحبه: ما تصنعه عندی مسطر مکتوب. و انما یرید بذلک أنه حافظ له یرید مکافأته علیه، قال الشاعر:
ان لسلمی عندنا دیوانا
و یجوز أن یکون المراد بذکر الورقة و الحبة و الرطب و الیاس التوکید فی الزجر عن المعاصی و الحث علی البر و التخویف لخلقه بأنه إذا کانت هذه الأشیاء التی لا ثواب فیها و لا عقاب علیها محصاة عنده محفوظة مکتوبة، فأعمالکم التی فیها الثواب و العقاب أولی، و هو قول الحسن. و قال مجاهد: البر القفار و البحار کل قریة فیها ماء. و عن أبی عبد اللَّه: الورقة السقط و الحبة الولد.
و ظلمات الأرض الأرحام و الرطب ما یبقی و یحیا و الیابس ما تغیض.
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وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ لِیُقْضی أَجَلٌ مُسَمًّی ثُمَّ إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (60)
آیة بلا خلاف.
قوله: «و هو» کنایة عن اللَّه تعالی. و «الذی» صفة له «یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال الجبائی: یقبضکم، و قال الزجاج: ینیمکم باللیل فیقبضکم
__________________________________________________
(1) سورة 57 الحدید آیة 22.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 157
اللَّه الیه، کما قال: «اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها» «1».
و قال البلخی: و اختاره الحسین بن علی المغربی «یَتَوَفَّاکُمْ» بمعنی یحصیکم عند منامکم و استقرارکم، قال الشاعر:
ان بنی الادرم لیسوا من أحد لیسوا من قیس و لیسوا من أسد
و لا توفاهم قریش فی العدد «2»
معناه لا تحصیهم فی العدد.
و قوله: «وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ» أی کسبتم، تقول فلان جارحة أهله أی کاسبهم، و منه قوله: «وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ» «3» أی من الکواسب التی تکسب علی أهلها، و هو قول مجاهد.
و قوله: «ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ» أی فی النهار، فجعل انتباههم من النوم بعثا «لِیُقْضی أَجَلٌ مُسَمًّی» لیستوفی الأجل المسمی للحیاة الی حین الموت. ثم «إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ» یعنی یوم القیامة فیحشرهم اللَّه الی حیث لا یملک فیه الامر سواه. «ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ» یعنی یخبرکم و یعلمکم «بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» فی الدنیا فیجازیکم علی أعمالکم، و فیها دلالة علی خزیهم و حاجتهم، و احتجاج علیهم أنه لا یستحق العبادة سواه إذ هو الفاعل لجمیع ما یستحق به العبادة مما عدده و القادر علیه دون من یعبدونه من الأوثان و الأصنام.
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وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَةً حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا وَ هُمْ لا یُفَرِّطُونَ (61) ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ أَلا لَهُ الْحُکْمُ وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ (62)
آیتان
__________________________________________________
(1) سورة 39 الزمر آیة 42.
(2) مقاییس اللغة 3: 270 و اللسان (و فی) و روایته «الادرد» مع حذف البیت الثانی و جعل الثالث بعد الاول و کذلک فی الطبری 11: 405.
(3) سورة 5 المائدة آیة 5. [.....]
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 158
کلهم قرأ «تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا» بالتاء الا حمزة فانه قرأ «توفاه». و حجة من قرأ بالتاء قوله «کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ» «1» و قوله «إِذْ جاءَتْهُمُ الرُّسُلُ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ» «2» و «جاءتهم رسلهم بالبینات» «3» و «قالَتْ رُسُلُهُمْ» «4» و حجة حمزة انه فعل متقدم مسند الی مؤنث غیر حقیقی. و انما التأنیث للجمع، فهو مثل قوله «وَ قالَ نِسْوَةٌ فِی الْمَدِینَةِ» «5» و ما أشبه ذلک مما یأتیه تأنیث الجمع، قال و لیس ذلک خلافا للمصحف، لان الالف الممالة تکتب یاء.
و قوله «وَ هُوَ الْقاهِرُ» معناه و اللَّه المتقدر المستعلی علی عباده الذین هو فوقهم لا علی أنه فی مکان مرتفع فوقهم و فوق مکانهم، لان ذلک لا یجوز علیه، لأنه صفة للأجسام. و مثله فی اللغة أمر فلان فوق أمر فلان، یراد به أنه أعلی امرا، و انفذ قولا. و مثله قوله تعالی «یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ» «6» و المراد أنه أقوی و اقدر منهم و انه القاهر لهم.
و قوله: «وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَةً» یعنی یرسل علیکم ملائکة یحفظون أعمالکم و یحصونها علیکم و یکتبونها لیعلموا بذلک أن علیهم رقیبا من عند اللَّه و محصیا علیهم فینزجروا عن المعاصی. و بین ان هؤلاء الحفظة هم شهداء علیکم بهذه الاعمال یوم القیامة.
و قوله «حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ» یعنی وقت الموت «تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا» یعنی قبضت الملائکة روح المتوفی، و هم رسل اللَّه الذین عنا هم اللَّه بهذه الآیة.
و قال الحسن: «تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا» قال هو ملک الموت و أعوانه و أنهم لا یعلمون آجال العباد حتی یأتیهم علم ذلک من قبل اللَّه بقبض أرواح العباد. و قوله:
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 34
(2) سورة 41 حم السجدة آیة 14
(3) سورة 7 الاعراف آیة 100 و یونس 10 آیة 13 و ابراهیم 14 آیة 9 الروم 30 آیة 9 و سورة 35 فاطر آیة 25 و المؤمن 40 آیة 83.
(4) سورة 14 ابراهیم آیة 10
(5) سورة 12 یوسف آیة 30
(6) سورة 48 الفتح آیة 10
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 159
«تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا» أی تقبضه، و التوفی هو القبض علی ما بیناه. ثم إن هؤلاء الرسل «لا یُفَرِّطُونَ» أی لا یقصرون- فی قول الزجاج- و لا یغفلون، و لا یتوانون. و قال الجبائی: لا یأخذون روحه قبل أجله و یبادرون الی ما أمروا به عن غیر تقصیر، و لا تفریط. و المعنی فی التوفی ان یعلم العباد أنهم یحصون إذا ماتوا فلا یرون أنهم یهملون إذا ماتوا و أن احداً منهم لا یثبت ذکره لیجزی بعمله.
ثم بین ان هؤلاء الذین تتوفاهم رسلنا یردون بعد الوفاة الی اللَّه فیردهم الی الموضع الذی لا یملک الحکم علیهم فیه الا اللَّه و لا یملک نفعهم و لا ضرهم سواه فجعل ردهم الی ذلک الموضع ردا الی اللَّه، و بین أنه هو «مَوْلاهُمُ الْحَقِّ» لأنه خالقهم و مالکهم، و القاهر علیهم القادر علی نفعهم و ضرهم، و لا یجوز ان یوصف بهذه الصفة سواه، فلذلک کان مولاهم الحق. و قال البلخی: (الحق) اسم من اسماء اللَّه و هو خفض، لأنه نعت للَّه، و یجوز الرفع علی معنی اللَّه مولاهم الحق، و یجوز ان ینصب علی معنی یعنی مولاهم، و القراءة بالخفض.
و قوله: «أَلا لَهُ الْحُکْمُ» معناه ألا یعلمون أو ألا یقرون ان الحکم یوم القیامة هو له وحده؟، و لا یملک الحکم فی ذلک الیوم سواه، کما قد یملک الحکم فی الدنیا غیره بتملیک اللَّه إیاه.
و قوله: «وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ»
روی أنه تعالی یحاسب عباده علی مقدار حلب شاة
، و ذلک یدل علی أنه لا یحتاج ان یکلفهم مشقة و آلة علی ما یقوله المشبهة، لأنه لو کان کذلک لاحتاج ان یتطاول زمان محاسبته أو أنه یشغله محاسبته عن محاسبة غیره. و
روی عن أمیر المؤمنین (ع) أنه قیل له: کیف یحاسب اللَّه الخلق و هم لا یرونه؟ قال: کما یرزقهم و لا یرونه.
و المعنی فی الآیة أنه تعالی أحصی الحاسبین لما أحصی الملائکة و توفوا من الأنفس لا یخفی علیه من ذلک خافیة و لا یحتاج فی عده الی فکر و نظر.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 160
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قُلْ مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ تَدْعُونَهُ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَةً لَئِنْ أَنْجانا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (63) قُلِ اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ مِنْها وَ مِنْ کُلِّ کَرْبٍ ثُمَّ أَنْتُمْ تُشْرِکُونَ (64)
آیتان بلا خلاف.
قرأ یعقوب «قل من ینجیکم» مخففا. الباقون بالتشدید. و قرأ ابو بکر «و خفیة» بکسر الخاء- ها هنا-، و فی الاعراف. و قرأ اهل الکوفة الا ابن شاهی «أنجانا» علی لفظ الاخبار عن الواحد الغائب، و أماله حمزة و الکسائی و خلف. الباقون «أنجیتنا» علی وجه الخطاب.
و قرأ اهل الکوفة الا العبسی و هشام و أبو جعفر «قُلِ اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ» بالتشدید. الباقون بالتخفیف. یقال: نجا زید ینجو، قال الشاعر:
نجا سالم و النفس منه لشدقه «1»
فإذا نقلت الفعل حسن أن تنقله بالهمزة فتقول أنجیته، و یجوز أن ننقله بتضعیف العین، فتقول نجیته، و مثله فرحته و أفرحته و عرضَّته و أعرضته، قال اللَّه تعالی «فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ» «2» «فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ» «3» و قال «وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ» «4» فلما استوت اللغتان و جاء التنزیل بهما تساوت القراءتان.
و وجه قراءة من قرأ «لئن أنجانا» أنه حمله علی الغیبة کقوله «تَدْعُونَهُ ... لَئِنْ أَنْجانا»، و کذلک ما بعده «قُلِ اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ» «قُلْ هُوَ الْقادِرُ»، فهذا کله أسماء غیبة ف (أنجانا) أولی من (أنجیتنا) لکونه علی ما قبله، و ما
__________________________________________________
(1) اللسان «نجا» نسبه الی الهذلی و روایته:
نجا عامر و النفس منه بشدقه و لم ینج الا جفن سیف و مئزرا
(2) سورة 29 العنکبوت آیة 4
(3) سورة 7 الاعراف آیة 63، 71
(4) سورة 41 حم السجدة آیة 18
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بعده من لفظ الغیبة، و موضع (یدعونه) نصب علی الحال، و تقدیره قل من ینجیکم داعین و قائلین «لئن أنجیتنا». و من قرأ من الکوفیین «لئن أنجانا» طلب المشاکلة. و من قرأ بالتاء واجه بالخطاب و لم یراع المشاکلة. و یقوی ذلک قوله فی أخری «لئن أنجیتنا من هذه لنکونن من الشاکرین. قل اللَّه ینجیکم» فجاء أنجیتنا علی الخطاب و بعده اسم غیبة.
و أما إمالة حمزة و الکسائی فحسنة، لان هذا النحو من الفعل إذا کان علی أربعة أحرف استمرت فیه الامالة، لانقلاب الالف یاء فی المضارع.
و من قرأ «خفیة» بکسر الخاء، فلأن أبا عبیدة قال «خفیة» تخفون فی أنفسکم و خفی غیره خفیة، و خفیة لغتان، و حکی خفوة و خفوة بالواو، کما قالوا حل حبوته و حبیته، و لا یقرأ بذلک. فأما قوله «تَضَرُّعاً وَ خِیفَةً» ففعلة من الخوف. و انقلبت الواو، للکسرة. و المعنی أدعوا خائفین خافیین، قال الشاعر:
فلا تقعدن علی زخة و تضمر فی القلب وجدا و خیفا «1»
یرید جمع خیفة.
أمر اللَّه تعالی نبیه ان یخاطب الخلق و یقول لهم علی وجه التقریع لمن یعبد الأصنام منهم- «مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» و معناه شدائد البر و البحر، تقول العرب للیوم الذی یلقی فیه الشدة: یوم مظلم حتی أنهم یقولون:
یوم ذو کواکب أی قد اشتدت ظلمته حتی صار کاللیل، قال الشاعر:
ابنی أسد هل تعلمون بلاءنا إذا کان یوم ذو کواکب أشهب 
و قال آخر:
فدی لبنی ذهل بن شیبان ناقتی إذا کان یوم ذو کواکب أشهب «2»
فمعنا ظلمات البر و البحر شدائدهما. و قوله: «تَدْعُونَهُ ... وَ خُفْیَةً» أی مظهرین الضراعة، و هی شدة الفقر الی الشی‌ء و الحاجة و «تَدْعُونَهُ ...
__________________________________________________
(1) قائله صخر الغی. اللسان «زخخ». الزخ و الزخة «بتشدید الخاء»:
الحقد و الغیظ.
(2) اللسان «شهب» أنشده سیبویه. فی المطبوعة «اشنع» بدل (اشهب)
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خُفْیَةً» أی تدعونه فی أنفسکم بما تضمرون من حاجاتکم الیه کما تظهرون.
و قوله «لئن أنجیتنا من هذه» أی فی شدة وقعوا فیها، یقولون «لئن أنجیتنا من هذه» لنشکرنک، فأمر اللَّه ان یسألهم علی وجه التوبیخ لهم و التقریر بأنه ینجیهم و أنه القادر علی نفعهم و ضرهم. ثم أعلمهم ان اللَّه الذی أقروا بأنه ینجیهم هو ینجیهم ثم هم یشرکون معه الأصنام التی قد علموا أنها من صنعهم و أنها لا تضر و لا تنفع و أنه تعالی علی تعذیبهم قادر.
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قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ لَعَلَّهُمْ یَفْقَهُونَ (65)
آیة بلا خلاف.
هذا أمر من اللَّه تعالی لنبیه (ص) أن یقول لهؤلاء الکفار: ان اللَّه قادر علی ان یبعث علیکم عذابا من فوقکم نحو الحجارة التی أمطرها علی قوم لوط، و الطوفان الذی غرق به قوم نوح «أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ» نحو الخسف الذی نال قارون و من خسف به «أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً» معنی یلبسکم یخلط أمرکم خلط اضطراب، لا خلط اتفاق یقال: لبست علیه الامر ألبسه إذا لم تبینه، و خلطت بعضه ببعض، و منه قوله «وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ» «1» و یقال لبست الثوب ألبسه. و معنی «شیعا» أی یجعلکم فرقا لا تکونون شیعة واحدة فإذا کنتم مختلفین قاتل بعضکم بعضا و هو معنی قوله «وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ» و انما یلبسهم اللَّه شیعا بأن یکلهم الی أنفسهم و لا یلطف لهم اللطف الذی یؤمنون عنده و یخلیهم من ألطافه بذنوبهم السالفة، فیلبس عند ذلک علیهم أمرهم، فیختلفوا حتی یذوق بعضهم بأس بعض. ثم أکد الاحتجاج علیهم، فقال: «انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ» لتفقهوا.
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 9
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و قال الحسن: الآیة متناولة، لأهل الکتابین فی التهدید بالخسف، و انزال العذاب «أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً» یتناول أهل الصلاة. و
قال: قال رسول اللَّه (ص): (سألت ربی أن لا یظهر علی أمتی أهل دین غیرهم فأعطانی، و سألته ألا یهلکم جوعا فأعطانی، و سألته أن لا یجمعهم علی ضلالة، فأعطانی، و سألته أن لا یلبسهم شیعا، فمنعنی ذلک).
و فی الآیة دلالة علی أنه تعالی أراد من الکفار الایمان، لأنه قال: فعلت هذا بهم «لَعَلَّهُمْ یَفْقَهُونَ» و معناه لکی یفقهوا، لان معنی الشک لا یجوز علیه تعالی. و إذا ثبت أنها دخلت للغرض ثبت أنه أراد ان یؤمنوا به و یوحدوه، و یفقهوا أدلته و یعرفوها.
و
روی عن أبی عبد اللَّه (ع) أنه قال معنی «عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ» السلطان الجائر «و من تحت أرجلکم» السفلة، و من لا خیر فیه «أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً» قال: العصبیة «وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ» قال سوء الجوار
، و یکون معنی البعث علی هذا الوجه التمکین و رفع الحیلولة دون أن یفعل ذلک أو یأمر به، یتعالی اللَّه عن ذلک.
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وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ وَ هُوَ الْحَقُّ قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ (66) لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (67)
آیة فی المدنیین و البصری و آیتان فی الکوفی، آخر الاولی «بوکیل».
قوله تعالی «وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ» أی بما صرف من الآیات التی ذکرها فی الآیة الاولی- فی قول البلخی و الجبائی- و قال الازهری: الهاء راجعة الی القرآن. ثم أخبر تعالی، فقال «وَ هُوَ الْحَقُّ» و أمره أن یقول لقومه «لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ» أی لم أؤمر بمنعکم من التکذیب بآیات اللَّه و ان أحفظکم من ذلک و ان أحول بینکم و بینه، لان الوکیل علی الشی‌ء هو القائم بحفظه، و الذی یدفع الضرر عنه. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 164
و قال البلخی: هذه نزلت بمکة قبل أن یؤمر بالقتال، ثم امر فیما بعد ذلک. و أمره ان یخبرهم ان «لکل نباء» یخبرهم به «مستقر» و هو وقته الذی یعلمون فیه صحة ما وعدهم به و حقیقته، و ذلک عند کون مخبره، اما فی الدنیا، و اما فی الآخرة «وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ» فیه تهدید لهم بکون ما أخبرهم به من العذاب النازل بهم فی الدنیا و الآخرة، و وقت کون هذا العذاب هو مستقر الخبر. و قال بعضهم: أنبأه اللَّه بالوقت الذی یظفره فیه بهم. و قال الزجاج یجوز أن یکون أراد وقت الاذن فی محاربتهم حتی یدخلوا فی الإسلام أو یقبلوا الجزیة ان کانوا أهل کتاب.
و قوله: «وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ» المراد به الخصوص، لان فی قومه جماعة صدقوا به، و هو کما یقول القائل: هؤلاء عشیرتی، یشیر الی جماعة و ان لم یکونوا جمیع عشیرته.
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وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (68)
آیة بلا خلاف قرأ ابن عامر «و اما ینسینک» بتشدید السین. الباقون بالتخفیف.
خاطب اللَّه تعالی نبیه (ص) بهذه الآیة، فقال له «إذا رأیت» هؤلاء الکفار «الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا». قال الحسن، و سعید بن جبیر: معنی «یخوضون» یکذبون «بآیاتنا» و دیننا و الخوض التخلیط فی المفاوضة علی سبیل العبث و اللعب، و ترک التفهم و الیقین. و مثله قول القائل: ترکت القوم یخوضون، أی لیسوا علی سداد، فهم یذهبون و یجیئون من غیر تحقیق و لا قصد للواجب- أمره حینئذ ان یعرض عنهم «حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ» لان من حاج من هذه حاله و أراد التبیین له فقد وضع الشی‌ء فی غیر موضعه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 165
و حط من قدر الدعاء، و البیان و الحجاج. ثم قال له (ص) ان أنساک الشیطان ذلک «فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری - و الذکری و الذکر واحد- «مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» یعنی هؤلاء الذین یخوضون فی ذکر اللَّه و آیاته. ثم رخص للمؤمنین بقوله: «وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ» «1» بأن یجالسوهم إذا کانوا مظهرین للتکبر علیهم غیر خائفین منهم، و لکن ذکری یذکرونهم أی ینبهونهم ان ذلک یسوءهم «لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ» ثم نسخ ذلک بقوله «وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها» الی قوله: «إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ» «2» و بهذا قال سعید بن جبیر و السدی و جعفر بن مبشر، و اختاره البلخی و
قال: فی أول الإسلام کان ذلک یخص النبی (ص) و رخص المؤمنین فیه، ثم لما عزَّ الإسلام، و کثر المؤمنون نهوا عن مجالستهم و نسخت الآیة.
و استدل الجبائی بهذه الآیة علی انه لا یجوز علی الائمة المعصومین علی مذهبنا التقیة. (و قال: لأنهم إذا کانوا الحجة کانوا مثل النبی، و کما لا یجوز علیه التقیة فکذا الامام- علی مذهبکم-)! و هذا لیس بصحیح، لأنا لا نجوز علی الامام التقیة فیما لا یعرف الا من جهته، کالنبی و انما تجوز التقیة علیه فیما یکون علیه دلالة قاطعة موصلة الی العلم، لان المکلف علته مزاحة فی تکلیفه، و کذلک یجوز فی النبی (ص) أن لا یبین فی الحال، لامته ما یقوم منه بیان منه أو من اللَّه أو علیه دلالة عقلیة، و لذلک
قال النبی (ص) لعمر حین سأله عن الکلالة فقال (یکفیک آیة الصیف) و أحال آخر فی تعرف الوضوء علی الآیة
، فأما ما لا یعرف الا من جهته، فهو و الامام فیه سواء لا یجوز فیهما التقیة فی شی‌ء من الأحکام.
و استدل الجبائی أیضا بالآیة علی ان الأنبیاء یجوز علیهم السهو و النسیان قال بخلاف ما یقوله الرافضة بزعمهم من أنه لا یجوز علیهم شی‌ء من ذلک. و هذا لیس بصحیح أیضا لأنا نقول انما لا یجوز علیهم السهو و النسیان فیما یؤدونه عن اللَّه، فأما غیر ذلک فانه یجوز أن ینسوه أو یسهو عنه مما لم یؤد ذلک الی
__________________________________________________
(1) سورة 6 الانعام آیة 69 [.....]
(2) سورة 4 النساء آیة 139
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الإخلال بکمال العقل، و کیف لا یجوز علیهم ذلک و هم ینامون و یمرضون و یغشی علیهم، و النوم سهو و ینسون کثیرا من متصرفاتهم أیضا و ما جری لهم فیما مضی من الزمان، و الذی ظنه فاسد.
و قال أیضا فی الآیة دلالة علی وجوب انکار المنکر لأنه تعالی أمره بالاعراض عنهم علی وجه الإنکار و الازدراء لفعلهم و کل أحد یجب علیه ذلک اقتداء بالنبی.
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وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ وَ لکِنْ ذِکْری لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (69)
آیة بلا خلاف.
لهذه الآیة تأویلان:
أحدهما- قال الجبائی و الزجاج و اکثر المفسرین ان المراد لیس علی المتقین من حساب الکافرین و ما یخوض فیه المشرکون، و لا من مکروه عاقبته شی‌ء «وَ لکِنْ ذِکْری أی نهوا عن مجالستهم لیزدادوا تقی و أمروا ان یذکروهم و ینبهوهم علی خطأهم لکی یتقی المشرکون إذا رأوا أعراض هؤلاء المؤمنین عنهم، و ترکهم مجالستهم فلا یعودون لذلک.
و الثانی- قال البلخی: لیس علی المتقین من الحساب یوم القیامة مکروه و لا تبعة و لکنه أعلمهم بأنهم محاسبون و حکم بذلک علیهم لکی یعلموا أن اللَّه یحاسبهم، فیتقوا فعلی الاول الهاء و المیم کنایة عن الکفار و علی الثانی عن المؤمنین.
و (ذکری) یحتمل ان یکون فی موضع رفع و نصب، فالنصب علی تقدیر ذکرهم ذکری و الرفع علی وجهین: أحدهما- و لکن علیکم ان تذکروهم، کما قال: «إِنْ عَلَیْکَ إِلَّا الْبَلاغُ» «1» و الثانی- علی تقدیر و لکن الذی یأمرونهم
__________________________________________________
(1) سورة 42 الشوری آیة 48
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به ذکری لیتقوا عذاب اللَّه.
و
قال أبو جعفر (ع): لما نزلت «فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» قال المسلمون کیف نصنع ان کان کلما استهزء المشرکون بالقرآن قمنا و ترکناهم فلا ندخل إذا المسجد الحرام و لا نطوف بالبیت الحرام، فأنزل اللَّه تعالی «وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ» و أمرهم بتذکیرهم و تبصیرهم ما استطاعوا.



قوله تعالی:[سورة الأنعام (6): آیة 70] ..... ص : 167

وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاةُ الدُّنْیا وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما کَسَبَتْ لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ وَ إِنْ تَعْدِلْ کُلَّ عَدْلٍ لا یُؤْخَذْ مِنْها أُولئِکَ الَّذِینَ أُبْسِلُوا بِما کَسَبُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (70)
آیة عند الجمیع معنی قوله «ذر» دع یقال: و ذر یذر مثل ودع یدع، فإذا أمرت منه قلت: ذر کما قال «ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا».
و قوله «الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً» یعنی هؤلاء الکفار الذین وصفهم انهم اتخذوا دین اللَّه لعبا و لهوا، لأنه لا معنی لمحاجة من کانت هذه سبیله، لأنه لاعب عابث، لا یصغی لما یقال له، فالمکلم له و المحتج علیه غیر منتفع و لا نافع. و قد قطع اللَّه عذر هؤلاء الذین یذهبون مذهب اللعب بما أدرکوه بعقولهم، و ما شاهدوه من آیاته «وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاةُ الدُّنْیا». ثم امر نبیه (ص) ان یذکر به، یعنی القرآن. و قیل الحساب، لکی لا تبسل نفس بما کسبت أی تدفع الی الهلکة علی وجه الغفلة و تسلم لعملها غیر قادرة علی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 168
التخلص، قال الشاعر فی الغریب المضیَّف:
و ابسالی بنی بغیر جرم بعوناه و لا بدم مراق «1»
أی اسلامی إیاهم. بعوناه اجترمناه، و البعو الجنایة. و قیل: معنی تبسل ترهن و یسلم لعمله. قال الأخفش: معنی «تبسل» تجازی من ابسل ابسالا، و منه قوله «أُولئِکَ الَّذِینَ أُبْسِلُوا» «2» قال الکسائی: «تبسل» تجزی یعنی فی الکلام. و قال الفراء: معناه یسلم و یقال أعط الراقی بسلته أی أجرته علی رقیته. و یقال أسد باسل، معناه ان معه من الاقدام ما یستبسل له قرنه، و یقال هذا بسل أی حرام، و هو بسل أی حلال. و هذا من الاضداد.
«شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ» قال الضحاک الحمیم هو الماء الذی احمی حتی انتهی غلیانه.
و قوله: «وَ إِنْ تَعْدِلْ کُلَّ عَدْلٍ» قال بعضهم ان یفد کل فدیة یرید ان یجعلها عدلا لها من قوله «لا یُقْبَلُ مِنْها عَدْلٌ» «3» و قال غیره معناه و ان تقسط کل قسط لا یقبل منها فی ذلک الیوم، لان التوبة انما هی فی الحیاة الدنیا. ثم أخبر تعالی انه لیس لهؤلاء الکفار «وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ» أی لا ناصر لهم، و لا من یسأل فیهم و اخبر أیضا أن هؤلاء فی قوله «أُولئِکَ الَّذِینَ أُبْسِلُوا» هم الذین یجازون بما کسبوا و ان لهم شرابا من حمیم و عقابا ألیما بما کانوا یکفرون، نعوذ باللَّه منها. و قیل: ما من أمة الا و لهم عید یلعبون فیه و یلهون، الا أمة محمد فان أعیادهم صلاة و تکبیر و دعاء و عبادة.



قوله تعالی:[سورة الأنعام (6): آیة 71] ..... ص : 168

قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُنا وَ لا یَضُرُّنا وَ نُرَدُّ عَلی أَعْقابِنا بَعْدَ إِذْ هَدانَا اللَّهُ کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ حَیْرانَ لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی ائْتِنا قُلْ إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی وَ أُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ (71)
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 11/ 445 و مجاز القرآن 1/ 149 و اللسان «بسل»
(2) سورة 6 الانعام آیة 70
(3) سورة 2 البقرة آیة 123
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 169
آیة بلا خلاف.
قرأ حمزة «استهواه الشیاطین» بألف ممالة، الباقون بالتاء المعجمة من فوق قال ابو عبیدة «کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ» أی استمالت به، ذهبت به، و منه «فَأَزَلَّهُمَا الشَّیْطانُ عَنْها» «1» و کذلک هوی و أهوی غیره، قال تعالی:
«وَ الْمُؤْتَفِکَةَ أَهْوی «2» یقال أهویته و استهویته، کما قال «فأزلهما الشیطان» و «إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطانُ» «3»، فکما أن أزله بمعنی استزله کذلک استهواه بمنزلة أهواه، و کما أن معنی استجابه أجابه فی قول الشاعر:
فلم یستجبه عند ذاک مجیب «4» و قرأ حمزة ها هنا مثل قراءته «توفاه» و کلا المذهبین حسن.
و قوله: «استهواه» انما هو من قولهم: هوی من حالق إذا تردی منه.
و یشبه به الذی زل عن الطریق المستقیم، کما أن زل انما هو من العباد، و المکان أمر اللَّه نبیه (ص) و المؤمنین أن یقولوا لهؤلاء الذین یدعونهم الی عبادة الأوثان و الأصنام «أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُنا» ان عبدناه، و لا یضرنا ان ترکنا عبادته «وَ نُرَدُّ عَلی أَعْقابِنا» بعد الهدی و الرشاد و بعد معرفتنا باللَّه و تصدیق رسله الی الضلال، و ذلک مثل یقال فیمن رجع عن خیر الی شر: رجع علی عقبیه، و کذلک إذا خاب من مطلبه، یقال رد علی عقبیه، و یصیر فی الحیرة «کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ حَیْرانَ» لا یهتدی الی طریق، و لا معرفة «لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ» الی الطریق الواضح و هو الهدی و یقولون له «ائتنا» و لا یقبل منهم، و لا یصیر الیهم غیر انه لذهاب عقله من فعل اللَّه، فیستولی الشیطان حینئذ علیه، و لا یقبل من أحد لحیرته. شبه اللَّه به الکافر الذی یرجع
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 36
(2) سورة 53 النجم آیة 53
(3) سورة 3 آل عمران آیة 155
(4) انظر 2/ 131
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عن إیمانه و هداه الی الضلال. قال و لا یقدر أحد من الشیاطین علی اذهاب عقل أحد، لأنهم لو قدروا علی ذلک لسلبوا عقول العلماء من حیث انهم أعداؤهم، فلما لم یقدروا علی ذلک دلَّ علی أنه لا یقدر علی ذلک الا اللَّه.
ثم أمره اللَّه أن یقول لهؤلاء الکفار «إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی أی دلالة اللَّه لنا علی توحیده و أمر دینه هو الهدی الذی یؤدی المستدل به الی الفلاح و الرشاد فی دینه و هو الذی یجب أن یعمل علیه و یستدل به دون ما یدل علیه غیره من سوی أمور الدین. و قوله «وَ أُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ» معناه أمرنا أن نسلم أمورنا للَّه رب العالمین و ان نفوضها الیه و نتوکل علیه لا علی غیره مما یعبده المشرکون.
و «حیران» نصب الحال، و تقدیره کالذی استهوته الشیاطین فی حال حیرته. و قوله «لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی» قیل: نزلت فی عبد الرحمن ابن أبی بکر، کان أبواه یدعو انه الی الایمان و یقولان له «ائتنا»، أی تابعنا فی أیماننا «وَ أُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ» تقول العرب: أمرتک ان تفعل و أمرتک لتفعل و أمرتک بأن تفعل، فمن قال: أمرتک بأن تفعل، فالباء للإلصاق. و المعنی وقع الامر بهذا الفعل. و من قال أمرتک أن تفعل حذف الباء، و من قال أمرتک لتفعل المعنی أمرنا للإسلام. قال الزجاج: یکون اللام لام التعلیل و التقدیر أمرنا کی نسلم قال الشاعر:
أرید لأنسی ذکرها فکأنما تمثل لی لیلی بکل سبیل «1»
أی کی أنسی. و قال الطبری: معناه و أمرنا لنخضع له بالذلة و الطاعة و نخلص ذلک له دون ما سواه من الأنداد و الآلهة.
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وَ أَنْ أَقِیمُوا الصَّلاةَ وَ اتَّقُوهُ وَ هُوَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (72)
آیة بلا خلاف.
__________________________________________________
(1) مر هذا البیت فی 3/ 174 و هو فی مجمع البیان 2/ 319
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 171
تحتمل هذه الآیة وجهین:
أحدهما- أن یکون التقدیر أمرنا لان نسلم، و لان نقیم الصلاة.
و الثانی- ان یکون محمولا علی المعنی، لان معناه أمرنا بالإسلام، و اقامة الصلاة، و موضع (أن) نصب، لان الباء لما أسقطت أفضی الفعل، فنصب. و یحتمل أن یکون محمولا علی قوله «یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی ائْتِنا» و ان «أَقِیمُوا الصَّلاةَ» أی و یدعونه أن أقیموا الصلاة. و هذه الآیة موصولة بالتی قبلها أی «أُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ» و قیل لنا «أَقِیمُوا الصَّلاةَ وَ اتَّقُوهُ» ای اتقوا رب العالمین بأن تجتنبوا معاصیه و تتقوا عقابه. ثم بین أنه «هُوَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ» أی تجمعون الیه یوم القیامة فیجازی کل عامل منکم بعمله، و توفی کل نفس بما کسبت.
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وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ وَ لَهُ الْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (73)
آیتان فی البصری و المدنیین و آیة فی الکوفی.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ص) أن یقول لهؤلاء الکفار الذین یعبدون الأصنام، و یدعون المؤمنین الی عبادتها «وَ أُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ» الذی خلق السماوات و الأرض بالحق، و فی معنی بالحق قولان:
أحدهما- قال الحسن و البلخی و الجبائی و الزجاج و الطبری: ان معناه خلقهما للحق لا للباطل. و معناه خلقهما حقا و صوابا لا باطلا و خطأ، کما قال تعالی: «وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما باطِلًا» «1» و ادخلت الباء
__________________________________________________
(1) سورة 38 ص آیة 27
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و الالف و اللام کما أدخلت فی نظائرها یقولون: فلان یقول بالحق، بمعنی أنه یقول الحق، لا أن الحق معنی غیر القول بل التقدیر ان خلق اللَّه السماوات و الأرض حکمة و صواب من حکم اللَّه، و هو موصوف بالحکمة فی خلقهما و خلق ما سواهما من جمیع خلقه لا أن هناک حقا سوی خلقهما خلقهما به، و ذلک یدل علی بطلان ما یقوله المجبرة: ان هذا کله باطل و سفه، و ما یخالف الحکمة هو من فعل اللَّه، تعالی اللَّه عن ذلک.
و الثانی- قال قوم: معنی ذلک أنه خلق السماوات و الأرض بکلامه، و هو قوله «ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً» «2» قالوا: فالحق هو کلامه و استشهدوا علی ذلک بقوله «وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ» «3» أن الحق هو قوله و کلامه. قالوا و اللَّه خالق الأشیاء بکلامه، و ذلک یوجب أن یکون کلامه قدیما غیر مخلوق، و قد بینا فساد هذا الوجه فیما تقدم، و المعتمد الاول.
و قوله «وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ» نصب (یوم) علی وجوه:
أحدها- علی معنی و اتقوا «یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ» نسقا علی الهاء کما قال: «وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً» «4».
و الثانی- أن یکون علی معنی و اذکر یوم یقول کن فیکون لان بعده «وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ» و المعنی و اذکر «یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ» و اذکر «إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ» و هو الذی أختاره الزجاج.
و الثالث- أن یکون معطوفا علی «السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ» و خلق «یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ». فان قیل: ان یوم القیامة لم یخلق بعد؟ قیل:
ما أخبر اللَّه بکونه فحقیقة واقع لا محالة و قال قول: التمام عند قوله «کن» و قوله «فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ» ابتداء أی ما وعدوا به من الثواب و حذروا به من العقاب کائن حق قوله بذلک.
__________________________________________________
(2) سورة 41 حم السجدة آیة 11
(3) سورة 6 الانعام آیة 73
(4) سورة 2 البقرة آیة 48 [.....]
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و قوله «کُنْ فَیَکُونُ» قال قوم هو خطاب للصور. و المعنی و یوم یقول للصور کن فیکون. و قد بینا فیما مضی أن ذلک عبارة عن سرعة الفعل و تیسیره و انه لا یتعذر علیه شی‌ء بمنزلة أن یقول کن فیکون، لا أن هناک أمر علی الحقیقة و کیف یکون هناک أمر و الامر لا یتوجه الا الی الحی القادر؟! و المعدومات و الجمادات لا یحسن أمرها و لا خطابها. و الغرض بالآیة الدلالة علی سرعة أمر البعث و الساعة کأنه قال و یوم یقول للخلق: موتوا فیموتون و انتشروا فینتشرون ای لا یتعذر علیه و لا یتأخر عن وقت ارادته. و قیل «یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ» أی یأمر فیقع أمره. و الحق من صفة قوله. کما یقول القائل قد قلت، فکان قولک. و المعنی لیس انک قلت فکان الکلام.
و انما المعنی انه کان ما دل علیه القول. و علی القول الاول یرفع (قوله) بالابتداء و (الحق) خبر الابتداء. و حکی عن قوم من السلف «فیکون» بالنصب بإضمار (ان). و تقدیره کن فأن یکون، و هذا ضعیف.
و قوله «وَ لَهُ الْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ» یحتمل نصب «یَوْمَ یُنْفَخُ» ثلاثة أوجه:
أحدها- ان یکون متعلقا ب (له الملک) و التقدیر له الملک یوم ینفخ فی الصور و انما خص ذلک الیوم بأن الملک له کما خصه فی قوله «لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ». و قرأ بعضهم «ینفخ» بفتح الیاء. و «عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ» فاعل (ینفخ) و هو شاذ، روی عن ابن عباس ذلک، و الوجه أنه لا یبقی ملک من ملکه اللَّه فی الدنیا او یغلب علیه بل ینفرد هو تعالی بالملک.
و الثانی- أن یکون یوم ینفخ بیانا علی قوله «یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ» الثالث- ان یکون منصوبا ب (قَوْلُهُ الْحَقُّ). و المعنی و قوله الحق یوم ینفخ، الصور. و الوجه فی اختصاص ذلک الیوم بالذکر ما بیناه فی الوجه الاول، لان قوله حق فی جمیع الأوقات. و فی معنی الصور قولان:
أحدهما- ما علیه اکثر المفسرین من انه اسم لقرن ینفخ فیه الملک التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 174
فیکون منه الصوت الذی یصعق له اهل السماوات و اهل الأرض، ثم ینفخ فیه نفخة أخری للنشور، و هو الذی اختاره البلخی و الجبائی و الزجاج و الطبری و اکثر المفسرین.
و الثانی- أنه جمع صورة مثل قولهم سورة و سور اختاره ابو عبیدة.
و قرأ بعضهم فی الشواذ فی الصور بفتح الواو و ذلک یقوی ما قاله ابو عبیدة، و یکون تقدیره یوم ینفخ فی الأموات. و یقوی الاول قوله تعالی «وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ» ثم قال «ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْری «1» و لم یقل فیها أخری او فیهن و ذلک یدل علی انه واحد. و
روی ابو سعید الخدری قال قال رسول اللَّه (ص): کیف أنعم و قد التقم صاحب القرن و حنا جنبیه و أصغا سمعه ینتظر ان یؤمر، فینفخ؟! قالوا: فکیف نقول یا رسول اللَّه؟ قال قولوا: حسبنا اللَّه و نعم الوکیل.
و العرب تقول نفخ الصور و نفخ فی الصور، قال الشاعر:
لولا ابن جعدة لم یفتح قهندرکم و لا خراسان حتی ینفخ الصور
و روی عن ابن عباس ان الصور یعنی به النفخة الاولی. ثم بین انه عالم الغیب و الشهادة ای ما یشاهده الخلق و ما لا یشاهدونه و ما یعلمونه و ما لا یعلمونه، و لا یخفی علیه شی‌ء من ذلک. و بین انه الحکیم فی أفعاله الخبیر العالم بعباده و بأفعالهم، و رفع عالم الغیب لأنه نعت للذی فی قوله «وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ ... عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ» و یحتمل ان یکون اسم ما لم یسم فاعله کما یقولون أکل طعامک عبد اللَّه، فیظهر اسم فاعل الاکل بعد ان قد جری الخبر بما لم یسم فاعله، و الاول أجود، فأما من فتح الیاء فی ینفخ فانه جعل عالم الغیب فاعله مرتفعا به.
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وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ أَ تَتَّخِذُ أَصْناماً آلِهَةً إِنِّی أَراکَ وَ قَوْمَکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (74)
__________________________________________________
(1) سورة 39 الزمر آیة 68.
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آیة بلا خلاف.
قرأ اکثر القراء (آزر) بنصب الراء. و قرأ ابو برید المدنی و الحسن البصری و یعقوب بالضم. فمن قرأ بالنصب جعل (آزر) فی موضع خفض بدلا من أبیه. و من قرأ بالضم جعله منادی مفردا و تقدیره یا آزر.
و قال الزجاج: لا خلاف بین اهل النسب ان اسم أبی ابراهیم تارخ و الذی فی القرآن یدل علی ان اسمه (آزر) و قیل (آزر) ذم فی لغتهم کأنه قال:
و إذ قال ابراهیم لأبیه یا مخطئ أ تتخذ أصناما فعلی هذا قال الزجاج الاختیار الرفع. قال: و یجوز أن یکون وصفا له کأنه قال و إذ قال ابراهیم لأبیه المخطئ. قال الزجاج: و قیل (آزر) اسم صنم، فموضعه نصب علی إضمار الفعل، کأنه قال: و إذ قال ابراهیم لأبیه أ تتخذ آزر، و جعل (أصناما) بدلا من آزر و أشباهه. فقال بعد أن قال أ تتخذ آزر إلها أ تتخذ أصناما آلهة.
و الذی قاله الزجاج یقوی ما قاله أصحابنا، ان آزر کان جده لامه أو کان عمه، لان أباه کان مؤمنا من حیث ثبت عندهم أن آباء النبی (ص) الی آدم کلهم کانوا موحدین لم یکن فیهم کافر، و حجتهم فی ذلک اجماع الفرقة المحقة، و قد ثبت أن إجماعها حجة لدخول المعصوم فیها، و لا خلاف بینهم فی هذه المسألة. و أیضا
روی عن النبی (ص) أنه قال: نقلنی اللَّه من أصلاب الطاهرین الی أرحام الطاهرات لم یدنسنی بدنس الجاهلیة
، و هذا خبر لا خلاف فی صحته، فبین النبی (ص) أن اللَّه نقله من أصلاب الطاهرین فلو کان فیهم کافر لما جاز وصفهم بأنهم طاهرون، لان اللَّه وصف المشرکین بأنهم أنجاس، فقال «إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ» «1» و لهم فی ذلک أدلة لا نطول بذکرها الکتاب لئلا یخرج عن الغرض.
و اختلفوا فی معنی (آزر) هل هو اسم أو صفة، فقال السدی و محمد
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 29.
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ابن إسحاق و سعید بن عبد العزیز و الجبائی و البلخی: انه اسم أبی ابراهیم، و هو تارخ کما قیل لیعقوب: إسرائیل، قالوا: و یجوز ان یکون لقباً غلب علیه. و قال مجاهد: لیس آزر أبا ابراهیم و انما هو اسم صنم. و قال قوم هو سب و عبث بکلامهم، و معناه معوج. و (إذ) فی الآیة متعلقة بقوله و اذکر «إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ أَ تَتَّخِذُ أَصْناماً آلِهَةً» و الالف الف انکار لا استفهام و ان کان قد خرج مخرج الاستفهام.
و قوله «إِنِّی أَراکَ وَ قَوْمَکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» یعنی فی ضلال عن الصواب و قوله «مبین» یدل علی انه قال ذلک منکرا، و المبین هو البین الظاهر، و الغرض بالآیة حث النبی (ص) علی محاجة قومه الذین یدعونه الی عبادة الأصنام و الازدراء علی فعلهم و الاقتداء فی ذلک بأبیه ابراهیم (ص) و صبره علی محاجة قومه العابدین للأصنام لیتسلی بذلک و یقوی دواعیه الی ذلک.
و الأصنام جمع صنم و هو مثال من حجر او خشب او من غیر ذلک فی صورة انسان و هو الوثن. و قد یقال للصورة المصورة علی صورة الإنسان فی الحائط و غیره صنم و وثن.
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وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ (75)
آیة بلا خلاف.
معنی قوله «وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ» أی مثل ما وصفنا من قصة ابراهیم من قوله لأبیه ما قال نریه «مَلَکُوتَ السَّماواتِ» أی انا کما أریناه أن قومه فی عبادة الأصنام ضالون کذلک نریه ملکوت السماوات و الأرض و قیل فی معنی الملکوت أقوال: قال الزجاج، و الفراء و البلخی و الجبائی و الطبری و هو قول عکرمة: ان الملکوت بمنزلة الملک غیر أن هذه اللفظة ابلغ من الملک، لان الواو و التاء یزادان للمبالغة. و مثل الملکوت الرغبوت التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 177
و الرهبوت و وزنه (فعلوت) و فی المثل (رهبوت خیر من رغبوت) و من روی (رهبوتی خیر من رحموتی) معناه أن یکون له هیبة یرهب بها خیر من أن یرحم.
و قال مجاهد (مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ) ملکهما بالنبطیة.
و قال الضحاک: یعنی خلقهما، و به قال ابن عباس، و قتادة. و روی عن مجاهد أیضا أن معناه آیات السماوات و الأرض. و روی عن مجاهد و ابن عباس أیضا أنه أراد بذلک ما أخبر اللَّه عنه أنه أراه من النجوم و الشمس و القمر، حین خرج من المغارة، و به قال قتادة. و قال الجبائی: المعنی انا کنا نری ابراهیم ملکوت السماوات و الأرض و الحوادث الدالة علی أن اللَّه مالک لها، و لکل شی‌ء بنفسه، لا یملکه سواه، فأجری الملکوت علی المملوک الذی هو فی السماوات و الأرض مجازا.
و قوله «وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ» أی أریناه ملکوت السماوات لیستدل به علی اللَّه و لیکون من الموقنین أن اللَّه هو خالق ذلک و المالک له. و الموقن هو العالم الذی یتیقن الشی‌ء بعد أن لم یکن مثبتا، و لهذا لا یوصف تعالی بأنه متیقن کما یوصف بأنه عالم، لأنه تعالی عالم بها فیما لم یزل. و
قال أبو جعفر (ع): کشط اللَّه له السموات و الأرض حتی رآهن و ما علیهن من الملائکة و حملة العرش، و ذلک قوله: «وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ».
فان قیل کیف یجوز أن یری ما تحت الأرضین و الأرض حجاب لما تحتها و کذلک السماء فوقها؟
قلنا: لا یمتنع أن یجعل اللَّه تعالی منها خروقا و منافذ و یقوی شعاعه حتی ینفذ فیها فیری ما فوقها و ما تحتها و لا یمنع من ذلک مانع، و مثل هذا روی عن مجاهد و السدی و سعید بن جبیر و سلمان.
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فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی کَوْکَباً قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ (76) فَلَمَّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّالِّینَ (77) فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَةً قالَ هذا رَبِّی هذا أَکْبَرُ فَلَمَّا أَفَلَتْ قالَ یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی‌ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (78) إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (79)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 178
أربع آیات بلا خلاف.
قرأ ابن ذکوان، و حمزة و الکسائی و خلف، و یحیی و الکسائی عن أبی بکر (رأی) بکسر الراء و امالة الهمزة منه و من قوله «رَأی أَیْدِیَهُمْ» «1» فی هود، و «رأی قمصه» و «رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ» فی یوسف «2» و «رَأی ناراً» فی طه «3» و «لَقَدْ رَأی فی النجم «4» سبعة مواضع. و هو ما لم یقله ساکن و لم یتصل بمکنی، وافقهم العلیمی فی «رَأی کَوْکَباً» حسب.
و قرأ ابو عمرو- بفتح الراء- و إمالة الهمزة فیهن. الباقون بفتح الراء و الهمزة. فان لقی (رأی) ساکنا، و هو ستة مواضع هاهنا: «رَأَی الْقَمَرَ» و «رَأَی الشَّمْسَ» و فی النحل «وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ أَشْرَکُوا» «5» و فی الکهف «وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ» «6» و فی الأحزاب «وَ لَمَّا رَأَ الْمُؤْمِنُونَ» «7» بکسر الراء و کسر الهمزة فیهن حمزة و خلف و بصیر و ابو بکر الا الأعشی. البرجمی.
الباقون بفتح الراء و الهمزة فان اتصل رأی بمکنی نحو (رآه و رآک و رآها) فکسر
__________________________________________________
(1) سورة 11 هود آیة 70
(2) آیة 24 و آیة 28.
(3) آیة 10
(4) آیة 18.
(5) آیة 85، 86
(6) آیة 54.
(7) آیة 22.
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الراء و امال الهمزة حیث وقع حمزة و الکسائی و خلف و یحیی و الکسائی عن أبی بکر.
و قرأ ابو عمرو و الداحونی عن ابن ذکوان- بفتح الراء و امالة الهمزة- الباقون بفتحهما. قال ابو علی الفارسی: وجه قراءة من لم یملها انه ترک الامالة کما ترکوا الامالة فی قولهم: دعا، و رمی. فلما لم یمل الالف لم یمل الالف التی قبلها، کما أمالها من یری الامالة لیمیل الالف نحو الیاء.
و من قرأ بین الفتح و الکسر کما قرأ نافع، فلا یخلو أن یرید الفتحتین اللتین علی الراء و الهمزة، او الفتحة التی علی الهمزة وحدها، فان کان یرید فتحة الهمزة فإنما أمالها نحو الکسرة لیمیل الالف التی فی «رأی» نحو الیاء کما أمال الفتحة التی علی الدال من (هدی) و المیم من (رمی). و ان کان یرید أنه أمال الفتحتین جمیعا التی علی الراء و التی علی الهمزة، فإمالة فتحة الهمزة علی ما تقدم ذکره، و اما امالة الفتحة التی علی الراء فإنما أمالها لاتباعه إیاها امالة فتحة الهمزة، کأنه امال الفتحة کما أمال الالف فی قولک: رأیت عمادا، إذ الفتحة الممالة بمنزلة الکسرة فکما أمیلت الفتحة فی قولک: من عامر، لکسرة الراء کذلک أمیلت فتحة الراء من (رأی) لامالة الفتحة التی علی الهمزة. و التقدیم و التأخیر فی ذلک سواء.
و من کسر الراء و الهمزة فالوجه فیه أنه کسر الراء من (رأی) لان المضارع منه علی (یفعل) و إذا کان المضارع منه علی (یفعل) کان الماضی علی (فعل) ألا تری ان المضارع فی الامر العام إذا کان علی (یفعل) کان الماضی علی فعل.
و علی هذا قالوا: ایت بیتنا، فکسروا حرف المضارعة. کما کسروا فی نحو یحیی، و یعلم، و یفهم. و کسروا الیاء أیضا فی هذه الحروف، فقالوا: ایتنا، و لم یکسروها فی (یعلم و یفهم) إذا کان الماضی علی فعل فیما یترک کسر الراء التی هی فاء، لان العین همزة. و حروف الحلق إذا جاءت فی کلمة علی زنة (فعل) کسرت فیها الفاء لکسر العین فی الاسم و الفعل، نحو قولهم: غیر قعر، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 180
و رجل حبر، و فحل، و فی الفعل نحو (شهد و لعب و نعم) فکسرة الیاء علی هذا کسرة مخلصة محضة، و لیست بفتحة ممالة، و اما کسرة الهمزة فأنه یراد به امالة فتحتها الی الکسرة، لتمیل الالف نحو الیاء.
و من ترک الامالة إذا لقیها ساکن، فإنهم کانوا یمیلون الفتحة لمیل الالف نحو الیاء، فلما سقطت الالف بطلت إمالتها بسقوطها، و بطلت بذلک امالة الفتحة نحو الکسرة لسقوط الالف التی کانت الفتحة الممالة لمیلها نحو الیاء فی مثل (رَأَی الشَّمْسَ) و (رَأَی الْقَمَرَ) و نحوهما فی جمیع القرآن. و من وافق فی بعض ذلک دون بعض أحب الأخذ باللبس.
و وجه قراءة أبی بکر و حمزة فی (رَأَی الشَّمْسَ) و (رَأَی الْقَمَرَ) بکسر الراء و فتح الهمزة فی جمیع القرآن، أن کسر الراء انما هو للتنزیل الذی ذکرناه، و هو معنی منفصل من إمالة فتحة الهمزة، ألا تری انه یجوز ان یعمل هذا المعنی من لا یری الامالة کما یجوز ان یعمله من یراها. و إذا کان کذلک کان انفصال أحدهما من الآخر سائغا غیر ممتنع. فأما روایة یحیی عن أبی بکر- بکسر الراء و الهمزة معا- فإنما یرید بکسرة الهمزة إمالة فتحتها، فوجه کسر الراء قد ذکروا امالة فتحها مع زوال ما کان یوجب امالتها من حذف الالف، فلأن الالف محذوفة لالتقاء الساکنین. و ما یحذف لالتقاء الساکنین ینزل تنزیل المثبت. ألا تری انهم أنشدوا:
و لا ذاکر اللَّه الا قلیلا «1» فنصب الاسم بعد (ذاکر) و ان کانت النون محذوفة لما کان الحذف لالتقاء الساکنین. و الحذف لذلک فی تقدیر الإثبات، من حیث کان التقاؤهما غیر لازم و لذلک لم تزد الالف فی نحو (رمت المرأة) و یشهد لذلک أنهم قالوا:
شهد، فکسروا الفاء لکسر العین، ثم أسکنوا فقالوا- شهد، فأبقوا الکسرة فی الفاء مع زوال ما کان أصلها و انشد قول الأخطل:
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 2/ 72
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إذا غاب عنا غاب عنا فرأتنا و ان شهد أجدی فضله و جداوله «2»
و قالوا: صعق، ثم نسبوا الیه فقالوا: صعقی، فأقرُّوا کسرة الفاء مع زوال کسرة العین التی لها کسرت الفاء. و زعم ابو الحسن ان ذلک لغة مع ما فیه من وجوه التلبیس و أنها قراءة.
یقال: جنَّ علیه اللیل، و جنه اللیل، و أجنه، و أجنَّ علیه، و مع حذف «علی» فأجنه بالألف أفصح من جنه اللیل. و کل ذلک مسموع، فلغة أسد جنه اللیل، و لغة تمیم أجنه، و المصدر من جن علیه جنا و جنونا و جنانا و أجن إجنانا. و یقال: أتانا فلان فی جن اللیل. و الجن مشتق من ذلک، لأنهم استجنوا عن أعین الناس، فلا یرون، و کلما تواری عن أبصار الناس، فان العرب تقول:
قد جن. و منه قول الهذلی:
و ماء وردت قبیل الکری و قد جنه السدف الأدهم «3»
و قال عبید:
و خرق تصیح الهام فیه مع الصدی مخوف إذا ما جنه اللیل مرهوب «4»
و تقول: اجننت المیت إذا واریته فی اللحد و جننته و هو مثل جنون اللیل فی معنی غطیته و سمی الترس مجنا لأنه یجن ای یغطی، و قال الشاعر:
فلما أجن اللیل بتنا کأننا علی کثرة الاعداء محترسان 
قوله «فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ» أی أظلم. و قوله «فَلَمَّا أَفَلَ» معناه غاب یقال: أفل یأفل أفولا، و تقول این أفلت عنا، و این غبت عنا، قال ذو الرمة:
مصابیح لیست باللواتی تقودها نجوم و لا بالآفات الدوالک «5»
__________________________________________________
(2) دیوانه 64
(3) هکذا فی المطبوعة و المخطوطتین و تفسیر الطبری 11/ 479 و روی «و ماء وردت علی خیفة» و «علی جفنه» و «قبل الصباح». دیوان الهذلیین 3: 56 و اللسان «سدف» «جنن».
(4) دیوانه 38 و الطبری 11/ 479.
(5) دیوانه: 245 و مجاز القرآن 1/ 199 و اللسان و التاج «دلک»- [.....]
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و قوله «رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً» أی طالعا، یقال: بزغت الشمس بزوغا إذا طلعت، و کذلک القمر، و قوله للشمس «هذا رَبِّی» و هی مؤنثة معناه هذا الشی‌ء الطالع ربی او علی أنه حین ظهرت الشمس و قد کانوا یذکرون الرَّب فی کلامهم، فقال لهم هذا ربی؟! و قیل فی معنی هذه الآیة وجوه أربعة:
الوجه الاول- ما قاله الجبائی: ان ما حکی اللَّه عن ابراهیم فی هذه الآیة کان قبل بلوغه، و قبل کمال عقله و لزوم التکلیف له، غیر انه لمقاربته کمال العقل خطرت له الخواطر و حرکته الشبهات و الدواعی علی الفکر فیما یشاهده من هذه الحوادث، فلما رأی الکوکب- و قیل: انه الزهرة- و بان نوره مع تنبیهه بالخواطر علی الفکر فیه و فی غیره ظن انه ربه، و أنه هو المحدث لما شاهده من الأجسام و غیرها «فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ» لأنه صار منتقلا من حال الی حال و ذلک مناف لصفات القدیم «فَلَمَّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً» عند طلوعه رأی کبره و اشراق ما انبسط من نوره فی الدنیا «قالَ هذا رَبِّی» فلما راعاه وجده یزول و یأفل، فصار عنده بحکم الکوکب الذی لا یجوز ان یکون بصفة الاله، لتغیره و انتقاله من حال الی حال، «فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَةً» أی طالعة قد ملأت الدنیا نورا و رأی عظمها و کبرها «قالَ هذا رَبِّی هذا أَکْبَرُ فَلَمَّا أَفَلَتْ» و زالت و غابت، فکانت شبیهة بالکوکب و القمر قال حینئذ لقومه «إِنِّی بَرِی‌ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ» فلما أکمل اللَّه عقله ضبط بفکره النظر فی حدوث الأجسام بأن وجودها غیر منفکة من المعانی المحدثة، و أنه لا بدَّ لها من محدث، قال حینئذ لقومه «إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ ...» الی آخرها.
و الوجه الثانی- ما قاله البلخی و غیره: من أن هذا القول کان من ابراهیم فی زمان مهلة النظر، لان مهلة النظر مدة، اللَّه العالم بمقدارها، و هی اکثر من
__________________________________________________
و الطبری 11: 485 و الازمنة 2: 49 و کتاب القرطین 1: 26. یصف الإبل بأنها مصابیح ای تصبح فی مبرکها فلا تقف فی الطریق.
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ساعة. و قال البلخی: و أقل من شهر، و لا یدری ما بینهما الا اللَّه، فلما أکمل اللَّه عقله و خطر بباله ما یوجب علیه النظر و حرکته الدواعی علی الفکر و التأمل له. قال ما حکاه اللَّه، لان ابراهیم (ع) لم یخلق عارفا باللَّه، و انما اکتسب المعرفة لما أکمل اللَّه عقله، و خوفه من ترک النظر بالخواطر، فلما رأی الکوکب- و قیل هو الزهرة- رأی عظمها و إشراقها و ما هی علیه من عجیب الخلق، و کان قومه یعبدون الکواکب، و یزعمون أنها آلهة- قال هذا ربی؟! علی سبیل الفکر و التأمل لذلک، فلما غابت و أفلت، و علم ان الأفول لا یجوز علی اللَّه علم انها محدثة متغیرة لتنقلها، و کذلک کانت حاله فی رؤیة القمر و الشمس، و أنه لما رأی افولهما قطع علی حدوثهما و استحالة إلهیتهما، و قال فی آخر کلامه «إِنِّی بَرِی‌ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ» و کان هذا القول منه عقیب معرفته باللَّه و علمه بأن صفات المحدثین لا تجوز علیه.
فان قیل: کیف یجوز ان یقول: هذا ربی مخبرا، و هو یجوز أن یکون مخبره لا علی ما اخبر، لأنه غیر عالم بذلک، و ذلک قبیح فی العقول، و مع کمال عقله لا بد أن یلزمه التحرز من الکذب؟! قلنا عن ذلک جوابان:
أحدهما- انه قال ذلک فارضا مقدرا، لا مخبرا بل علی سبیل الفکر و التأمل، کما یقول الواحد منا لغیره إذا کان ناظرا فی شی‌ء و محتملا بین کونه علی إحدی صفتین: انا نفرضه علی إحداهما لننظر فیما یؤدی ذلک الفرض الیه من صحة او فساد، و لا یکون بذلک مخبرا، و لهذا یصح من أحدنا إذا نظر فی حدوث الأجسام و قدمها ان یفرض کونها قدیمة لیتبین ما یؤدی الیه ذلک الفرض من الفساد.
و الثانی- انه اخبر عن ظنه و قد یجوز ان یکون المفکر المتأمل ظانا فی حال نظره و فکره ما لا اصل له ثم یرجع عنه بالادلة و العلم و لا یکون ذلک التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 184
منه قبیحا.
فان قیل: ظاهر الآیات یدل علی ان ابراهیم ما کان رأی هذه الکواکب قبل ذلک، لان تعجبه منها تعجب من لم یکن رآها، فکیف یجوز ان یکون الی مدة کمال عقله لم یشاهد السماء و ما فیها من النجوم؟! قلنا: لا یمتنع ان یکون ما رأی السماء الا فی ذلک الوقت، لأنه
روی أن أمه ولدته فی مغارة لا یری السماء، فلما قارب البلوغ و بلغ حد التکلیف خرج من المغارة و رأی السماء و فکر فیها.
و قد یجوز أیضا ان یکون رآها غیر انه لم یفکر فیها و لا نظر فی دلائلها، لان الفکر لم یکن واجبا علیه، فلما کمل عقله و حرکته الخواطر فکر فی الشی‌ء الذی کان یراه قبل ذلک و لم یکن مفکرا فیه.
و الوجه الثالث- ان ابراهیم لم یقل ما تضمنته الآیات علی وجه الشک و لا فی زمان المهلة النظر بل کان فی تلک الحال عالما باللَّه و بما یجوز علیه، فانه لا یجوز ان یکون بصفة الکوکب، و انما قال ذلک علی سبیل الإنکار علی قومه و التنبیه لهم علی ان ما یغیب و ینتقل من حال الی حال لا یجوز ان یکون إلها معبودا، لثبوت دلالة الحدث فیه. و یکون قوله «هذا رَبِّی» محمولا علی أحد وجهین.
أحدهما- أی هو کذلک عندکم و علی مذهبکم کما یقول أحدنا للمشبه علی وجه الإنکار علیه: هذا ربی جسم یتحرک و یسکن و ان کان عالماً بفساد ذلک.
و الثانی- أن یکون قال ذلک مستفهما و أسقط حرف الاستفهام للاستغناء عنه، کما قال الأخطل:
کذبتک عینک أم رأیت بواسط غلس الظلام من الرباب خیالا «1»
و قال آخر:
__________________________________________________
(1) دیوانه 41، و قد مر فی 1: 403، 475
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لعمرک ما أدری و ان کنت داریا بسبع رمین الجمر ام بثمانیا «1»
و قال ابن أبی ربیعة:
ثم قالوا تحبها قلت بهرا عدد النجم و الحصی و التراب «2»
و قال أوس بن حجر:
لعمرک ما أدری و ان کنت داریا شعیب بن سهم أم شعیب بن منقر «3»
و انما أراد أشعیب بن سهم أم شعیب بن منقر.
فان قیل: حذف حرف الاستفهام انما یجوز إذا کان فی الکلام عوضا منه نحو (أم) للدلالة علیه، و لا یستعمل مع فقد العوض، و فی الأبیات عوض عن حرف الاستفهام، و لیس ذلک فی الآیة.
قلنا: قد یحذف حرف الاستفهام مع ثبوت العوض تارة و أخری مع فقده إذا زال اللبس، و بیت ابن أبی ربیعة لیس فیه عوض و لا فیه حرف الاستفهام، و انشد الطبری:
رفونی و قالوا یا خویلد لا ترع فقلت و أنکرت الوجوه هم هم «4»
أی أهم هم؟، و روی عن ابن عباس فی قوله «فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَةَ» أنه قال معناه أفلا اقتحم العقبة، و حذف حرف الاستفهام. و إذا جاز ان یحذفوا حرف الاستفهام لدلالة الخطاب جاز أن یحذفوه لدلالة العقل، لان دلالة العقل أقوی من غیرها.
و الوجه الرابع- أن ابراهیم قال ذلک علی وجه المحاجة لقومه بالنظر کما یقول القائل: إذا قلنا: ان للَّه ولد الزمنا أن نقول له زوجة، و ان یطأ النساء
__________________________________________________
(1) تفسیر القرطبی 7/ 27.
(2) دیوانه: 117 «طبعة بیروت سنة 1311 ه».
(3) شواهد المغنی: 15 و الکامل للمبرد 1/ 384، 2/ 115 و البیان و التبیین 4/ 40 و سیبویه 1/ 845 و تفسیر الطبری 11/ 484 و غیرها.
(4) قائله ابو خراش الهذلی، دیوان الهذلیین 2: 144 و اللسان (رفأ) (رفو) و القرطبی 7/ 26 و (رفونی) ای اسکنونی من الرعب.
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و أشباه ذلک، و لیس هذا علی وجه الإقرار و الاخبار و الاعتقاد بذلک، بل علی وجه المحاجة فیجعلها مذهبا لیری خصمه المعتقد لها فسادها.
و کل هذه الآیات فیها تنبیه لمشرکی العرب و زجر لهم عن عبادة الأصنام و حث علی الأخذ بدین ابراهیم أبیهم و سلوک سبیله فی النظر و الفکر و التدین، لأنهم کانوا قوما یعظمون أسلافهم و آباءهم فأعلمهم اللَّه تعالی ان اتباع الحق من دین أبیهم الذی یقرون بفضله أوجب علیهم ان کان بهم تعظیم الآباء و الکراهة لمخالفتهم.
و فی الآیة دلالة علی ان معرفة اللَّه لیست ضروریة، لأنها لو کانت ضروریة لما احتاج ابراهیم الی الاستدلال علی ذلک، و لکان یقول لقومه: کیف تعبدون الکواکب و أنتم تعلمون حدوثها و حدوث الأجسام ضرورة، و تعلمون ان لها محدثا علی صفات مخصوصة ضرورة، و ما کان یحتاج الی تکلف الاستدلال و التنبیه علی هذا.
و قوله «لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی» معناه لئن لم یلطف بی و یسددنی و یوفقنی لاصابة الحق فی توحیده «لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّالِّینَ» الذین ضلوا عن الحق و أخطأوا طریقه، فلم یصیبوا الهدی. و لیس الهدایة- هاهنا- الادلة، لان الادلة کانت سبقت حال زمان النظر، فان التکلیف لا یحسن من دونها و لا یصح مع فقدها.
و قوله فی الشمس «هذا أَکْبَرُ» یعنی من الکواکب و حذف لدلالة الکلام علیه. و قوله «إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ» معناه أخلصت عبادتی و قصدت بها الی اللَّه الذی خلق السماوات و الأرض. و فیه اخبار عن ابراهیم و اقرار منه و اعتراف بأنه (ع) خالف قومه أهل الشرک، و لم یأخذه فی اللَّه لومة لائم، و لم یستوحش من قول الحق لقلة تابعیه. و قال لهم «إِنِّی بَرِی‌ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ» مع اللَّه- الذی خلقنی و خلقکم- فی عبادته من آلهتکم بل «وَجَّهْتُ وَجْهِیَ» فی عبادتی الی الذی خلق السماوات و الأرض الذی یبقی و لا یفنی، الحی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 187
الذی لا یموت. و اخبر انه یوجه عبادته و یخلصها له تعالی. و الاستقامة فی ذلک لربه علی ما یجب من التوحید لا علی الوجه الذی توجه له من حیث لیس بحنیف. و معنی الحنیف هو المائل الی الاستقامة علی وجه الرجوع فیه. و قوله «وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ» انی لست منکم، و لا ممن یدین بدینکم، و یتبع ملتکم أیها المشرکون.
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وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ قالَ أَ تُحاجُّونِّی فِی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانِ وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ بِهِ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً وَسِعَ رَبِّی کُلَّ شَیْ‌ءٍ عِلْماً أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ (80)
آیة عند الجمیع قرأ اهل المدینة و ابن ذکوان «أ تحاجونی» بتخفیف النون. الباقون بتشدیدها.
و قرأ الکسائی و العبسی «و قد هدانی» بالامالة. الباقون بالتفخیم.
قال ابو علی: من شدد فلا نظر فی قوله. و من خفف فانه حذف النون الثانیة لالتقاء الساکنین. و التضعیف یکره، فیتوصل الی إزالته تارة بالحذف نحو علم أنی فلان، و تارة بالابدال نحو لا املاه عنی تفارقا، و نحو دیوان و قیراط، فحذفوا الثانیة منهما کراهیة التضعیف. و لا یجوز ان یکون المحذوفة الاولی، لان الاستثقال یقع بالتکریر فی الامر الأعم و فی الاولی أیضا أنها دلالة الاعراب و لذا حذفت الثانیة کما حذف الشاعر فی قوله:
لیتی أصادفه و افقد بعض مالی «1»
و قال بعضهم حذف هذه النون لغة غطفان. و حکی سیبویه هذه القراءة مستشهدا بها فی حذف النونات کراهیة التضعیف. و اما إمالة (هدانی) فحسنة،
__________________________________________________
(1) قائله زید الخیل، اللسان (لیت) و روایته.
کمنیة جابر إذ قال لیتی أصادفه و أتلف جلَّ مالی 
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لأنه من هدی یهدی، فهو من الیاء. و إذا کانوا أمالوا (غزا، و دعا)، لأنه قد یصیر الی الیاء فی غزی و دعی. فهذا لا اشکال فی حسنه.
قوله «وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ» یعنی فی وجوب عبادة اللَّه و ترک عبادة آلهتهم و خوَّفوه من ترکها و ان لا یأمن ان تخبله آلهتهم من الأصنام و غیرها، فقال لهم ابراهیم (ع) «أَ تُحاجُّونِّی فِی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانِ» بأن وفقنی لمعرفته و لطف بی فی العلم بتوحیده و ترک الشرک و اخلاص العبادة له «وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ بِهِ» أی لا أخاف منه ضررا ان کفرت به و لا أرجو نفعا إن عبدته، لأنه بین صنم قد کسر، فلم یدفع عن نفسه أو نجم دل أفوله علی حدوثه، فکیف تحاجونی و تدعوننی الی عبادة من لا یخاف ضرره و لا یرجا نفعه «إِلَّا أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً» فیه قولان:
أحدهما- الا أن یقلبها اللَّه، فیحییها و یقدرها فتضر و تنفع، فیکون ضررها و نفعها إذ ذاک دلیلا علی حدوثها أیضا، و علی توحید اللَّه و أنه المستحق للعبادة دون غیره و انه لا شریک له فی ملکه، ثم أثنی علیه تعالی فأخبر بأنه عالم بکل شی‌ء، و أمرهم بالتذکر و التدبر لما أورده علیهم مما لا یدفعونه و لا یقدرون علی إنکاره ان أنصفوا.
الثانی- قال الحسن: قوله: «وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ بِهِ» أی لا أخاف الأوثان «إِلَّا أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً» استوجبه علی اللَّه تعالی، او یشاء اللَّه ان یدخلنی فی ملتکم بالکفر. و الاول هو الأجود.
(أ تحاجونی) أصله (أ تحاجوننی) بنونین إحداهما للجمع و الاخری لاسمه، فأدغمت إحداهما فی الاخری، فشددت و مثله (تأمروننی) و قد یخفف مثل هذا فی بعض المواضع، قال الشاعر:
أبا لموت الذی لا بد أنی ملاق لا أباک تخوفینی 
فجاء بنون واحدة و خففها، و الاول أجود و اکثر فی العربیة.
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وَ کَیْفَ أَخافُ ما أَشْرَکْتُمْ وَ لا تَخافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (81)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة احتجاج من ابراهیم (ع) علی قومه و تأکید لما قدم من الحجاج لأنه قال لهم: و کیف تلزموننی ان أخاف ما أشرکتم به من الأوثان المخلوقة و قد تبین حالهم، و انهم لا یضرون و لا ینفعون، و أنتم لا تخافون من هو القادر علی الضرِّ و النفع بل تتجرؤن علیه و تتقدمون بین یدیه بأن تجعلوا له شرکاء فی ملکه و تعبدونهم من دونه، فأی الفریقین أحق بالأمن: نحن المؤمنون الذین عرفنا اللَّه بأدلته و وجهنا العبادة نحوه؟ ام أنتم المشرکون بعبادته غیره من الأصنام و الأوثان؟ و لو أطرحتم المیل و الحمیة و العصبیة لما وجدتم لهذا الحجاج مدفعا.
و قوله «ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً» أی حجة لان السلطان هو الحجة فی اکثر القرآن، و ذلک یدل علی ان کل من قال قولا و اعتقد مذهبا بغیر حجة مبطل.
و قوله «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» معناه ان کنتم تستعملون عقولکم و علومکم و تحکِّمونها علی ما تهوونه و تمیل الیه أنفسکم.
و فی الآیة دلالة علی فساد قول من یقول بالتقلید و تحریم النظر و الحجاج، لان اللَّه تعالی مدح ابراهیم لمحاجته لقومه و امر نبیه بالاقتداء به فی ذلک فقال «وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ عَلی قَوْمِهِ» «1». ثم قال بعد ذلک: «أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ» ای بأدلتهم اقتده.
__________________________________________________
(1) آیة 83 من هذه السورة.
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الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (82)
آیة عند الجمیع.
تحتمل هذه الآیة ان تکون اخبارا عن اللَّه تعالی دون الحکایة عن ابراهیم بأنه قال تعالی: ان من عرف اللَّه تعالی و صدق به و بما أوجب علیه و لم یخلط ذلک بظلم، فان له الامن من اللَّه بحصول الثواب و الامان من العقاب و هو المحکوم له بالاهتداء- و هو قول ابن إسحاق و ابن زید و الطبری و الجبائی و ابن جریج- و قال البلخی: ان ذلک من قول ابراهیم، لأنه لما قطع خصمه و الزمه الحجة أخبر ان الذین آمنوا و لم یلبسوا إیمانهم بظلم فإنهم الآمنون المهتدون. قال: و کذلک یفعل من وضحت حجته و انقطع بعد البیان خصمه.
و الظلم المذکور فی الآیة هو الشرک عند أکثر المفسرین: ابن عباس و سعید ابن المسیب و قتادة و مجاهد و حماد بن زید و أبیُّ بن کعب و سلمان (رحمة اللَّه علیه) قال أبیُّ ألم تسمع قوله «إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ» «1» و هو قول حذیفة.
و روی عن عبد اللَّه بن مسعود انه قال لما نزلت هذه الآیة شق علی الناس، و قالوا یا رسول اللَّه و أینا لا یظلم نفسه، فقال: انه لیس الذی تعنون ألم تسمعوا الی ما قال العبد الصالح «یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ» «2».
و قال الجبائی و البلخی و اکثر المعتزلة: انه یدخل فیه کل کبیرة تحبط ثواب الطاعة، قال فان من هذه صورته لا یکون آمنا و لا مهتدیا. قال البلخی:
و لو کان الامر علی ما قالوه انه یختص بالشرک لوجب ان یکون مرتکب الکبیرة إذا کان مؤمنا یکون آمنا و ذلک خلاف القول بالارجاء.
و هذا الذی ذکروه خلاف أقاویل المفسرین من الصحابة و التابعین. و ما
__________________________________________________
(1، 2) سورة 31 لقمان آیة 13.
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قاله البلخی لا یلزم لأنه قول بدلیل الخطاب لان المشرک غیر آمن بل هو مقطوع علی عقابه بظاهر الآیة، و مرتکب الکبیرة غیر آمن لأنه یجوز العفو، و یجوز المؤاخذة و ان کان ذلک معلوما بدلیل، و ظاهر قوله «وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ» و ان کان عاما فی کل ظلم، فلنا ان نخصه بدلیل أقوال المفسرین و غیر ذلک من الادلة الدالة علی أنه یجوز العفو من غیر توبة. و
روی عن علی (ع): أن الآیة مخصوصة بإبراهیم.
و قال عکرمة مختصة بالمهاجرین. و اما الظلم فی أصل اللغة فقد قال الاصمعی هو وضع الشی‌ء فی غیر موضعه، قال الشاعر یمدح قوما:
هرت الشقاشق ظلامون للجزر «1»
فوصفهم انهم ظلامون للجزر، لأنهم عرقبوها فوضعوا النحر فی غیر موضعه، و کذلک الأرض المظلومة سمیت بذلک لأنه صرف عنها المطر، و منه قول الشاعر:
و النؤی کالحوض بالمظلومة الجلد «2»
سماها مظلومة لأنهم کانوا فی سفر فتحوضوا حوضا لم یحکموا صنعته و لم یضعوه فی موضعه.
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وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ عَلی قَوْمِهِ نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (83)
آیة بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة و یعقوب «دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ» الباقون بالاضافة، من أضاف ذهب الی ان المرفوعة هی الدرجات لمن نشاء و من نوَّن أراد ان المرفوع صاحب الدرجات، و تقدیره نرفع من نشاء درجات، و الدرجات معناها المراتب.
__________________________________________________
(1) مقاییس اللغة 3: 469 و صدره: (عاد الاذلة فی دار و کان بها).
(2) اللسان «بین»، «ظلم».
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و فی أصل اللغة هی المراقی فشبه علو المنازل بها.
أخبر اللَّه تعالی ان الحجج التی ذکرها ابراهیم لقومه آتاه اللَّه إیاها و أعطاها إیاه، بمعنی انه هداه لها فانه احتج بها بأمر اللَّه و رضیها منه و صوَّبه فیها، و لهذا جعلها حجة علی الکفار.
و قوله «نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ» من المؤمنین الذین یؤمنون باللَّه و یطیعونه و یبلغون من الایمان و الدعاء الی اللَّه منزلة عظیمة و أعلا درجة ممن لم یبلغ من الایمان مثل منزلتهم، و بین انه حکیم فیما یدبره من أمور عباده علیم بهم و بأعمالهم، و فی ذلک دلالة علی صحة المحاجة و المناظرة فی الدین و الدعاء الی توحید اللَّه و الاحتجاج علی الکافرین، لأنه تعالی مدح ذلک و استصوبه. و من حرم الحجاج فقد ردَّ صریح القرآن.
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وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ کُلاًّ هَدَیْنا وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (84) وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی وَ عِیسی وَ إِلْیاسَ کُلٌّ مِنَ الصَّالِحِینَ (85) وَ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ یُونُسَ وَ لُوطاً وَ کلاًّ فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ (86) وَ مِنْ آبائِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (87) ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (88)
أُولئِکَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّةَ فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ (89) أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْری لِلْعالَمِینَ (90)
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سبع آیات قرأ حمزة و الکسائی و خلف (الیسع) بتشدید اللام، و فتحها و سکون الیاء ها هنا، و فی (ص). الباقون بسکون اللام و فتح الیاء. قال الزجاج التشدید و التخفیف لغتان. و قال ابو علی الالف و اللام لیستا للتعریف بل هما زائدتان و کان الکسائی یستصوب القراءة بلامین و یخطئ من قرأ بغیرهما کأن الاسم عنده (لیسع) ثم یدخل الالف و اللام. قال و لو کانت (یسع) لم یجز أن یدخل الالف و اللام، کما لا یدخل فی (یزید) و (یحیی). قال الاصمعی فقلت له، ف (الیرصع) من الحجارة و (الیعمل) من الإبل و (الیحمد) حی من الیمن، فکأنما ألقمته حجرا، و بعدها فانا قد سمعناهم یسمعون ب (یسع) و لم نرهم یسمعون ب (لیسع). و قال الفراء: القراءة بالتشدید أشبه بالأسماء العجمیة من التخفیف. قال لأنهم لا یکادون یدخلون الالف و اللام فی ما لا یجرّ مثل (یزید، و یعمر) الا فی الشعر أنشدنی بعضهم:
وجدنا الولید بن الیزید مبارکاً شدیدا بأعباء الخلافة کاهله «1»
قال و انما أدخلوا الالف و اللام فی یزید لدخولهما فی الولید، فإذا فعلوا ذلک فقد أمسَّوا الحرف مدحا.
قوله (وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ) الهاء فی (له) کنایة عن ابراهیم (ع) «کُلًّا هَدَیْنا» نصب کلا ب (هدینا) و (نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ) معناه هدیناه قبل ابراهیم. و قوله (وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ) تقدیره و هدینا داود و سلیمان
__________________________________________________
(1) معانی القرآن 1/ 342 و شواهد المغنی 60 و خزانة الأدب 1/ 327 و تفسیر الطبری 11/ 511، و امالی ابن الشجری 1/ 154 و 2/ 252، 342. من شعر یمدح به الولید بن یزید بن عبد الملک بن مروان
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نسقا علی نوح. و یحتمل أن یکون قوله «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ» الهاء راجعة الی نوح لان الأنبیاء المذکورین کلهم من ذریته. قال الزجاج و یجوز أن یکون من ذریته ابراهیم لان ذکرهما جمیعا قد جری، و أسماء الأنبیاء التی جاءت بعد قوله «وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ» نسق علی (نوح) نصب کلها، و لو رفعت علی الابتداء کان صوابا. قال أبو علی الجبائی: الهاء لا یجوز أن تکون کنایة عن ابراهیم، لان فیمن عدد من الأنبیاء لوطا و هو کان ابن أخته، و قیل ابن أخیه، و لم یکن من ذریته.
و هذا الذی قاله لیس بشی‌ء، لأنه لا یمنع أن یکون غلب الأکثر. و جمیع من ذکر من نسل ابراهیم، علی أنه قال فیما روی عنه ابن مسعود أن الیاس:
إدریس، و هو جدُّ نوح، و لم یکن من ذریته، و مع هذا لم یطعن علی قول من قال: إنها کنایة عن نوح. و قال ابن إسحاق: الیاس هو ابن اخی موسی و یجوز أن تکون الهاء کنایة عن ابراهیم و یکون من سمَّاهم الی قوله «کُلٌّ مِنَ الصَّالِحِینَ» من ذریته، ثم قال «وَ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ یُونُسَ وَ لُوطاً» فعطفهم علی قوله «وَ نُوحاً هَدَیْنا».
و فی الآیة دلالة علی أن الحسن و الحسین من ولد رسول اللَّه (ص)، لأن عیسی جعله اللَّه من ذریة ابراهیم أو نوح، و إنما کانت أمه من ذریتهما.
و الوجه فی الآیات أن اللَّه تعالی أخبر أنه رفع درجة ابراهیم بما جعل فی ذریته من الأنبیاء و جزاه بما وصل الیه من السرور و الابتهاج عند ما أعلمه عن ذلک و بما أبقی له من الذکر الرفیع فی الأعقاب، و الجزاء علی الإحسان لذة و سرور من أعظم السرور و اکثر اللذات إذا علم الإنسان بأنه یکون من عقبة و ولده المنسوبین الیه أنبیاء یدعون الی اللَّه و یجاهدون فی سبیله و یکونون ملوکا و خلفاء یطیعون اللَّه و یحکمون بالحق فی عباد اللَّه.
ثم اخبر انه جزی نوحا بمثل ذلک علی قیامه فی الدعاء الیه و الجهاد فی سبیله. و الهدایة فی الآیات کلها هو الإرشاد الی الثواب دون الهدایة التی هی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 195
نصب الادلة، لأنه تعالی قال فی آخر الآیات: «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» فبین أن ذلک جزاء و لا یلیق إلا بالثواب الذی یختص به المحسنون دون الهدایة التی هی الدلالة و یشترک فیها المؤمن و الکافر، و هو قول أبی علی الجبائی و البلخی.
و قوله: «أُولئِکَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّةَ» إشارة الی من تقدم ذکره من الأنبیاء.
و قوله «فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ» یعنی الکفار الذین جحدوا نبوة النبی (ص) فی ذلک الوقت، «فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ» معنی (وَکَّلْنا بِها) ای وکلنا بمراعاة أمر النبوة و تعظیمها و الأخذ بهدی الأنبیاء قوما لیسوا بها بکافرین. و إنما أضاف ذلک إلی المؤمنین و ان کان قد فعل بالکافرین أیضا ازاحة العلة فی التکلیف من حیث أن المؤمنین هم الذین قاموا بذلک و عملوا به فأضافه الیهم، کما أضاف قوله «هُدیً لِلْمُتَّقِینَ» و ان کان هدایة لغیرهم.
و قیل فی المعنیین بقوله «لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ» ثلاثة اقوال: أحدها- انه عنی بذلک الأنبیاء الذین جری ذکرهم آمنوا بما أتی به النبی (ص) فی وقت مبعثهم و هو قول الحسن و الزجاج و الطبری و الجبائی. قال الزجاج لقوله تعالی «أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ» و ذلک اشارة الی الأنبیاء الذین ذکرهم و وصفهم و امر النبی (ص) بالاقتداء بهداهم.
و الثانی- انه عنی به الملائکة، ذهب الیه أبو رجاء العطاردی.
و قال قوم عنی به من آمن من أصحاب النبی (ص) فی وقت مبعثه.
و قال الفراء و الضحاک: قوله «فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ» یعنی أهل مکة «فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ» یعنی أهل المدینة، و الأول أقوی.
و فی الآیة دلالة علی ان اللَّه تعالی یتوعد من یعلم انه لا یشرک و لا یفسق و ان الوعد و الوعید قد یکونان بشرط.
و قوله: «أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ» معناه أولئک الذین حکم اللَّه لهم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 196
بالهدی و الرشاد، و زادهم هدی حین اهتدوا. و المراد به الأنبیاء الذین تقدم ذکرهم الثمانیة عشر. و أمر النبی (ص) بأن یسلک سبیلهم و یأخذ بهداهم فی تبلیغ الرسالة و الصبر علی المحن و ان یقول لقومه «لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً» یعنی علی الأداء و الإبلاغ، و لکنه یذکر به العالمین و ینبههم علی ما یلزمهم من عبادة اللَّه و القیام بشکره.
و قوله (فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ) قرأ حمزة و الکسائی و خلف و یعقوب و الکسائی عن أبی بکر بحذف الهاء فی الوصل و إثباتها فی الوقف. الباقون بإثباتها فی الوصل و الوقف و سکونها، إلا ابن ذکوان فانه کسرها، و وصلها بیاء فی اللفظ و إلا هشاما فانه کسرها من غیر صلة بتاء، و لا خلاف فی الوقف انها بالهاء ساکنة.
قال ابو علی الفارسی الوجه الوقف بالهاء لاجتماع الکثرة، و الجمهور علی إثباته، و لا ینبغی أن یوصل و الهاء ثابتة، لان هذه الهاء فی السکت بمنزلة همزة الوصل فی الابتداء فی أن الهاء للوقف کما أن همزة الوصل للابتداء بالساکن، فکما لا تثبت الهمزة فی الوصل کذلک ینبغی أن لا تثبت الهاء.
قال ابو علی و قراءة ابن عامر بکسر الهاء و إشمام الهاء الکسرة من غیر بلوغ یاء لیس بغلط، و وجهها أن یجعل الهاء کنایة عن المصدر لا التی تلحق للوقف.
و حسن إضماره لذکر الفعل الدال علیه، و مثل ذلک قول الشاعر:
فجال علی وحشیة و تخاله علی ظهره سبأ حدیداً یمانیا
کأنه قال تخال خیلا علی ظهره سبأ حدیدا، و مثل ذلک قول الشاعر:
هذا سراقة للقرآن یدرسه و المرؤ عند الرشا أن یلقها ذئب «1»
فالهاء کنایة عن المصدر، و یدل یدرسه علی الدروس، و لا یجوز ان یکون ضمیر القرآن، لان الفعل قد تعدی الیه باللام، فلا یجوز أن یتعدی الیه و الی ضمیره کما أنک إذا قلت أ زیداً ضربته لم ینصب زیدا بضربت لتعدیه
__________________________________________________
(1) اللسان «سرق»
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الی الضمیر، و قیاسه إذا وقف علیه أن یقول اقتده فیکسر (هاء) الضمیر، کما تقول اشتره فی الوقف. و فی الوصل اشتریه لنا یا هذا.
و استدل قوم بقوله (فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ) علی ان النبی (ص) کان متعبدا بشریعة من قبله من الأنبیاء و هذا لا دلالة فیه، لان قوله (فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ) معناه فبأدلتهم اقتده. و الدلالة ما أوجبت العلم و یجب الاقتداء بها، لکونها موجبة للعلم لا غیر و لذلک قال تعالی (ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ) فنسب الهدی الی نفسه، فعلم بذلک أنه أراد ما قلناه. و قوله (وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ) یدل علی أن الهدی فی قوله (وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ) هدایة الثواب علی الاعمال الصالحة، لان الثواب علی الاعمال هو الذی ینحبط تارة و یثبت اخری دون الهدایة التی هی الادلة الحاصلة للمؤمن و الکافر. و قوله (وَ کلًّا فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ) یعنی علی عالمی زمانهم الذین لیسوا أنبیاء و إنما دخلت (من) فی قوله «مِنْ آبائِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ» للتبعیض کأنه قال: و بعض آبائهم و بعض ذریاتهم و بعض إخوانهم هدیناهم و لو لم تدخل (من) لاقتضی انه هدی جمیعهم الهدایة التی هی الثواب، و الامر بخلافه. و قوله «اجْتَبَیْناهُمْ» معناه اخترناهم.
و قوله (وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ) لا یدل علی صحة ثواب طاعاتهم التی أشرکوا فی توجیهها الی غیر اللَّه لأنهم أوقعوها علی خلاف الوجه الذی یستحق به الثواب، فأما ما تقدم فلیس فی الآیة ما یقتضی بطلانه غیر أنا قد عملنا أنه إذا أشرک لا ثواب معه أصلا، لإجماع الامة علی أن المشرک لا یستحق الثواب، فلو کان معه ثواب و قد ثبت أن الإحباط باطل، لکان یؤدی الی أن معه ثوابا و عقابا، لأنا قد بینا بطلان القول بالتحابط فی غیر موضع و ذلک خلاف الإجماع.
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وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قالُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ‌ءٍ قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی نُوراً وَ هُدیً لِلنَّاسِ تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ تُبْدُونَها وَ تُخْفُونَ کَثِیراً وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لا آباؤُکُمْ قُلِ اللَّهُ ثُمَّ ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ (91)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر و أبو عمرو «تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ تُبْدُونَها وَ تُخْفُونَ کَثِیراً» بالتاء فیهن. الباقون بالیاء فیهن. و من قرأ بالیاء حمله علی أنه للغیبة بدلالة قوله:
«وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قالُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ‌ءٍ قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی فیحمله علی الغیبة لان ما قبله غیبة.
و من قرأ بالتاء حمله علی الخطاب یعنی قل لهم: «تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ تُبْدُونَها وَ تُخْفُونَ کَثِیراً» و یقوی القراءة بالتاء، قوله «وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا» فجاء علی الخطاب، و کذلک ما قبله.
و معنی «تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ» تجعلونه ذوی قراطیس ای تودعونه إیاها «وَ تُخْفُونَ» أی تکتمونه، و موضع قوله «تُبْدُونَها وَ تُخْفُونَ کَثِیراً» یحتمل أمرین:
أحدهما- ان یکون صفة القراطیس، لان النکرة توصف بالجمل.
و الآخر- أن نجعله حالا من ضمیر الکتاب من قوله «تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ» علی أن تجعل القراطیس الکتاب فی المعنی، لأنه مکتوب فیها.
روی أن سبب نزول هذه الآیة أن النبی (ص) رأی حبراً من أحبار الیهود سمینا یقال له: مالک بن الضیف، و قیل: فنحاص، فقال له النبی (ص) التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 199
أ لیس فی التوراة أن اللَّه یبغض الحبر السمین؟ فغضب، و قال: ما أنزل اللَّه علی بشر من شی‌ء، فلعنته الیهود و تبرأت منه، فنزلت هذه الآیة، ذکر ذلک عکرمة و قتادة
، و قال محمد بن کعب القرطی: نزلت فی جماعة من الیهود. و روی مثل ذلک عن ابن عباس. و قال مجاهد نزلت فی مشرکی قریش، و روی ذلک عن ابن عباس أیضا، و هو أشبه بسیاق الآیة، لأنهم الذین أنکروا أن یکون اللَّه أنزل کتابا علی بشر، دون الیهود و النصاری.
و معنی قوله «وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ» أی ما عرفوه حق معرفته و ما وصفوه بما هو أهل أن یوصف به «إِذْ قالُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ‌ءٍ» أی ما أرسل اللَّه رسولا، و لم ینزل علی بشر من شی‌ء، مع أن المصلحة و الحکمة یقتضیان ذلک، و دلت المعجزات الباهرة علی بعثة کثیر منهم. ثم أمر اللَّه نبیه أن یقول لهم «مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی نُوراً وَ هُدیً لِلنَّاسِ» فإنهم یقرون بذلک، و ان اللَّه أنزله و بعث موسی (ع) نبیا و إن لم یقروا بذلک فقد خرجوا من الیهودیة الی قول من ینکر النبوات. و الکلام علی من أنکر ذلک أصلا مذکور فی النبوات مستوفی لا نطول بذکره ها هنا.
و علی ما قلناه: من أن الآیة متوجهة الی مشرکی قریش من حیث أن اللَّه تعالی من أول السورة الی ها هنا فی الاخبار عن أوصاف المشرکین و عن أحوالهم و کذلک أول الآیة فی قوله «وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ» لأنهم کانوا لا یعتقدون التوحید و یعبدون مع اللَّه الأصنام، و أهل الکتاب کانوا بخلاف ذلک، لأنهم کانوا یعتقدون التوحید فلا یلیق بهم ذلک، و إن کان الیهود عندنا أیضا غیر عارفین باللَّه علی وجه یستحقون به الثواب. و القول الآخر أیضا محتمل.
فعلی ما اخترنا یکون قوله «قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ» متوجها الی الیهود و النصاری، لأنهم المقرون بذلک دون قریش و مشرکی العرب، و یجوز أن یکون متناولا للمشرکین أیضا، و یکون علی وجه الاحتجاج علیهم، و التنبیه لهم علی ما ظهر من معجزات موسی و ظهور نبوته، و هذا الذی اخترناه قول التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 200
مجاهد و اختاره الطبری و الجبائی.
و قوله «تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ» أی تقطعونه فتجعلونه کتبا متفرقة و صحفا تبدون بعضها و تخفون بعضها، یعنی ما فی الکتب من صفات النبی (ص) و البشارة به. ثم عطف علی ما ابتدأ به من وصف الکتاب الذی جاء به موسی و انه نور و هدی، فقال «وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لا آباؤُکُمْ» علی لسان النبی (ص)، ثم أجاب عن الکلام الاول، فقال «قُلِ اللَّهُ» و هذا معروف فی کلام العرب، لان الإنسان إذا أراد البیان و الاحتجاج بما یعلم أن الخصم مقر به و لا یستطیع دفعه ذکر ذلک. ثم تولی الجواب عنه بما قد علم أن لا جواب له غیره.
و قوله «ثُمَّ ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ» یقال مثل هذا لمن قامت علیه الحجة الواضحة التی لا یمکنه دفعها، و لیس علی إباحة ترک الدعاء و الانذار بل علی ضرب من الوعید و التهدید، کأنه قال دعهم فسیعلمون عاقبة أمرهم.
و یجوز أن یکون أراد: دعهم فلا تقاتلهم، و لا تعمل علی قهرهم علی قبول قولک الی أن یؤذن لک فی ذلک، فیکون إنما أباح ترک قتالهم لا ترک الدعاء و التحذیر و ترک البیان و الاحتجاج «یَلْعَبُونَ» رفعه لأنه لم یجعله جوابا لقوله «ذرهم» و لو جعله جوابا لجزمه، کما قال «ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا» «1» و کان ذلک جوابا و موضع «یلعبون» نصب علی الحال، و تقدیره ذرهم لاعبین فی خوضهم. و قال قوم: إن هذه الآیة مدنیة مع الآیتین اللتین ذکرناهما فی أول السورة، و یجوز أن یکون ذلک بمکة أیضاً.
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وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ مُصَدِّقُ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ (92)
آیة بلا خلاف.
__________________________________________________
(1) سورة 15 الحجر آیة 3 [.....]
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قرأ أبو بکر وحده «و لینذر» بالیاء. الباقون بالتاء. من قرأ بالتاء، فلقوله «إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها» «1» و قوله «وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ» «2» و من قرأ بالیاء جعل الکتاب هو المنذر، لان فیه إنذاراً لأنه قد خوَّف به فی قوله «هذا بَلاغٌ لِلنَّاسِ وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ» «3» و قوله «إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ» «4» فلا یمتنع أسناد الانذار الیه علی وجه التوسع.
و قوله «وَ هذا کِتابٌ» إشارة الی القرآن الذی أنزله اللَّه علی نبیه محمد (ص) فعطف هذه الآیة علی ذکره الکتاب الذی جاء به موسی (ع) فلما وصفه قال تعالی «وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ» و انه مصدق لما بین یدیه یعنی ما مضی من کتب الأنبیاء کالتوراة و الإنجیل و غیرهما، و بین انه انما أنزله لتنذر به اهل مکة و هی ام القری، و من حولها.
قال ابن عباس و قتادة و غیرهما: ام القری مکة، و من حولها اهل الأرض کلهم و انما خص اهل مکة بذلک لأنها أعظم قدرا لان فیها الکعبة و لان الناس یقصدونها بالحج و العمرة من جمیع الآفاق. و إنذاره بالقرآن هو تخویفه إیاهم بألوان عذاب اللَّه و عقابه ان أقاموا علی کفرهم باللَّه و لم یؤمنوا به و برسوله.
و قوله: «وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ یُؤْمِنُونَ بِهِ» یعنی بالقرآن. و یحتمل ان یکون کنایة عن محمد (ص) لدلالة الکلام علیه، و هذا یقوی مذهبنا فی انه لا یجوز ان یکون مؤمنا ببعض ما أوجب اللَّه علیه دون بعض. و بین انهم «عَلی صَلاتِهِمْ» یعنی علی أوقات صلاتهم «یحافظون» بمعنی یراعون أوقاتها لیؤدّوها فی الأوقات و یقوموا بإتمام رکوعها و سجودها و جمیع فرائضها.
و قیل سمیت مکة ام القری لأنها أول موضع سکن فی الأرض، و قیل ان الأرض کلها دحیت من تحتها فکانت امّا لها. و قال الزجاج سمیت بذلک لأنها أعظم القری شأناً.
__________________________________________________
(1) سورة النازعات آیة 45
(2) سورة 6 الانعام آیة 51
(3) سورة 14 ابراهیم آیة 52
(4) سورة 21 الأنبیاء آیة 45
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وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ‌ءٌ وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ وَ الْمَلائِکَةُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ (93)
آیة بلا خلاف.
اختلفوا فیمن نزلت فیه هذه الآیة فقال اکثر المفسرین ان قوله «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» نزلت فی مسیلمة الکذاب حیث ادعی النبوة.
و قال انه یوحی الیه، و ان قوله «مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ» نزلت فی عبد اللَّه بن سعد ابن أبی سرح، فانه کان یکتب الوحی للنبی (ص) و کان إذا قال له: اکتب علیما حکیما، کتب غفورا رحیما. و إذا قال: اکتب غفورا رحیما، کتب حکیما، و ارتد و لحق بمکة. و قال إنی انزل مثل ما أنزل اللَّه، ذهب الیه عکرمة و ابن عباس و مجاهد و السدی و الجبائی و الفراء و الزجاج و غیرهم.
و قال قوم:
نزلت فی مسیلمة خاصة.
و قال آخرون: نزلت فی ابن أبی سرح خاصة و الاول هو المروی عن أبی جعفر (ع).
و قال البلخی: قوله «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ» هم الذین ادعوا النبوة بغیر برهان و کذبوا علی اللَّه «وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ» هم الذین قالوا «لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» «1» فادعوا بما لم یفعلوا و اعرضوا و بذلوا الأنفس و الأموال
__________________________________________________
(1) سورة 8 الانفال آیة 31
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 203
و استعملوا فی إطفاء نور من جاء بالکتاب سائر الحیل. ثم اخبر تعالی عن حال من فعل ذلک، فقال: «وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ» و حذف جواب (لو) و تقدیره: و لو تری إذ الظالمون فی غمرات الموت لرأیت عذاباً عظیما و کل من کان فی شی‌ء کثیر یقال له: غمر فلاناً ذلک. و یقال قد غمر فلانا الدین معناه کثر، فصار فیما یعلم بمنزلة ما یبصر قد غمر و غطی من کثرته و قوله «وَ الْمَلائِکَةُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ» معناه باسطوا أیدیهم بالعذاب و قیل بقبض أرواح الکفار.
و قوله: «أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ الْیَوْمَ» یحتمل أمرین:
أحدهما- ان یکون تقدیره یقولون: اخرجوا أنفسکم، کما تقول للذی تعذبه لأزهقن نفسک و لأخرجن نفسک، فهم یقولون لهم اخرجوا أنفسکم علی معنی الوعید و التهدید، کما یدفع الرجل فی ظهر صاحبه و یکرهه علی المضی بأن یجره او بغیر ذلک، و هو فی ذلک یقول امض الآن لتری ما یحل بک.
و الغمرات جمع غمرة، و غمرة کل شی‌ء کثرته و معظمه، و أصله الشی‌ء الذی یغمر الأشیاء فیغطیها. و قال ابن عباس غمرات الموت سکراته، و بسط الملائکة أیدیها فهو مدها، و قال ابن عباس ایضا: البسط الضرب، یضربون وجوههم و أدبارهم و ملک الموت یتوفاهم، و قال الضحاک: بسطها أیدیها بالعذاب.
و الثانی- ان یکون معناه خلصوا أنفسکم ای لستم تقدرون علی الخلاص «الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ» ای العذاب الذی یقع به الهوان الشدید، و الهون- بفتح الهاء و سکون الواو- من الرفق و الدعة، کقوله «وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً» «1» و قال الشاعر:
هوناً کما لا یرد الدهر ما فاتا لا تهلکن أسفاً فی أثر من ماتا «2»
__________________________________________________
(1) سورة 25 الفرقان آیة 63
(2) قائله ذو جدن الحمیری. معجم البلدان (بینون) و اللسان (هون) و الاغانی 16/ 70 و سیرة ابن هشام 1/ 39 و تاریخ الطبری 2/ 180 و تفسیر الطبری 11/ 541 و غیرها.
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و قد روی فتح الهاء فی معنی الهوان، قال عامر بن جوین:
یهین النفوس و هون النفو س عند الکریهة اغلی لها «3»
و المعروف ضم الهاء إذا کان بمعنی الهوان. قال ذو الإصبع العدوانی:
اذهب الیک فما أمی براعیة ترعی المخاض و لا اغضی علی الهون «4»
یعنی علی الهوان، و
عن أبی جعفر (ع) عذاب الهون یعنی العطش.
و قوله:«وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ» فی موضع جرّ کأنه قال:
و من اظلم ممن قال ذلک.
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وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ تَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ وَراءَ ظُهُورِکُمْ وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکاءُ لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ وَ ضَلَّ عَنْکُمْ ما کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (94)
آیة بلا خلاف.
قرأ اهل المدینة و الکسائی و حفص «بینکم» بنصب النون. الباقون برفعها. و البین مصدر بان یبین إذا فارق قال الشاعر:
بان الخلیط برامتین فودعوا او کلما ظعنوا لبین تجرع «5»
و قال ابو زید: بان الحی بینونة و بیناً إذا ظعنوا، و تباینوا تباینا إذا کانوا جمیعا فتفرقوا، قال و البین ما ینتهی الیه بصرک من حائط او غیره و استعمل هذا
__________________________________________________
(3) و قیل أنه للخنساء. دیوان الخنساء: 215 و الاغانی 13/ 136 و اللسان «هون» و روایتهم «یوم الکریهة أبقی لها» و الطبری 11/ 542
(4) أمالی القالی 1/ 366 و اللسان «هون» و شرح المفضلیات: 323 و تفسیر الطبری 11/ 542.
(5) لم أجده بهذه الروایة و فی اللسان (خلط) أبیات کثیرة تشبهه.
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الاسم علی ضربین: أحدهما- ان یکون اسما منصرفا کالافتراق. و الآخر- ان یکون ظرفا فمن رفعه رفع ما کان ظرفا استعمله اسماً و یدل علی جواز کونه اسماً قوله: «هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ» «6» و قوله «مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ» «7» فلما استعمل اسماً فی هذه المواضع جاز ان یسند الیه الفعل الذی هو تقطع فی قراءة من رفع. و یدل علی ان هذا المرفوع هو الذی استعمل ظرفا انه لا یخلو من ان یکون الذی هو ظرف اتسع فیه او یکون الذی هو مصدر و لا یجوز ان یکون الذی هو مصدر، لان التقدیر یصیر لقد تقطع افتراقکم، و هذا خلاف المعنی المراد، لان المراد لقد تقطع وصلکم، و ما کنتم تتألفّون علیه.
فان قیل کیف جاز ان یکون بمعنی الوصل و أصله الافتراق و التباین و علی هذا قالوا: بان الخلیط إذا فارق، و فی الحدیث ما بان من الحی فهو میتة؟!.
قیل: انه لما استعمل مع الشیئین المتلابسین نحو بینی و بینک شرکة، و بینی و بینه صداقة و رحم صار لذلک بمنزلة الوصلة و علی خلاف الفرقة فلذلک صار «لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ» بمعنی لقد تقطع وصلکم و مثل بین فی انه یجری فی الکلام ظرفا ثم یستعمل اسماً بمعنی (وسط) ساکن العین ألا تری أنهم یقولون:
جلست وسط القوم، فیجعلونه ظرفاً لا یکون الا کذلک، و قد استعملوه اسما کما قال الشاعر:
من وسط جمع بنی قریظة بعد ما هتفت ربیعة یا بنی خوَّات 
و حکی سیبویه: هو احمر بین العینین. و اما من نصب بینکم ففیه وجهان:
أحدهما- انه أضمر الفاعل فی الفعل و دل علیه ما تقدم من قوله: «وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکاءُ» لان هذا الکلام فیه دلالة علی التقاطع و التهاجر و ذلک المضمر هو الأصل، کأنه قال لقد تقطع وصلکم بینکم و الثانی- ان یکون علی مذهب أبی الحسن ان یکون لفظه منصوبا و معناه مرفوعاً، فلما جری فی کلامهم منصوبا ظرفا ترکوه علی ما یکون علیه
__________________________________________________
(6) سورة 18 الکهف آیة 79
(7) سورة 41 حم السجدة آیة 5
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 206
فی اکثر الکلام و کذلک تقول فی قوله «یَوْمَ الْقِیامَةِ یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ» «1» و کذلک قوله: «وَ أَنَّا مِنَّا الصَّالِحُونَ وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ» «2» فدون فی موضع رفع عنده و ان کان منصوب اللفظ، کما تقول منا الصالح و منا الطالح فترفع.
و قال الزجاج: الرفع أجود و تقدیره لقد تقطع وصلکم. و النصب جائز علی تقدیر لقد تقطع ما کنتم فیه من الشرکة بینکم.
و قال الفراء فی قراءة عبد اللَّه «لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ»: و هو وجه الکلام إذا جعل الفعل ل (بین) ترک نصبا فی موضع رفع، لأنه صفة، فإذا قالوا هذا دون من الرجال، فلم یضیفوه رفعوه فی موضع الرفع. و کذلک تقول بین الرجلین بین بعید و بون بعید إذا أفردته أجریته فی العربیة و أعطیته الاعراب.
قال مهلهل:
کأن رماحهم أشطان بئر بعید بین جالیها جرور «3»
فرفع بین حیث کانت اسماً. و قال مجاهد: معنی تقطع بینکم ای تواصلکم، و به قال قتادة و ابن عباس، فمعنی الآیة الحکایة عن خطاب اللَّه تعالی یوم القیامة لهؤلاء الکفار الذین اتخذوا مع اللَّه أندادا و شرکاء، و انه یقول لهم عند ورودهم:
«لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی و هو جمع فرد، و فرید، و فرد، و فردان قال الازهری لا یجوز فرد علی هذا المعنی. و العرب تقول: فرادی و فراد فلا یصرفونها یشبهونها بثلاث و رباع قال الشاعر:
تری النعرات الزرق تحت لبانه فرادی و مثنی أضعفتها صواهله «4»
و قال نابغة بنی ذبیان:
__________________________________________________
(1) سورة 60 الممتحنة آیة 3
(2) سورة 72 الجن آیة 11 [.....]
(3) اللسان «بین» و أمالی القالی 2/ 132 و تفسیر الطبری 11/ 549.
«الاشطان» الحبال المحکمة الفتل و جالی البئر جوانبها. و «جرور» صفة للبئر البعید القعر.
(4) مر تخریجه فی 3/ 106 تعلیقة 2.
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من وحش و جرة موشی أکارعه طاوی المصیر کسیف الصیقل الفرد «5»
و کان یونس یقول: فرادی جمع فرد کما قیل: توآم و توأم. و مثل الفرادی الردافی و العرابی، و رجل أفرد و امرأة فرداء: إذا لم یکن لها أخ. و قد فرد الرجل فهو یفرد فروداً یراد به تفرَّد فهو فارد.
فمعنی قوله «جِئْتُمُونا فُرادی ای وحداناً لا مال لکم و لا أثاث و لا رقیق و لا شی‌ء مما کان اللَّه خولکم فی الدنیا «کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ».
و
روی عن النبی (ص) انه قال: (یحشرون حفاة عراة عزلا) و العزل هم الغلف.
و
روی ان عائشة قالت لرسول اللَّه حین سمعت ذلک وا سوأتاه ینظر بعضهم الی سوءة بعض من الرجال و النساء، فقال رسول اللَّه: «لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ» «6» فیشغل بعضهم عن بعض.
قال الزجاج: یحتمل ان یکون المعنی کما بدأکم أول مرة، ای کان بعثکم کخلقکم من غیر کلفة و لا مشقة.
و قال الجبائی: معناه جئتم فرادی واحدا واحدا «کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ» ای بلا ناصر و لا معین کما خلقکم فی بطون أمهاتکم، و لا احد معکم.
و قوله: «وَ تَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ وَراءَ ظُهُورِکُمْ» یعنی ما ملکناکم فی الدنیا مما کنتم تتباهون به فی الدنیا و هذا تعییر من اللَّه لهم لمباهاتهم التی کانوا یتباهون فی الدنیا بأموالهم، یقال: خولته ای أعطیته. و یقال خال الرجل یخال أشد الخیال بکسر الخاء و هو خائل و منه قول أبی النجم:
اعطی فلم یبخل و لم یبخل کوم الذری من خول المخول «7»
«وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکاءُ» یقول تعالی
__________________________________________________
(5) دیوانه: 26 و اللسان «فرد». و (وجرة) اسم مکان بین مکة و البصرة قال الاصمعی: هی أربعون میلًا لیس فیها منزل فهی مرتع للوحوش و قد أکثر الشعراء ذکرها. (و موشی أکارعه) فیها سواد و (طاری المصیر) ضامر البطن. و (المصیر) جمع مصران.
(6) سورة 80 عبس آیة 37.
(7) تفسیر الطبری 11/ 545
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لهؤلاء الکفار: ما نری معکم شفعاءکم الذین زعمتم انهم فیکم شرکاء الذین کنتم تزعمون فی الدنیا انهم یشفعون لکم عند ربکم یوم القیامة.
و قال عکرمة: ان الآیة نزلت فی النظر بن الحارث بن کلدة حیث قال سوف یشفع فیّ اللات و العزی، فنزلت الآیة.
و قوله «لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ» ای وصلکم «وَ ضَلَّ عَنْکُمْ ما کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ» ای جار عن طریقکم ما کنتم تزعمون من آلهتکم انه شریک للَّه تعالی و انه یشفع لکم عند ربکم فلا شفیع لکم الیوم.
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إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِّ ذلِکُمُ اللَّهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (95)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة تنبیه لهؤلاء الکفار الذین اتخذوا مع اللَّه آلهة عبدوها، و حجة علیهم، و تعریف منه لهم خطأ ما هم علیه من عبادة الأصنام، بأن قال:
إن الذی له العبادة و مستحقها هو اللَّه الذی فلق الحب، یعنی شقه من کل ما ینبت عن النبات، فأخرج منه الزروع علی اختلافها، «و النوی» من کل ما یغرس مما له نواة فأخرج منه الشجر، و الحب هو جمع حبة، و النوی جمع نواة، و ذلک لا یقدر علیه إلا اللَّه تعالی القادر بنفسه، لان القادر بقدرة لا یقدر علی شق ذلک الا بآلة، و لا یقدر علی إنبات شی‌ء و إخراج شی‌ء منهما، فعلم انه من فعل ذلک هو اللَّه الذی لا یشبه شیئا من الأجسام، و لا یشبهه شی‌ء، القادر علی اختراع الأعیان بلا معاناة و لا مزاولة.
ثم أخبر أنه «یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ» لان اللَّه تعالی یخلق الحی من النطفة، و هی موات، و یخلق النطفة، و هی موات من الحی، و هو قول الحسن و قتادة و ابن زید و غیرهم. و قال الضحاک و ابن عباس: معنی «فالِقُ الْحَبِّ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 209
وَ النَّوی 
خالقهما. و قال مجاهد و ابو مالک: هو الشق الذی فی الحبة و النوی. و الاول أقوی الأقوال.
و قال قوم: أراد بإخراج الحی من المیت إخراج السنبل و هی حی من الحبِّ و هو میت، و مخرج الحب المیت من السنبل الحی، و الشجر الحی من النوی المیت، و النوی المیت من الشجر الحی. و العرب تسمی الشجر ما دام غضا قائما بانه حی، فإذا یبس أو قطع من أصله او قلع سموه میتا، ذهب الیه السدی و الطبری و الجبائی. و ما ذکرناه أولًا قول ابن عباس، و هو الأقوی، لأنه الحقیقة.
و ما ذکروه مجاز، و ان کان جائزا محتملا.
و قوله «ذلِکُمُ اللَّهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ» معناه أن فاعل ذلک کله اللَّه تعالی فأنَّی وجوه الصد عن الحق أیها الجاهلون تصدون، و عن العذاب تصدفون، أفلا تتدبرون، فتعلمون أنه لا ینبغی أن یجعل لمن أنعم علیکم- فخلق الحب و النوی و اخرج من الحی المیت، و من المیت الحی، و من الحب الزرع و من النوی الشجر- شریک فی عبادته ما لا یضر و لا ینفع و لا یسمع و لا یبصر.
و فی الآیة دلالة علی بطلان قول من قال: إن اللَّه تعالی یحول بین العبد و بین ما دعاه الیه إذ یخلق فیه ما نهاه عنه، لأنه قال: فانَّی تؤفکون، و لو کان شیئا من ذلک لکان هو المؤفک لهم و الصارف. تعالی اللَّه عن ذلک علوا کبیرا.
و معنی قوله «فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ» ای تصرفون عقولکم، و هو قول الحسن و غیره و الافک هو الکذب.
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فالِقُ الْإِصْباحِ وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (96)
آیة بلا خلاف.
قرأ أهل الکوفة «جَعَلَ اللَّیْلَ» علی الفعل. الباقون «جاعل» علی الفاعل. من قرأ «جاعل» علی وزن فاعل فلأن قبله اسم فاعل، و هو قوله: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 210
«فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی ...» و «فالِقُ الْإِصْباحِ» فقرأ «و جاعل اللیل» لیکون (فاعل) المعطوف علی (فاعل) المعطوف علیه، فیکون متشاکلًا، لان من حکم الاسم ان یعطف علی اسم مثله، لأنه به أشبه من الفعل بالاسم، و هذه المشاکلة مراعاة فی کلام العرب، و مثله «فَرِیقاً هَدی وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَةُ» «1» و قوله «یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ وَ الظَّالِمِینَ» «2» و قوله «وَ کُلًّا ضَرَبْنا لَهُ الْأَمْثالَ وَ کُلًّا تَبَّرْنا تَتْبِیراً» «3» نصبوا هذا کله لیکون القارئ بنصبها کالعاطف جملة من فعل و فاعل علی جملة من فعل و فاعل، فکما أن الفعل أشبه من المبتدأ بالفعل، کذلک الاسم بالاسم أشبه من الفعل بالاسم، و یقوی ذلک قول الشاعر:
للبس عباءة و تقر عینی أحب الی من لبس الشفوف «4»
و من قرأ «و جعل» فلأن اسم الفاعل الذی قبله بمعنی الماضی، فلما کان (فاعل) بمعنی (فعل) فی المعنی عطف علیه بالفعل لموافقته له فی المعنی و یدلک علی أنه بمنزلة (فعل) أنه نزل منزلته فیما عطف علیه، و هو قوله «وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً» ألا تری أنه لما کان المعنی (فعل) حمل المعطوف علی ذلک فنصب الشمس و القمر علی (فعل) لما کان فاعل کفعل. و یقوی ذلک قولهم: هذا معطی زید درهما أمس، فالدرهم محمولا علی (اعطی)، لان اسم الفاعل إذا کان لما مضی لم یعمل عمل الفعل، فإذا جعل (معطی) بمنزلة (أعطی) کذلک جعل (فالق) بمنزلة (فلق) لان اسم الفاعل لما مضی، فعطف علی (فعل) لما کان بمنزلته، و لا یجوز حمل (جاعل) علی اللیل، لان اسم الفاعل إذا کان لما مضی لا یعمل عمل الفعل، و قد أجازه بعض الکوفیین.
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 29
(2) سورة 76 الدهر آیة 31
(3) سورة الفرقان آیة 39
(4) حاشیة الصبان علی الاشمونی 3/ 313 الشاهد 827 و یروی «و لبس» بدل «للبس».
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معنی قوله «فالِقُ الْإِصْباحِ» أی شاق عمود الصبح عن ظلمة اللیل، و ذلک دال علی القدرة العجیبة التی لا یقدر علیها غیر اللَّه، و یحتمل أن یکون معناه خالقه علی ما حکیناه عن الضحاک و ذکره الزجاج، و رفع «فالق» لأنه خبر عن اللَّه تعالی بعد خبر کأنه قال «إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی فالق الإصباح.
و یحتمل أن یکون خبر ابتداء محذوف، فکأنه قال: هو فالق الإصباح.
و الإصباح مصدر أصبحنا إصباحاً، و المراد أصبح کل یوم، فهو فی معنی الإصباح. و روی عن الحسن أنه قرأ «فالق الإصباح» بفتح الالف و ما قرأ به غیره. و معنی «وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً» أی تسکنون فیه و تتودعون فیه، و هو قول مجاهد و الضحاک و قتادة و ابن عباس و أکثر المفسرین. و روی عن ابن عباس أن معناه، خالق اللیل و النهار. و قوله «وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً» نصبهما عطفا علی موضع اللیل، لان موضعه النصب بأنه مفعول جاعل.
و اختلفوا فی معناه، فقال ابن عباس و السدی و الربیع و قتادة، و مجاهد و الجبائی: إنهما یجریان فی أفلاکهما بحساب، تقطع الشمس الفلک فی سنة و یقطعه القمر فی شهر قدره اللَّه تعالی به، فهو قوله «الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبانٍ» «1» و قوله: «وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ» «2».
و قال قتادة معناه انه جعل الشمس و القمر ضیاء. و الاول أجود لان اللَّه تعالی ذکر بمثل هذا من أیادیه عند خلقه و عظیم سلطانه بفلقه الإصباح لهم و إخراج النبات و الغراس من الحب و النوی، و عقب ذلک بذکر خلق النجوم للاهتداء بها فی البر و البحر، و کان وصفه اجراء الشمس و القمر بمنافعهم أشبه، و أنها تجری بحسبان ما یحتاج الخلق الیه فی معایشهم و معاملاتهم: أما الشمس فللزرع و الحرث، و اما القمر فللمواعید و آجال الدیون فی المعاملات، و فیها منافع لا یعرف تفصیلها الا اللَّه تعالی، لأنه قال «فالِقُ الْإِصْباحِ» ذکر
__________________________________________________
(1) سورة 55 الرحمان آیة 5.
(2) سورة 36 یس آیة 40 و سورة 21 الأنبیاء آیة 33
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الضیاء و لا معنی لتکریره دفعة ثانیة. و الحسبان جمع حساب علی وزن شهبان و شهاب. و قیل فی هذا الموضع انه مصدر حسبت الحساب أحسبه حسابا.
و حکی عن بعض العرب علی ذلک حسبان فلان و حسبته أی حسابه. و الحسبان- بکسر الحاء- جمع حسبانة، و هی وسادة صغیرة. و نصب حسبانا علی تقدیر بحسبان، فلما حذف الباء نصبه. و قال قوم: هو نصب لقوله «و جعل».
و قوله: «ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ» أی هذا الذی وصفه بأنه فعله من فلقه الإصباح، و جعل اللیل سکنا، و الشمس و القمر حسبانا، تقدیر الذی عز سلطانه فلا یقدر أحد أراده بسوء او عقاب او انتقام علی الامتناع منه، العلیم بمصالح خلقه و تدبیرهم، لا تقدیر الأصنام و الأوثان التی لا تسمع و لا تبصر و لا تفقه شیئا و لا تعقل.
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وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (97)
آیة.
هذه الآیة موصولة بالتی قبلها، و معناهما متقارب، و هو أن اللَّه تعالی عدد نعمه علی خلقه و أن من جملتها أنه جعل لهم النجوم بمعنی خلقها لیهتدوا بها فی أسفارهم فی ظلمات البر و البحر، و أنه قد فصل آیاته لقوم یعلمون.
و انما أضاف الآیات الی الذین یعلمون و ان کانت آیات لغیرهم، لأنهم المنتفعون بها، کما قال «هُدیً لِلْمُتَّقِینَ» و لیس فی قوله انه خلقها لیهتدوا بها فی ظلمات البر و البحر ما یدل علی أنه لم یخلقها لغیر ذلک. قال البلخی: بل یشهد أنه خلقها لأمور جلیلة عظیمة. و من فکر فی صغر الصغیر منها و کبر الکبیر، و اختلاف مواقعها و مجاریها و سیرها، و ظهور منافع الشمس و القمر فی نشؤ الحیوان و النبات علم أن الامر کذلک. و لو لم یخلقها إلا للاهتداء لما کان التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 213
لخلقها صغارا و کبارا، و لاختلاف سیرها معنی. قال الحسین بن علی المغربی:
هذا من البلخی اشارة منه الی دلالتها علی الأحکام.
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وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَفْقَهُونَ (98)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر و أبو عمرو، و روح «فمستقر» بکسر القاف. الباقون بفتحها.
قال ابو علی النحوی: قال سیبویه: قالوا قرَّ فی مکانه و استقر، کما قالوا: جلب و أجلب، یراد بهما شی‌ء واحد، فکما بنی هذا علی (أفعلت) بنی هذا علی (استفعلت) فمن کسر القاف کان المستقر بمعنی القار، و الخبر مضمر، و تقدیره منکم مستقر کقولک: بعضکم مسقر أی مستقر فی الأرحام.
و قال «یَخْلُقُکُمْ فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ» «1» کما قال «وَ قَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً» «2» و من فتح فلیس علی أنه مفعول، لان استقر لا یتعدی، و إذا لم یتعد لم یبن منه اسم مفعول، فإذا له یکن مفعولا کان اسم الفاعل مکانه، فالمستقر بمنزلة المقر کما أن المستقر بمعنی القار، و علی هذا، لا یجوز أن یکون خبره المضمر (منکم) کما جاز فی قول من کسر القاف، و إذا لم یجز ذلک جعلت الخبر المضمر (لکم) و تقدیره: لکم مقر، و مستودع، فان استودع فعل یتعدی الی مفعولین تقول: استودعت زیدا ألفا و أودعت زیدا ألفا، فاستودع مثل أودع، و مثل استجاب و أجاب، فالمستودع یجوز ان یکون الإنسان الذی استودع ذلک المکان، و یجوز أن یکون المکان نفسه. فمن فتح القاف فی (مستقر) جعل المستودع مکانا لیکون مثل المعطوف علیه أی فلکم مکان استقرار و مکان استیداع. و من کسر القاف، فالمعنی منکم
__________________________________________________
(1) سورة 39 الزمر آیة 6
(2) سورة 71 نوح آیة 14
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 214
مستقر فی الأرحام و منکم مستقر فی الأصلاب، فالمستودع اسم المفعول به لیکون مثل المستقر فی أنه اسم لغیر المکان. قال الزجاج: و یحتمل ان یکون مستقرا فی الدنیا موجودا و مستودعا فی الأصلاب لم یخلق بعد. و یحتمل مستقر- بکسر القاف- فی الأحیاء، و منکم مستودع فی الثری. و رفع (مستقر و مستودع) علی معنی فلکم مستقر و مستودع. و من کسر فمعناه فمنکم مستقر و منکم مستودع. و قال الفراء: تقدیره ثم مستقر و مستودع.
و اختلف المفسرون فی قوله «فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ» فقال عبد اللَّه بن مسعود:
المستقر ما فی الرحم، و المستودع حیث یموت، و به قال ابراهیم و مجاهد.
و قال سعید ابن جبیر: مستودع ما کان فی أصلاب الرجال، فإذا قروا فی أرحام النساء و علی ظهر الأرض و فی بطونها، فقد استقروا به. و قال ابن عباس، و روی عن مجاهد- فی روایة أخری- المستقر الأرض، و المستودع عند ربک.
و روی عن ابن مسعود- فی روایة- ان مستقرها فی الآخرة و مستودعها فی الصلب. و قال عکرمة: مستقر فی الآخرة و مستودع فی صلب لم یخلق سیخلق.
و به قال قتادة و الضحاک و السدی و ابن زید. و قال الحسن: المستقر فی القبر و المستودع فی الدنیا.
و معنی الآیة أن اللَّه تعالی هو الذی أنشأ الخلق ابتداء من نفس واحدة یعنی آدم، منهم مستقر و مستودع، و إذا حمل علی العموم، فانه یتناول کل أحد علی تأویل من قال المستقر فی القبر و المستودع فی الحشر، و علی تأویل من قال المستودع من کان فی الأصلاب و المستقر من کان فی الأرحام، لان کل الخلائق داخلون فیه، فالأولی حمل الآیة علی عمومها و هو اختیار الطبری.
و قوله «قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَفْقَهُونَ» معناه قد بینا الحجج و میزنا الآیات و الادلة و الاعلام، و أحکمناها لقوم یفقهون مواقع الحجج و مواضع العبر، و یعرفون الآیات و الذکر، و هو قول قتادة و المفسرین.
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وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شَیْ‌ءٍ فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراکِباً وَ مِنَ النَّخْلِ مِنْ طَلْعِها قِنْوانٌ دانِیَةٌ وَ جَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ مُشْتَبِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ انْظُرُوا إِلی ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَ یَنْعِهِ إِنَّ فِی ذلِکُمْ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (99)
آیة.
روی الأعشی و البرجمی «و جنات» بالرفع. الباقون «جنات» علی النصب. و قرأ حمزة و الکسائی و خلف «ثمره» و «کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ» و فی (یس) «لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ» بضم الثاء و المیم فیهن. الباقون بفتحها. من کسر التاء فلأنها تاء جمع المؤنث فی موضع النصب عطفا علی قوله «فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شَیْ‌ءٍ» فأخرجنا به «جنات» و من رفع عطفها علی القنوان فی الاعراب و إن لم یکن من جنسها، کما قال الشاعر:
و رأیت زوجک فی الوغی متقلدا سیفا و رمحا «1»
أی و حاملا رمحا. و من قرأ «ثمره» بالفتح فیهما فوجهه ان سیبویه یری ان الثمر جمع ثمرة مثل بقرة و بقر و شجر و شجر و خرزة و خرز، و یقویه قوله ایضا «وَ مِنْ ثَمَراتِ النَّخِیلِ وَ الْأَعْنابِ» «2» و قد کسِّر علی (فعال) فقالوا: ثمار کما قالوا أکمة و اکام، و جذبة و جذاب و رقبة و رقاب. و من جمعها احتمل أمرین:
أحدهما- أن یکون جمع ثمرة علی ثمر، مثل خشبة و خشب فی قوله «کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَةٌ» «3» و اکمة و اکم فی قول الشاعر:
تری الاکم منه سجداً للحوافر «4»
__________________________________________________
(1) مر هذا البیت فی 1: 6، 242، 3: 465 [.....]
(2) سورة 16 النحل آیة 67
(3) سورة 63 المنافقون آیة 4
(4) انظر 1/ 11 تعلیقة 5
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 216
و من المعتل ساحة و سوح، و قارة و قور، و لابة و لوب و ناقة و نوق.
و الثانی- أن یکون جمع ثمار علی ثمر، فیکون ثمر جمع الجمع، و جمعوه علی (فعل) کما جمعوه علی (فعایل) فی قولهم جمال و جمایل.
و معنی الآیة أن الذی یستحق العبادة خالصة لا شریک له فیها سواه هو الذی أنزل من السماء ماء. و أصل الماء ماه إلا أن الهمزة أبدلت من الهاء بدلالة قولهم أمواه فی الجمع و مویه فی التصغیر.
و قوله «فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شَیْ‌ءٍ» معناه أخرج بالماء الذی أنزله من السماء من غذاء الانعام و البهائم و الطیر و الوحش و أرزاق بنی آدم و أقواتهم ما یتغذون به و یأکلونه فینبتون علیه و ینمون، و یکون معنی قوله «فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شَیْ‌ءٍ» أخرجنا به ما ینبت کل شی‌ء و ینمو علیه و یصلح. و یحتمل أن یکون المراد أخرجنا به جمیع أنواع النبات فیکون کل شی‌ء هو اصناف النبات. و الاول أحسن.
و قوله «فَأَخْرَجْنا بِهِ» یعنی من الماء «خضرا» یعنی أخضر رطبا من الزرع. و الخضر و الأخضر واحد یقال: خضرت الأرض خضرا و خضارة.
و الخضرة رطب البقول یقال: نخلة خضرة إذا کانت ترمی ببسرها أخضرا قبل ان ینضج، و قد اختضر الرجل و اغتضر إذا مات شابا مصححا، و یقال:
هو لک خضرا مضرا أی هنیئا مریئا.
و قوله «نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراکِباً» یعنی یخرج من الخضر حبا یعنی ما فی السنبل من الحنطة و الشعیر و الارز و غیرها من السنابل، لان حبها یرکب بعضه بعضا.
و قوله «وَ مِنَ النَّخْلِ مِنْ طَلْعِها» إنما خص الطلع بالذکر لما فیه من المنافع العجیبة و الاغذیة الشریفة التی لیست فی شی‌ء من کمام الثمار.
قوله «قِنْوانٌ دانِیَةٌ» تقدیره و من النخل من طلعها ما قنوانه دانیة، و لذلک رفع القنوان. و القنوان جمع قنو، کصنوان و صنو، و هو العذب، یقال لواحدة قنو و قنو، و قنی و یثنی قنوان علی لفظ الجمع و قنیان و انما یمیز بینهما التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 217
بإعراب النون، و یجمع قِنوان و قنوان و فی الجمع القلیل ثلاثة أقناء، فالقنوان لغة أهل الحجاز، و القنوان لغة قیس قال امرؤ القیس:
فأتت اعیاله و آدت أصوله و مال بقنوان من البسر أحمر «1»
و قنیان و قنوان لغة تمیم و قوله «دانیة» معناه قریبة متهدلة، و هو قول ابن عباس و قتادة و السدی و الضحاک. و قال الجبائی دانیة أی متدانیة فی حلوق النخل متکور بها.
و قوله «و جنات» یعنی و أخرجنا به أیضا جنات من أعناب یعنی بساتین من أعناب.
و قوله «وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ» عطف الزیتون علی الجنات علی تقدیر و أخرجنا الزیتون و الرمان مشتبها و غیر متشابه، قال قتادة متشابه ورقه مختلف ثمره. و یحتمل أن یکون المراد مشتبها فی الخلق مختلفا فی الطعم. و قال الجبائی مشتبها ما کان من جنس واحد، و غیر متشابه إذا اختلف جنسه.
و المعنی و شجر الرمان و الزیتون، فاکتفی بذکر ثمره عن ذکر شجره، کما قال «وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ» فاکتفی بذکر القریة عن ذکر أهلها لدلالة الحال علیه.
و قوله «انْظُرُوا إِلی ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَ یَنْعِهِ» الثمر جمع ثمرة، و هو ما انعقد علی الشجر یقال: ثمر الثمر إذا نضج و المراد إذا أطلع ثمره.
و قوله «و ینعه» قال بعضهم: إذا فتحت یاؤه فهو جمع یانع مثل صاحب و صحب و تاجر و تجر. و قال آخرون: هو مصدر قولهم ینع الثمر فهو ینع ینعا.
و یحکی فی مصدره ثلاث لغات یَنُع و یَنْع و ینع، و کذلک نضج و نضج و نضج قال الشاعر:
فی قباب حول دسکرة حولها الزیتون قد ینعا «2»
__________________________________________________
(1) دیوانه 84 و اللسان (قنا) و الطبری 11/ 575 و روایة الدیوان:
سواحق جبار أثیث فروعه و عالین قنوانا من البسر أحمرا
(2) الحیوان للجاحظ 4/ 6 (طبع بیروت) و الکامل للمبرد 1/ 226 و مجاز-
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و سمع أیضا أینعت الثمرة تونع إیناعا فمعنی «و ینعه» نضجه و بلوغه حین یبلغ و فی ینعه لغتان: فتح الیاء و ضمها، فالفتح لغة اهل الحجاز و الضم لغة نجد. و قال ابن عباس و قتادة و السدی و الضحاک و الطبری و الزجاج و غیرهم: معنی و ینعه و نضجه.
و قوله «إِنَّ فِی ذلِکُمْ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» یعنی فی انزال اللَّه الماء من السماء الذی أخرج به نبات کل شی‌ء، و الخضر الذی أخرج منه الحب المتراکب و سائر ما عدد فی الآیة «لآیات» أی دلالات أیها الناس إذا نظرتم فیها أدّاکم الی التصدیق بتوحیده و خلع الأنداد دونه، و أنه لا یستحق العبادة سواه، لان فی ذلک بیانا و حججا و برهانا لقوم یؤمنون، فتصدقون بوحدانیة اللَّه و قدرته علی ما یشاء. و انما خصَّ المؤمنین بالذکر، لأنهم المنتفعون بذلک و المعتبرون به، کما قال «هُدیً لِلْمُتَّقِینَ» و فی الآیة دلالة علی بطلان قول من یقول بالطبع، لان من الماء الواحد و التربة الواحدة یخرج اللَّه ثمارا مختلفة و أشجارا متباینة و لا یقدر علی ذلک غیر اللَّه تعالی.
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وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ وَ خَلَقَهُمْ وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ بِغَیْرِ عِلْمٍ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَصِفُونَ (100)
آیة بلا خلاف.
قرأ أهل المدینة «خرَّقوا» بتشدید الراء. الباقون بتخفیفها، قال أبو عبیدة «وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ» أی جعلوا له و أشرکوه. یقال: خرق و اخترق و اختلق بمعنی، إذا افتعل و افترا و کذب، قال أحمد بن یحیی: خرَّق و اخترق، و قال ابو الحسن الخفیفة أحب إلیَّ، لأنها أکثر.
__________________________________________________
القرآن 1/ 202 و اللسان و التاج (ینع)، (دسکر) و تفسیر القرطبی 7/ 67 و قد روی (قد وفعا) بدل (قد ینعا).
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و قیل ان المعنی المشرکین ادعوا أن الملائکة بنات اللَّه، و النصاری المسیح ابن اللَّه و الیهود عزیر ابن اللَّه و من شدد کأنه ذهب الی التکثیر.
أخبر اللَّه تعالی أن هؤلاء الکفار العادلین عن الحق المتخذین معه آلهة جعلوا له أندادا و شرکاء الجن، کما قال «وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّةِ نَسَباً» «1» و قال «وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَةَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً» «2» و قال «وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ» «3» و وصفهم بالجن لخفائهم عن الأبصار و قوله «وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ» أراد به الکفار الذین جعلوا الملائکة بنات اللَّه و النصاری الذین جعلوا المسیح ابن اللَّه، و الیهود الذین جعلوا عزیراً ابن اللَّه، و لذلک قال «وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ» ففصل أقوالهم.
و قیل ان معنی «شُرَکاءَ الْجِنَّ» فی استعاذتهم بهم.
و قیل ان المعنی ان المجوس تنسب الشرَّ الی إبلیس و تجعله بذلک شریکا.
و الهاء و المیم فی قوله «و خلقهم» یحتمل أن تکون عائدة الی الکفار الذین جعلوا للَّه الجن شرکاء. و یحتمل أن تکون عائدة علی الجن، و یکون المعنی «وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ» و اللَّه خلق الجن فکیف یکونون شرکاء له.
و فی نصب الجن وجهان أحدهما- ان یکون تفسیرا للشرکاء و بدلا منه.
و الآخر- ان یکون مفعولا به و معناه و جعلوا للَّه الجن شرکاء و هو خالقهم.
و روی عن یحیی بن یعمر انه قرأ «و خلقهم» بسکون اللام بمعنی أن الجن شرکاء للَّه فی خلقه إیانا، و هذه القراءة ضعیفة. و القراءة المعروفة أجود، لان المعنی و خلقهم بمعنی أن اللَّه خلقهم متفردا بخلقه إیاهم.
و قوله «وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ» معناه تخرصوا، و هو قول ابن عباس و مجاهد و قتادة و السدی و ابن زید و غیرهم، فیتلخص الکلام أن هؤلاء الکفار جعلوا للَّه الجن شرکاء فی عبادتهم إیاه مع انه المتفرد بخلقهم بغیر شریک و لا معین
__________________________________________________
(1) سورة 37 الصافات آیة 158
(2) سورة 43 الزخرف آیة 17
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و لا ظهیر «وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ» معناه تخرصوا له کذبا بنین و بنات «بِغَیْرِ عِلْمٍ» أی بغیر حجة. و یحتمل أن یکون معناه بغیر علم منهم بما علیهم عاجلًا و آجلا و یحتمل ان یکون معناه بغیر علم منهم بما قالوه علی حقیقة ما یقولون، لکن جهلا منهم باللَّه و بعظمته، لأنه لا ینبغی لمن کان إلها أن یکون له بنون و بنات و لا صاحبة و لا أن یشرکه فی خلقه شریک، ثم نزه نفسه تعالی و أمرنا بتنزیهه عما أضافوه الیه، و أنه یجلُّ عن ذلک و یتعالی عنه، فقال «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَصِفُونَ» من ادعائهم له شرکاء و اختراقهم له بنین و بنات لان ذلک لا یلیق بصفته و لا بوحدانیته.
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بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَةٌ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ (101)
آیة بلا خلاف.
البدیع هو المبدع و هی صفة معدولة عن (مفعل) الی (فعیل) و لذلک تعدی (فعیل) لأنه یعمل عمل ما عدل عنه، فإذا لم یکن معدولا للمبالغة لم یتعد نحو طویل و قصیر، و ارتفع بدیع، لأنه خبر ابتداء محذوف، و تقدیره هو بدیع السموات و الأرض. و یجوز ان یکون رفعا بالابتداء و خبره (أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ).
و الفرق بین الابتداع و الاختراع فعل ما لم یسبق الی مثله، و الاختراع فعل ما لم یوجد سبب له، و لذلک یقال: البدعة و السنة، فالبدعة احداث ما لم یسبق الیه مما خالف السنة، و لا یوصف بالاختراع غیر اللَّه، لان حد ما ابتدئ فی غیر محل القدرة علیه، و لا یقدر علی ذلک الا القادر للنفس، لان القادر بقدرة اما ان یفعل مباشرا وحده ما ابتدئ فی محل القدرة علیه او متولد وحده ما وقع بحسب غیره، و هو علی ضربین: أحدهما تولده فی محل القدرة علیه. و الآخر انه یتعداه بسبب هو الاعتماد لا غیر، و لا یقدر غیر التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 221
اللَّه علی الاختراع أصلا. فاما الابتداع فقد یقع منه، لأنه قد یفعل فعلا لم یسبق الیه. و اما «بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» فلا یوصف به غیر اللَّه لأنه خالقهما علی غیر مثال سبق.
و قوله «أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ» معناه و کیف یکون له ولد. و قیل: معناه من این یکون له ولد؟ و لم تکن له صاحبة، فالولد هو الحیوان المتکون من حیوان، فعلی هذا آدم لیس بولد، لأنه لم یتکون عن والد، و المسیح (ع) ولد، لان مریم ولدته فهو متکون عنها، و ان لم یکن عن ذکر، و الصاحب هو القرین اللازم، و لذلک یقال: اصحاب الصحراء، و فی القرآن اصحاب النار و أصحاب الجنة. و معناه المقارنون لها. و قد یکون المقارن لما هو من جنسه و ما لیس من جنسه، فیوصف بانه صاحب الا انه لا بد من مشاکلته و یقال: صاحب القرآن أی حافظه، و صاحب الدار مالکها.
و قوله: «وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ» یحتمل أمرین:
أحدهما- ان یکون أراد ب (خلق) قدر، فعلی هذا تکون الآیة عامة، لأنه تعالی مقدر کل شی‌ء.
و یحتمل ان یکون أحدث کل شی‌ء، فعلی هذا یکون مخصوصا، لأنه لم یحدث أشیاء کثیرة من مقدورات غیره، و ما هو معدوم لم یوجد علی مذهب من یسمیها أشیاء. و کقدیم آخر، لأنه یستحیل.
و قوله: «وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ» عام، لان اللَّه تعالی یعلم الأشیاء کلها قدیمها و محدثها، موجودها و معدومها، لا تخفی علیه خافیة.
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ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ فَاعْبُدُوهُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَکِیلٌ (102)
آیة بلا خلاف.
«ذلک» اشارة الی ما تقدم ذکره من وصف اللَّه بانه «بَدِیعُ السَّماواتِ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 222
وَ الْأَرْضِ»
و غیر ذلک من صفاته تعالی. و انما ادخل فیه المیم، لأنه خطاب لجمیع الخلق. «اللَّهُ رَبُّکُمْ» صفة بعد صفة.
و قوله: «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» اخبار بانه لا معبود سواه تحق له العبادة.
و بین انه «خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ» من اصناف الخلق. و حذف اختصارا- فی المبالغة- لقیام الدلالة علی انه لا یدخل فیه ما لم یخلقه من اصناف الأشیاء من المعدوم، و أفعال العباد و القبائح، و مثله فی المبالغة قوله: «تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْ‌ءٍ بِأَمْرِ رَبِّها» «1». و قوله: «وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ» «2». ثم امر الخلق بعبادة من کان خالق الأشیاء کلها، و المنعم علی خلقه بما یستحق به العبادة:
من خلق الحیاة و القدرة و الشهوة و البقاء، و غیر ذلک. و اخبر انه تعالی «عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَکِیلٌ» أی حافظ. و الوکیل علی الشی‌ء هو الحافظ الذی یحوطه و یدفع الضرر عنه. و انما وصف بانه وکیل مع انه مالک الأشیاء، لأنه لما کانت منافعه لغیره لاستحالة المنافع علیه و المضار، صحة الصفة له من هذه الجهة بانه وکیل، و کان فیها تذکیر بالنعمة مع کونه مالکا من جهة انه قادر علیه له ان یصرف أتم التصریف مما یریده بمنزلة ما یریده الوکیل فی ان منافعه تعود علی غیره، و لا یلزم علی هذا ان یقال: هو وکیل علی القبائح و الفواحش، لأنه یوهم انها عرض و انما تدخل فی الجملة علی طریق التبع، لأنه یجازی علیها بالعذاب المستحق بها.
و رفع «خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ» بانه خبر ابتداء محذوف کأنه قیل هو خالق کل شی‌ء، لأنه تقدم ذکره فاستغنی عن ذکره. و لا یجوز رفعه علی ان خبره «فاعبدوه» لدخول الفاء. و کان یجوز نصبه علی الحال لأنه نکرة اتصل بمعرفة بعد التمام.
__________________________________________________
(1) سورة 46 الأحقاف آیة 25
(2) سورة 27 النمل آیة 23
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لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ (103)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة دلالة واضحة علی انه تعالی لا یری بالأبصار، لأنه تمدح بنفی الإدراک عن نفسه. و کلما کان نفیه مدحا غیر متفضل به فاثباته لا یکون الا نقصا، و النقص لا یلیق به تعالی. فإذا ثبت انه لا یجوز إدراکه، و لا رؤیته، و هذه الجملة تحتاج الی بیان أشیاء:
أحدها- انه تعالی تمدح بالآیة.
و الثانی- ان الإدراک هو الرؤیة.
و الثالث- ان کلما کان نفیه مدحا لا یکون إثباته الا نقصا. و الذی یدل علی تمدحه شیئان:
أحدهما- اجماع الامة، فانه لا خلاف بینهم فی انه تعالی تمدح بهذه الآیة، فقولنا: تمدح بنفی الإدراک عن نفسه لاستحالته علیه. و قال المخالف:
تمدح لأنه قادر علی منع الأبصار من رؤیته، فالإجماع حاصل علی ان فیها مدحة.
و الثانی- ان جمیع الأوصاف التی وصف بها نفسه قبل هذه الآیة و بعدها مدحة، فلا یجوز ان یتخلل ذلک ما لیس بمدحة. و الذی یدل علی ان الإدراک یفید الرؤیة ان اهل اللغة لا یفرقون بین قولهم: أدرکت ببصری شخصا، و آنست، و أحسست ببصری. و انه یراد بذلک اجمع الرؤیة. فلو جاز الخلاف فی الإدراک، لجاز الخلاف فیما عداها من الأقسام.
فاما الإدراک فی اللغة، فقد یکون بمعنی اللحوق، کقولهم: ادراک قتادة الحسن. و یکون بمعنی النضج، کقولهم أدرکت الثمرة، و أدرکت القدر، و أدرک الغلام إذا بلغ حال الرجال. و أیضا فان الإدراک إذا أضیف التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 224
الی واحد من الحواس أفاد ما تلک الحاسة آلة فیه ألا تری انهم یقولون:
أدرکته بأدنی یریدون سمعته، و أدرکته بانفی یریدون شممته و أدرکته بفمی یریدون ذقته. و کذلک إذا قالوا: أدرکته ببصری یریدون رأیته. و اما قولهم أدرکت حرارة المیل ببصری فغیر معروف و لا مسموع، و مع هذا لیس بمطلق بل هو مقید، لان قولهم حرارة المیل تقیید لان الحرارة تدرک بکل محل فیه حیاة، و لو قال أدرکت المیل ببصری لما استفید به الا الرؤیة. و قولهم ان الإدراک هو الاحاطة باطل، لأنه لو کان کذلک لقالوا: أدرک الجراب بالدقیق و أدرک الحب بالماء و أدرک السور بالمدینة لاحاطة جمیع ذلک بما فیه، و الامر بخلاف ذلک. و قوله «حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ» «1» فلیس المراد به الاحاطة بل المعنی حتی إذا لحقه الغرق، کما یقولون أدرکت فلانا إذا لحقته، و مثله «فَلَمَّا تَراءَا الْجَمْعانِ قالَ أَصْحابُ مُوسی إِنَّا لَمُدْرَکُونَ» «2» أی لملحقون، و الذی یدل علی أن المدح إذا کان متعلقا بنفی فاثباته لا یکون الا نقصا، قوله «لا تَأْخُذُهُ سِنَةٌ وَ لا نَوْمٌ» «3» و قوله «مَا اتَّخَذَ اللَّهُ مِنْ وَلَدٍ وَ ما کانَ مَعَهُ مِنْ إِلهٍ» «4» لما کان مدحا متعلقا بنفی فلو ثبت فی حال لکان نقصا.
فان قیل کیف یتمدح بنفی الرؤیة و مع هذا یشارکه فیها ما لیس بممدوح من المعدومات و الضمائر؟
قلنا: انما کان ذلک مدحا بشرط کونه مدرکا للأبصار و بذلک یمیز من جمیع الموجودات لأنه لیس فی الموجودات ما یدرک و لا یدرک.
فان قیل: و لم إذا کان یدرک و لا یدرک یجب ان یکون ممدوحا؟؟
قلنا: قد ثبت ان الآیة مدحة بما دللنا علیه، و لا بد فیها من وجه مدحة فلا یخلو من أحد وجهین: اما أن یکون وجه المدحة أنه یستحیل رؤیته مع کونه رائیا أو ما قالوه من أنه یقدر علی منع الأبصار من رؤیته بأن لا یفعل
__________________________________________________
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فیها الإدراک، و ما قالوه باطل لقیام الدلالة علی أن الإدراک لیس بمعنی الاحاطة، فإذا بطل ذلک لم یبق الا ما قلناه، و الا خرجت الآیة من کونها مدحة.
و قد قیل: ان وجه المدحة فی ذلک أن من حق المرئی أن یکون مقابلا أو فی حکم المقابل و ذلک یدل علی مدحته، و هذا دلیل من أصل المسألة لا یمکن ان یکون جوابا فی الآیة.
فان قیل: انه تعالی نفی أن تکون الأبصار تدرکه فمن أین ان المبصرین لا یدرکونه؟
قلنا: الأبصار لا تدرک شیئا البتة فلا اختصاص لها به دون غیره، و أیضا فان العادة ان یضاف الإدراک الی الأبصار و یراد به ذووا الأبصار، کما یقولون: بطشت یدی و سمعت أذنی و تکلم لسانی و یراد به أجمع ذووا الجارحة فان قیل: انه تعالی نفی أن جمیع المبصرین لا یدرکونه، فمن أین أن البعض لا یدرکونه و هم المؤمنون؟
قلنا: إذا کان تمدحه فی استحالة الرؤیة علیه لما قدمناه فلا اختصاص لذلک براء دون رائی، و لک ان تستدل بأن تقول: هو تعالی نفی الإدراک عن نفسه نفیا عاما کما أنه أثبت لنفسه ذلک عاما فلو جاز ان یخص ذلک بوقت دون وقت لجاز مثله فی کونه مدرکا. و إذا ثبت نفی إدراکه علی کل حال فکل من قال بذلک قال الرؤیة مستحیلة علیه. و من أجاز الرؤیة لم ینفها نفیا عاما فالقول بنفیها عموما مع جواز الرؤیة علیه قول خارج عن الإجماع. فان عورضت هذه الآیة بقوله «وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَةٌ إِلی رَبِّها ناظِرَةٌ» «1» فانا نبین انه لا تعارض بینهما و انه لیس فی هذه الآیة ما یدل علی جواز الرؤیة إذا انتهینا الیها ان شاء اللَّه.
و قوله «وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ» قیل فی معنی «اللطیف» قولان:
أحدهما- أنه اللاطف لعباده بسبوغ الانعام، غیر انه عدل من وزن
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(فاعل) الی (فعیل) للمبالغة.
الثانی- أنه لطیف التدبیر، و حذف لدلالة الکلام علیه.
و الخبیر هو العالم بالأشیاء المتبین لها، و ما ذکرناه من أن معنی الآیة نفی الرؤیة عن نفسه علی کل حال قول جماعة منهم عائشة، روی مسروق عن عائشة انها قالت: من حدثک أن رسول اللَّه رأی ربه فقد کذب «لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ» و «ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» «1» و لکن رأی جبرائیل فی صورته مرتین. و فی روایة أخری أن مسروقا لما قال لها: هل رأی محمد ربه؟ قالت: سبحان اللَّه، لقد وقف شعری مما قلت، ثم قرأت الآیة. و قال الشعبی قالت عائشة من قال: ان أحدا رأی ربه فقد أعظم الفریة علی اللَّه، و قرأت الآیة، و هو قول السدی و جماعة أهل العدل من المفسرین کالحسن و البلخی و الجبائی و الرمانی و غیرهم. و قال أهل الحشو و المجبرة بجواز الرؤیة علی اللَّه تعالی فی الآخرة و تأولوا الآیة علی الاحاطة و قد بینا فساد ذلک.
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قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَمِیَ فَعَلَیْها وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ (104)
آیة بلا خلاف.
البصائر جمع بصیرة و هی الدلالة التی توجب العلم الذی یبصر به نفس الشی‌ء علی ما هو به و المراد هاهنا قد جاءکم القرآن الذی فیه الحجج و البراهین، قال الشاعر:
جاءوا بصائرهم علی أکتافهم و بصیرتی یعدو بها عتد و أی»
__________________________________________________
(1) سورة 42 الشوری آیة 51
(2) اللسان (بصر)، (عتد)، (و أی) و تفسیر الطبری 12/ 24 و البصیرة الدم، و الشاعر یعیر أخوته لأبیه لعدم أخذهم بثأر أبیهم و قد أخذ هو بدم أبیه و یروی (حملوا بصائرهم) و (راحوا بصائرهم). و العتد الحاضر المعد للکروب
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و نعنی بالبصیرة الحجة البینة الظاهرة. و أما الإبصار فهو الإدراک و لذلک یوصف تعالی بأنه مبصر کما یوصف بأنه مدرک و یسمی بأنه بصیر، لأنه یجب أن یدرک المبصرات إذا وجدت و انما وصفت الدلالة بأنها جائیة و ان کان لا یجوز أن یقال جاءت الحرکة، و لا جاء السکون و لا الاعتماد، و غیر ذلک من الاعراض لتفخیم شأن الدلالة حیث کانت بمنزلة الغائب المتوقع حضوره للنفس کما یقال جاءت العافیة و انصرف المرض و أقبل السعد و أدبر النحس.
و قوله «فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ» یعنی من تبین بهذه الحجج بأن نظر فیها حتی أوجبت له العلم و تبین بها، فمنفعة ذلک تعود علیه و لنفسه بما نظر. و من عمی فلم ینظر فیها و صدف عنها حتی جهل فعلی نفسه لان عقاب تفریطه لازم له و حال به، فسمی العلم و التبیین إبصارا مجازاً، و سمی الجهل عمی توسعا.
و فی ذلک دلالة علی ان الخلق غیر مجبرین بل هم مخیرون فی أفعالهم.
ثم خاطب اللَّه تعالی نبیه (ص) و أمره بأن یقول لهم «وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ» یعنی برقیب علی أعمال العباد حتی یجازیهم بها،- فی قول الحسن- بل هو شهید علیهم، لأنه یرجع الی الحال الظاهرة التی تقع علیها المشاهدة. قال الزجاج: هذا قبل أن یؤمر بالقتال. ثم أمر أن یمنعهم بالسیف عن عبادة الأوثان.
و هذه الآیة فیها أمر من اللَّه لنبیه أن یقول لهؤلاء الکفار: قد جاءکم حجج من اللَّه و هو ما ذکره فی قوله «فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی «1» الی ها هنا. و ما یبصرون به الهدی من الضلال، فمن نظر و علم فلنفسه نفع، و من جهل و عمی فلنفسه ضر. و لست أمنعکم منه و لا أحول بینکم و ما تحتاجون، و هو قول قتادة و ابن زید.
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وَ کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (105)
آیة بلا خلاف.
__________________________________________________
(1) آیة 95 من هذه السورة.
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قرأ ابن کثیر و ابو عمرو (دارست) بألف و فتح التاء. الباقون بلا الف «درست» بفتح التاء، الا ابن عامر فانه قرأ «درست» بسکون التاء و فتح السین بمعنی (انمحت) و ذکر الأخفش (درست) و هو أشد مبالغة فی الامحاء و قیل (درست) علی ما لم یسم فاعله. و المعانی متقاربة غیر ان هذین لم یقرأ بهما أحد من المعروفین. و فی قراءة عبد اللَّه (درس) أی لیقولوا درس محمد.
قال أبو زید: درست أدرس دراسة و هی القراءة. و انما یقال ذلک إذا قرأت علی غیرک. قال الاصمعی أنشدنی ابن میادة:
یکفیک من بعض ازدیار الآفاق سمراء مما درس ابن مخراق «1»
یقال درس یدرس مثل داس یدوس. قال: و قال بعضهم: سمراء ناقته، و درسها ریاضها قال و درس السورة من هذا أی یدرسها لتخف علی لسانه، و الدریس الثوب الخلق، و أصل الدرس استمرار التلاوة. و قال ابو علی النحوی: من قرأ «دارست» معناه أهل الکتاب و ذاکرتهم، قال و قد یحذف الالف فی مثل هذا فی المصحف. قال و یقوی ذلک قوله «وَ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَها فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَةً وَ أَصِیلًا» «2» و قالوا «إِنْ هَذا إِلَّا إِفْکٌ افْتَراهُ وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ» «3» و من قرأ (درست) قال لان أبیَّا و ابن مسعود قرءا به فاسندا الفعل فیه الی الغیبة کما أسند الی الخطاب و معناه درست فتعلمت من أهل الکتاب. و قال المغربی: درست معناه علمت کما قال «وَ دَرَسُوا ما فِیهِ» «4» أی علموه فعلی هذا یکون اللام لام الغرض، کأنه قال فعلنا ذلک لیقولوا علمت. و وجه قراءة ابن عامر انه ذهب الی الدرس الذی هو تعفیة الأثر و إمحاء الرسم. و اللام من قوله «وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ» علی ضربین:
من قال (درست) بلا الف، فالمعنی لکراهة أن یقولوا أو لئلا یقولوا:
درست، کما قال «یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا» «5» و معناه لئلا تضلوا و کراهة
__________________________________________________
(1) اللسان «سمر»
(2) سورة 25 الفرقان آیة 5
(3) سورة 25 الفرقان آیة 4
(4) سورة 7 الاعراف آیة 168
(5) سورة 4 النساء آیة 175
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ان تضلوا، و المعنی انی فصلت الآیات و أحکمتها لئلا یقولوا: انها أخبار قد تقدمت و طال العهد بها و باد من کان یعرفها، کما قالوا «أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» «6» لان تلک الاخبار لا تخلو من خلل فإذا سلم الکتاب منه لم یکن لطاعن موضع طعن.
و الثانی- لیقولوا (درست) ذلک بحضرتنا أی لیقروا بورود الآیة علیهم فتقوم الحجة علیهم.
و قال الزجاج: اللام لام العاقبة و من قرأ (دارست) فاللام علی قوله کالتی فی قوله «لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً» «7» و لم یلتقطوه لذلک لکن کان عاقبته کذلک کما أنه تعالی لم یفصل الآیات لیقولوا دارست و درست. لکن لما قالوا ذلک أطلق ذلک علیه اتساعا.
و موضع الکاف فی و کذلک نصب، لان المعنی نصرف الآیات فی غیر هذه السورة مثل التصریف فی هذه السورة، فهو فی موضع صفة المصدر کأنه قال تصریفا مثل هذا التصریف. قال الرمانی: و التصریف اجراء المعنی الدائر فی المعانی المتعاقبة لیجتمع فیه وجوه الفائدة.
و قال الحسن و مجاهد و السدی و ابن عباس و سعید بن جبیر (دارست) أی ذاکرت أهل الکتابین و قارأتهم، و قوله «وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» معناه لنبین الذی هذه الآیات دالة علیه لقوم یعلمون ما نورده علیهم من هذه الآیات، و یعقلون ذلک و هم الذین یلزمهم الاستدلال بذلک علی اللَّه و علی صحة دینه.
و قال قوم «لِیَقُولُوا دَرَسْتَ» معناه التهدید کما یقول القائل: قل لفلان: یوفینا حقنا و لیصنع ما شاء، و قل للناس الحق و لیقولوا ما شاءوا أی ذلک لا یضرک، و لان ضرره یعود علیهم من العقاب و الذم.
__________________________________________________
(6) سورة 16 النحل آیة 24
(7) سورة 28 القصص آیة 8
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اتَّبِعْ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ (106)
آیة بلا خلاف.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ص) أن یتبع ما أوحی الیه من ربه، و الاتباع هو أن ینصرف الثانی بتصریف الاول، و النبی (ص) کان یتصرف فی الدین بتصریف الوحی فذلک کان متبعا، و کذلک کل متدبر بتدبیر غیره فهو متبع له و الإیحاء هو إلقاء المعنی الی النفس من جهة یخفی، و انما أعاد قول «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» لان المعنی ادعهم الی انه لا اله الا هو، فعلی هذا لیس بتکرار، هذا قول الحسن. و قال الجبائی: لأنه بمعنی الزمه وحده. و قال غیره: لان معناه اتبع ما أوحی الیک من أنه لا اله الا هو.
و قوله «وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ» أمر للنبی (ص) بالاعراض عن المشرکین، و لا ینافی ذلک أمره إیاه بدعائهم الی الحق و قتالهم علی مخالفتهم لامرین:
أحدهما- أنه أمره بالاعراض عنهم علی وجه الاستجهال لهم فیما اعتقدوه من الاشراک بربهم.
الثانی- قال ابن عباس: نسخ ذلک بقوله «فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ» «1» و أصل الاعراض هو الانصراف بالوجه الی جهة العرض. و العرض خلاف الطول، و منه (و أعرضت الیمامة). أی ظهرت کالظهور بالعرض و منه العارضة لظهور المساواة بها کالظهور بالعرض، و الاعتراض المنع من الشی‌ء بحاجز عنه عرضا و منه العرض الذی یظهر کالظهور بالعرض ثم لا یلبث. وحَّد أیضا بانه ما یظهر فی الوجود و لا یکون له لبث کلبث الجواهر.
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 6
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وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا وَ ما جَعَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (107)
آیة.
ان قیل: کیف قال تعالی «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا» و المشیئة لا تتعلق الا بفعل یصح حدوثه، و لا تتعلق بأن لا یکون الشی‌ء؟! قلنا: التقدیر لو شاء اللَّه ان یکونوا علی غیر الشرک قسرا ما أشرکوا فمتعلق المشیئة محذوف، فمراد هذه المشیئة حالهم التی تنافی الشرک قسرا بالاقتطاع عن الشرک عجزا او منعا أو الجاء. و انما لا یشاء اللَّه هذه الحال لأنها تنافی التکلیف. و انما لم یمنع العاصی من المعصیة لأنه انما اتی بها من قبل نفسه، و اللَّه تعالی فعل به جمیع ما فعل بالمطیع من ازاحة العلة، فإذا لم یطع و عصی کانت الحجة علیه. و ربَّما کان فی بقائه لطف للمؤمن فیجب تبقیته و لیس لاحد ان یقول الآیة دالة علی انه تعالی لم یرد هدایتهم لأنه لو أراد ذلک لاهتدوا، و ذلک أنه لو لم یرد أن یهتدوا لم یکونوا عصاة بمخالفة الاهتداء، لان العاصی هو الذی خالف ما أرید منه و لما صح أمرهم أیضا بالاهتداء.
و الفرق بین الحفیظ و الوکیل هو أن الحفیظ یحفظهم من أن یزلوا بمنعه لهم، و الوکیل القیم بأمورهم فی مصالحهم لدینهم أو دنیاهم حتی یلطف لهم فی تناول ما یجب علیهم، فلیس بحفیظ فی ذاک و لا وکیل فی هذا، فذلک قال تعالی: انه لم یجعل نبیه حفیظا و لا جعله وکیلا علیهم، بل اللَّه تعالی هو الرقیب الحافظ علیهم و المتکفل بأرزاقهم. و انما النبی (ص) مبلغ منذر و مخوف. و قیل: ان ذلک کان بمکة قبل أن یؤمر بالقتال.
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وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ کَذلِکَ زَیَّنَّا لِکُلِّ أُمَّةٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَیُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (108)
آیة بلا خلاف.
قرأ الحسن و یعقوب «عدوا» بضم العین و الدال و تشدید الواو. و الباقون بفتح العین و بسکون الدال. و أصل ذلک من العدوان. و «عدوا» مخففا و «عدوّا» لغتان، یقال عدا علی عدوا و عدوانا و عداء إذا ظلم مثل ضرب ضربا. و عدا فلان علی فلان أی ظلمه. و الاعتداء افتعال من عدا.
نهی اللَّه تعالی المؤمنین أن یسبوا الذین یدعون من دون اللَّه. و السب الذکر بالقبیح و مثله الشتم و الذم و هو الطعن فیه بمعنی قبیح، کما یطعن فیه بالسنان، و أصله السبب، فهو تسبب الی ذکره بالعیب.
و المعنی فی الآیة لا تخرجوا فی مجادلتهم و دعائهم الی الایمان و محاجتهم الی ان تسبوا ما یعبدونه من دون اللَّه، فان ذلک لیس من الحجاج فی شی‌ء، و هو أیضا یدعوهم الی أن یعارضوکم و یسبوا اللَّه بجهلهم و حمیتهم، فأنتم الیوم غیر قادرین علی معاقبتهم بما یستحقون، و هم أیضا لا یتقونکم، لان الدار دارهم و لم یؤذن لکم فی القتال.
و کان سبب نزول الایة- فی قول الحسن- أن المسلمین کانوا یسبون آلهة المشرکین من الأوثان، فإذا سبوها یسب المشرکون اللَّه تعالی، فأنزل اللَّه تعالی الایة. و قال أبو جهل: و اللَّه یا محمد لتترکوا سب آلهتنا أو لنسبن إلهک الذی بعثک، فنزلت الآیة. و فی ذلک دلالة علی ان المحَّق یلزمه الکف عن سب السفهاء الذین یسرعون الی سبه مقابلة له، لأنه بمنزلة البعث علی المعصیة و المفسدة فیها. و انما قال «یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» بمعنی یعبدون، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 233
لان معناه یدعونه إلهاً فلما قال «مِنْ دُونِ اللَّهِ» و هو من صفة الکفار دلَّ علی هذا المعنی فحذف اختصارا. و انما قال «مِنْ دُونِ اللَّهِ» مع انهم کانوا یشرکون فی العبادة بین اللَّه و بین الأصنام لامرین:
أحدهما- ان ما وجهوه من العبادة الی الأوثان انما هو عبادة لها لا للَّه، و لیس کالتوجه الی القبلة عبادة للَّه.
و الثانی- أن ذلک غیر معتد به، لأنهم أوقعوا العبادة علی خلاف الوجه المأمور به فما أطاعوا اللَّه بحال.
و قوله «کَذلِکَ زَیَّنَّا لِکُلِّ أُمَّةٍ عَمَلَهُمْ» قیل فی معناه أربعة أقوال:
أحدها- قال الحسن و الجبائی و الطبری و الرمانی: انا کما أمرناکم بحسن الدعاء الی اللَّه تعالی و تزیین الحق فی قلوب المدعوین کذلک زینا للأمم المتقدمین أعمالهم التی أمرناهم بها و دعوناهم الیها بأن رغبناهم فی الثواب، و حذرناهم من العقاب و یسمی ما یجب علی الإنسان أن یعمله بأنه عمله کما یقول القائل لولده أو غلامه: اعمل عملک یرید به ما ینبغی له أن یفعله، لان ما وجد و تقضی لا یصح الامر بأن یفعله.
الثانی- زینا الحجة الداعیة الیها و الشبهة التی من کمال العقل ان یکون المکلف علیها، لأنه متی لم یفعل معنی الشبهة لم یکن عاقلا.
الثالث- التزیین المراد به میل الطبع الی الشی‌ء فهو الی الحسن لیفعل و الی القبیح لیجتنب.
و الرابع- ذکره البلخی أیضا، و هو أن المعنی ان اللَّه زین لکل أمة عملهم من تعظیم من خلقهم و رزقهم و أنعم علیهم، و المحاماة عنه و عداوة من عاداه طاعة له، فلما کان المشرکون یظنون شرکاءهم هم الذین یفعلون ذلک أو أنهم یقربونهم الی اللَّه زلفی، حاموا عنهم و تعصبوا لهم و عارضوا من شتمهم بشتم من یعز علیهم، فهم لم یعدوا فیما صنعوا ما زینه اللَّه لهم فی الجملة، لکن غلطوا فقصدوا بذلک من لم یجب ان یقصدوه فکفروا و ضلوا. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 234
و قوله «عدوا» نصب علی المصدر، و قرئ «عدوا» و المعنی جماعة یعنی أعداء و علی هذا یکون نصبا علی الحال.



قوله تعالی:[سورة الأنعام (6): آیة 109] ..... ص : 234

وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَتْهُمْ آیَةٌ لَیُؤْمِنُنَّ بِها قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ وَ ما یُشْعِرُکُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ (109)
آیة.
قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب و أبو بکر الا یحیی و نصیر و خلف «و ما یشعرکم انها» بکسر الهمزة. الباقون بفتحها.
و قرأ ابن عامر و حمزة «لا تؤمنون» بالتاء. الباقون بالیاء.
و (ما) فی قوله «وَ ما یُشْعِرُکُمْ» استفهام و فاعل (یشعرکم) ضمیر (ما) و لا یجوز ان یکون نفیا، لان الفعل فیه یبقی بلا فاعل، و لا یجوز ان یکون نصبا و یکون الفاعل ضمیر اسم اللَّه، لان التقدیر یصیر، و ما یشعرکم اللَّه انتفاء ایمانهم، و هذا لیس بصحیح، لان اللَّه قد أعلمنا أنهم لا یؤمنون بقوله «وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَةَ ..» آیة (111) فالمعنی و ما یدریکم ایمانهم إذا جاءت الآیات، فحذف المفعول، و تقدیره و ما یدریکم ایمانهم إذا جاءت أی هم لا یؤمنون مع مجی‌ء الآیة. و من کسر الالف فلانه استئناف علی القطع بأنهم لا یؤمنون، و لو فتحت ب «یشعرکم» کان عدوا لهم، و یجوز فتحها علی وجهین:
الاول قال الخلیل: بمعنی لعلها إذا جاءت لا یؤمنون، کما یقول القائل: ائت السوق انک تشتری لنا شیئا معناه لعلک، قال عدی بن زید:
أعاذل ما یدریک ان منیتی الی ساعة فی الیوم أو فی ضحی الغد «1»
و قال درید بن الصمة:
__________________________________________________
(1) جمهرة اشعار العرب 103 و اللسان (أنن) و تفسیر الطبری 12/ 41 [.....]
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ذرینی أطوف فی البلاد لاننی أری ما ترین أو بخیلا مخلدا «2»
و قال آخر:
هل أنتم عائجون بنا لأنا نری العرصات أو أثر الخیام «3»
و قال الفراء: انهم یقولون: لعلک، و لعنک، و رعنک، و علک، و رأنک، و لأنک بمعنی واحد. و قال ابو النجم:
قلت لشیبان ادن من لقائه انا نغدی الیوم من شوائه «4»
الثانی- قال الفراء (لا)- هاهنا- صلة کقوله «ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ» «5» و التقدیر و ما یشعرکم انها إذا جاءت یؤمنون، و المعنی علی هذا لو جاءت لم یؤمنوا و مثل زیادة (لا) قول الشاعر:
أبا جوده لا النجل و استعجلت به نعم من فتی لا یمنع الجود فاعله 
بنصب النجل و جره، فمن نصب جعلها زیادة، و تقدیره أبا جوده النجل و من جره أضاف (لا) الی (النجل) و مثله قوله تعالی «وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَةٍ أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ» «6» و هو یحتمل أمرین:
أحدهما- ان تکون (لا) زائدة و (ان) فی موضع رفع بأنه خبر المبتدإ الذی هو (حرام) و تقدیره و حرام علی قریة مهلکة رجوعهم، کما قال «فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَةً وَ لا إِلی أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ» «7».
و الثانی- أن تکون (لا) غیر زائدة بل تکون متصلة بأهلکناها، و التقدیر بأنهم لا یرجعون أی أهلکناهم بالاستئصال، لأنهم لا یرجعون الی أهلیهم
__________________________________________________
(2) تفسیر الطبری 3/ 78 و 12/ 42 و الشعر و الشعراء 210، 211 و مجاز القرآن 6/ 55 و اللسان (أنن)
(3) قائله جریر، مجمع البیان (صیدا) 2: 348 و اللسان (أنن)
(4) المعانی الکبیر لابن قتیبة 393 و خزانة الآداب 3/ 951 و الطبری 12/ 43
(5) سورة 7 الاعراف آیة 11
(6) سورة 21 الأنبیاء آیة 95
(7) سورة 36 یس آیة 50
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للاستئصال الواقع بهم. و خبر الابتداء محذوف و تقدیره حرام علی قریة أهلکناها بالاستئصال بقاؤهم أو حیاتهم و نحو ذلک.
من قرأ (یؤمنون) بالیاء فلان قوله «و أقسموا» انما یراد به قوم مخصوصون بدلالة «وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَةَ ..» الآیة (111)، و لیس کل الناس بهذا الوصف، فالمعنی و ما یشعرکم ایها المؤمنون لعلهم إذا جاءت الآیات التی اقترحوها لم یؤمنوا.
و من قرأ بالتاء فانه انصرف من الغیبة الی الخطاب، و یکون المراد بالمخاطبین فی «یؤمنون» هم القوم المقسمون الذین أخبر اللَّه عنهم أنهم لا یؤمنون، و مثله قوله «الْحَمْدُ لِلَّهِ» ثم قال «إِیَّاکَ نَعْبُدُ» و نحو ذلک مما ینصرف فیه الی خطاب بعد الغیبة.
و قوله «جَهْدَ أَیْمانِهِمْ» أی اجتهدوا فی الیمین و بالغوا فیه. و الآیة التی سألوا النبی (ص) إظهارها قیل فیها قولان:
أحدهما- انهم سألوا تحول الصفا ذهبا.
الثانی- ما ذکره فی موضع آخر من قوله «لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً» الی قوله «کِتاباً نَقْرَؤُهُ» «1» و المعنی ان هؤلاء الکفار أقسموا متحکمین علی النبی (ص) و بالغوا فی أیمانهم أنهم إذا جاءتهم الآیة التی اقترحوها لیؤمنن بها أی عندها، فأمر اللَّه نبیه (ص) ان یقول لهم: إنما الآیات عند اللَّه.
فان قیل: کیف قال «الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ» و ذلک معلوم؟! قیل: معناه من أجل أن الآیات عند اللَّه، لیس لکم أن تتحکموا فی طلبها، لأنه لا یجوز أن یتخلف عنکم و لا عن غیرکم ما فیه المصلحة فی الدین لأنه تعالی لا یخل بذلک.
قوله «وَ ما یُشْعِرُکُمْ» فیه تنبیه علی موضع الحجة علیهم من أنه لیس
__________________________________________________
(1) سورة 17 الإسراء آیة 90- 94.
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لهم ان یدعوا ما لا سبیل لهم الی علمه. و قال مجاهد و ابن زید: الخطاب متوجه الی المشرکین و قال الفراء و غیره: هو متوجه الی المؤمنین، لأنهم قالوا ظنا منهم أنهم لو أجیبوا الی الآیات لآمنوا.
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وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ کَما لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (110)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی أنه یقلب اللَّه أفئدة هؤلاء الکفار و أبصارهم عقوبة لهم و فی کیفیة تقلیبها قیل قولان:
قال ابو علی الجبائی: انه یقلبها فی جهنم علی لهب النار و حر الجمر، و جمع بین صفتهم فی الدنیا و صفتهم فی الآخرة، کما قال «هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَةِ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَةٌ عامِلَةٌ ناصِبَةٌ تَصْلی ناراً حامِیَةً» «1» لان قوله «وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَةٌ» یعنی فی الآخرة، و «عامِلَةٌ ناصِبَةٌ» فی الدنیا.
الثانی- انه یقلبها بالحسرة التی تغم و تزعج النفس. و قوله «کَما لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّةٍ» قیل فیه قولان:
أحدهما- أول مرة أنزلت الآیات، فهم لا یؤمنون ثانی مرة بما طلبوا من الآیات کما لم یؤمنوا أول مرة بما أنزل من الآیات، و هو قول ابن عباس و ابن زید و مجاهد.
الثانی- روی أیضا عن ابن عباس یعنی أول مرة فی الدنیا و کذلک لو أعیدوا ثانیة، کما قال تعالی «وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ» «2» و الکاف فی قوله «کَما لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّةٍ» قیل فیه قولان:
أحدهما- انها دخلت علی محذوف کأنه قیل: فلا یؤمنون به ثانی مرة کما لم یؤمنوا به أول مرة.
__________________________________________________
(1) سورة 88 الغاشیة آیة 1- 4
(2) سورة 6 الانعام آیة 28
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و الثانی- انها دخلت علی معنی الجزاء کما قال «وَ جَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها» «3».
و الهاء فی قوله «به» یحتمل ان تکون عائدة علی القرآن و ما أنزل من الآیات. و یحتمل أن تکون عائدة علی النبی (ص). و قال بعضهم: انها عائدة علی التقلیب، لأنه الحائل بینهم و بین الایمان.
و هذا خطأ لأنه لو حیل بینهم و بین الایمان لما کانوا مأمورین به، و لان تقلیب الأبصار لا یمنع من الایمان کما لا یمنع الأعمی عماه من الایمان.
و قوله «وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ» لا یدل علی أنه ترکهم فیه لیطغوا لأنه انما أراد انه خلی بینهم و بین اختیارهم و ان لم یرد منهم الطغیان، کما ان الائمة و الصالحین إذا خلوا بین الیهود و النصاری فی دخولهم کنائسهم لا یدل علی انهم خلوهم لیکفروا.
و قال الحسین بن علی المغربی قوله «وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ» معناه إنا نحیط علما بذات الصدور، و خائنة الأعین- و هو حشو بین الجملتین- و هو ان یختبر قلوبهم فیجد باطنها بخلاف الظاهر.
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وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَةَ وَ کَلَّمَهُمُ الْمَوْتی وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ‌ءٍ قُبُلاً ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ (111)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن عامر و نافع و ابو جعفر «قبلا» بکسر القاف و فتح الباء.
الباقون بضمها، قال أبو زید: یقال لقیت فلانا قُبُلا و قبَلا و قَبُلا و قبیلا و مقابلة کله بمعنی المواجهة فعلی هذا المعنی واحد فی اختلاف القراءات.
__________________________________________________
(3) سورة 42 الشوری آیة 40
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و قال أبو عبیدة «قِبَلا» أی معاینة، فعلی هذا من کسر القاف و فتح الباء أراد معناه عیانا، و من قرأ بالضم فیهما قیل فی معناه ثلاثة أقوال:
أحدها- قال ابن عباس و قتادة و ابن زید: معناه مقابلة.
الثانی- قال مجاهد و عبد اللَّه بن زید: معناه قبیلا قبیلا أی جماعة جماعة فیکون جمع قبیل، و قبیل جمع قبیلة نحو سفین و سفینة و یجمع أیضا سفنا.
الثالث- قال الفراء انه جمع قبیل بمعنی کفیل نحو رغیف و رغف لقوله «أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَةِ قَبِیلًا» «1» أی یضمنون ذلک.
قال أبو علی الفارسی: و هذا الوجه ضعیف لأنهم إذا لم یؤمنوا مع انزال الملائکة علیهم و کلام الموتی لهم مع ظهوره و بهوره و مشاهدته و الضرورة الیه، فألا یؤمنوا بالمقالة التی هی قول لا یبهر و لا یضطر أجدر، اللهم الا ان یقال موضع الایة الباهرة انه جمع القبیل الذی هو الکفیل هو حشر کل شی‌ء، و فی الأشیاء المحشورة ما ینطق و ما لا ینطق، فإذا نطق بالکفالة من لا ینطق کان ذلک موضع بهر الایة و کان ذلک قویا. فأما إذا حملت قوله «قبلا» علی جمع القبیل الذی هو الصنف، فان موضع الآیات هو حشر جمیع الأشیاء جنسا جنسا، و لیس فی العادة ان یحشر جمیع الأشیاء الی موضع واحد، فإذا اجتمعت کذلک کان ذلک باهراً و إذا حملت «قبلا» بمعنی مواجهة فانه یکون حالا من المفعول به، و المعنی حشرناه معاینة و مواجهة، فیکون فی معنی قراءة نافع «قِبَلا» أی معاینة. فأما قوله «الْعَذابُ قُبُلًا» فمعناه مواجهة أو جمع قبیل. و المعنی یأتیهم العذاب صنفا صنفا. و قیل فیمن نزلت هذه الایة قولان:
أحدهما- قال ابن عباس: نزلت فی الکفار أهل الشقاء الذین علم اللَّه انهم لا یؤمنون علی حال.
الثانی- قال ابن جریج: نزلت فی المستهزئین الذین سألوا الآیات.
__________________________________________________
(1) سورة 17 الإسراء 92
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 240
أخبر اللَّه تعالی بهذه الآیة عن هؤلاء الکفار الذین سألوا الآیات و علم من حالهم أنهم لا یؤمنون و لو فعل بهم ما فعل حتی لو أنزل علیهم الملائکة و کلمهم الموتی بأن یحییهم اللَّه حتی یکلموهم، و حشر علیهم کل شی‌ء قبلا، علی المعنی الذی فسرناه من ظهور خرق العادة فیه و المعجزة الباهرة فیه لم یؤمنوا لشدة عنادهم و عتوهم فی کفرهم. ثم قال «إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» و معناه احد أمرین:
أحدهما- قال الحسن: إلا أن یشاء اللَّه أن یجبرهم علی الایمان بأن یمنعهم من أضداد الایمان کلها فیقع منهم الایمان.
الثانی- قال أبو علی الجبائی: الا ان یشاء اللَّه ان یلجئهم بأن یخلق فیهم العلم الضروری بأنهم ان راموا خلافه منعوا منه کما ان الإنسان ملجأ الی ترک قتل بعض الملوک بمثل هذا العلم. و انما قلنا: ذلک، لان اللَّه تعالی قد شاء منهم الایمان علی وجه الاختیار، لأنه أمرهم به و کلفهم إیاه، و ذلک لا یتم إلا بأن یشاء منهم الایمان، و لو أراد اللَّه من الکفار الکفر للزم أن یکونوا مطیعین إذا کفروا، لان الطاعة هی فعل ما أرید من المکلف. و للزم أیضا أن یصح أن یأمرهم به. و لجاز ان یأمرنا بأن نرید منهم الکفر کما أراد هو تعالی و فی الآیة دلالة علی ان ارادة اللَّه محدثة، لان الاستثناء یدل علی ذلک لأنها لو کانت قدیمة لم یجز هذا الاستثناء، کما لا یجوز ان یقول القائل:
لا یدخل زید الدار الا أن یقدر اللَّه أو الا ان یعلم اللَّه لحصول هذه الصفات فیما لم یزل.
و قوله «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ» انما وصف أکثرهم بالجهل مع أن الجهل یعمهم لان المعنی یجهلون انه لو أوتوا بکل آیة ما آمنوا طوعا. و فی الآیة دلالة علی انه لو علم اللَّه انه لو فعل بهم من الآیات ما اقترحوها لآمنوا أنه کان یفعل ذلک بهم و أنه یجب فی حکمته ذلک، لأنه لو لم یجب ذلک لما کان لهذا الاحتجاج معنی. و تعلیله بأنه انما لم یظهر هذه الآیات لعلمه بأنه لو التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 241
فعلها لم یؤمنوا، و ذلک یبین ایضا فساد قول من یقول: یجوز ان یکون فی معلوم اللَّه ما إذا فعله بالکافر آمن، لأنه لو کان ذلک معلوما لفعله و لآمنوا و الامر بخلافه.
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وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ (112)
آیة.
التشبیه فی قوله «و کذلک» یحتمل أن یرجع الی أحد أمرین:
أحدهما- أن یکون تقدیره جعلنا لک عدوا کما جعلنا لمن قبلک من الأنبیاء.
الثانی- جعلنا تمکین من یعادی الأنبیاء و تخلیتنا بینهم و بین اختیارهم کتمکین غیرهم من السفهاء. و انما جعلهم اعداء علی أحد معنیین:
أحدهما- بأن حکم بأنهم أعداء، و هو قول أبی علی.
الثانی- بأن خلی بینهم و بین اختیارهم و لم یمنعهم من العداوة.
و یجوز ان یکون المراد بذلک أن اللَّه تعالی لما أنعم علی أنبیائه بضروب النعم و بعثهم الی خلقه و شرفهم بذلک، حسدهم علی ذلک خلق، و عادوهم علیه، فجاز أن یقال علی مجاز القول بأن اللَّه جعل لهم اعداء کما یقول القائل إذا أنعم علی غیره بنعم جزیلة فحسده علیها قوم و عادوه لأجلها: جعلت لک أعداء. و قیل المعنی أمرنا الأنبیاء بمعاداتهم فکأنما جعلناهم أعداء الأنبیاء.
و هذا القول من اللَّه تعالی تسلیة للنبی (ص) فی أنه أجراه مجری غیره من الأنبیاء، و لا یجوز علی قیاس ذلک أن یقول: جعلنا للکافر کفرا، لان فیه إیهاما.
و قوله «شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ» قیل فی معناه قولان: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 242
أحدهما- انه أراد مردة الکفار من الفریقین الانس و الجن، و هو قول الحسن و قتادة و مجاهد.
الثانی- قال السدی و عکرمة: شیاطین الانس الذین یغوونهم، و شیاطین الجن الذین هم من ولد إبلیس. و یحتمل نصب (عدوا) وجهین:
أحدهما- علی انه مفعول (جعلنا) و شیاطین الانس بدل منه.
الثانی- علی أنه خبر (جعلنا) فی الأصل و یکون هنا مفعول (جعلنا) کأنه قال جعلنا شیاطین الانس و الجن عدوا.
و قوله «یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ» معناه یلقی الیه بکلام خفی، و هو الدعاء و الوسوسة. و قوله «زُخْرُفَ الْقَوْلِ» معناه هو المزین یقال زخرفه زخرفة إذا زینه و «غرورا» نصب علی المصدر.
ثم أخبر اللَّه تعالی أنه لو شاء ربک أن یمنعهم من ذلک و یحول بینهم و بینه لقدر علی ذلک، لکن ذلک ینافی التکلیف، و لو حال بینهم و بینه لما فعلوه.
ثم أمر نبیه (ص) أن یترکهم و ما یفترون أی و ما یکذبون بأن یخلی بینهم و بین ما یختارونه و لا یمنعهم منه بالقهر، فان اللَّه تعالی سیجازیهم علی ذلک.
و هو تهدید لهم کقوله «اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ» «1» دون أن یکون ذلک أمرا واجبا أو ندبا أو اباحة کما یقول القائل لصاحبه: دعنی و إیاه، و یرید بذلک التهدید لا غیر.
و
روی عن أبی جعفر علیه السلام فی معنی قوله «یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ» ان الشیاطین یلقی بعضهم بعضا فیُلقی الیه ما یغوی به الخلق، حتی یتعلم بعضهم من بعض.
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وَ لِتَصْغی إِلَیْهِ أَفْئِدَةُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ (113)
آیة بلا خلاف.
__________________________________________________
(1) سورة 41 حم السجد (فصلت) آیة 40
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 243
العامل فی قوله «و لتصغی» قوله «یوحی» و هی لام الغرض و تقدیره یوحی بعضهم الی بعض زخرف القول لیغرونهم و لتصغی الیه أفئدة الذین لا یؤمنون بالآخرة، و تکون الهاء فی قوله «الیه» عائدة الی القول المزخرف، و لا یجوز أن یکون العامل فیها جعلنا، لان اللَّه تعالی لا یجوز أن یرید منهم أن تصغی قلوبهم الی الکفر و وحی الشیاطین، اللهم الا ان یجعلها لام العاقبة کما قال «فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً» «2» غیر ان هذا غیر معلوم أن کل من أرادوا منه الصغو صغی، و لم یصح ذلک أیضا فی قوله «وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ» لأنه غیر معلوم حصول جمیع ذلک.
و علی ما قلناه یکون جمیع ذلک معطوفا بعضه علی بعض و یکون مرادا کله للشیاطین. و قال الجبائی: ان هذه لام الامر، و المراد بها التهدید، کما قال «وَ اسْتَفْزِزْ» «3» و قال «اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ» «4» قال لان علامة النصب و الجزم تتفق فی سقوط النون فی قوله «وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا» و هذا غیر صحیح، لأنها لو کانت لام الامر لقال «و لتصغ» بحذف الالف و ما قاله انما یمکن ان یقال فی قوله «وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا» فأما فی قوله «و لتصغی» فلا یمکن، فبان بذلک أنها لام کی. و قال الزجاج و البلخی: اللام فی «و لتصغی» لام العاقبة و ما بعده لام الامر الذی یراد به التهدید، و هذا جائز غیر أن فیه تعسفا. و معنی (صغا) مال و «لِتَصْغی أی لتمیل، و هو قول ابن عباس و ابن زید، تقول: صغوت الیه أصغی صغوا و صغوا و صغیت أصغی بالیاء أیضا و أصغیت الیه إصغاء بمعنی قول الشاعر:
تری السفیه به عن کل محکمة زیغ و فیه الی التشبیه إصغاء «5»
و یقال أصغیت الإناء إذا أملته لتجمع ما فیه فاصله المیل لغرض من الاغراض.
__________________________________________________
(2) سورة 28 القصص آیة 8
(3) سورة 17 الإسراء آیة 64 [.....]
(4) سورة 41 حم السجدة (فصلت) آیة 40
(5) اللسان (صغا) و تفسیر القرطبی 7/ 69 و تفسیر الطبری 12/ 58
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 244
و قوله «وَ لِیَقْتَرِفُوا» عطف علی «وَ لِتَصْغی و الاقتراف اکتساب الإثم، و معناه و لیکتسبوا الإثم- فی قول ابن عباس و ابن زید و السدی- و یقال: خرج یقترف لأهله أی یکتسب لهم. و قارف فلان هذا الامر إذا واقعه و عمله و قرفتنی بما ادعیت علیَّ أی رمیتنی بالریبة، و قرف القرحة أی أقشر منها، و اقترف کذبا قال رؤبة:
أعیا اقتراف الکذب المقروف یقوی البغی و عفة العفیف «6»
و أصله اقتطاع قطعة من الشی‌ء و لام کی تنصب بإضمار (أن) مثل (حتی) غیر أنها قد تظهر مع اللام، و لا تظهر مع (حتی) لان (حتی) محمولة علی التأویل، و معناها (الی أن) لما فی (حتی) من الاشتراک. و لیس فی اللام حمل علی تأویل حرف آخر. و قال البلخی: الاقتراف الادعاء و التهمة، یقول الرجل لغیره: أنت قرفتنی أی نسبتنی الی التهم.
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أَ فَغَیْرَ اللَّهِ أَبْتَغِی حَکَماً وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتابَ مُفَصَّلاً وَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ (114)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن عامر و حفص «منزل» بتشدید الزای. الباقون بالتخفیف من شدد حمله علی التکریر بدلالة قوله «تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ» «7».
و من خفف فلقوله «إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ» «8» و ما أشبهها.
امر اللَّه تعالی نبیه أن یقول لهؤلاء الکفار الذین مضی ذکرهم
__________________________________________________
(6) مجاز القرآن 1/ 205 و تفسیر الطبری 12/ 59.
(7) سورة 39 الزمر آیة 1، و سورة 45 الجاثیة آیة 1 و سورة 46 الأحقاف آیة 2
(8) سورة 44 الدخان آیة 3
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 245
«أَ فَغَیْرَ اللَّهِ أَبْتَغِی حَکَماً» أی أطلب سوی اللَّه حاکما، و نصب أ فغیر اللَّه بفعل مقدر یفسره (أبتغی) تقدیره أ أبتغی غیر اللَّه أبتغی حکما، و الحکم و الحاکم بمعنی واحد، الا ان الحکم هو من کان أهلا أن یتحاکم الیه فهو أمدح من الحاکم، و الحاکم جار علی الفعل، و قد یحکم الحاکم بغیر الحق، و الحَکم لا یقضی الا بالحق لأنها صفة مدح و تعظیم.
و المعنی هل یجوز لاحد ان یعدل عن حکم اللَّه رغبة عنه، لأنه لا یرضی به؟! أو هل یجوز مع حکم اللَّه حکم یساویه فی حکمه؟! و قوله «وَ هُوَ الَّذِی» یعنی اللَّه الذی «أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتابَ مُفَصَّلًا» و انما مدح الکتاب بأنه مفصل، لان التفصیل تبیین المعانی بما ینفی التخلیط المعمی للمعنی، و ینفی ایضا التداخل الذی یوجب نقصان البیان عن المراد.
و انما فصل القرآن بالآیات التی تفصل المعانی بعضها من بعض و تخلیص الدلائل فی کل فن.
و قیل: معنی (مفصلا) أی بما یفصل بین الصادق و الکاذب من أمور الدین. و قیل: فصل فیه الحرام من الحلال، و الکفر من الایمان، و الهدی من الضلال- فی قول الحسن-.
و قوله «وَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ» لا یجوز ان یکون علی عمومه، لان کثیرا من أهل الکتاب، بل أکثرهم جهال لا یعرفون. و قوله: أهل الکتاب، قد یستعمل تارة بمعنی العلم، و بمعنی الإقرار أخری، کما یقال للعلماء بالقرآن: أهل القرآن. و یقال لجمیع المسلمین أهل القرآن بمعنی أنهم مقرون به. و قوله «یَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- یعلمون ان کل ما فیه بیان عن الشی‌ء علی ما هو به، فترغیبه، و ترهیبه، و وعده، و وعیده، و قصصه، و أمثاله، و غیر ذلک مما فیه کله بهذه الصفة و الثانی- أن معنی «بالحق» البرهان الذی تقدم لهم حتی علموه به. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 246
فان قیل کیف یصح علی أصلکم فی الموافاة و نفی الإحباط و صف الکفار بأنهم یعلمون الحق و ذلک مما یستحق به الثواب و لا خلاف أن الکافر لا ثواب معه؟!.
قلنا عنه جوابان: أحدهما- أن تکون الآیة مخصوصة بمن آمن منهم فی المستقبل، فانا نجوز أن یکونوا فی الحال عالمین باللَّه و بأن القرآن حق ثم یظهرون الإسلام فیما بعد فیتکامل الایمان، لان الایمان لا یحصل دفعة واحدة بل یحصل جزءا فجزءا، لان أوله العلم بحدوث الأجسام، ثم ان لها محدثا، ثم العلم بصفاته، و ما یجوز علیه و ما لا یجوز، ثم العلم بالثواب و العقاب و ما یتبعهما، و ذلک یحصل فی أوقات کثیرة و الثانی- أن یکونوا علموه علی وجه لا یستحقون به الثواب لأنهم یکونون نظروا فی الادلة لا لوجه وجوب ذلک علیهم، بل لغیر ذلک فحصل لهم العلم و ان لم یستحقوا به ثوابا.
و یحتمل أن یکون المراد بذلک أنهم یعلمون عند أنفسهم، لأنهم إذا کانوا معتقدین بصحة التوراة و أنها من عند اللَّه، و فیها دلالة علی صحة نبوة النبی (ص) و هم یدعون أن اعتقادهم علم، فهم اذاً علی قولهم عالمون بأن القرآن منزل من ربک بالحق.
و یحتمل أن یکون المراد بقوله «الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ» المؤمنین المسلمین دون أهل الکتاب، و یکون المراد بالکتاب القرآن لأنا قد بینا أن اللَّه سماه کتابا بقوله «الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ» «1» و بقوله «هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ» «2» فعلی هذا سقط السؤال، لان هذه صفة المؤمنین المستحقین للثواب و قوله «فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ» معناه لا تکونن من الشاکین.
و الامتراء الشک و کذلک المریة و یکون الخطاب للنبی (ص) و المراد به الامة.
و قیل المراد بذلک «فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ» یا محمد فی أنهم یعلمون أن ذلک من ربک بالحق.
__________________________________________________
(1) سورة 11 هود آیة 1
(2) سورة 3 آل عمران آیة 7
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وَ تَمَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلاً لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (115)
آیة بلا خلاف.
قرأ أهل الکوفة و یعقوب «کلمة» علی التوحید. الباقون «کلمات» جمع کلمة، و الکلمة و الکلمات ما ذکره اللَّه من وعده و وعیده و ثوابه و عقابه، فلا تبدیل فیه، و لا تغییر له کما قال «ما یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَّ»»
، و قال تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ»
«4» و کان التقدیر، و تمت ذوات الکلمات، و لا یجوز أن یعنی بالکلمات الشرائع هاهنا کما عنی بقوله «وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ فَأَتَمَّهُنَّ» «5» و قوله «وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها» «6» لأنه قال لا مبدل لکلماته.
و الشرائع یدخلها النسخ. و قوله «صدقا و عدلا» مصدران ینتصبان فی موضع الحال من الکلمة و تقدیره صادقة عادلة، و قال قوم: هما نصبا علی التمییز. فمن قرأ (کلمات) فلانه لما کان جمعا فی المعنی جمعه. و من أفرد فلأن الکلمة قد یعنی بها الکثرة، کما قالوا: قال زهیر فی کلمته، یعنی فی قصیدته و قال قس فی کلمته، یعنی خطبته، فالمفرد یفع علی الکثرة فأغنی عن الجمع و مثله «وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ» «7». و قیل انه أراد به بقوله «وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا» «8» الی آخر الآیة فسمی هذا القصص کلمة.
و قال مجاهد فی قوله «کَلِمَةَ التَّقْوی «9» قول لا إله الا اللَّه. و معنی
__________________________________________________
(3) سورة 50 ق آیة 29
(4) سورة 10 یونس آیة 64
(5) سورة 2 البقرة آیة 124
(6) سورة 66 التحریم آیة 12
(7) سورة 7 الاعراف آیة 136
(8) سورة 28 القصص آیة 5
(9) سورة 48 الفتح آیة 26 [.....]
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«وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ» انها بتمامها موافقة لما توجبه المصلحة من غیر زیادة و لا نقصان. و التمام و الکمال و الاستیفاء نظائر. و ان جمیعه صدق و لا کذب فیه کما یقال: کمل فلان إذا تمت محاسنه.
و فی الآیة دلالة علی ان کلام اللَّه محدث، لأنه وصفه بالتمام و العدل و ذلک لا یکون الا حادثا. و التبدیل وضع شی‌ء مکان شی‌ء، فلا أحد یقدر ان یضع مکان کلمة اللَّه یناقضها به. و قال قتادة: لا مبدل لها فیما حکم به لأنه و ان أمکن التغییر و التبدیل فی اللفظ کما بدل أهل الکتاب التوراة و الإنجیل، فانه لا یعتد بذلک، لأنه لا یقلبه بحق ینقضه. و یجوز أن یکون المراد بقوله «وَ تَمَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ» أنها أتتک شیئا بعد شی‌ء حتی کملت.
و قوله «وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» معناه أنه علی صفة یجب ان یسمع المسموعات إذا وجدت عالم بما یکون ظاهرا و باطنا، فلا یظن ظان أن شیئا من ذلک یخفی علیه تعالی.
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وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ (116)
آیة بلا خلاف.
هذا خطاب من اللَّه لنبیه و لجمیع المؤمنین انه من یطع أکثر من فی الأرض من الکفار و یتبع ما یریدونه یضلوه عن سبیل اللَّه، لأنه کان فی ذلک الوقت اکثر أهل الأرض کفارا. و الطاعة هی امتثال الامر و اجابة ما أرید منه إذا کان المرید فوقه، و الفرق بینه و بین الاجابة أن الاجابة عامة فی موافقة الارادة الواقعة موقع المسألة، و لا تکون اجابة الا بأن یفعل لموافقة الدعاء بالأمر، و من أجله لا یراعی فیها الرتبة. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 249
و الفرق بین الأکثر و الأعظم أن الأعظم قد یوصف به واحد، و لا یوصف بالأکثر واحد بحال، و لهذا یقال فی اللَّه تعالی انه عظیم و أعظم من کل شی‌ء، و لا یقال أکثر و انما یقال أکبر بمعنی أعظم.
و انما قال: ان تطعهم یضلوک، و ان کانت البدأة بالإغواء منهم لامرین:
أحدهما- ان المطیع یبتدأ باستشعار الطاعة، فإذا کان من الداعی أمر بشی‌ء من الأشیاء کان اطاعة و صدق بأنه مطیع.
و الثانی- ان دعاءهم لا یوصف بأنه إضلال لمن دعوه الا بعد الاجابة فکأنه قال: ان تجبهم تستحق الصفة بأنهم قد أضلوک، ثم أخبر تعالی عن هؤلاء الکفار انهم لا یتبعون الا الظن الذی یخطئ و یصیب «وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ» و معناه و ما هم الا کاذبین. و الخرص الکذب یقال: خرص یخرص خرصا و خروصا، و تخرص تخرصا و اخترص اختراصا و أصله القطع قال الشاعر:
تری قصد المران تلقی کأنها تذرع خرصان بأیدی الشواطب «1»
یعنی جریدا یقطع طویلا و یتخذ منه الحصر، و هو جمع الخرص. و منه خرص النخل یخرصه خرصا إذا جزره، و الخریص الخلیج ینقطع الیه الماء، و الخریص حبة القرط إذا کانت منفردة، و الخرص العود، لانقطاعه عن نظائره بطیب ریحه.
و قیل معنی «وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» یعنی فی أکل المیتة، لأنهم قالوا للمسلمین: أ تاکلون ما قتلتم و لا تأکلون ما قتل ربکم؟! فهذا إضلالهم. و قال بعضهم قوله «إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ» مثل قوله «یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً» «2» یعنی المتعمدین المتردین.
و فی الآیة دلالة علی بطلان قول أصحاب المعارف، و بطلان قولهم ان اللَّه تعالی لا یتوعد من لا یعلم الحق، لان اللَّه بین فی هذه الآیة أنهم یتبعون الظن و لا یعرفونه، و توعدهم علی ذلک. و ذلک بخلاف مذهبهم.
__________________________________________________
(1) قائله قیس بن الخطیم اللسان (شطب)
(2) سورة 6 الانعام آیة 112
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إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (117)
آیة بلا خلاف.
خاطب اللَّه تعالی بهذه الآیة نبیه (ص) و ان عنی به جمیع الامة انه تعالی «أَعْلَمُ مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ» بمعنی أعرف، و المعنی انه أعلم به ممن یعلمه، لأنه یعلمه من وجوه تخفی علی غیره، لأنه تعالی یعلم ما کان و ما یکون، و ما هو کائن الی یوم القیامة، و علی جمیع الوجوه التی یصح ان تعلم الأشیاء علیها و لیس کذلک غیره، لان غیره لا یعلم جمیع الأشیاء، و ما یعلمه لا یعلمه من جمیع وجوهه. و أما من هو غیر عالم أصلا، فلا یقال اللَّه أعلم منه، لان لفظة أعلم تقتضی الاشتراک فی العلم و زیادة لمن وصف بأنه أعلم، و هذا لا یصلح فی من لیس بعالم أصلا الا مجازا، و لا یصح أن یقال: هو تعالی أعلم بأن الجسم حادث من کل من یعلم کونه حادثا، لان هذا قد ذکر الوجه الذی یعلم منه و هو انه حادث، فان أرید بذلک المبالغة فی الصفة، و أن هذه الصفة فیه أثبت من غیره فجاز أن یقال ذلک.
و ذکروا فی موضع (من) وجهین من الاعراب:
قال بعضهم: موضعه نصب علی حذف الباء و تقدیره أعلم بمن یضل لیکون مقابلا لقوله «وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ».
و قال الفراء و الزجاج: موضعها الرفع لأنها بمعنی (أی) کقوله «لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ» «1» و صفة (أفعل) من کذا لا تتعدی لأنها غیر جاریة علی الفعل، و لا معدولة عن الجاریة کعدل ضروب عن ضارب و منحار عن ناحر. و قال قوم:
ان (اعلم) هاهنا بمعنی یعلم کما قال حاتم الطائی:
__________________________________________________
(1) سورة 18 الکهف آیة 12
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فخالفت طی من دوننا خلفا و اللَّه أعلم ما کنا لهم خولا «2»
و قالت الخنساء:
القوم أعلم ان جفنته تغدو غداة الریح أو تسری «3»
قال الرمانی: هذا لا یجوز لأنه لا یطابق قوله «وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ» فمعنی الآیة ان اللَّه تعالی أعلم بمن یسلک سبیل الضلال المؤدی الی الهلاک بالعقاب، و من سلک سبیل الهدی المفضی به الی النجاة و الثواب.
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فَکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ مُؤْمِنِینَ (118)
آیة بلا خلاف.
قیل فی دخول الفاء فی قوله «فکلوا» قولان:
أحدهما- انه جواب لقول المشرکین لما قالوا للمسلمین: أ تأکلون ما قتلتم و لا تأکلون ما قتل ربکم؟ فکأنه قیل: اعرضوا عن جهلکم فکلوا.
و الثانی- ان یکون عطفا علی ما دل علیه أول الکلام، کأنه قال: کونوا علی الهدی فکلوا مما ذکر اسم اللَّه علیه.
و قوله «فکلوا»، و ان کان لفظه لفظ الامر، فالمراد به الاباحة، لان الاکل لیس بواجب و لا مندوب، اللهم الا ان یکون فی الاکل استعانة علی طاعة اللَّه، فانه یکون الاکل مرغبا فیه، و ربما کان واجبا، فأما ما یمسک الرمق فخارج عن ذلک، لأنه عند ذلک یکون الإنسان ملجأ الی تناوله. و مثل هذه الآیة فی لفظ الامر و المراد به الاباحة قوله «وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا» «4» و قوله «فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاةُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ» «5» و الاصطیاد و الانتشار
__________________________________________________
(2) تفسیر القرطبی 7/ 72 و تفسیر الطبری 12/ 66
(3) دیوانها: 104 و تفسیر الطبری 2/ 66
(4) سورة 5 المائدة آیة 3
(5) سورة 63 الجمعة آیة 10
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مباحان بلا خلاف.
و قوله «مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ» فالذکر المسنون هو قول بسم اللَّه.
و قیل کل اسم یختص اللَّه تعالی به أو صفة مختصة کقوله بسم اللَّه الرحمن الرحیم أو بسم القدیر أو بسم القادر لنفسه أو العالم لنفسه، و ما یجری مجری ذلک. و الاول مجمع علی جوازه و الظاهر یقتضی جواز غیره، و لقوله «قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی . «6»
و قوله «فَکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ» خطاب للمؤمنین و فیه دلالة علی وجوب التسمیة علی الذبیحة، لان الظاهر یقتضی أن ما لا یسمی علیه لا یجوز أکله بدلالة قوله «إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ مُؤْمِنِینَ» لان هذا یقتضی مخالفة المشرکین فی أکلهم ما لم یذکر اسم اللَّه علیه، فأما ما لم یذکر اسم اللَّه علیه سهوا أو نسیانا فانه یجوز أکله علی کل حال. و الآیة تدل علی أن ذبائح الکفار لا یجوز أکلها، لأنهم لا یسمون اللَّه علیها. و من سمی منهم لأنه لا یعتقد وجوب ذلک بل یعتقد ان الذی یسمیه هو الذی أبدی شرع موسی أو عیسی و کذب محمد بن عبد اللَّه، و ذلک لا یکون اللَّه، فإذا هم ذاکرون اسم شیطان و الاسم انما یکون المسمی مخصوص بالقصد. و ذلک مفتقر الی معرفته و اعتقاده، و الکفار علی مذهبنا لا یعرفون اللَّه تعالی، فکیف یصح منهم تسمیته تعالی؟! و فی ذلک دلالة واضحة علی ما قلناه.
و معنی قوله «إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ مُؤْمِنِینَ» ان کنتم عرفتم اللَّه و عرفتم رسوله و صحة ما أتاکم به من عند اللَّه، و هذا التحلیل عام لجمیع الخلق و ان خص به المؤمنین بقوله «إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ مُؤْمِنِینَ» لان ما حلل اللَّه للمؤمنین، فهو حلال لجمیع المکلفین و ما حرم علیهم حرام علی الجمیع.
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وَ ما لَکُمْ أَلاَّ تَأْکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ إِلاَّ مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ وَ إِنَّ کَثِیراً لَیُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِینَ (119)
__________________________________________________
(6) سورة 17 الإسراء آیة 110
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 253
آیة بلا خلاف.
قرأ نافع و حفص عن عاصم «و قد فصل لکم ما حرم» بفتح الفاء و الصاد و الحاء و الراء. و قرأ ابن کثیر، و ابو عمرو، و ابن عامر (فصل) و (حرم) بضم الفاء و الحاء. و قرأ حمزة و الکسائی و ابو بکر (فصل) بفتح الفاء و (حرم) بضم الحاء. و قرأ أهل الکوفة (لیضلون) بضم الیاء و کسر الضاد.
الباقون بفتح الیاء.
من ضم الفاء و الحاء، فلقوله «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ وَ الدَّمُ ..» الآیة «1» فهنا تفصیل هذا العام بقوله (حرم) و کذلک (فصل) لان هذا المفصل هو ذلک المحرم الذی حل فی هذه الآیة.
و من فتحهما فلقوله «أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ» «2» و قوله «فَصَّلْنَا الْآیاتِ» «3» و کذلک قوله «الَّذِینَ یَشْهَدُونَ أَنَّ اللَّهَ حَرَّمَ هذا» «4» و لأنه قال «وَ ما لَکُمْ أَلَّا تَأْکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ قَدْ فَصَّلَ» فینبغی أن یکون الفعل مبنیا للفاعل لتقدم ذکر اسم اللَّه.
و من فتح الفاء و ضم الحاء، فلقوله «فَصَّلْنَا الْآیاتِ» و قوله «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ وَ الدَّمُ» و قوله «و ما لکم» خطاب للمؤمنین الذین ذکرهم فی الآیة الاولی و معناه لم لا تأکلوا، و قیل بینهما فرق، لان (لم لا تفعل) أعم من حیث انه قد یکون لحال یرجع الیه و قد یکون لحال یرجع الی غیره، فأما (مالک أن لا تفعل)
__________________________________________________
(1) سورة 5 المائدة آیة 4
(2) سورة 6 الانعام آیة 153
(3) سورة 6 الانعام آیة 97، 98، 126
(4) سورة 6 الانعام آیة 150
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فلحال یرجع الیه. و قیل فی معنی (لا) فی قوله (أَلَّا تَأْکُلُوا) قولان:
أحدهما- انها للجحد، و تقدیره أی شی‌ء لکم فی أن لا تأکلوا، اختاره الزجاج و غیره من البصریین.
و الثانی- أن یکون صلة، و المعنی ما منعکم ان تأکلوا، لان (مالک ان لا تفعل) (و مالک لا تفعل) بمعنی واحد. و قال قوم: معناه لیس لکم ان لا تأکلوا مما أمرناکم بأکله علی الوصف الذی أمرناکم بفعله، و یجوز حذف (فی) من «ما لَکُمْ أَلَّا تَأْکُلُوا» و لا یجوز حذفها من مالکم فی ترک الاکل لان (ان) تلزمها الصلة فهی أحق بالاستحقاق من المصدر، لان المصدر لا تلزمه الصلة، کما حسن حذف الهاء من صلة (الذی) و لم یحسن من الصفة.
و قوله «وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ» یعنی ما ذکره فی مواضع من قوله «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ» «1» الآیة و غیرها.
و قوله «إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ» معناه الا إذا خفتم علی أنفسکم الهلاک من الجوع و ترک التناول، فحینئذ یجوز لکم تناول ما حرمه اللَّه فی قوله «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ» «2» و ما حرمه فی هذه الآیة.
و اختلفوا فی مقدار ما یسوغ له حینئذ تناوله، فعندنا لا یجوز له ان یتناول الا ما یمسک الرمق. و فی الناس من قال: یجوز له أن یشبع منه إذا اضطر الیه و ان یحمل منها معه حتی یجد ما یأکله. و قال الجبائی: فی الآیة دلالة علی أن ما یکره علیه من أکل هذه الأجناس أنه یجوز له أکله، لان المکره یخاف علی نفسه مثل المضطر.
و من قرأ «لیضلون» بفتح الیاء ذهب الی ان المعنی لیضلون بأهوائهم أی یضلون باتباع أهوائهم، کما قال «وَ اتَّبَعَ هَواهُ» «3» أی یضلون فی أنفسهم من غیر ان یضلوا غیرهم من أتباعهم بامتناعهم من أکل ما ذکر اسم اللَّه
__________________________________________________
(1، 2) سورة 5 المائدة آیة 4
(3) سورة 7 الاعراف آیة 175، و سورة 18 الکهف آیة 28 و سورة 20 طه آیة 16 و سورة 28 القصص آیة 50 [.....]
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علیه و غیر ذلک.
و من قرأ بضم الیاء أراد انهم یضلون أشیاعهم، فحذف المفعول به، و حذف المفعول کثیر، و یقوی ذلک قوله «وَ ما أَضَلَّنا إِلَّا الْمُجْرِمُونَ» «4» و قوله «رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا» «5».
و قوله «وَ إِنَّ کَثِیراً» أوقع (ان) علی النکرة، لان الکلام إذا طال احتمل و دل بعضه علی بعض.
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وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَ باطِنَهُ إِنَّ الَّذِینَ یَکْسِبُونَ الْإِثْمَ سَیُجْزَوْنَ بِما کانُوا یَقْتَرِفُونَ (120)
آیة بلا خلاف.
الواو فی قوله «و ذروا»، واو العطف و لا یستعمل «و ذر» لما مضی و لا «واذر» لاسم الفاعل و استغنی عنه ب (ترک) و انما یستعمل منه یذر و (ذر) و أمثاله و مثله (یدع) لم یستعمل منه (فَعَل) و لا (فاعل) استغنوا أیضا ب (ترک) و (تارک) و أشعروا بذلک کراهیة الواو فی الابتداء حتی لم یزیدوها هناک أصلا مع زیادتهم أخواتها. و الظاهر هو الکائن علی وجه یمکن إدراکه، و الباطن هو الکائن علی وجه یتعذر إدراکه.
أمر اللَّه تعالی فی هذه الآیة بترک الإثم مع قیام الدلالة علی کونه اثما، و نهی عن ارتکابه سرا و علانیة، و هو قول قتادة و الربیع بن أنس و مجاهد، لان الجاهلیة کانت تری ان الزنا إذا أظهر و أعلن کان فیه اثم، فإذا اسْتَسَرَّ به صاحبه لم یکن اثما- ذکره الضحاک- و قال الجبائی الظاهر أفعال الجوارح، و الباطن أفعال القلوب. و قال غیره: الظاهر الطواف بالبیت عریانا و الباطن الزنا. و الاول أعم علی ما قلناه- ذکره ابن زید- و قال قوم: ظاهر الإثم الزنا، و باطنه اتخاذ الأخدان- ذکره السدی و الضحاک- و قال سعید
__________________________________________________
(4) سورة 26 الشعراء آیة 99
(5) سورة الاعراف آیة 37
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بن جبیر ظاهر الإثم امرأة الأب و باطنه الزنا.
أمر اللَّه تعالی باجتناب الإثم علی کل حال، ثم أخبر أن الذین یکسبون الإثم یعنی المعاصی و القبائح سیجازیهم اللَّه یوم القیامة بما کانوا یرتکبونه.
و قد بینا أن معنی الاقتراف هو معنی الاکتساب. و الکسب هو فعل ما یجتلب به نفع الی نفسه أو یدفع به ضرر، و لذلک یوصف الواحد منا بأنه مکتسب و لا یوصف اللَّه تعالی به، و الکواسب الجوارح من الطیر، لأنها تکسب ما ینتفع به.
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وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ لِیُجادِلُوکُمْ وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ (121)
آیة بلا خلاف.
نهی اللَّه تعالی فی هذه الآیة عن أکل ما لم یذکر اسم اللَّه علیه، و ذلک صریح فی وجوب التسمیة علی الذبیحة، لأنها لو لم تکن واجبة، لکان ترک التسمیة غیر محرم لها. فأما من ترک التسمیة ناسیا، فمذهبنا أنه یجوز أن تؤکل ذبیحته بعد أن یکون معتقدا لوجوبها.
و کان الحسن یقول: یجوز له أن یأکل منها. و قال ابن سیرین: لا یجوز أن یأکل منها. و به قال الجبائی.
فأما إذا ترکها متعمدا فعندنا لا یجوز اکله بحال. و فیه خلاف بین الفقهاء فقال قوم: إذا کان تارک التسمیة متعمدا من المسلمین جاز أکل ذبیحته. و قال آخرون لا یجوز أکلها کما قلنا.
و ذلک یدل علی ان ما یذبحه أهل الکتاب لا یجوز أکله، لأنهم لا یعتقدون وجوب التسمیة و لا یذکرونها، و من ذکر اسم اللَّه منهم فإنما یقصد التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 257
به اسم من أبدی شرعهم، و لم یبعث محمدا صلی اللَّه علیه و آله، بل کذبه، و ذلک لیس هو اللَّه، فلا یجوز أکل ذبیحتهم. و لأنهم لا یعرفون اللَّه، فلا یصح منهم القصد الی ذکر اسمه.
فأما من عدا أهل الکتابین فلا خلاف فی تحریم ما یذبحونه.
و لیست الآیة منسوخة و لا شی‌ء منها، و من ادعی نسخ شی‌ء منها فعلیه الدلالة.
و قال الحسن و عکرمة: نسخ منها ذبائح الذین أوتوا الکتاب بقوله «وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ» «1» و عندنا ان ذلک مخصوص بالحبوب دون الذبائح.
و قال قوم: لیس أهل الکتاب داخلین فی جملة من یذکر اسم اللَّه علی ذبیحته، و لیس واحد من هؤلاء معنیا بالآیة، فلا یحتاج الی النسخ.
و قوله «وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ» یعنی ما لم یذکر اسم اللَّه علیه أی أکله فسق.
و حذف لدلالة الکلام علیه.
و قوله «وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ لِیُجادِلُوکُمْ» یعنی بالشیاطین علماءهم و رؤساءهم المتمردین فی کفرهم یوحون و یشیرون الی أولیائهم الذین اتبعوهم من الکفار بأن یجادلوا المسلمین فی استحلال المیتة. و قال الحسن یجادلونهم بقولهم: ان ما قتل اللَّه أولی بأن یؤکل مما قتله الناس. و قال عکرمة: المراد بالشیاطین مردة الکفار من مجوس فارس «إِلی أَوْلِیائِهِمْ» من مشرکی قریش. و قال ابن عباس: المراد بالشیاطین هاهنا إبلیس و جنوده بأن یوسوسوا الیهم و یوحون الی أهل الشرک بذلک، و به قال قتادة. و قال قوم:
الذین جادلوا بذلک کانوا قوما من الیهود جادلوا رسول اللَّه (ص) بأن ما قتله اللَّه أولی بالأکل مما قتله الناس. ثم قال تعالی «وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ» ایها المؤمنون فیما یقولونه من استحلال أکل المیتة و غیره «إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ» لان من استحل المیتة کافر بالإجماع. و من أکلها محرما لها مختارا، فهو فاسق
__________________________________________________
(1) سورة 5 المائدة آیة 6
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و هو قول الحسن و جماعة من المفسرین. و التقدیر فی قوله «انکم» فإنکم، لان جواب الشرط لا یکون ب (أن) بلا فاء. و انما یکون ذلک جواب القسم.
و اختلفوا فی ما عناه اللَّه تعالی بقوله «وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ» فقال عطاء: ذلک یختص بذبائح کانت فی الجاهلیة علی الأوثان کانت العرب تذبحها و قریش. و قال ابن عباس ذلک المیتة. و قال قوم: عنی بذلک کل ذبیحة لم یذکر اسم اللَّه علیها. و هذا الوجه أقوی علی ما بیناه. و من حمل الآیة علی المیتة فقد أبعد، لان أحدا من العرب ما کان یستحل المیتة. و انما ذلک مذهب قوم من المجوس، فالآیة اما أن تکون مختصة بما کانت تذبح للأصنام علی ما قاله عطاء، أو عامة فی کل ما لم یذکر اسم اللَّه علیه الا ما أخرجه الدلیل. و قد بیناه ان ذلک أعم و أولی بحمل الآیة علیه.
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أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْکافِرِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (122)
آیة بلا خلاف.
قرأ أهل المدینة و یعقوب (میتا) بالتشدید. الباقون بالتخفیف. قال أبو عبیدة المیتة مخففة و مثقلة معناهما واحد، و انما خفف استثقالا، قال ابن الرعلاء الغسانی:
لیس من مات فاستراح بمیت انما المیت میت الأحیاء
انما المیت من یعیش کئیبا کاسفا باله قلیل الرجاء «1»
و قد وصف اللَّه الکفار بأنهم أموات بقوله «أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ» «2» و کذلک «أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ» و المعنی من کان میتا
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 2/ 432، 84 و 3/ 428
(2) سورة 16 النحل آیة 21
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بالکفر فصار حیا بالإسلام بعد الکفر، کالمصر علی کفره؟! و قوله «وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ» یحتمل أمرین:
أحدهما- أن یراد به النور المذکور فی قوله یسعی «نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ» «3» و قوله «یَوْمَ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ لِلَّذِینَ آمَنُوا انْظُرُونا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ» «4» الثانی- أن یراد بالنور الأحکام التی یؤتاها المسلم بإسلامه، لأنه إذا جعل الکافر بکفره فی الظلمات فالمؤمن بخلافه.
و من خفف حذف الیاء الثانیة المنقلبة عن الواو، أعلت بالحذف کما أعلت بالقلب اختلفوا فی من نزلت هذه الآیة، فقال ابن عباس و الحسن و غیرهما من المفسرین: نزلت فی کل مؤمن و کافر. و قال عکرمة:
نزلت فی عمار بن یاسر و أبی جهل، و هو قوله أبی جعفر (ع).
و قال الضحاک: نزلت فی عمر بن الخطاب و قال الزجاج: نزلت فی النبی (ص) و أبی جهل. و الاول أعم فائدة، لأنه یدخل فیه جمیع ما قالوه.
بین اللَّه تعالی أن «مَنْ کانَ مَیْتاً» یعنی کافرا «فَأَحْیَیْناهُ» یعنی وفقناه للایمان، فآمن أو صادفناه مؤمناً بأن آمن، لأن الأحیاء بعد الإماتة- هاهنا- هو الإخراج من الکفر الی الایمان عند جمیع أهل العلم: کابن عباس و الحسن و مجاهد و البلخی و الجبائی و غیرهم.
و قوله «وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ» یعنی جعلنا له علما، فسمی العلم نورا و حیاة، و الجهل ظلمة و موتا، لان العلم یهتدی به الی الرشاد، کما یهتدی بالنور فی الظلمات، و تدرک به الأمور کما تدرک بالحیاة. و الظلمة کالجهل لأنه یؤدی الی الحیرة و الهلکة، و الموت کالجهل فی أنه لا تدرک به حقیقة.
و انما قال «کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ» و لم یقل کمن هو فی الظلمات، لان التقدیر کمن مثله مثل من فی الظلمات و یجوز أن یدل بأن مثله فی الظلمات علی أنه فی الظلمات الا انه یزید فائدة أنه ممن یضرب به المثل فی ذلک.
__________________________________________________
(3، 4) سورة 57 الحدید آیة 12- 13
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و قیل فی المراد بالنور الذی یمشی به فی الناس قولان:
أحدهما- قال الحسن: و هو القرآن. و قال غیره: هو الایمان الذی لطف له به.
و وجه التشبیه فی قوله «کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْکافِرِینَ» أی زین لهؤلاء الکفر، فعملوه کما زین لأولئک الایمان فعملوه، فشبهت حال هؤلاء فی التزیین بحال أولئک فیه، کما قال «کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ» «1» و انما زین اللَّه تعالی الایمان عند المؤمنین، و زین الغواة من الشیاطین و غیرهم الکفر عند الکافرین و هو قول الحسن و أبی علی و الرمانی و البلخی و غیرهم.
و فی الآیة دلالة علی وجوب طلب العلم، لأنه تعالی رغب فیه بأن جعله کالحیاة فی الإدراک بها و النور فی الاهتداء به.
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وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَةٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها لِیَمْکُرُوا فِیها وَ ما یَمْکُرُونَ إِلاَّ بِأَنْفُسِهِمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (123)
آیة بلا خلاف.
معنی قوله «کَذلِکَ جَعَلْنا» أی جعلنا ذا المکر من المجرمین، کما جعلنا ذا النور من المؤمنین، فکلما فعلنا بهؤلاء فعلنا بأولئک الا أن أولئک اهتدوا بحسن اختیارهم و هؤلاء ضلوا بسوء اختیارهم، لان کل واحد منهما جعل بمعنی صار به کذا الا أن الاول باللطف، و الثانی بالتمکین من المکر، فصار کأنه جعل کذا.
و موضع الکاف فی «و کذلک» نصب بالعطف علی قوله «کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْکافِرِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» و المعنی مثل ذلک الذی قصصنا علیک زین للکافرین عملهم. و مثل ذلک «جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَةٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها» و انما خص أکابر المجرمین بهذا المعنی دون الأصاغر، لأنه أحسن فی الاقتدار علی الجمیع، لان الأکابر إذا کانوا فی قبضة القادر فالاصاغر بذلک أجدر.
__________________________________________________
(1) سورة 23 المؤمنون آیة 54 و سورة 30 الروم آیة 32
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و الأکابر جمع الأسماء، و الکبر جمع الصفات تقول: کبیر و أکابر و یجوز أن یکون جمع أکبر علی أکابر. و قد قالوا: الاکابرة و الاصاغرة، کما قالوا:
الاساورة و الاحامرة قال الشاعر:
ان الاحامرة الثلاثة أهلکت مالی و کنت بهن قدما مولعا
الخمر و اللحم السمین أحبه و الزعفران فقد أبیت مودعا «1»
و قوله «لِیَمْکُرُوا فِیها» اللام لام العاقبة و یسمی لام الصیرورة، کما قال «فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً» «2» و قال الشاعر:
فاقسم لو قتلوا مالکا لکنت لهم حیة راصدة
و ام سماک فلا تجزعی فللموت ما تلد الوالدة «3»
و لیس المراد بها لام الغرض، لأنه تعالی لا یرید أن یمکروا، و قد قال «وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ» «4» و إرادة القبیح قبیحة. و التقدیر و کذلک جعلنا فی کل قریة أکابر مجرمیها لیطیعونی و یمتثلوا أمری، و کان عاقبتهم أن مکروا بالمؤمنین و خدعوهم، فقال اللَّه تعالی «وَ ما یَمْکُرُونَ إِلَّا بِأَنْفُسِهِمْ» لان عقاب ذلک یحل بهم. و المکر هو فتل الشی‌ء الی خلاف الرشد علی وجه الحیلة فی الامر. و المکر و الختل و الغدر نظائر. و أصل المکر الفتل. و منه جاریة ممکورة أی مفتولة البدن. و وجه مکر الإنسان بنفسه أن وبال مکره یعود علیه، کأنه قال و ما یضرون بذلک المکر الا أنفسهم، و ما یشعرون انهم یمکرون بها، و لا یصح أن یمکر الإنسان بنفسه علی الحقیقة، لأنه لا یصح أن یخفی عن نفسه معنی ما یحتال به علیها و یصح أن یخفی ذلک عن غیره.
و فائدة الآیة ان أکابر المجرمین لم یمکروا بالمؤمنین علی وجه المغالبة للَّه، إذ کأنه جعلهم لیمکروا مبالغة فی انتفاء صفة المغالبة.
__________________________________________________
(1) قائلة الأعشی. دیوان الاعشیین: 247 و اللسان «حمر» و تفسیر الطبری 12/ 94 و فیه اختلاف کثیر فی الروایة، و قد أثبتنا ما فی مخطوطة التبیان
(2) سورة 28 القصص آیة 8
(3) مر تخریجه فی 3/ 60 و سیأتی فی 5/ 43
(4) سورة 51 الذاریات آیة 56.
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وَ إِذا جاءَتْهُمْ آیَةٌ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ حَتَّی نُؤْتی مِثْلَ ما أُوتِیَ رُسُلُ اللَّهِ اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا صَغارٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما کانُوا یَمْکُرُونَ (124)
قرأ ابن کثیر و حفص رسالته علی التوحید و نصب التاء. الباقون علی الجمع. و من وحد، فلأن الرسالة تدل علی القلة و الکثرة لکونها مصدرا.
و من جمع، فلما تکرر من رسل اللَّه و تحمیله إیاهم رسالة بعد أخری فاتی بلفظ الجمع.
أخبر اللَّه تعالی عن هؤلاء الکفار أنه إذا جاءتهم آیة و دلالة من عند اللَّه تدل علی توحید اللَّه و صدق أنبیائه و رسله «قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ» ای لا نصدق بها «حَتَّی نُؤْتی أی نعطی آیة مثل ما أعطی رسل اللَّه حسدا منهم للأنبیاء (علیهم السلام). ثم أخبر تعالی علی وجه الإنکار علیهم بأنه تعالی أعلم منهم و من جمیع الخلق حیث یجعل رسالاته، لان الرسالة تابعة للمصلحة، و لا یبعث اللَّه تعالی الا من یعلم ان مصلحة الخلق تتعلق ببعثه دون من لا یتعلق ذلک به.
و من یعلم انه یقوم بأعباء الرسالة دون من لا یقوم بها. و توعدهم فقال: «سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا» أی سینال الذین انقطعوا الی القبیح و أقدموا علیه «صَغارٌ عِنْدَ اللَّهِ» و الصغار الذل الذی یصغر الی الإنسان نفسه یقال:
صغر یصغر صغارا و صغرا، و قیل فی معنی الصغار عند اللَّه ثلاثة اقوال:
أولها- صغار أی ذلة من عند اللَّه، و لا یجوز علی هذا أن یقال: زید عند عمر بمعنی من عنده، لان حذف (من) تلبیس- هاهنا-.
الثانی- قال الفراء اکتسب من ترک اتباع الحق صغارا عند اللَّه.
الثالث- قال الزجاج یعنی صغار فی الآخرة، و هو أقواها، لقوله «وَ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما کانُوا یَمْکُرُونَ» فی دار الدنیا، و «عِنْدَ اللَّهِ» یتعلق بقوله التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 263
«سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا صَغارٌ» و یجوز أن یکون متعلقا ب «صغار»، و تقدیره سیصیب الذین أجرموا صغار ثابت لهم عند اللَّه.
و معنی الآیة الإنکار لما طلبوا الاحتجاج علیهم فیما جهلوا، و الوعید علی ما فعلوا.
و قوله «رُسُلُ اللَّهِ» اللام مفخمة فی (اللَّه) و لا تفخم من قوله «اللَّهُ أَعْلَمُ» لان ما وقع بعد فتح و ضم صح تفخیمه، کقولک من اللَّه، لأنه بمنزلة تفخیم الالف مع هاتین الحرکتین فی نحو کامل و عالم و ترک التفخیم فی الثانی کما ترک فی الالف مع الکسرة فی نحو عائد، و انما فخمت اللام فی تلک المواضع لتعظیم الاسم من غیر إخلال بالخروج عن نظیره.
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فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ (125)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر «ضیقا» بتخفیف الیاء و سکونها- هاهنا- و فی الفرقان.
الباقون بتشدیدها و کسرها. و قرأ أهل المدینة و أبو بکر «حرجا» بکسر الراء. الباقون بفتحها. و قرأ ابن کثیر «یصعد» بتخفیف الصاد و العین و سکون الصاد من غیر الف، و رواه أبو بکر بتشدید الصاد و ألف بعدها و تخفیف العین. الباقون بتشدید الصاد و العین و فتح الصاد من غیر الف.
قال ابو علی النحوی: الضیق و الضیق مثل المیِّت و المیت فی أن معناهما واحد. و الیاء و الواو یشترکان فی الحذف، و ان لم تعل الیاء بالقلب کما أعلت الواو به فاتبعت الیاء الواو فی هذا، کما اتبعتها فی قولهم أیسر، قالوا فی أیسار التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 264
الجزور اتسر، فجعلت بمنزلة اتّعد. و قال غیره: یجوز أن یکون من ضاق الامر یضیق ضیقا. و قد قرأه من قرأ «وَ لا تَکُ فِی ضَیْقٍ». و من فتح الراء من (حرج) جعلها و صفا للمصدر، لان المصادر قد توصف بمثل ذلک، کقولهم رجل دنف أی ذو دنف و لا یکون کبطل لان اسم الفاعل فی الأکثر من (فَعَّل) انما یجی‌ء علی (فَعَل). و من کسر الراء فهو مثل دنِف، و فرق. قال ابو زید و حرج علیه السحور و السحر: إذا أصبح قبل أن یتسحر و حرج علیه حرجا و هما واحد، و حرجت علی المرأة الصلاة تحرج حرجا، و حرمت علیها الصلاة تحرم حرما بمعنی واحد، و یقال حرج فلان یحرج إذا هاب ان یتقدم علی الامر أو قاتل فصبر و هو کاره.
و قال غیره: هما بمعنی واحد کالدنَف و الدنِف، و الوحِد و الوحَد، و الفرد و الفرد و قیل: الحرج الإثم و الحرج الضیق الشدید.
و من قرأ «یصعد» من الصعود، فالمعنی أنه فی نفوره عن الإسلام، و ثقله علیه بمنزلة من تکلف مالا یطیقه، کما أن صعود السماء لا یستطاع.
و من قرأ «یصعد» بتشدید الصاد و العین بلا الف أراد یتصعد فأدغم.
و المعنی کأنه یتکلف ما یثقل علیه. و کأنه تکلف شیئا بعد شی‌ء کقولک یتصرف و یتحرج و غیر ذلک مما یتعاطی فیه الفعل شیئا بعد شی‌ء و یصاعد مثل یصعد و مثل ضاعف و ضعف و ناعم و نعم.
و الضمیر فی قوله «یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ» یحتمل ان یکون راجعا الی (من) و تقدیره أن المهدی یشرح صدر نفسه، و هو جید و یکون تقدیره: من أراد اللَّه أن یثیبه و یهدیه الی طریق الجنة فلیطعه. و من أراد ان یعاقبه فلیعصه فالارادة واقعة علی فعل العبد بقلبه بالاحراج و الضیق. و یقوی ذلک قوله «مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ»»
فان الطمأنینة الی الایمان فعلهم
__________________________________________________
(1) سورة 16 النحل آیة 106
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لا محالة، لأنه ایمان. ثم نسب تعالی شرح صدورهم بالکفر الیهم.
و الثانی- أن یکون الضمیر فیه عائدا أبدا الی اسم اللَّه تعالی و هو الأقوی لقوله «أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ» و قوله «أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ» «2» و کذلک یکون الضمیر فی قوله «یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ» عائدا لاسم اللَّه تعالی.
و المعنی ان الفعل مستند الی اسم اللَّه فی اللفظ و فی المعنی للمشروح صدره، و انما نسبه الی ضمیر اسم اللَّه لأنه بقدرته کان و توفیقه، کما قال «وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی «3» و یدل علی ان المعنی لفاعل الایمان اسناد هذا الفعل الی الکافر فی قوله «وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ» فکما أسند الفعل الی فاعل الکفر کذلک یکون اسناده فی المعنی الی فاعل الایمان، و معنی شرح الصدر اتساعه للایمان أو الکفر و انقیاده له و سهولته علیه، بدلالة وصف خلاف المؤمن بخلاف الشرح الذی هو اتساع.
و قوله «وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ» یعنی یعاقبه أو یعدل به عن طریق الجنة یجعل صدره ضیقا حرجا کأنما یفعل ما یعجز عنه و لا یستطیعه لثقله علیه و تکاؤده علیه.
و قوله «یَصَّعَّدُ» و یصاعد من المشقة و صعوبة الشی‌ء. و من ذلک قوله «یَسْلُکْهُ عَذاباً صَعَداً» «4» و قوله «سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً» «5» ای سأغشیه عذابا صعودا أی شاقا. و من ذلک قوله عمر: ما یصعدنی شی‌ء کما یصعدنی خطبة النکاح أی ما یشق علی مشقتها، فکان معنی یصعد یتکلف مشقة فی ارتقاء صعودا. و علی هذا قالوا: عقبة عنوت و عنتوت، و عقبة کؤد، و لا یکون السماء فی هذا الموضع- علی هذا القول- هی المظلة للأرض لکن کما قال سیبویه: القیدود الطویل فی غیر سمائه یرید فی غیر ارتفاع صعدا، و مثله «قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ» «6» و اما قوله «یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً»
__________________________________________________
(2) سورة 94 الانشراح آیة 1
(3) سورة 8 الانفال آیة 17. [.....]
(4) سورة 72 الجن آیة 17
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فانه یحتمل أمرین:
أحدهما- التسمیة کقوله «وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَةَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً» «7» ای سموهم بذلک فلذلک یسمی القلب ضیقا المحاولته الایمان و حرجا عنه و الآخر- الحکم کقولهم اجعل البصرة بغداد، و جعلت حسنی قبیحا أی حکمت بذلک و لا یکون هذا من الجعل الذی یراد به الخلق و لا الذی یراد به الإلقاء کقولک جعلت متاعک بعضه علی بعض. و قوله «وَ یَجْعَلَ الْخَبِیثَ بَعْضَهُ عَلی بَعْضٍ» «8» و قیل فی معنی الهدایة و الإضلال فی الآیة قولان:
أحدهما أنه یرید بالهدی تسهیل السبیل الی الإسلام بالدلائل التی یشرح بها الصدر، و الإضلال تصعیب السبیل الیه بالدلائل التی یضیق بها الصدر، لان حاله أوجبت تغلیظ المحنة علیه من غیر أن یکون هناک مانع له و لا تدبیر غیره أولی منه، و انما هو حض علی الاجتهاد فی طلب الحق حتی ینشرح بالدلائل الصدر، و لا یضیق بدعائها الی خلاف ما سبق من العقد، و الهدی الی ما طلبه طالب الحق، و الإضلال عما طلبه طالب تأکید الکفر.
و الثانی- ان یراد بالهدایة الهدایة الی الثواب و بالإضلال الإضلال عن الثواب و السلوک به الی العقاب، و یکون التقدیر من یرد اللَّه أن یهدیه للثواب فی الآخرة فیشرح صدره للإسلام فی الدنیا بأن یفعل له اللطف الذی یختار عنده الإسلام، و من یرد أن یعاقبه و یعدل به عن الثواب الی النار یجعل صدره ضیقا حرجا بما سبق من سوء اختیاره للکفر جزاء علی فعله و یخذله و یخلی بینه و بین ما یریده من الکفر أو یحکم علی قلبه بالضیق و الحرج، أو یسمیه بذلک علی ما فسرناه. و هذا الإضلال لا یکون الا مستحقا کما أن تلک الهدایة لا تکون الا مستحقة، و قد سمی اللَّه تعالی الثواب الهدایة فی قوله
__________________________________________________
(7) سورة 43 الزخرف آیة 19
(8) سورة 8 الانفال آیة 38
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«الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ» «1» و قال «وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ، سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ» «2» و الهدایة بعد القتل انما هی الثواب فی الجنة، و قال تعالی «وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً» «3» و قال «وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ یَهْدِ قَلْبَهُ» «4» و قال «یَهْدِی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ» «5» و قال «وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا» «6» و کل ذلک یراد به الثواب و قد سمی العقاب ضلال فی قوله «وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ» «7» و قوله «وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ» «8» و هذه الجملة معنی قول أبی علی الجبائی و البلخی، و الاول قول الرمانی و قیل أیضا: انما یشرح قلب المؤمن بالآیات و الدلائل لکونه طالب للحق، و لم یفعل ذلک بالکافر لکونه طالبا لتأکید الکفر و فی هذا الوجه حض علی طلب الحق.
و الحرج الضیق الشدید، و قال ابن عباس: أصله الحرجة، و هی الشجرة الملتفة بالشجر حولها، فلا یصل الیها الراعی، فکذلک قلب هذا لا یصل الیه خیر- فی قوله عمر- و قال ابن عباس لا یصل الیه حکمة.
و قوله «کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- کأنما کلف الصعود الی السماء بالدلیل الذی یدعوه الی خلاف مذهبه. و قال سعید بن جبیر: کأنه لا یجد مسلکا الا صعدا.
و الثانی- کأنما ینزع قلبه الی السماء نبوا عن الحق بأن یتباعد فی الهرب.
و فی معنی الرجس قولان:
أحدهما- قال مجاهد: کلما لا خیر فیه. و قال ابن زید و غیره من أهل اللغة: هو العذاب. و یقال الرجس و النجس لما کان رجسا، و لقد رجس رجاسة و نجس نجاسة. و وجه التشبیه فی قوله
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 42
(2) سورة 47 محمد آیة 4- 5
(3) سورة 47 محمد آیة 17
(4) سورة 64 التغابن آیة 11
(5) سورة 5 المائدة آیة 18
(6) سورة 29 العنکبوت آیة 69
(7) سورة 14 ابراهیم آیة 27
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«کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ» أنه یجعل الرجس علی هؤلاء کما یجعل ضیق الصدر فی قلوب أولئک و ان کل ذلک علی وجه الاستحقاق. و لا یجوز أن یکون المراد بالآیة ان اللَّه تعالی یجعل سبب الایمان الذی یکون به الایمان، و سبب الکفر الذی یکون به الکفر، و انهما جمیعا من فعل اللَّه علی ما یقوله المجبرة، و ذلک أن اللَّه تعالی أنزل القرآن حجة له علی عباده، لا حجة للعباد علیه، فلو کان کما قالوه لکانت الحجة علیه لا له علی انه لا یجوز أن یکون فی کلام اللَّه تعالی مناقضة، و قد ذکره اللَّه تعالی فی مواضع أنه هدی للکفار نحو قوله «وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی «1» و قال «وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَةَ» «2» و قال «وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی «3» و قال «قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَمِیَ فَعَلَیْها» «4» فبین بجمیع ذلک انه تعالی هدی الکفار کما هدی المؤمنین، فکیف ینفی ذلک فی موضع آخر، و هل ذلک الا مناقضة و کلام اللَّه منزه عنها؟! و متی حملنا الآیات علی ما قلناه و وفقنا بینها لم یؤد الی المناقضة و لا التضاد، و یقوی ذلک ان اللَّه اخبر انه یجعل قلب الکافر ضیقا حرجا و نحن نجد کثیرا من الکفار غیر ضیقی الصدر بما هم فیه من الکفر بل هم فی غایة السرور و الفرح بذلک، فکیف یقال ان اللَّه تعالی ضیق صدورهم بالکفر؟! و لا یلزمنا ذلک إذا قلنا ان اللَّه یفعل ذلک بهم علی وجه العقوبة لأنه تعالی إذا کان یفعل بهم ذلک عقوبة یجوز أن یفعل بهم ذلک إذا أراد عقابهم لا فی جمیع الأحوال، و لا یلزم ان یجدوا نفوسهم علی ذلک فی کل وقت. و أیضا فان سبب القبیح لا یکون الا قبیحا فعلی هذا سبب الکفر یجب ان یکون قبیحا، لأنه موجب له لا یصلح لضده من الایمان، لأنه لو صلح لذلک لم یکن سببا، و اللَّه تعالی لا یفعل
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القبیح. و انما ذکر اللَّه ضیق صدر الکافر، و هو مما یصح ان یدعا به الی الایمان فی بعض الأحوال، کما یصح أن یدعا بانشراحه فی غیر تلک الحال.
و یقوی ما قلناه قوله «کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ» و انما أرید بذلک ما یفعله بهم من العقاب و البراءة و اللعنة و الشتم و الأسماء القبیحة مع ما أعد لهم من العقاب. و قال الحسن: معناه انه یکون مقبول الایمان منشرح الصدر، و من یرد أن یضله یجعل صدره ضیقا حرجا، و معناه انه یثقل علیه ما یدعا الیه من الایمان کأنما یصعد الی السماء، فبذلک صار ضیق الصدر عن الایمان. «یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ» یعنی رجاسة الکفر علی الذین لا یؤمنون.
و وجه آخر فی الآیة، و هو أن نحملها علی التقدیم و التأخیر کأنه قال: من یشرح الله صدره للإسلام یرد اللَّه أن یهدیه، و من یجعل صدره ضیقا حرجا یرد اللَّه أن یضله.
و وجه آخر و هو أن یکون اللَّه تعالی لما دعاهم الی الایمان و أمرهم ففعلوه انشرحت صدورهم، فنسب شرح ذلک الی اللَّه تعالی، و لما ضاقت صدور الکفار عند دعاء اللَّه و اقامة الحجج علیهم و أمره إیاهم بذلک فضلوا عند ذلک، صح ان ینسب اضلالهم الیه، کما یقولون: أصل فلان بعیره إذا ضل عنه، و هو لم یرد ذلک.
و اللام فی قوله «للإسلام» یحتمل أمرین:
أحدهما- أن یکون اللَّه تعالی هداه بالالطاف التی ینشرح بها صدره للتمسک بالإسلام و الاستبصار فیه، و لا یکون فعل ذلک بالکفار و ان لم یخل بینهم و بین الایمان و لا یمنعهم منه، لأنه تعالی قد اعطی الکفار الصحة و السلامة و القوة، و جمیع ما یتمکن به من فعل ما أمره به، و انما لم یفعل بهم اللطف الذی یؤمنون عنده، لأنهم لما عدلوا عن النظر فی آیات اللَّه و حججه خرجوا من أن یکون لهم لطف یختارون عنده الایمان و صاروا مخذولین، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 270
فخلی اللَّه تعالی بینهم و بین اختیارهم، فعبر عن ذلک بأنه جعل صدر الکافر ضیقا حرجا.
و الثانی- ان یکون اللام بمعنی لأجْل الشی‌ء و بسببه کما یقول القائل: انما قلت هذا الکلام لزید و المراعات عمرو، المعنی من أجله و بسببه، فیکون المعنی انه شرح صدره من أجل الإسلام، لأنه فعل إسلاما استحق به شرح الصدر.
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وَ هذا صِراطُ رَبِّکَ مُسْتَقِیماً قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ (126) لَهُمْ دارُ السَّلامِ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ هُوَ وَلِیُّهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (127)
آیتان بلا خلاف.
الاشارة بقوله «وَ هذا صِراطُ رَبِّکَ مُسْتَقِیماً» یمکن ان تکون الی أحد شیئین:
أحدهما- ما قال ابن عباس: انه راجع الی الإسلام.
و الثانی- أن تکون اشارة الی البیان الذی فی القرآن، و أضیف الصراط الی اللَّه فی قوله «صِراطُ رَبِّکَ مُسْتَقِیماً» لأنه لما کانت الاضافة فیه انما هی علی أنه الذی نصبه و دل به، و غلب علیه الاستعمال. و لم یجز قیاسا علی ذلک ان یقال: هذا طریق ربک، لأنه لم تجر العادة باستعماله کما انهم استعملوا قولهم: هذا فی سبیل اللَّه، و لم یقولوا فی طریق اللَّه، لما قلناه.
و قوله «مستقیما» نصب علی الحال و معناه الذی لا اعوجاج فیه.
فان قیل کیف یقال: انه مستقیم مع اختلاف وجوه الادلة؟! قلنا: لأنها مع اختلافها یؤدی کل واحد منها الی الحق، و کأنها طریق واحد لسلامة جمیعها من التناقض و الفساد، و کلها تؤدی من تمسک بها الی الثوب و قوله «قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ» أی بیناها «لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ» و انما أعید ذکر تفصیل الآیات للاشعار بأن هذا الذی تقدم من الآیات التی فصلها اللَّه عز التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 271
و جل للعباد. و قوله «یذکرون» أصله یتذکرون فقلبت التاء ذالا و أدغمت الاولی فی الثانیة، و لم یجز قلب الذال الی الدال کما جاز فی «فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ» «1» لأنهم لما لهم یجیزوا ادغام التاء فی الدال، لأنها أفضل منها بالجهر، قلبت الی الدال لتعدیل الحروف و لیس کذلک ادغام التاء فی الذال. و انما خص الآیات بقوم یتذکرون لأنهم المنتفعون بها و ان کانت آیات لغیرهم، کما قال «هُدیً لِلْمُتَّقِینَ».
و فی الآیة دلالة علی بطلان قول من قال: المعارف ضروریة لأنها لو کانت ضروریة لم یکن لتفصیل الآیات لیتذکر بها فائدة.
و قوله «لَهُمْ دارُ السَّلامِ» هذه لام الاضافة و انما فتحت مع المضمر و کسرت مع الظاهر لامرین:
أحدهما- طلبا للتخفیف، لان الإضمار موضع تخفیف، و فتحت فی الاستغاثة فی (یا لبکر) تشبیها بالکنایة، و لأنه موضع تخفیف بالترخیم و حذف التنوین.
و الثانی- أن أصلها الفتح، و انما کسرت مع الظاهر للفرق بینها و بین لام الابتداء.
و قیل فی معنا «السلام» هاهنا قولان:
أحدهما- قال الحسن و السدی: انه اللَّه و داره الجنة.
و الثانی- قال الزجاج و الجبائی: أنها دار السلامة الدائمة من کل آفة و بلیة.
و قوله «عِنْدَ رَبِّهِمْ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- مضمون عند ربهم حتی یوصله الیهم.
الثانی- فی الآخرة یعطیهم إیاه.
و قوله «وَ هُوَ وَلِیُّهُمْ» یعنی اللَّه. و فی معنی (الولی) قولان:
أحدهما- انه یتولی إیصال المنافع الیهم و دفع المضار عنهم.
__________________________________________________
(1) سورة 54 القمر آیة 15، 17، 22، 32، 40، 51
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الثانی- ناصرهم علی أعدائهم.
و قوله «بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» یعنی جزاء بأعمالهم، و هو و ان کان مطلقا فالمراد بما کانوا یعملونه من الطاعات، لان من المعلوم ان ما لم یکن طاعة فلا ثواب علیه. و یجوز ایضا ان یکون مقیدا لدلالة قوله «یذکرون» علیه.
و الموعود بهذا الوعد المتذکر لآیات اللَّه بحقها، و هو العامل بها.
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وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً یا مَعْشَرَ الْجِنِّ قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ وَ قالَ أَوْلِیاؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ وَ بَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنا قالَ النَّارُ مَثْواکُمْ خالِدِینَ فِیها إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (128)
آیة بلا خلاف.
قرأ حفص و روح «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ» بالیاء. الباقون بالنون.
من قرأ بالیاء فلقوله «لَهُمْ دارُ السَّلامِ عِنْدَ رَبِّهِمْ ... وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ» و النون کالیاء فی المعنی، و یقوی النون قوله «وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً» «1» و قوله «وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ أَعْمی «2» و الذی یتعلق به (الیوم) هذا القول المضمر. و المعنی و یوم نحشرهم جمیعا نقول «یا مَعْشَرَ الْجِنِّ قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ» أی قد استکثرتم ممن أضللتموه من الانس بالإغواء و الإضلال. قال ابن عباس و الحسن و قتادة و مجاهد: معناه استکثرتم من اغوائهم و اضلالهم «وَ قالَ أَوْلِیاؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ».
و قیل فی وجه الاستمتاع من بعضهم ببعض قولان:
__________________________________________________
(1) سورة 18 الکهف آیة 48
(2) سورة 20 طه آیة 124
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أحدهما- بتزیین الأمور التی یهوونها حتی یسهل علیهم فعلها.
و الثانی- قال الحسن و ابن جریج و الزجاج و الفراء و غیرهم: انه إذا کان الرجل أراد ان یسافر فیخاف سلوک طریق من الجن فیقول: أعوذ بسید هذا الوادی، ثم یسلک فلا یخاف، کما قال تعالی «وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً» «3» و وجه استمتاع الجن بالانس أنهم إذا اعتقدوا ان الانس یتعوذون بهم، و یعتقدون انهم ینفعونهم و یضرونهم أو أنهم یقبلون منهم إِذا أغووهم کان فی ذلک تعظیم لهم و سرور و نفع، ذکر ذلک الزجاج و البلخی و الرمانی. و قال البلخی: و یحتمل ان یکون قوله «اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ» مقصوراً علی الانس، فکأن الانس استمتع بعضهم ببعض دون الجن.
و قوله «بَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنا» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال الحسن و السدی: انه الموت.
الثانی- الحشر، لان کل واحد منهما اجل فی الحکم، فالموت اجل استدراک ما مضی، و الحشر أجل الجزاء. و قال ابو علی: فی الآیة دلالة علی انه لا اجل الا واحد، قال لأنه لو کان له أجلان فکان إذا اقتطع دونه بأن قتل ظلما لم یکن بلغ اجله، و الآیة تتضمن انهم اجمع یقولون: بلغنا أجلنا الذی أجلت لنا. و قال الرمانی و غیره من البغدادیین: لا تدل علی ذلک، بل لا یمتنع ان یکون له أجلان: أحدهما ما یقع فیه الموت، و الآخر ما یقع فیه الحشر، و ما کان یجوز أن یعیش الیه.
و قوله «قالَ النَّارُ مَثْواکُمْ» جواب من اللَّه تعالی لهم بأن النار مثواهم، و هو المقام، یقال: ثوی یثوی ثواء، قال الشاعر:
لقد کان فی حول ثواء ثویته تقضی لیانات و یسأم سائم «4»
و معنی الآیة التقریع للغواة من الجن و الانس مع اعترافهم بالخطیئة فی
__________________________________________________
(3) سورة 72 الجن آیة 6
(4) قائله الأعشی دیوانه: 56 و سیبویه 1/ 123، و تأویل مشکل القرآن: 59.
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وقت لا ینفعهم الندم علی ما سلف، و خاصة إذا کان الجواب لهم بأن مثواهم النار «خالِدِینَ فِیها» أی مؤبدین فیها، و هو نصب علی الحال.
و قوله «إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ» قیل فی معنی هذا الاستثناء ثلاثة اقوال:
أحدها- «إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ» من الفائت قبل ذلک من الاستحقاق من وقت الحشر الی زمان المعاقبة، و تقدیره: خالدین فیها علی مقادیر الاستحقاق الا ما شاء اللَّه من الفائت قبل ذلک، لان ما فات یجوز إسقاطه بالعفو عنه. و الفائت من الثواب لا یجوز ترکه، لأنه بخس لحقه، ذکره الرمانی و البلخی و الطبری و الزجاج و الجبائی.
الثانی- «إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ» من تجدید الخلود بعد احتراقهم و تصریفهم فی انواع العذاب فیها، و التقدیر خالدین فیها علی صفة واحدة الا ما شاء اللَّه من هذه الأمور.
الثالث- ما حکی عن ابن عباس، حکاه الرمانی و الطبری عنه أنه قال:
هذه الآیة توجب الوقف فی جمیع الکفار، فانه ذهب الی ان وعیدهم بالقطع یدل علیه فیما بعد، و هو قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ» «1» و قال قوم:
معنی (ما) (من) و تقدیره الا من شاء اللَّه إخراجه من النار من المؤمنین الذین لهم ثواب بعد استیفاء عقابهم.
و قوله «إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ» أی هو حکیم فیما یفعله من جزائهم، و عالم بذلک و بغیره من المعلومات لا یخفی علیه شی‌ء منها.
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وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (129)
آیة بلا خلاف.
قیل فی معنی قوله «نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً» قولان:
__________________________________________________
(1) سورة 4 النساء آیة 47، 115.
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أحدهما- انا نکل بعضهم الی بعض فی النصرة و المعونة فی الحاجة، و لا نحول بینهم.
الثانی- نجعل بعضهم یتولی القیام بأمر بعض.
و قیل فی کیفیة تولیة اللَّه الظالمین بعضهم بعضاً أقوال:
أحدها- بأن حکم ان بعضهم یتولی بعضا فیما یعود علیه بالوبال من الاعمال التی یتفقون علیها.
الثانی- بأن یخلی بینهم و بین ما یختارونه من غیر نصرة لهم.
و ثالثها- ما قال قتادة: انه من الموالاة و التتابع فی النار، أی یدخل بعضهم عقیب بعض.
و وجه التشبیه فی قوله «و کذلک» قال الرمانی: ای کذلک المهل بتخلیة بعضهم مع بعض للامتحان الذی معه یصح الجزاء علی الاعمال، بجعل بعضهم یتولی أمر بعض للعقاب الذی یجری علی الاستحقاق. و قال الجبائی: المعنی إِنا کما وکلنا هؤلاء الظالمین من الجن و الانس بعضهم الی بعض یوم القیامة و تبرأنا منهم کذلک نکل الظالمین بعضهم إلی بعض یوم القیامة و نکل الاتباع الی المتبوعین، و نقول للاتباع قولوا للمتبوعین حتی یخلصوکم من العذاب.
و الغرض بذلک اعلامهم انه لیس لهم یوم القیامة ولیّ یدفع عنهم شیئا من العذاب. و قال غیره: لما حکی اللَّه تعالی ما یجری بین الجن و الانس من الخصام و الجدال فی الآخرة، قال اللَّه لهم: النار مثواکم. ثم قال «وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً» أی کما فعلنا بهؤلاء من الجمع بینهم فی النار و تولیة بعضهم بعضا و جعل بعضهم أولی ببعض، نفعل مثله بالظالمین جزاء علی أعمالهم.
و الفرق بین (ذلک) و (ذاک) أن زیادة اللام فی (ذلک) قامت مقام هاء التنبیه التی تدخل فی ذاک فتقول هذاک و لا تقول هذلک. و لا یجوز إِمالة (ذلک) لان (ذا) بمنزلة الحرف، و الأصل فی الحروف ألا تمال، لان التصریف انما هو للافعال و الأسماء. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 276
و قوله «بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» معناه بما کانوا یکسبونه من المعاصی و ان ما یفعله بهم من العقاب جزاء علی أعمالهم القبیحة.
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یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا قالُوا شَهِدْنا عَلی أَنْفُسِنا وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاةُ الدُّنْیا وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ (130)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی انه یخاطب الجن و الانس یوم القیامة بأن یقول‌ا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ»
و المعشر الجماعة. و الفرق بینه و بین المجمع: أن المعشر یقع علیهم هذا الاسم مجتمعین کانوا او مفترقین کالعشیرة، و لیس کذلک المجمع، لأنه مأخوذ من الجمع. و الجن مشتق من الاجتنان عن العیون و هو اسم علم الجنس مما یعقل متمیز عن جنس الإنسان و الملک. و الانس هم البشر.
و قولهَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ»
احتجاج علیهم بأن اللَّه بعث الیهم الرسل إعذارا و إنذارا و تأکیدا للحجة علیهم، و لا بد أن یکون خطابا لمن بعث اللَّه الیهم الرسل، فأما أول الرسل فلا یمکن ان یکونوا داخلین فیه، لأنه کان یؤدی الی ما لا نهایة لهم من الرسل و ذلک محال.
و قوله «منکم» و ان کان خطابا لجمیعهم، و الرسل من الانس خاصة، فانه یحتمل ان یکون لتغلیب أحدهما علی الآخر، کما یغلب المذکر علی المؤنث، و کما قال «یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ» بعد قوله «مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ» «1» و انما یخرج اللؤلؤ من الملح دون العذب. و کقولهم أکلت خبزا و لبنا و انما شرب اللبن. و کما یقولون: فی هذه الدار سرو، و انما هو فی بعضها. و هذا
__________________________________________________
(1) سورة 55 الرحمن آیة 19
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قول أکثر المفسرین: منهم ابن جریج و الفراء و الزجاج و الرمانی و البلخی و الطبری. و روی عن ابن عباس انه قال: هم رسل الانس الی غیرهم من الجن کما قال تعالی «وَلَّوْا إِلی قَوْمِهِمْ مُنْذِرِینَ» «2». و قال الضحاک: ذلک یدل علی انه تعالی أرسل رسلا من الجن. و به قال الطبری و اختاره البلخی أیضا، و هو الأقوی. و قال الجبائی و الحسین بن علی المغربی: المعنیَ لَمْ یَأْتِکُمْ»
یعنی معشر المکلفین و المخلوقینُ‌سُلٌ مِنْکُمْ»
یعنی من المکلفین.
و هذا اخبار و حکایة عما یقال لهم فی وقت حضورهم فی الآخرة، و لیس بخطاب لهم فی دار الدنیا، و هم غیر حضور، فیکون قبیحا، بل هو حکایة علی ما قلناه.
و قولهَ‌قُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی»
مثل یتلون علیکم دلائلی و بیناتیَ یُنْذِرُونَکُمْ»
یعنی یخوفونکمِ‌قاءَ یَوْمِکُمْ هذا»
یعنی لقاء ما تستحقونه من العقاب فی هذا الیوم و حصولکم فیه. ثم أخبر تعالی عنهم انهم یشهدون علی أنفسهم بالاعتراف بذلک و الإقرار بأن الحیاة الدنیا غرتهم، و یشهدون أیضا بأنهم کانوا کافرین فی دار الدنیا، فلذلک کرر الشهادة.
و معنی غرتهم الحیاة الدنیا أی غرتهم زینة الدنیا و لذتها و ما یرون من زخرفها و بهجتها.
و استدل بهذه الآیة قوم علی ان اللَّه لا یجوز أن یعاقب الا بعد ان یرسل الرسل، و ان التکلیف لا یصح من دون ذلک، و هذا ینتقض بما قلناه من أول الرسل، و انه صح تکلیفهم و ان لم یکن لهم رسل، فالظاهر مخصوص بمن علم اللَّه ان الشرع مصلحة له، فان اللَّه لا یعاقبهم الا بعد ان یرسل الیهم الرسل و یقیم علیهم الحجة بتعریفهم مصالحهم، فإذا خالفوا بعد ذلک استحقوا العقاب.
__________________________________________________
(2) سورة 46 الأحقاف آیة 29
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ذلِکَ أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها غافِلُونَ (131)
آیة بلا خلاف.
موضع (ذلک) من الاعراب یحتمل أمرین:
أحدهما- أن یکون رفعا کأنه قال: الامر ذلک، لأنه لم یکن (ذلک) إشارة الی ما تقدم ذکره من العقاب و الجواب بأن مثواهم النار.
و الثانی- أن یکون نصبا، و تقدیره فعلناه ذلک لهذا.
و انما جازت الاشارة بذلک الی غیر حاضر لان ما مضی صفة حاضرة للنفس فقام مقام حضوره، و یجوز الاشارة الی هذا الذی تقدم ذکره.
و قوله «أَنْ لَمْ یَکُنْ» ف (ان) هی المخففة من الثقیلة. و المعنی لأنه لم یکن و مثلها التی فی قول الشاعر:
فی فتیة کسیوف الهند قد علموا أن هالک کل من یحفی و ینتعل «1»
ف (أنَّ) المفتوحة لا بد فیها من إضمار الهاء، لأنه لا معنی لها فی الابتداء و انما هی بمعنی المصدر المبنی علی غیره. و المکسورة لا تحتاج الی ذلک، لأنها یصح ان تکون حرفا من حروف الابتداء فلا تحتاج الی إضمار.
و قوله «بظلم» قیل فی معناه قولان:
أحدهما ما ذکره الفراء و الجبائی: انه بظلم منه علی غفلة من غیر تنبیه و تذکیر و مثله قوله «وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ» «2».
الثانی- بظلم منهم حتی یبعث الیهم رسلا یزجرونهم و یذکرونهم علی وجه الاستظهار فی الحجة دون ان یکون ذلک واجبا، لأنهم بما فعلوه من الظلم
__________________________________________________
(1) قائله الأعشی دیوانه: 45 القصیدة 6 و روایته:
فی فتیة کسیوف الهند قد علموا أن لیس یدفع عن ذوی الحیلة الحیل 
(2) سورة 11 هود آیة 118.
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قد استحقوا العقاب.
و من استدل بذلک علی انه لا یحسن العقاب الا بعد إنفاذ الرسل، فقد أجبنا عن قوله فی الآیة الاولی.
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وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ (132)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن عامر «عما تعملون» بالتاء. الباقون بالیاء.
و من قرأ بالیاء حمله علی الغیبة. و من قرأ بالتاء حمله علی الخطاب للمواجهة.
و فی الآیة حذف و تقدیرها، و لکل عامل بطاعة اللَّه أو معصیته منازل من عمله حتی یجازیه ان خیرا فخیرا، و ان شرا فشرا. و ما تقدم من ذکر الغافلین یدل علی هذا الحذف.
و (قبل. و بعد) بنیتا عند حذف المضاف فی مثل قوله «لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ» «3» لأنهما فی حال الاعراب لم یکونا علی التمکن التام، لأنه لا یدخلهما الرفع فی تلک الحال، فلما انضاف الی هذا النقصان من التمکن بحذف المضاف الیه أخرجا الی البناء، و لیس کذلک (کل) فانه متمکن علی کل حال و لذلک لم یبن.
و (الدرجات) یحتمل أمرین: أحدهما- الجزاء. و الثانی- الاعمال فإذا وجهت الی الجزاء کان تقدیره: و لکل درجات جزاء من اجل ما عملوا، و إذا حمل علی الاعمال کان تقدیره: و لکل درجات أعمال من أعمالهم. و انما مثل الاعمال بالدرجات لیبین انه و ان عمَّ احد قسمیها صفة الحسن، و عم الآخر صفة القبیح، فلیست فی المراتب سواء، و انه بحسب ذلک یقع الجزاء، فالاعظم من العقاب للاعظم من المعاصی، و الأعظم من الثواب للاعظم من الطاعات.
__________________________________________________
(3) سورة 30 الروم آیة 4 [.....]
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 280
و قوله «وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ» انما ذکره لیعلموا انه لا یفوته شی‌ء منهما و لا من مراتبهما حتی یجازی علیه بما یستحق من الجزاء، و فیه تنبیه و تذکیر للخلق فی کل أمورهم.
و الغفلة ذهاب المعنی عمن یصح ان یدرکه. و الغفلة عن المعنی و السهو عنه و الغروب عنه نظائر، و ضد الغفلة الیقظة، و ضد السهو الذکر، و ضد الغروب الحضور.
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وَ رَبُّکَ الْغَنِیُّ ذُو الرَّحْمَةِ إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفْ مِنْ بَعْدِکُمْ ما یَشاءُ کَما أَنْشَأَکُمْ مِنْ ذُرِّیَّةِ قَوْمٍ آخَرِینَ (133)
آیة بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة بأنه الغنی. و الغنی هو الحی الذی لیس بمحتاج. و الغنی عن الشی‌ء هو الذی یکون وجود الشی‌ء و عدمه و صحته و فساده عنده بمنزلة واحدة، فی انه لا یلحقه صفة نقص. و «ذو الرحمة» یعنی صاحب الرحمة، و هو تعالی بهذه الصفة لرحمته بعباده.
ثم أخبره عن قدرته و انه لو شاء ان یذهب الخلق بأن یمیتهم و یهلکهم و یستخلف من بعدهم ما یشاء بان ینشئ بعد هلاکهم کما أنشأهم فی الاول من ذریة من تقدمهم. و کذلک ینشئ قوما آخرین من نسلهم و ذریتهم، و الجواب محذوف و الکاف فی (کما) فی موضع نصب و تقدیره و یستخلف من بعدکم ما یشاء مثل ما استخلفکم. و فی ذلک دلالة علی انه یصح القدرة علی ما علم انه لا یکون لأنه بین انه لو شاء لذهب بهم و أتی بقوم آخرین و لم یفعل ذلک، فدل ذلک علی انه یقدر علی ما یعلم انه لا یفعله.
و (من) فی قوله «وَ یَسْتَخْلِفْ مِنْ بَعْدِکُمْ» للبدل کقولک: أعطیتک من التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 281
دینارک ثوبا ای مکان دینارک و بدله، و معنی (من) فی قوله «کَما أَنْشَأَکُمْ مِنْ ذُرِّیَّةِ قَوْمٍ آخَرِینَ» ابتداء الغایة لان التقدیر، ان ابتداء غایتکم من قوم آخرین و قیل فی وزن «ذریة» ثلاثة أقوال: أولها- فعلیة من الذر. الثانی- فعلیة علی وزن خلیفة من ذرأ الخلق یذرأهم. الثالث- فعولة من (ذروة) الا أن الهمزة أبدلت واوا، ثم قلبت یاء، فیکون بمنزلة علیَّة من علوة. و قرئ فی الشواذ (ذریة) بکسر الذال و هما لغتان.
و انشأ اللَّه الخلق إذا خلقه و ابتدأه و کل من ابتدأ شیئا فقد انشأه. و منه قولهم: انشأ فلان قصیدة، و النشأة الأحداث من الأولاد، واحدها ناشئ مثل خادم و خدم، و یقال للجواریْ أنشاء، و للذکور نشاء، قال نصیب:
و لو لا أن یقال صبا نصیب لقلت بنفسی النشأ الصغار «1»
و یقال لهذا السحاب نشؤ حسن، و هو أول ظهوره فی السماء.
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إِنَّ ما تُوعَدُونَ لَآتٍ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (134)
آیة بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة ان الذی أوعد الخلق به من عقابه علی معاصیه و الکفر به واقع بهم لان (ما) فی قوله «انما» بمعنی الذی، و لیست کافة مثل قولک: انما قام زید، لان خبرها جاء بعدها، و هو قوله «لآت» و هی فی موضع نصب، و الجنس فی موضع رفع، و الکافة لا خبر لها، و اللام فی قوله (لآت) لام الابتداء و لا یجوز ان تکون لام القسم، لان لام القسم لا تدخل علی الأسماء و لا الافعال المضارعة الا أن تکون معها النون الثقیلة، و لا تعلق الفعل فی (قد علمت ان زیدا لیقومن).
__________________________________________________
(1) اللسان (نشأ) النشأ: الشباب او الشابات.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 282
و معنی «توعدون» من الإیعاد بالعقاب یقال: أوعدته أوعده إیعادا، و قال الحسن: انما توعدون من مجی‌ء الساعة، لأنهم کانوا یکذبون بالبعث، فعلی هذا یجوز ان یکون المصدر الوعد لاختلاط الخیر و الشر، فیکون علی التغلیب إذ مجی‌ء الساعة خیر للمؤمنین و شر علی الکافرین.
و قال الجبائی: ان معناه «إِنَّ ما تُوعَدُونَ» من الثواب و العقاب، فان اللَّه یأتی به.
و قوله «وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ» أی لستم معجزین اللَّه عن الإتیان بالبعث و العقاب، و انما قیل ذلک لان من یعبد الوثن یتوهم انه ینفعه فی صرف المکروه عنه جهلا منه و وضعا للأمر فی غیر موضعه. و ایضا فإنهم یعملون عمل من کان یفوته العقاب لتأخره عنه و طول السلامة بالامهال فیه.
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قُلْ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَةُ الدَّارِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (135)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابو بکر «مکاناتکم» علی الجمع. الباقون علی التوحید، و قرأ حمزة و الکسائی یکون بالیاء. الباقون بالتاء المعجمة من فوق. و من قرأ بالیاء فلان المصدر المؤنث یجوز تأنیثه علی اللفظ و تذکیره علی المعنی. و من قرأ بالتاء فعلی اللفظ، فمما جاء منها علی اللفظ قوله «فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَةُ» «1» و قوله «قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ» «2» و علی المعنی قوله
__________________________________________________
(1) سورة 15 الحجر آیة 73، 83 و سورة 23 المؤمنون آیة 41
(2) سورة 10 یونس آیة 57
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 283
«وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَةُ» «3» و قوله «فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَةٌ» «4». و من وحد «مکانتکم» فلأنه مصدر، و المصادر فی الأکثر لا تجمع. و من جمع فلأنها قد تجمع کقولهم: الحلوم و الأحلام.
قال ابو عبیدة «مکانتکم» أی علی حیالکم. و قال ابو زید: رجل مکین عند السلطان من قوم مکناء، و قد مَکَن مکانة، کأنه قال: اعملوا علی قدر منزلتکم و تمکنکم من الدنیا، فإنکم لن تضرونا بذلک شیئا.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ص) ان یخاطب المکلفین من قومه و یأمرهم بأن یعملوا علی مکانتهم، و المکانة الطریقة یقال: هو یعمل علی مکانته و مکینته أی طریقته و جهته. و قال ابن عباس و الحسن: علی ناحیتکم. و قال الجبائی:
علی حالتکم. و قال الزجاج: یجوز ان یکون المراد علی تمکنکم، و هذا و ان کان صیغته صیغة الامر فالمراد به التهدید کما قال «اعملوا ما شئتم» «5» و انما جاء التهدید بصیغة الامر لشدة التحذیر، أی لو امر بهذا لکان یجوز قبول أمره. و وجه آخر- هو ان التقدیر «اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ» ان رضیتم بالعقاب أی انکم فی منزلة من یؤمر به ان رضیتم بالعقاب، فهذا علی التبعید أن یقیموا علیه، کالتبعید أن یرضوا. و وجه ثالث هو ان الضرر یخص المقیم علی المنکر، لان غیره بمنزلة الآمن فی انه لا یأمره بما یضره.
و قوله «انی عامل» إِخبار من الرسول انه عامل بما امر اللَّه تعالی به.
و قوله «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» فیه تهدید، و معناه فسوف تعلمون جزاء أعمالکم.
و قوله «من تکون» یحتمل موضع (من) أمرین من الاعراب:
أحدهما- الرفع و تقدیره أینا یکون له عاقبة الدار.
و الثانی- النصب بقوله «یعلمون» و یکون بمعنی الذی.
__________________________________________________
(3) سورة 11 هود آیة 67
(4) سورة 2 البقرة آیة 275
(5) سورة 41 حم السجدة آیة 40
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 284
و انما قال: ان عاقبة الدار للمؤمنین دون الکافرین و ان کان الکفار أیضا لهم عاقبة من حیث یصیرون الی العقاب المؤبد و هی للمؤمنین من حیث یصیرون الی النعیم الدائم، کما یقول العرب: لهم الکرة، و لهم الحملة، لأنه إذا فصل قیل: لهم و علی أعدائهم.
و قوله «إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ» أی لا یفوز الظالمون بشی‌ء من الثواب و المنافع، و انما لم یقل (الکافرون) و ان کان الکلام فی ذکرهم لأنه أعم و اکثر فائدة، و لأنه إذا لم یفلح الظالم، فالکافر بذلک اولی، علی ان الکافر یسمی ظالما فیجوز ان یکون عنی به انه لا یفلح الظالمون الذین هم الکافرون، کما قال «وَ الْکافِرُونَ هُمُ الظَّالِمُونَ» «6» و قال «إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ» «7».
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وَ جَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَ الْأَنْعامِ نَصِیباً فَقالُوا هذا لِلَّهِ بِزَعْمِهِمْ وَ هذا لِشُرَکائِنا فَما کانَ لِشُرَکائِهِمْ فَلا یَصِلُ إِلَی اللَّهِ وَ ما کانَ لِلَّهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلی شُرَکائِهِمْ ساءَ ما یَحْکُمُونَ (136)
آیة بلا خلاف.
قرأ الکسائی «بزعمهم» بضم الزای فی الموضعین. الباقون بفتحها.
و فی الزعم ثلاث لغات: الفتح، و الضم، و الکسر مثل فتلک و فتک و فتک.
و قبل و قبل و قبل. وَ وِدَّ و وَدَّ و وُدَّ. و لم یقرأ بالکسر احد. فالفتح لغة اهل الحجاز، و الضم لغة تمیم، و الکسر لغة بعض بنی قیس.
اخبر اللَّه تعالی عن الکفار الذین تقدم وصفهم أنهم یجعلون شیئا من أموالهم للَّه و شیئا لشرکائهم تقربا الیهما، من جملة من خلقه اللَّه و اخترعه، لان الذرأ هو الخلق علی وجه الاختراع، و أصله الظهور، و منه ملح ذرآنی
__________________________________________________
(6) سورة 2 البقرة آیة 254
(7) سورة 31 لقمان آیة 13
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 285
و ذِرآنی، لظهور بیاضة. و الذرأة ظهور الشیب. قال الراجز:
و قد علتنی ذَرأة بادی بدی وَ رِیثة تنهض فی تشددی «1»
یقال: ذرأ اللَّه الخلق یذرأهم ذرءاً و ذروا. و یقال: ذرئت لحیته ذرءاً إذا شابت. و منه طعنه فأذراه- غیر مهموز- إذا ألقاه، و ذرت الریح التراب تذروه ذروا إذا أبادته، و ذُروة کل شی‌ء أعلاه. و (الحرث) الزرع و (الحرث) الأرض التی تثار للزرع، و منه حرثها یحرثها حرثا، و منه قوله «نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ» «2» لان المرأة للولد کالأرض للزرع و (الانعام) المواشی من الإبل و البقر و الغنم، مأخوذ من نعمة الوطء، و لا یقال لذوات الحافر: أنعام.
و انما جعلوا الأوثان شرکاءهم، لأنهم جعلوا لها نصیبا من أموالهم ینفقونه علیها فشارکوها فی نعمهم.
و قوله «فَما کانَ لِشُرَکائِهِمْ فَلا یَصِلُ إِلَی اللَّهِ، وَ ما کانَ لِلَّهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلی شُرَکائِهِمْ» قیل فی معناه ثلاثة اقوال:
أحدها- قال ابن عباس و قتادة: انه إذا اختلط شی‌ء مما جعلوه لاوثانهم بشی‌ء مما جعلوه للَّه ردوه الی ما لاوثانهم، و إذا اختلط بشی‌ء مما جعلوه للَّه لم یردوه الی ما للَّه.
الثانی- قال الحسن و السدی: کان إذا هلک الذی لاوثانهم أخذوا بدله مما للَّه، و لا یفعلون مثل ذلک فی ما للَّه (عز و جل).
الثالث- قال ابو علی: انهم کانوا یصرفون بعض ما جعلوه للَّه فی النفقة علی أوثانهم، و لا یفعلون مثل ذلک فیما جعلوه للأوثان.
و قوله «ساءَ ما یَحْکُمُونَ» فیه قولان: أحدهما- قال الزجاج:
تقدیره ساء الحکم حکمهم. فیکون علی هذا موضع (ما) رفعا. و قال
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 12/ 17 و اللسان و التاج (ذرأ) (بدا)
(2) سورة 2 البقرة آیة 223
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 286
الرمانی: یجوز ان یکون موضع (ما) نصبا و تقدیره ساء حکما حکمهم.
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وَ کَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ لِیُرْدُوهُمْ وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ (137)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن عامر وحده «زین لکثیر من المشرکین قتل أولادهم شرکائهم» بضم الزای، و نصب (الأولاد) و خفض «شرکائهم». الباقون بفتح الزای، «قتل» مفتوح اللام «أولادهم» بجر الدال «شرکاؤهم» بالرفع بالتزیین.
فوجه قراءة ابن عامر انه فرق بین المضاف و المضاف الیه بالمفعول، و التقدیر: قتل شرکائهم أولادهم، و شرکاؤهم فاعل القتل، و انما جر بالاضافة و من أضاف القتل الی الأولاد فی القراءة الاخری یکون الأولاد فی موضع النصب، و هو مفعول به بالقتل و انشدوا فیه بیتا علی الشذوذ أنشده بعض الحجازیین ذکره ابو الحسن:
فزججتها بمزجة زج القلوص أبی مزاده «1»
و ذلک لا یجوز عند اکثر النحویین لان القراءة لا یجوز حملها علی الشاذ القبیح، و لأنه إذا ضعف الفصل بالظرف حتی لم یجز الا فی ضرورة الشعر کقول الشاعر:
کما خط الکتاب بکف یوما یهودی «2»
فان لا یجوز فی المفعول به أجدر، و لم یکن بعد الضعف الا الامتناع.
__________________________________________________
(1) معانی القرآن 1/ 358 و تفسیر الطبری 12/ 138 و خزانة الأدب 2/ 251
(2) قائله ابو حیة النمری ألفیة ابن عقیل 2/ 68 و القرطبی 7/ 111 و تمامه:
کما خط الکتاب بکف یوما یهودی یقارب او یزل 
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و قیل انما حمل ابن عامر علی هذه القراءة انه وجد (شرکائهم) فی مصاحف اهل الشام بالیاء لا بالواو، و هذا یجوز فیه قتل أولادهم شرکائهم علی إیقاع الشرک للأولاد یعنی شرکائهم فی النعم و فی النسب و فی الأولاد، و لو قیل أیضا زین لکثیر من المشرکین قتل أولادهم شرکاؤهم علی ذکر الفاعل بعد ما ذکر الفعل علی طریقة ما لم یسم فاعله جاز کما قال الشاعر:
لیبک یزید ضارع لخصومة و مختبط مما تطیح الطوائح «2»
أی لیبکه ضارع. و مثله «یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ رِجالٌ» «3» و تقدیره کأنه لما قال «زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ» قال قائل من زینه؟ قیل زینه شرکاؤهم. و قال الفراء تکون «شرکائهم» علی لغة من قال فی عشاء عشای کما قال الشاعر:
إذا الثریا طلعت عشایا فبع لراعی غنم کسایا
و ابو العباس یأبی هذا البیت، و یقول الروایة الصحیحة بالهمزة.
و وجه التشبیه فی قوله «وَ کَذلِکَ زَیَّنَ» أنه کما جعل أولئک فی الآیة الاولی ما لیس لهم کذلک زین هؤلاء ما لیس لهم ان یزینوه. و الشرکاء الذین زینوا قتل الأولاد قیل فیهم خمسة اقوال:
أحدها- قال الحسن و مجاهد و السدی: هم الشیاطین زینوا لهم و أدِ البنات أحیاء خوف الفقر و العار.
و الثانی- قال الفراء و الزجاج: هم قوم کانوا یخدمون الأوثان.
و الثالث- انهم الغواة من الناس.
و الرابع- قیل: شرکاؤهم فی نعمهم.
__________________________________________________
(2) قائله نهشل بن حری النهشلی، و قیل الحارث بن نهیک النهشلی. و قیل ضرار النهشلی، و قیل مرزرد. و قیل المهلهل. و قیل غیر ذلک. شواهد العینی علی الاشمونی فی حاشیة الصبان 2/ 49 الشاهد 75 و غیره.
(3) سورة 24 النور آیة 36 [.....]
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 288
و الخامس- شرکاؤهم فی الاشراک.
و قوله «لیردوهم» فالارداء الإهلاک، تقول: أراده یردیه إِرداء و ردی یردی ردی إذا هلک، و تردَّی تردیا، و منه قوله «وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی» «1» و المراد به الحجر یتردَّی من رأس جبل.
و اللام فی قوله «لیردوهم» قال قوم هی لام العاقبة، کما قال «فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً» «2» لأنهم لم یکونوا معاندین فیقصدوا أن یردوهم و یلبسوا علیهم دینهم، هذا قول أبی علی. و قال غیره: یجوز ان یکون فیهم المعاند، و یکون ذلک علی التغلیب.
و قوله «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ» معناه لو شاء ان یضطرهم الی ترکه، او لو شاء ان یمنعهم منه لفعل، و لو فعل المنع و الحیلولة لما فعلوه، لکن ذلک ینافی التکلیف. ثم أمر نبیه (ص) ان یذرهم ای یترکهم و لا یمنعهم و یخلی بینهم و بین ما یکذبون و ذلک غایة التهدید کما یقول القائل: دعنی و إیاه.
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وَ قالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَ حَرْثٌ حِجْرٌ لا یَطْعَمُها إِلاَّ مَنْ نَشاءُ بِزَعْمِهِمْ وَ أَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها وَ أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا افْتِراءً عَلَیْهِ سَیَجْزِیهِمْ بِما کانُوا یَفْتَرُونَ (138)
آیة بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی عن هؤلاء الکفار انهم «قالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَ حَرْثٌ» یعنی الانعام و الزرع الذی جعلوهما لآلهتهم و أوثانهم. و قوله «بزعمهم» یدل علی أنهم فعلوا ذلک بغیر حجة بل بقولهم العاری عن برهان.
و قیل فی الانعام الاولی قولان
__________________________________________________
(1) سورة 92 اللیل آیة 11
(2) سورة 28 القصص آیة 8
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أحدهما- قال الجبائی: التی ذکرها أولا فهو ما جعلوه لاوثانهم کما جعلوا الحرث للنفقة علیها فی خدامها و ما ینوب من أمرها. و قیل: قرباناً للأوثان. و أما الانعام التی ذکرت ثانیاً، فهی السائبة و البحیرة و الحام، و هو الفحل الذی یخلونه و یقولون: حمی ظهره، و هو قول الحسن و مجاهد. و أما التی ذکرت ثالثا- قیل فیه قولان: أحدهما التی إذا ولدوها أو ذبحوها أو رکبوها لم یذکروا اسم اللَّه علیها، و هو قول السدی و غیره.
و الثانی قال ابو وائل هی التی لا یحجون علیها.
و قوله «حجر» معناه حرام تقول: حجرت علی فلان کذا أی منعته منه بالتحریم، و منه قوله «حِجْراً مَحْجُوراً» «1» و الحجر لامتناعه بالصلابة، و الحجر العقل للامتناع به من القبیح، قال المتلمس:
حنت الی النخلة القصوی فقلت لها حجر حرام ألا تلک الدهاریس «2»
و قال رؤبة:
و جارة البیت لها حجری «3»
و قال الآخر:
فبت مرتفقاً و العین ساهرة کأن نومی علیَّ اللیل محجور «4»
و قیل: حجر و حرج مثل جذب و جبذ، و به قرأ ابن عباس. و بضم الحاء قراءة الحسن و قتادة. و یقال: حِجر و حَجر و حُجر بمعنی المنع بالتحریم، و حَجر الإنسان، و حِجر بالکسر و الفتح. و انما أعیبوا بتحریم ظهور الانعام،
__________________________________________________
(1) سورة 25 الفرقان آیة 22، 53
(2) قائله جریر بن عبد المسیح، و هو الملتمس. دیوانه القصیدة 4 و مجاز القرآن 1/ 207 و اللسان (دهرس) و معجم البلدان (نخلة القصوی) و تفسیر الطبری 12/ 140 و «الدهاریس» الدواهی
(3) و قیل انه للعجاج. دیوان العجاج: 68 و اللسان «حجر»
(4) نسبه ابن منظور فی اللسان (رفق) الی (أعشی بأهله). و هو فی الطبری 12/ 141 غیر منسوب. و معنی (مرتفقا) أی متکئا علی یده
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و الواجب تحریمها عقلا حتی یرد سمع با باحته، لأنهم حرموا ذلک علی وجه الکذب علی اللَّه، و انه أوجب ذلک إذا کانت علی صفة مخصوصة. و انما أعیبوا بأکلها بعد ذبحها، و هی حینئذ تجری مجری المیتة، و ذلک لا یعلم تحریمه عقلا، لأنهم ادعوا انه علی وجه التذکیة افتراء علی اللَّه، فقصدوا به هذا القصد، و لذلک أعیبوا بتملکها و ان کانوا سبقوا ألیها، و انما وجب تحریم الانتفاع باستهلال الانعام، لان الإیلام لا یحسن الا مع تضمن العوض الموافی علیه، و ذلک مفتقر الی السمع.
و قوله «افتراء» یعنی کذبا، و فی نصبه قولان: أحدهما- قالوا:
افتراء علی اللَّه، الثانی- لا یذکرون اسم اللَّه افتراء علی اللَّه، کأنه قیل: افتروا بترکهم التسمیة الذی أضافوه الی اللَّه افتراء علیه.
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وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَةٌ لِذُکُورِنا وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَةً فَهُمْ فِیهِ شُرَکاءُ سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (139)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر «و ان یکن» بالیاء «میتة» رفع. و قرأ ابن عامر الا الداحونی عن هشام، و ابو جعفر «تکن» بالتاء «میتة» رفع. و قرأ ابو بکر عن عاصم الا الکسائی «یکن» بالیا «میتة» نصب. الباقون بالتاء «میتة» نصب. وجه قراءة الأکثر ان یحمل علی (ما) و تقدیره و ان یکن ما فی بطون الانعام میتة. و وجه قراءة ابن عامر ان یضیف الفعل الی المیتة فیرتفع المیتة به، فلذلک أنث الفعل. و وجه قراءة أبی بکر ان ما فی بطون الانعام مؤنث، لأنها من الانعام. و یجوز ان یکون أراد ان تکون الاجنة میتة.
و وجه قراءة ابن کثیر ان یضیف الفعل الی المیتة، لکن لما لم یکن تأنیث المیتة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 291
تأنیث ذوات الفروج، و تقدم الفعل جاز ان یذکر، کما قال «فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَةٌ» «1» و «أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَةُ» «2» و تکون (کان) تامة، و معناه و ان وقع میتة.
اخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة عن هؤلاء الکفار الذین ذکرهم أنهم «قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ» التی تقدم ذکرها أحیاء، فهو خالص لذکورهم، و محرم علی أزواجهم الإناث و بناتهم. و قال بعضهم انه یختص بالزوجات، و الاولی عموم النساء تفضیلا للذکور علی الإناث. و قیل ان الذکور کانوا القوَّام بخدمة الأوثان.
و المراد بما فی بطون الانعام قیل فیه ثلاثة أقوال:
أحدها- قال قتادة المراد به الألبان.
و الثانی- قال مجاهد و السدی: انه الاجنة.
الثالث- ان المراد به الجمیع، و هو أعم.
و قوله «خالِصَةٌ لِذُکُورِنا» معناه لا یشرکهم فیها أحد من الإناث و لیس المراد به تسویة تصفیة شی‌ء عن شی‌ء کالذهب الخالص و الفضة الخالصة، و من ذلک إخلاص التوحید و اخلاص العمل للَّه.
و الهاء فی قوله «خالصة» قیل فیها ثلاثة أقوال:
أحدها- أنها للمبالغة فی الصفة کالعلامة و الروایة.
الثانی- علی تأنیث المصدر کالعاقبة و العافیة، و منه قوله «بِخالِصَةٍ ذِکْرَی الدَّارِ» «3».
الثالث- لتأنیث ما فی بطونها من الانعام. و یقال فلان خالصة فلان و من خلصائه. و حکی الزجاج و الفراء: انه قرئ خالصة لذکورنا، و المعنی ما خلص منها. و قیل أصل (الذکور) من الذکر سمی الذکر بذلک، لأنه أنبه و اذکر
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 275
(2) سورة 11 هود آیة 67
(3) سورة 38 ص آیة 46
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من الأنثی.
و قوله «وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَةً» معناه ان کان جنین الانعام میتة فالذکور و الإناث فیه سواء، فقال اللَّه تعالی «سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ» یعنی سیجزیهم جزاء وصفهم، و حذف المضاف و اقام المضاف الیه مقامه.
و قوله «إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ» معناه انه تعالی حکیم فیما یفعل بهم من العقاب آجلا، و فی إمهالهم عاجلا «علیم» بما یفعلون لا یخفی علیه شی‌ء منها.
و قوله «خالصة» رفع بانه خبر الابتداء و المبتدأ قوله «ما فِی بُطُونِ» و لا یجوز عند البصریین النصب، لان العامل فیه لا یتصرف، فلا یتقدم علیه، و أجازه الفراء مع قوله انهم لا یکادون یتکلمون به، لا یقولون زید قائما فیها، و لکنه قیاس.
و قد عاب اللَّه علی الکفار فی هذه الآیة من أربعة أوجه:
أولها- ذبحهم الانعام بغیر إذن اللَّه.
و ثانیها- أکلهم علی ادعاء التذکیة افتراء علی اللَّه.
و ثالثها- تحلیلهم للذکور و تحریمهم علی الإناث تفرقة بین ما لا یفترق الا بحکم من اللَّه.
و رابعها- تسویتهم بینهم فی المیتة من غیر رجوع الی سمع موثوق.
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قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ سَفَهاً بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ افْتِراءً عَلَی اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (140)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر و ابن عامر «قتَّلوا» بتشدید التاء. الباقون بالتخفیف.
من شدد حمله علی التکرار، کقوله «جَنَّاتِ عَدْنٍ مُفَتَّحَةً» «1». و من خفف
__________________________________________________
(1) سورة 38 ص آیة 50
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فلانه یدل علی الکثرة.
اخبر اللَّه تعالی ان هؤلاء الکفار الذین قتلوا أولادهم الإناث خوفا من الفقر و هربا من العار قد خسروا، و معناه هلکت نفوسهم باستحقاقهم علی ذلک عذاب الأبد. و الخسران هلاک رأس المال.
و قوله «سَفَهاً بِغَیْرِ عِلْمٍ» نصب علی انه مفعول له و یجوز ان یکون نصبا علی المصدر، و تقدیره سفهوا بما فعلوه سفها خوفا من الفقر و هربا من العار.
و السفه خفة الحلم بالعجلة الی ما لا ینبغی ان یعجل الیه. و أصله الخفة. و ضد السفیه الحلیم. و الفرق بین السفه و النزق ان السفه عجلة یدعو الیها الهوی، و النزق عجلة من جهة حدة الطبع و الغیظ.
و قوله «وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ» یعنی ما حرموه علی نفوسهم من الحرث بزعمهم انه حجر. و قال الحسن: انه راجع الی الانعام. و قال الرمانی: لا یجوز ذلک لأنها محرمة علیهم بحجة العقل حتی یأتی بسمع. و القتل نقض البنیة التی تحتاج الحیاة الیها و الموت- عند من أثبته معنی- ضد الحیاة.
و قوله «افْتِراءً عَلَی اللَّهِ» یعنی کذبا. و نصبه علی المصدر و العامل فیه قوله «و حرموا» لان ذلک قول منهم أضافوه الی اللَّه. ثم اخبر تعالی انهم قد ضلوا بما فعلوه و جازوا عن طریق الحق و أنهم لم یکونوا مهتدین الی طریق الرشاد و الحق.
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وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ وَ النَّخْلَ وَ الزَّرْعَ مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ مُتَشابِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ (141)
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قرأ اهل البصرة و ابن عامر و عاصم (حصاده)- بفتح الحاء- الباقون بکسرها. و هما لغتان. و قال سیبویه: جاءوا بالمصادر حین أرادوا انتهاء الزمان علی مثال (فعال) نحو الضرام و الجزاز، و الجداد و القطاف و الحصاد. و ربما دخلت اللغتان فی بعض هذا، و کان فیه (فِعال و فَعال).
لما اخبر اللَّه عن هؤلاء الکفار و عن عظیم ما ابتدعوه و افتروا به علی اللَّه و شرعوا من الدین ما لم یأذن اللَّه فیه، عقب ذلک البیان بأنه الخالق لجمیع الأشیاء فلا یجوز اضافة شی‌ء منها الی الأوثان، و لا تحلیله، و لا تحریمه الا بأذنه، فقال «وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ» و الإنشاء هو احداث الافعال ابتداء لا علی مثال سبق، و هو کالابتداع. و الاختراع هو أحداث الافعال فی الغیر من غیر سبب، و الخلق هو التقدیر و الترتیب. و الجنات جمع جنة، و هی البساتین التی یجنها الشجر من النخل و غیره. و الروضة هی الخضرة بالنبات و الزهور المشرقة باختلاف الألوان الحسنة.
و قوله «مَعْرُوشاتٍ وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- ما قال ابن عباس و السدی: المعروشات هو ما عرش الناس من الکروم و نحوها، و هو رفع بعض أغصانها علی بعض «وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ» ما یکون من قبل نفسه فی البراری و الجبال.
و الثانی- قال ابو علی یعرشه أی یرفع له حظائر کالحائط. و أصله الرفع و منه قوله تعالی «خاوِیَةٌ عَلی عُرُوشِها» «1» یعنی علی أعالیها، و ما ارتفع منها لم یندک فیستوی بالأرض، و منه العرش للسریر لارتفاعه.
(و معرشات) فی موضع النصب، لأنها صفة ل (جنات) و النخل و الزرع معناه و أنشأ النخل و الزرع «مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ» یعنی طعمه، و نصب مختلفا علی الحال، و انما نصبه علی الحال، و هو یؤکل بعد ذلک بزمان، لامرین:
أحدهما- ان معناه مقدار اختلاف أکله کقولهم: مروت برجل معه صقر
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 259 و سورة 18 الکهف آیة 43 و سورة 22 الحج آیة 45
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صایدا به غدا أی مقدار الصید به غدا.
الثانی- ان یکون معنی (أکله) ثمره الذی یصلح ان یؤکل منه.
«وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ» أی و انشأ الزیتون و الرمان. و انما قرن الزیتون الی الرمان، لأنه لما ذکر الکرم و النخل و الزرع اقتضی ذکر ما خرج عن ذلک، فقرنا لفضلهما بعد ما ذکره. و قیل: لأنهما یشتبهان باکتناف الأوراق فی أغصانها «مُتَشابِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ» معناه متماثلا و غیر متماثل. و قیل «متشابها» فی النظر «وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ» فی الطعم بل الطعم مختلف.
و قوله «کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ» المراد به الاباحة لا الامر. و قال الجبائی و جماعة: ان ذلک یدل علی جواز الاکل من ثمره، و ان کان فیه حق للفقراء.
و قوله «وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ» أمر إیجاب بإیتاء الحق یوم الحصاد علی طریق الجملة، و الحق الذی یجب إخراجه یوم الحصاد فیه قولان:
أحدهما- قال ابن عباس و محمد بن الحنفیة و زید بن أسلم و الحسن و سعید بن المسیب و طاوس و جابر بن عبد اللَّه و برید و قتادة و الضحاک: انه الزکاة العشر، او نصف العشر.
الثانی-
روی عن جعفر (ع) عن أبیه (ع) و عطاء و مجاهد و ابن عامر و سعید بن جبیر و الربیع بن أنس: انه ما ینثر مما یعطی المساکین.
و روی أصحابنا أنه الضغث بعد الضغث و الحفنة بعد الحفنة.
و قال ابراهیم و السدی: الآیة منسوخة بفرض العشر و نصف العشر، قالوا: لان الزکاة لا تخرج یوم الحصاد، و قالوا لان هذه الآیة مکیة و فرض الزکاة نزل بالمدینة. و لما
روی بأن فرض الزکاة نسخ کل صدقة.
قال الرمانی: و هذا غلط، لان یوم حصاده ظرف لحقه، و لیس بظرف الإیتاء المأمور به.
و قوله «وَ لا تُسْرِفُوا» قیل فی المخاطبین به ثلاثة أقوال:
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لأنهم کانوا یعطون شیئا سوی الزکاة یسرفون فیه، فروی عن ثابت بن شماس انه کان له خمس مائة رأس نخلا فصرهما و تصدق بها، و لم یترک لأهله منها شیئا فنهی اللَّه عن ذلک، و بین أنه مسرف، و لذلک
قال النبی (ص) ابدأ بمن تعول.
الثانی- قال ابن زید انه خطاب للسلطان.
الثالث- انه خطاب للجمیع و هو أعم فائدة.
و قیل: ان السرف یکون فی التقصیر، کما یکون فی الزیادة قال الشاعر:
اعطوا هنیدة یحدوها ثمانیة ما فی عطائهم من و لا سرف «1»
معناه و لا تقصیر. و قیل و لا إفراط، لأنه لا یستکثر کثیرهم. و الإسراف هو مجاوزة حد الحق و هو افراط و غلو. و ضده تقصیر و إقتار. و مسرف صفة ذم فی العادة.
و ینبغی ان یؤدی الحق الذی فی الغلات الی امام المسلمین لیصرفه الی اهل الصدقات و لهم ان یخرجوه الی المساکین إذا لم یأخذهم الامام بذلک فأما مقدار ما یجب من الزکاة، و النصاب الذی یتعلق به و صفة الأرض الزکویة فقد بیناه فی کتب الفقه مستوفی لا نطول بذکره الکتاب.
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وَ مِنَ الْأَنْعامِ حَمُولَةً وَ فَرْشاً کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (142)
آیة بلا خلاف.
العامل فی قوله «حَمُولَةً وَ فَرْشاً» قوله «انشأ» المتقدم، کأنه قال و انشأ لکم من الانعام «حَمُولَةً وَ فَرْشاً». و قیل فی معنی: «حَمُولَةً وَ فَرْشاً»
__________________________________________________
(1) قائله جریر دیوانه 389 و طبقات فحول الشعراء: 359 و اللسان (هند)، «سرف» و تفسیر الطبری 7/ 579 و 12/ 177 و تفسیر القرطبی 7/ 111، و هنیدة: اسم لکل مائة من الإبل، و هو ممنوع من الصرف.
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ثلاثة أقوال:
أحدها- ما روی عن ابن مسعود، و ابن عباس فی احدی الروایتین، و الحسن فی روایة- و مجاهد: ان الحمولة کبار الإبل، و الفرش الصغار.
الثانی- ما روی عن الحسن- فی روایة- و قتادة و الربیع و السدی و الضحاک و ابن زید: ان الحمولة ما حمل من الإبل و البقر، و الفرش الغنم.
الثالث- ما روی عن ابن عباس- فی روایة- ان الحمولة کل ما حمل من الإبل و البقر و الخیل و البغال و الحمیر، و الفرش الغنم، کأنه ذهب الی أنه یدخل فی الانعام ذو الحافر علی الاتباع.
و (الحمولة) لا واحد لها من لفظها کالرکوبة و الجزورة. و (الحمولة) بضم الحاء هی الأحمال، و هی الحمول. و انما قیل للصغار: فرش، لامرین:
أحدهما- لاستواء أسنانها فی الصغر و الانحطاط، کاستواء ما یفترش.
الثانی- من الفرش و هی الأرض المستویة التی یتوطأها الناس.
و قال الجبائی: فی التفسیر، و ابو بکر الرازی فی احکام القرآن: ان الفرش ما یفترش من البسط، و الزرابی. و هذا غلط قبیح جدا فی اللغة.
و قوله «خطوات» یجوز فیه ثلاثة أوجه- بضم الخاء و الطاء، و ضم الخاء و سکون الطاء، و ضم الخاء و فتح الطاء- و فی معناه قولان:
أحدهما- ما یتخطی بکم الشیطان الیه من تحلیل الی تحریم، و من تحریم الی تحلیل.
الثانی- طرق الشیطان، فانه لا یسعی الا فی عصیان.
و قوله «انه» الهاء کنایة عن الشیطان «لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ» فیه اخبار من اللَّه ان الشیطان عدو للبشر «مبین» أی ظاهر. و قیل فی معنی «مبین» قولان:
أحدهما- انه أبان عداوته لکم بما کان منه الی أبیکم آدم حین أخرجه من الجنة الثانی- بین العداوة أی لإظهاره ذلک فی حزبه، و أولیائه من الشیاطین هذا قول الحسن.
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ثَمانِیَةَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (143)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر الا ابن فلیح و ابن عامر الا الداحونی عن هشام و اهل البصرة (المعز) بفتح العین. الباقون بسکونها. قال أبو علی من قرأ بالفتح أراد الجمع بدلالة قوله «مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ» و لو کان واحدا لم یسغ فیه هذا، و نصب اثنین علی تقدیر: و انشأ ثمانیة ازواج: انشأ من الضأن اثنین و من المعز اثنین، و نظیر معز جمع ماعز خادم و خدم و طالب و طلب، و حارس و حرس، و قال ابو الحسن:
هو جمع علی غیر واحد، و کذلک المعزی، و حکی ابو زید أمعوز و انشد:
کالتیس فی أمعوزه المربل 
و قالوا: المعیز کالکلیب، و من سکن العین، فهو أیضا جمع ما عز کصاحب و صحب و تاجر و تجر و راکب و رکب. و ابو الحسن: یری هذا الجمع مستمرا، و من یرده فی التصغیر الی الواحد، فیقول فی تحقیر رکب رویکبون، و فی تجر:
تویجرون، و سیبویه یراه اسما من أسماء الجمع، و انشد ابو عثمان حجة لقول سیبویه:
بنیته بعصبة من مالیا أخشی رکیبا او رجیلا عادیا «1»
- بالعین و الغین- عن غیر أبی علی فتحقیره له علی لفظه من غیر ان یرده
__________________________________________________
(1) البیت ل (أحیحة بن الجلال) و قد أنشده ابو عثمان شاهدا علی البیت الذی یأتی بعده من أنه یقال فی تصغیر (رکب) رکیب- بضم الراء و فتح الکاف و تسکین الیاء
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الی الواحد الذی هو فاعل- و الحاق الواو و النون أو الیاء و النون، یدل علی إنه اسم للجمع و أنشد ابو زید:
و این رکیب واضعون رحالهم الی أهل نار من أناس بأسود «2»
و قال ابو عثمان البقرة عند العرب نعجة، و الظبیة عندهم ماعزة، الدلیل علی ذلک قول ذی الرمة:
إذا ما رآها راکب الضیف لم یزل یری نعجة فی مرتع فیثیرها
مولعة خنساء لیست بنعجة یدمّن أجواف المیاه و قیرها «3»
قوله لم یزل یری نعجة یرید بقرة، ألا تری انه قال مولعة خنساء، و الخنس و التولیع إنما یکونان فی البقر دون الظباء. و قوله لیست بنعجة معناه انها لیست بنعجة أهلیة، لأنه لا یخلو من ان یرید أنها لیست بنعجة أهلیة، أو لیست بنعجة، و لا یجوز أن یرید انها لیست بنعجة، لأنک ان حملته علی هذا فقد نفیت ما أوجبه من قوله: لم یزل یری نعجة، و إذا لم یجز ذلک علمت انه أراد لیست بنعجة أهلیة، و الدلیل علی ان الظبیة ماعزة قول أبی ذؤیب.
و عادیة تلقی الثیاب کأنها تیوس ظباء محصها و انبتارها «4»
فقوله تیوس ظباء کقوله: تیوس معز، و لو کانت عندهم ضائنیة لقال کأنها کباش ظباء، و الوقیر الشاة یکون فیها کلب و حمار فی قوله الاصمعی.
قوله «ثمانیة ازواج» منصوب، لأنه بدل من «حمولة و فرشا» لدخوله فی الإنشاء، و تقدیره و أنشأ حمولة و فرشا ثمانیة أزواج «مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ» نصب (اثنین) بتقدیر أنشأ من الضأن اثنین، و لو رفع علی تقدیر منها ماعز اثنان کما تقول رأیت القوم منهم قائم و قاعد کان جائزا، و انما أجمل ما فصله فی الاثنین للتقدیر علی شی‌ء منه، لأنه أشد فی التوبیخ من ان یکون دفعة واحدة.
__________________________________________________
(2) أنشده شاهدا علی ما تقدم علی انه یقال فی تصغیر (راکب) رکیب، و ذلک یدل علی ان رکبا مفرد، و لیس جمعا لراکب [.....]
(3) اللسان (نعج)
(4) اللسان «تیس»
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و قوله «ثَمانِیَةَ أَزْواجٍ» یرید ثمانیة افراد، لان کل واحد من ذلک یسمی زوجا، و الأنثی زوج، و انما سمی بذلک، لأنه لا یکون زوج الا و معه آخر له مثل اسمه، فلما دل علی الاثنین من اقرب الوجوه، وقع علی طریقه، و منه قول لبید.
من کل محفوف یظل عصیّه زوج علیه کلة و قرامها «5»
و مثل ذلک قولهم: خصم للواحد و الاثنین، و قوله «مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ» یعنی ذکر و أنثی، فالضأن الغنم ذوات الاصواف و الأوبار، و المعز الغنم ذوات الاشعار و الاذناب القصار، و واحد الضأن ضائن، کقولهم تاجر و تجر فی قول الزجاج. و الأنثی ضائنة. و قال غیره: هو جمع لا واحد له، و یجمع ضئین کقولهم: عبد و عبید، و یقال فیه (ضئین) کما یقولون فی شعر شعیر، و کذلک ماعز و معز، الا أنه یجوز فتحه لدخول حرف الحلق فیه و یجمع مواعز.
و
روی عن أبی عبد اللَّه (ع) ان المراد بقوله «مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ» أهلی و وحشی و کذلک المعز و البقر «وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ» العرابی و البخاتی.
و انما خص هذه الثمانیة أزواج، لأنها جمیع الانعام التی کانوا یحرمون منها ما یحرمونه مما تقدم ذکره.
فان قیل: إذا کان ما حرموه معلوما فلم عدل بهم فی السؤال الی غیره؟
قیل علی وجه المعارضة لهم علی طریقة الحجاج أی انکم بمنزلة من قال هذا، و لذلک وقع السؤال أعلی کذا أم کذا؟ و ان لم یتقدم دعوی أن أحدهما کذا، لأنهم فی حکم هذا المدعی. و قوله «آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ» منصوب ب (حرم)، و المعنی فی قوله «آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ» أ جاءکم التحریم فیما حرمتم من السائبة و البحیرة و الوصیلة و الحام من الذکرین أم من الأنثیین، فالالف ألف استفهام و المراد به التوبیخ، فلو قالوا من قبل الذکر حرم علیهم کل ذکر، و لو قالوا من قبل
__________________________________________________
(5) تفسیر الطبری 11/ 143
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الأنثی حرمت علیهم کل أنثی. ثم قال «أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ» فلو قالوا ذلک حرم علیهم الذکر و الأنثی، لان الرحم یشتمل علیهما، قال الحسن معناه ما حملت الرحم.
و قوله «نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی ذلک.
و قوله «آلذکرین» دخلت الف الاستفهام علی الف الوصل لئلا یلتبس بالخبر، و لو أسقطت جاز، لان (أم) تدخل علی الاستفهام، و علی هذا أجاز سیبویه قال الشاعر ان یکون استفهاما:
فو اللَّه ما ادری و ان کنت داریا شعیب بن سهم أم شعیب بن منقر «1»
أجاز تقدیره أشعیب. و (ما) فی قوله «أما اشتملت» فی موضع نصب عطفا علی الأنثیین، و انما قال: الأنثیین مثنی، لأنه أراد من الضأن و المعز.
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وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ وَصَّاکُمُ اللَّهُ بِهذا فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً لِیُضِلَّ النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (144)
آیة بلا خلاف.
قوله «وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ» تفصیل لتمام الثمانیة أزواج التی أجملها فی الآیة الاولی. و قد بینا معنی قوله «آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ» و اصل الاشتمال الشمول تقول: شملهم الأمر یشملهم شمولا فهو شامل، و منه الشمال لشمولها علی ظاهر الشی‌ء
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 4/ 199
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و باطنه بقوتها و لطفها و الشمول الخمر لاشتمالها علی العقل. و قیل: لان لها عصفة کعصفة الشمال.
و قوله «أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ وَصَّاکُمُ اللَّهُ بِهذا» ف (أم) معادلة لقوله «آلذکرین» و انما قال «أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ وَصَّاکُمُ اللَّهُ بِهذا» لان طرق العلم اما الدلیل الذی یشترک العقل فی ادراک الحق بها أو المشاهدة التی یختص بها بعضهم دون بعض، فإذا لم یکن واحد من الامرین سقط المذهب.
و المعنی أعلمتم ذلک بالسمع و الکتب المنزلة فأنتم لا تقرون بذلک أم شافهکم اللَّه به فعلتموه؟! فإذا لم یکن واحد منهما علم بطلان ما تذهبون الیه.
و الوصیة مقدمة مؤکدة فیما یفعل او یترک، یقال: وصاه یوصیه توصیة و أوصاه یوصیه إیصاء، و الوصی الموصی الیه.
و قوله «فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ» یعنی من أظلم لنفسه ممن یکذب علیه فیضیف الیه تحریم ما لم یحرمه و تحلیل ما لم یحلله «لِیُضِلَّ النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ» أی عمل القاصد الی إضلالهم من اجل دعائه الی ما یشک بصحته مما لا یؤمن ان یکون فیه هلاکهم و ان لم یقصد إضلالهم، فلذلک قال «لِیُضِلَّ النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ».
ثم أخبر «إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی» الی الثواب «الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» لأنهم مستحقون للعقاب الدائم بکفرهم و ضلالهم.
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قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلاَّ أَنْ یَکُونَ مَیْتَةً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (145)
آیة بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 303
قرأ ابن کثیر و حمزة «تکون» بالتاء «میتة» بالنصب. و قرأ ابن عامر بالتاء و الرفع. الباقون بالیاء و النصب.
من قرأ بالیاء و نصب المیتة جعل فی «تکون» ضمیرا و نصب المیتة بأنه خبر کان و تقدیره: الا ان یکون ذلک او الموجود میتة.
و من قرأ بالتاء و رفع المیتة رفعها ب (یکون) و یکون من کان التامة دون الناقصة التی تدخل علی المبتدأ و الخبر، و هذه القراءة ضعیفة، لان ما بعده «أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ» بالعطف علیه، فلو کان مرفوعا لضعف ذلک.
و من قرأ بالتاء و نصب المیتة جعل فی (یکون) ضمیر العین او النفس، و تقدیره الا أن تکون النفس میتة، و نصب المیتة بأنه خبر کان.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ص) ان یقول لهؤلاء الکفار انه لا یجد فی ما أوحی الیه شیئا محرما الا نحو ما ذکره فی المائدة «1» کالمنخنقة و الموقوذة و المتردیة و النطیحة، لان جمیع ذلک یقع علیه اسم المیتة، و فی حکمها، فبین هناک علی التفصیل، و هاهنا علی الجملة و أجود من ذلک ان یقال: ان اللَّه تعالی خص هذه الثلاثة أشیاء تعظیما لتحریمها و بین ما عداها فی موضع آخر. و قیل:
انه خص هذه الأشیاء بنص القرآن و ما عداه بوحی غیر القرآن. و قیل: ان ما عداه حرم فیما بعد بالمدینة و السورة مکیة.
و المیتة عبارة عما کان فیه حیاة فقدت من غیر تذکیة شرعیة. و الدم المسفوح هو المصبوب، یقال: سفحت الدمع و غیره أسفحه سفحا إذا صببته، و منه السفاح الزنا، لصب الماء صب ما یسفح و السفح و الصب و الاراقة بمعنی و انما خص المسفوح بالذکر، لان ما یختلط بالدم منه مما لا یمکن تخلیصه منه معفو مباح، و هو قول أبی محلز، و عکرمة و قتادة.
و قوله «أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ» فانه و ان خص لحم الخنزیر بالذکر، فان جمیع
__________________________________________________
(1) آیة 3 من سورة 5 المائدة 3/ 428
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ما یکون منه من الجلد و الشعر و الشحم و غیر ذلک محرم.
و قوله «فَإِنَّهُ رِجْسٌ» یعنی ما تقدم ذکره، فلذلک کنا عنه بکنایة المذکر، و الرجس العذاب أیضا.
و قوله «أو فسقا» عطف علی قوله «او لحم خنزیر» فلذلک نصبه، و المراد بالفسق «ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ» یعنی «مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ» او تذکر الأصنام و الأوثان، و سمی ما ذکر علیه أسم الوثن: فسقا لخروجه عن أمر اللَّه.
و أصل الإهلال رفع الصوت بالشی‌ء، و منه اهل الصبی إذا صاح عند ولادته.
و قوله «فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ» قیل فیه قولان:
أحدهما- غیر طالب بأکله التلذذ.
و الثانی- غیر قاصد لتحلیل ما حرم اللَّه. و
روی أصحابنا فی قوله «غَیْرَ باغٍ» ان معناه ان لا یکون خارجا علی إمام عادل أی لا یعتدی بتجاوز ذلک الی ما حرمه اللَّه.
و
روی أصحابنا ان المراد به قطاع الطریق، فإنهم غیر مرخصین بذلک علی حال.
و الضرورة التی تبیح أکل المیتة هی خوف التلف علی النفس من الجوع.
و انما قال عند التحلیل للمضطر «فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» لان هذه الرخصة لأنه «غَفُورٌ رَحِیمٌ» أی حکم بالرخصة کما حکم بالمغفرة. و فی ذلک بیان عن عظم موقع النعمة.
و قد استدل قوم بهذه الآیة علی إباحة ما عدا هذه الأشیاء المذکورة.
و هذا لیس بصحیح، لان هاهنا محرمات کثیرة غیرها کالسباع، و کل ذی ناب و کل ذی مخلب، و غیر ذلک. و کذلک أشیاء کثیرة اختص أصحابنا بتحریمها، کالجری و المار ما هی، و غیر ذلک، فلا یمکن التعلق بذلک.
و یمکن ان یستدل بهذه الآیة علی تحریم الانتفاع بجلد المیتة فانه داخل تحت قوله «أَنْ یَکُونَ مَیْتَةً» و یقویه
قوله (علیه السلام) لا ینتفع من المیتة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 305
بأهاب و لا عصب.
فأما دلالته علی ان الشعر و الصوف و الریش منها و الناب و العظم محرم، فلا یدل علیه، لان ما لم تحله الحیاة لا یسمی میتة علی ما مضی القول فیه.
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وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما إِلاَّ ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما أَوِ الْحَوایا أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِبَغْیِهِمْ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (146)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی انه حرم علی الیهود فی أیام موسی کل ذی ظفر.
و اختلفوا فی معنی «کُلَّ ذِی ظُفُرٍ» فقال ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و قتادة و السدی: انه کل ما لیس بمنفرج الأصابع، کالإبل، و النعام، و الاوز، و البط.
و قال أبو علی الجبائی: یدخل فی ذلک جمیع انواع السباع و الکلاب و السنانیر و سائر ما یصطاد بظفره من الطیر.
و قال البلخی: هو کل ذی مخلب من الطائر، و کل ذی حافر من الدواب.
و یسمی الحافر ظفرا مجازا، کما قال الشاعر:
فما رقد الولدان حتی رأیته علی البکر یمریه بساق و حافر «1»
فجعل الحافر موضع القدم. و اخبر تعالی انه کان حرم علیهم شحوم البقر و الغنم من الثرب، و شحم الکلی، و غیر ذلک مما فی أجوافها، و استثنی من ذلک بقوله «إِلَّا ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما» ما حملته ظهورها فانه لم یحرمه، و استثنی أیضا ما علی الحوایا من الشحم، فانه لم یحرمه.
__________________________________________________
(1) قائله جبیها الاسدی. اللسان (حفر)
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و اختلفوا فی معنی الحوایا، فقال ابن عباس و الحسن و سعید بن جبیر و قتادة و مجاهد و السدی: هی المباعر. و قال ابن زید: هن بنات اللبن.
و قال الجبائی: الحوایا الأمعاء التی علیها الشحم من داخلها.
و حوایا جمع حویة و حاویة. و قیل فی واحده حاویاء- فی قول الزجاج- علی وزن راضعات و رواضع، و ضاربة و ضوارب، و من قال: حِویَّة قال وزنه فعائل مثل سفینة و سفائن فی الصحیح، و هی ما یجری فی البطن فاجتمع و استدار، و یسمی بنات اللبن و المباعر و المرابض و ما فیها الأمعاء بذلک.
و استثنی أیضا من جملة ما حرم «مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ» و هو شحم الجنب و الإلیة، لأنه علی العصص- فی قول ابن جریج و السدی- و قال الجبائی:
الإلیة تدخل فی ذلک، لأنها لم تستثن و ما اعتد بعظم العصص.
و موضع (الحوایا) من الاعراب یحتمل أمرین:
أحدهما- قول اکثر اهل العلم: انه رفع عطفا علی الظهور علی تقدیر:
و ما حملت الحوایا.
الثانی- نصب عطفا علی ما فی قوله «إِلَّا ما حَمَلَتْ» فأما قوله «أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ» فیکون نسقاً علی ما حرم لا علی الاستثناء. و التقدیر- علی هذا القول- حرمنا علیهم شحومهما أو الحوایا او ما اختلط بعظم الا ما حملت الظهور، فانه غیر محرم. و (أو) دخلت علی طریق الاباحة کقوله «وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً» «1» و المعنی اعص هذا و أعص هذا، فان جمیعهم اهل ان یعصی، و مثله جالس الحسن أو ابن سیرین ای جالس أیهما شئت.
و هذه الأشیاء و إن کان اللَّه تعالی حرمها علی الیهود فی شرع موسی، فقد نسخ تحریمها علی لسان محمد (صلی اللَّه علیه و آله) و أباحها، و تدعی النصاری ان ذلک نسخ فی شرع عیسی (ع) و لسنا نعلم صحة ما یقولونه.
و قوله «ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِبَغْیِهِمْ» معناه انا حرمنا ذلک علیهم عقوبة لهم
__________________________________________________
(1) سورة 76 الدهر آیة 24
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علی بغیهم.
فان قیل: کیف یکون التکلیف عقابا، و هو تابع للمصلحة، و مع ذلک فهو تعریض للثواب؟؟
قلنا: إنما سماه عقوبة، لان عظیم ما أتوه من الاجرام و المعاصی اقتضی تحریم ذلک و تغیر المصلحة، و حصول اللطف فیه، فلذلک سماه عقوبة، و لو لا عظم جرمهم لما اقتضت المصلحة ذلک.
و قوله «وَ إِنَّا لَصادِقُونَ» یعنی فیما أخبرنا به من تحریم ذلک علی الیهود فیما مضی. و ان ذلک عقوبة لاوائلهم و مصلحة لمن بعدهم الی وقت النسخ.
و حکی عن ابن علیة أنه کان یقول: ان ما یذبحه الیهود لا یجوز أکل شحمه و ان جاز أکل لحمه، لان الشحوم کانت حراما علیهم. و عندنا ان ما یذبحه الیهود لا یجوز استباحة شی‌ء منه، و هو بمنزلة المیتة غیر ان الذی ذکره غیر صحیح، لأنه یلزم علیه انه لو نحر الیهود جملا ان لا یجوز اکله، لأنه کان حراما علیهم، و ذلک باطل عنده.
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فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَةٍ واسِعَةٍ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ (147)
آیة بلا خلاف.
المعنی بقوله «فَإِنْ کَذَّبُوکَ» قیل فیه قولان:
أحدهما- قال مجاهد و السدی: انهم الیهود، لأنهم زعموا أنهم حرموا الثروب، لان إسرائیل حرمها علی نفسه، فحرموها هم اتباعا له دون ان یکون اللَّه حرم ذلک علی لسان موسی.
الثانی- انه یرجع الی جمیع المشرکین فی قول الجبائی و غیره علی ظاهر الآیة، فقال اللَّه لنبیه «فَإِنْ کَذَّبُوکَ» یا محمد فی انی حرمت ذلک علی الیهود علی لسان موسی «فقل» لهم «رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَةٍ واسِعَةٍ» و اقتضی ذکر الرحمة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 308
أحد أمرین:
الاول- انه برحمة أمهلهم مع تکذیبهم، بالمؤاخذة عاجلا- فی قول أبی علی الجبائی-.
الثانی- انه ذکر ذلک ترغیبا لهم فی ترک التکذیب و تزهیدا فی فعله و انما قابل بین لفظ الماضی فی قوله «کذبوک» بالمستقبل فی قوله «فقل» لتأکید وقوع القول بعد التکذیب إذ کونه جوابا یدل علی ذلک. و (ذو) بمعنی صاحب. و الفرق بینهما ان أحدهما یصح ان یضاف الی المضمر، و لا یصح فی الآخر، لان (ذو) وصلة الی الصفة بالجنس، و لذلک جعل ناقصا لا یقوم بنفسه دون المضاف الیه، و المضمر لیس بجنس و لا یصح ان یوصف به.
و قوله «لا یُرَدُّ بَأْسُهُ» معناه لا یمکن أحدا أن یرده عنهم، و هو أبلغ من قوله بأسه نازل بالمجرمین، لأنه دل علی هذا المعنی و علی أن أحدا لا یمکنه ردُّه. و قوله «عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ» معناه أن أحدا لا یتمکن من ردِّ عقاب اللَّه عن العصاة المستحقین للعقاب مع انه تعالی ذو رحمة واسعة.
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سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا وَ لا حَرَّمْنا مِنْ شَیْ‌ءٍ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا قُلْ هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنا إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ تَخْرُصُونَ (148)
آیة بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی نبیه (ص) بأن هؤلاء المشرکین سیحتجون فی إقامتهم علی شرکهم، و علی تحریمهم ما أحله اللَّه من الانعام التی تقدم وصفها بأن یقولوا: لو شاء اللَّه ان لا نفعل نحن ذلک و لا نعتقده و لا آباؤنا، او أراد منا خلاف ذلک «ما أشرکنا نحن و لا آباؤنا و لا حرمنا» شیئا من ذلک. فکذَّبهم التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 309
اللَّه تعالی بذلک فی قوله «کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» و معناه مثل هذا التکذیب الذی کان من هؤلاء- فی انه منکر- «کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» و انما قال کذلک لتقضی الخبر، و لو قال (کذا) لجاز، لأنه قریب بعد الاول، و (کذلک) أحسن، لان ما فیه من تأکید الاشارة تغنی عن الصفة.
و حکی انه قرئ «کذب الذین» بالتخفیف، فمن خفف أراد ان هؤلاء کاذبون کما کذب الذین من قبلهم علی اللَّه بمثله. و من قرأ بالتشدید، فلأنهم بهذا القول کذبوا رسول اللَّه لأنهم قالوا له: ان اللَّه أراد منا ذلک و شاءه، و لو أراد غیره لما فعلناه، مکذبین للرسول (ص) کما کذب من تقدم أنبیاءهم فیما أتوا به من قبل اللَّه.
ثم بیَّن بقوله «قُلْ هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنا» أن ما قالوه باطل و کذب علی اللَّه لأنه لو کان صحیحا لما رده علیهم.
ثم أکد تکذیبهم بقوله «إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ» أی لیس یتبعون إلا ظنا من غیر علم «وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَخْرُصُونَ» یعنی تکذبون، و الخرص الکذب کقوله «قُتِلَ الْخَرَّاصُونَ» «1».
و فی هذه الآیة أدلُّ دلالة علی ان اللَّه تعالی لا یشاء المعاصی و الکفر، و تکذیب ظاهر لمن أضاف ذلک الی اللَّه مع قیام ادلة العقل علی انه تعالی لا یرید القبیح، لان إرادة القبیح قبیحة، و هو لا یفعل القبیح، و لان هذه صفة نقص، فتعالی اللَّه عن ذلک علوا کبیرا.
و قوله «حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا» معناه حتی ذاقوا عذابنا، و أراد به حلول العذاب بهم فجعل وجدانهم لذلک ذوقا مجازا. و جاز قوله «ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا» و لم یجز ان یقال: قمنا و زید، لان العطف علی المضمر المتصل لا یحسن الا بفصل، فلما فصلت (لا) حسن، کما حسن: ما قد قمنا و لا زید کان کذلک، لان الضمیر المتصل یغیَّر له الفعل فی (فعلت) فیصیر کجزء منه.
__________________________________________________
(1) سورة 51 الذاریات آیة 10
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 310
فان قیل: انما أنکر اللَّه تعالی علیهم هذا القول، لأنهم جعلوا هذا القول حجة فی إقامتهم علی شرکهم، فأعلم اللَّه عزَّ و جل ان «کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا» و لم ینکر علیهم انهم قالوا الشرک بمشیئة اللَّه، و لو کان منکرا لذلک، لقال: کذلک کذب الذین- بتخفیف الذال-.
قلنا: لا یجوز ذلک، لأنه تعالی بین انهم کذبوا فی هذا القول بقوله «وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَخْرُصُونَ» أی تکذبون، فاما کذبوا فقد حکینا أنه قرئ- بالتخفیف- و من شدد الذال، فلان تکذیب الصادق کذب، و هو یدل علی الامرین، فان قالوا: انما عابهم، لأنهم کانوا متهزئین بهذا القول لا معتقدین و لا متدینین. قلنا: المعروف من مذهبهم خلافه، لأنهم کانوا یعتقدون ان جمیع ما یفعلونه قربة الی اللَّه، و ان اللَّه تعالی اراده و اخبر عنه، فکیف یکونون متهزئین، علی ان الهازئ بالشی‌ء لا یسمی کاذبا، فکیف سماهم اللَّه کاذبین؟ علی انه إذا کان کل ما یجری بمشیئته فلا یجب ان ینکر علی احد ما یعتقده، لأنه اعتقد ما شاء اللَّه. و من فعل ما شاء کان مطیعا له، لان الطاعة هی امتثال الامر و المراد منه. و هذا باطل بالإجماع.
فان قیل: انما عاب اللَّه المشرکین بهذه الآیة، لأنهم قالوا ذلک حدسا و ظنا لا عن علم، و ذلک لا یدل علی انهم غیر صادقین، و قد یجوز ان یکون الإنسان صادقا فیما یخبر به و یکون قوله صادرا عن حدس و عن ظن.
قلنا: لو کان الامر علی ما قلتم لما کانوا کاذبین إذا کان مخبر ما أخبروا به علی ما أخبروا، و قد کذبهم اللَّه فی اخبارهم بقوله «کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» و بقوله «إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَخْرُصُونَ» علی ان من ظن شیئا فأخبر عنه لا یوصف بأنه کاذب و ان کان علی خلاف ما ظنه فکیف إذا کان علی ما ظنه.
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قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ (149)
آیة بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 311
امر اللَّه تعالی نبیه (ص) ان یقول لهؤلاء الکفار الذین احتجوا بما قالوه ان اللَّه لو شاء منهم ذلک لما کان للَّه الحجة البالغة یعنی الحجة التی احتج بها علی الکافرین فی الآیة الاولی، و جمیع ما احتج به علی عباده فی صحة دینه الذی کلفهم إیاه. و معنی (البالغة) التی تبلغ قطع عذر المحجوج و تزیل کل لبس و شبهة عمن نظر فیها و استدل أیضا بها. و انما کانت حجة اللَّه صحیحة بالغة، لأنه لا یحتج الا بالحق و ما یؤدی الی العلم. و قوله «وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ» یحتمل أمرین:
أحدهما- لو شاء لألجأ الجمیع الی الایمان غیر ان ذلک ینافی التکلیف.
الثانی- انه لو شاء لهداهم الی نیل الثواب و دخول الجنة، و بیَّن بذلک قدرته علی منافعهم و مضارهم، و بیَّن انه لم یفعل ذلک، لأنه یوجب زوال التکلیف عنهم و اللَّه تعالی أراد بالتکلیف تعریضهم للثواب الذی لا یحسن الابتداء به، و لو کان الامر علی ما قالته المجبرة من ان اللَّه تعالی شاء منهم الکفر لکانت الحجة للکفار علی اللَّه من حیث فعلوا ما شاء اللَّه، و کان یجب ان یکونوا بذلک مطیعین له و لا تکون الحجة علیهم من حیث انه خلق فیهم الکفر و أراد منهم الکفر، فأی حجة مع ذلک.
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قُلْ هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ الَّذِینَ یَشْهَدُونَ أَنَّ اللَّهَ حَرَّمَ هذا فَإِنْ شَهِدُوا فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ وَ هُمْ بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ (150)
آیة بلا خلاف.
معنی هذه الآیة ان الحجاج بأن الطریق الموصل الی صحة مذهبهم غیر مسندّ إذ لم یثبت من جهة حجة عقل و لا سمع. و ما لم یصح ان یثبت من التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 312
أحد هذین الوجهین باطل لا محالة، لان ما لا یصح ان یعلم فاسد لا محالة.
امر اللَّه تعالی نبیه (ص) ان یقول لهؤلاء الکفار الذین تقدم وصفهم «هلموا» و معناه هاتوا. و هلم کلمة موضوعة للجماعة بنی مع (ها) فصار بمنزلة الصوت نحو (صه) قال الأعشی:
و کان دعا قومه دعوة هلَّم الی أمرکم قد صُرِم «1»
و من قال: هلموا، فانه لم یبنهم مع (ها) بل قدره علی الانفصال.
و الاول أفصح، لأنها لغة القرآن، و هی لغة اهل الحجاز. و اهل نجد یقولون:
هلم و هلما و هلموا و هلمی و هلمیا و هلمن، قال سیبویه أصله (ها) ضم الیه (لم) فبنی فقیل: هلم، و هات فصل و لم یتصل بما یبنی معه، فلذلک لا بد ان یقال للجماعة: هاتوا. و (هلم) لفظ یتعدی تارة، و اخری لا یتعدی، فإذا کانت بمعنی (هاتوا) فإنها تتعدی مثل قوله «هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ» و إذا کانت بمعنی (تعالوا) نحو «هلم إلینا» «2» فإنها لا تتعدی و نظیره: علیک زیدا یتعد الی واحد، و علیَّ زیدا یتعدی الی اثنین بمعنی أولنی زیدا، و مثله من الفعل: رجع و رجعته، و لا یجوز فی (هلم) الضم و الکسر، کما یجوز فی وَرُد: وَرَد. قال الزجاج: لأنها لا تتصرف علی طریقة: فَعَل یَفعَل، مع ما اتصلت بها من هاء.
و معنی الآیة هاتوا شهداءکم الذین یشهدون بصحة ما تدعون من ان اللَّه حرم هذا الذی ذکرتموه. و قوله «فَإِنْ شَهِدُوا فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ» فان قیل کیف دعاهم الی الشهادة مع أنهم إذا شهدوا لم تقبل شهادتهم؟؟! قلنا عنه جوابان أحدهما- قال أبو علی: لأنهم لم یشهدوا علی الوجه دعوا ان یُشهِدوا بیِّنة عادلة تقوم بها الحجة.
الثانی- شهداء من غیرهم، و لن یجدوا ذلک، و لو وجدوه ما وجب
__________________________________________________
(1) دیوانه 34، و مجاز القرآن 1/ 208 و تفسیر الطبری 12/ 150، و اللسان و التاج (ربع)
(2) سورة 33 الأحزاب آیة 18
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 313
قبول شهاداتهم، لأنها لا ترجع الا الی دعوی مجردة. و لکن المذهب مع هذه الحال أبعد عن الصواب، لأنهم لا یجدون من یشهد لهم. و هو قول الحسن.
و قوله «وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» نهی من اللَّه لنبیه و المراد به أمته ان یعتقدوا مذهب من اعتقد مذهبه هوی، و یمکن اتخاذ المذهب هوی من وجوه.
أحدها- هوی من سبق الیه فقلده فیه.
و الثانی- ان یدخل علیه شبهة فیتخیَّله بصورة الصحیح مع ان فی عقله ما یمنع منه. و منها- ان یقطع النظر دون غایته، للمشقة التی تلحقه فیعتقد المذهب الفاسد. و منها- ان یکون نشأ علی شی‌ء و ألفه و اعتاده فیصعب علیه مفارقته. و کل ذلک متمیز مما استحسنه بعقله.
و انما قال «الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ» و کلهم کفار لیفصل وجوه کفرهم، لان منه ما یکون مع الإقرار بالآخرة کحال اهل الکتاب، و منه ما یکون مع الإنکار کحال عبدة الأوثان. و قوله «وَ هُمْ بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ» معناه یعدلون به عن الحق لاتخاذهم مع اللَّه شرکاء و اضافتهم إلیه ما لم یقله و افترائهم علیه.
و فی الآیة دلالة علی فساد التقلید لأنه لو کان التقلید جائزا لما طالب اللَّه الکفار بالحجة علی صحة مذهبهم، و لما کان عجزهم عن الإتیان بها دلالة علی بطلان ما ذهبوا الیه.
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قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاَّ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (151)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 314
آیة بلا خلاف.
لما حکی اللَّه تعالی عن هؤلاء القوم انهم حرموا ما لم یحرمه اللَّه و أحلُّوا ما حرمه، قال لنبیه «قل» لهم «تعالوا» حتی أبین لکم ما حرمه اللَّه.
و (تعالوا) معناه أدنوا، و هو مشتق من العلو، و تقدیره کأن الداعی فی المکان العالی، و ان کانا فی مستوی من الأرض کما یقال للإنسان: ارتفع الی صدر المجلس.
و قوله «اتل» مشتق من التلاوة مثل القراءة. و المتلو مثل المقروء، فالمتلوُّ هو المقروء الاول، و التلاوة هی الثانی منه علی طریق الاعادة، و هو مثل الحکایة و المحکی. و قوله «اتل» مجزوم بأنه جواب الامر، و علامة الجزم فیه حذف الواو، و من شأن الجازم أن یأخذ الحرکة إذا کانت علی الحرف، فان لم یکن هناک حرکة أخذ نفس الحرف.
و قوله «ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ» (ما) فی موضع نصب ب (أتل) و هی بمعنی الذی، و تقدیره أتل الذی حرم ربکم علیکم: ان لا تشرکوا به شیئا، و یجوز ان یکون نصبا ب (حرَّم) و تقدیره أی شی‌ء حرم ربکم، لان (أتلوا) بمنزلة أقول.
و قوله «أَلَّا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً» یحتمل موضع (ان) ثلاثة أوجه من الاعراب:
أحدها- الرفع علی تقدیر ذلک ان لا تشرکوا به شیئا.
و الثانی- النصب علی تقدیر أوصی ان لا تشرکوا به شیئا.
و قیل فیه وجه رابع- ان یکون نصبا ب (حرَّم) و تکون (لا) زائدة، و تقدیره حرم ربکم ان تشرکوا به شیئا، کما قال «ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ» «1» و نظائر ذلک قد قدمنا طرفا منها. و موضع تشرکوا یحتمل أمرین، أحدهما-
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 11
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النصب ب (ان). الثانی- الجزم ب (لا) علی النهی.
و
قال ابو جعفر علیه السلام: ادنی الشرک الریاء.
و قوله «وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً» العامل فیه (أمر) أی امر بالوالدین إحسانا، و اوصی بالوالدین إحسانا. و دلیله من وجهین: أحدهما- ان فی (حرم کذا) معنی اوصی بتحریمه، و امر بتجنبه. الثانی «ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ».
و قوله «وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ» عطف بالنهی علی الخبر، لان قوله «و لا تقتلوا» نهی، و قوله اوصی ألا تشرکوا به شیئا، و أوصی بالوالدین إحسانا خبر، و جاز ذلک کما جاز فی قوله «قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» «2» و قال الشاعر:
حج و أوصی بسلیمی الاعْبُدَ ان لا تری و لا تکلم أحدا
و لا تمش بقضاء بَعُدا و لا یزل شرابها مبردا «3»
و الاملاق: الإفلاس من المال و الزاد یقال: املق إملاقا و منه الملق لأنه اجتهاد فی تقرب المفلس للطمع فی العطیة.
و قال ابن عباس و قتادة و السدی و ابن جریج و الضحاک: الاملاق الفقر، نهاهم اللَّه ان یقتلوا أولادهم خوفا من الفقر. و قال «نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ» و قوله «وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ» نهی عن الفواحش و هی القبائح. و قیل:
الفاحش العظیم القبح، و القبیح یقع علی الصغیر و الکبیر، لأنه یقال القرد قبیح الصورة و لا یقال فاحش الصورة. و ضد القبیح الحسن و لیس کذلک الفاحش. قال الرمانی و یدخل فی الآیة النهی عن الصغیر، لان قرب الفاحش عمل الصغیر من القبیح. و قوله «ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال ابن عباس و الضحاک و السدی: کانوا لا یرون بالزنا بأسا سرا، و یمنعون منه علانیة، فنهی اللَّه عنه فی الحالتین.
__________________________________________________
(2) سورة 6 الانعام آیة 14
(3) مجاز القرآن 1/ 364 و تفسیر الطبری 12/ 216.
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الثانی- لئلا یظن و یتوهم ان الاستبطان جائز.
و
قال ابو جعفر (علیه السلام) ما ظهر هو الزنا، و ما بطن المخالَّة.
و قیل معناه ما علن و ما خفی یعنی من جمیع أنواع الفواحش و هو أعم فائدة.
و قوله «وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ» فالنفس المحرم قتلها هی نفس المسلم و المعاهد دون الکافر الحربی، و الحق الذی یستباح به قتل النفس المحرمة ثلاثة أشیاء: قود بالنفس الحرام، و الزنا بعد إحصان، و الکفر بعد الایمان.
و قوله «ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ» خطاب لجمیع الخلق «لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» معناه لکی تعقلوا عنه ما وصاکم به فتعملوا به.
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وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلاَّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها وَ إِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ بِعَهْدِ اللَّهِ أَوْفُوا ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (152)
آیة بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة الا أبا بکر «تذکرون» بتخفیف الذال حیث وقع.
الباقون بالتشدید. قال سیبویه: ذکرته ذکرا مثل شربا، قال ابو علی:
(ذکر) فعل یتعدی الی مفعول واحد، کقوله «فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ» «1» فإذا ضاعفت العین تعدی الی مفعولین کقولک ذکرته أباه قال الشاعر:
یُذَکْرنیِک حنین العجول و نوح الحمامة تدعو هدیلا
فان نقله بالهمزة کان کنقله بالتشدید، و تقول: ذکرته فتذکر، لان تذکر مطاوع (فعل) کما تفاعل مطاوع فاعل، قال تعالی
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 152 [.....]
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«إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا» «2» و قد تعدی تفعلت قال الشاعر:
تذکرت أرضا بها أهلها أخوالها فیها و أعمامها
و أنشد ابو زید:
تذکرت لیلی لات حین أذکارها و قد حنی الإضلال ضلا بتضلال 
فقال أذکارها، کما قال «وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلًا» «3» و نحو ذلک مما لا یحصی مما لا یجی‌ء المصدر علی (فعلة)، و جاء المصدر علی (فعلی) بالف التأنیث، فقالوا ذکری و قالوا فی الجمع الذکر، فجعلوه بمنزلة (سدرة، و سدر) و قالوا: الدکر بالدال غیر المعجمة حکاه سیبویه، و المشهور بالذال.
فمن قرأ بتشدید الذال أراد یتذکرون و یأخذون به، و لا یطرحونه و ادغم التاء فی الذال، و المعنی یتذکرون، کما قال «وَ النَّهارَ خِلْفَةً لِمَنْ أَرادَ أَنْ یَذَّکَّرَ» «4» أی یتفکر و قال «أَ وَ لا یَذْکُرُ الْإِنْسانُ» «5» معناه او لا یتفکر، و قال «وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا» «6» أی لیتفکروا فیه.
و من قرأ- بتخفیف الذال- أراد لکی یذکروه و لا ینسوه فیعلموا به.
و القراءتان متقاربتان غیر ان هذا حذف التاء الاولی، و الأولون أدغموا التاء فی الذال. و المعنی فیها لعلکم تتذکرون.
هذه الآیة عطف علی ما حرم اللَّه فی الآیة الاولی و اوصی به، فنهی فی هذه الآیة ان تقربوا مال الیتیم الا بالتی هی احسن، و المراد بالقرب التصرف فیه، و انما خص الیتیم بذلک و ان کان واجبا فی کل احد، لان الیتیم لما کان لا یدفع عن نفسه و لا له والد یدفع عنه، فکان الطمع فی ماله أقوی تأکد النهی فی التصرف فی ماله.
و قوله «إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ»
قیل فی معناه ثلاثة أقوال:
__________________________________________________
(2) سورة 7 الاعراف آیة 200
(3) سورة 73 المزمل آیة 8
(4) سورة 25 الفرقان آیة 62
(5) سورة 19 مریم آیة 67
(6) سورة 25 الفرقان آیة 50
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أحدها- حفظه علیه الی ان یکبر فیسلم الیه.
و قیل معناه تثمیره بالتجارة فی قول مجاهد و الضحاک و السدی.
و الثالث- ما قاله ابن زید: ان یأخذ القیم علیه بالمعروف دون الکسوة.
و قوله «حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ»
اختلفوا فی حد الأشد، فقال ربیعة و زید بن أسلم و مالک و عامر الشعبی: هو الحلم. و قال السدی: ثلاثون سنة. و قال قوم: ثمانی عشرة سنة. لأنه اکثر ما یقع عندهم البلوغ و استکمال العقل.
و قال قوم قوم: انه لاحد له و انما المراد به حتی یکمل عقله و لا یکون سفیها یحجر علیه. و المعنی حتی یبلغ أشده فیسلم الیه ماله او یأذن فی التصرف فی ماله، و حذف لدلالة الکلام علیه. و هذا أقوی الوجوه.
و واحد الأشد قیل فیه قولان:
أحدهما- شد مثل أضر جمع ضر، و أشد جمع شد. و الشد القوة، و هو استحکام قوة شبابه و سنه، کما شد النهار ارتفاعه. و حکی الحسین بن علی المغربی عن أبی اسامة ان واحدة شدة. مثل نعمة و أنعم. و قال بعض البصریین: الأشد واحد مثل الافک. و من قال ان واحده شد استدل بقول عنترة:
عهدی به شد النهار کأنما خضب البنان و رأسه بالعظم «1»
هکذا رواه المفضل الضبی. و قال الآخر:
یطیف به شد النهار ظعینة طویلة انقاء الیدین سحوق «2»
و قوله «وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ»
أمر من اللَّه یتوفیة کیل ما یکال و توفیة وزن ما یوزن بالقسط یعنی بالعدل وفاء من غیر بخس.
و قوله «لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها»
معناه هنا انه لما کان التعویل فی الوزن و الکیل علی التحدید من اقل القلیل یتعذر، بین انه لا یلزم فی ذلک الاجتهاد فی التحرز.
__________________________________________________
(1) دیوانه 27 و تفسیر الطبری 12: 222
(2) تفسیر الطبری 12: 222
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و قوله «وَ إِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا»
یعنی قولوا الحق. و لو کان علی ذی قرابة لکم. و انما خص القول بالعدل دون الفعل، لان من جعل عادته العدل فی القول دعاه ذلک الی العدل فی الفعل، لان ذلک من آکد الدواعی الیه و البواعث علیه.
و قوله «وَ بِعَهْدِ اللَّهِ أَوْفُوا»
قیل فی معنی العهد هاهنا قولان:
أحدهما- کل ما أوجبه علی العبد فقد عهد الیه بإیجابه علیه و تقدیم القول فیه و الدلالة علیه.
الثانی- قال ابو علی عهد اللَّه الحلف باللَّه، فإذا حلف فی غیر معصیة اللَّه وجب علیه الوفاء. و قوله «ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ»
قیل فی معناه قولان:
أحدهما- لئلا تغفلوا عنه فتترکوا العمل به و القیام بما یلزم منه.
الثانی- لتتذکروا کل ما یلزمکم بتذکر هذا فتعملوا به.
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وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (153)
آیة بلا خلاف.
قرأ الکسائی و حمزة «و ان هذا» بکسر الهمزة. الباقون بفتحها.
و کلهم شدد النون الا ابن عامر فانه خففها. و کلهم سکن الیاء من (صراطی) الا ابن عامر فانه فتحها. و به قرأ یعقوب. و قرأ ابن کثیر و ابن عامر «سراطی» بالسین. الباقون بالصاد الا حمزة، فانه قرأ بین الصاد و الزای. و روی ابن فلیح و البزی الا القواس «فتفرق» بتشدید التاء. و وجهه ان أصله (فتتفرق) فأدغم أحدهما فی الاخری.
و من فتح (أنَّ) احتمل ذلک وجهین: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 320
أحدهما- ان یکون عطفا علی «أَلَّا تُشْرِکُوا».
و الثانی- و لان هذا صراطی مستقیما فاتبعوه.
و من کسر (انَّ) احتمل ایضا وجهین: أحدهما- عطفه علی «أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ» و اتل «ان هذا» بمعنی أقول. و الثانی- استأنف الکلام.
و من خفف (ان) فأن المخففة فی قوله تتعلق بما تتعلق به المشددة.
و موضع (هذا) رفع بالابتداء و خبره (صراطی) و فی (ان) ضمیر القصة و الشأن. و علی هذه الشریطة تخفف، و لیست المفتوحة کالمکسورة إذا خففت. و الفاء فی قوله «فاتبعوه» علی قول من کسر (ان) عاطفة جملة علی جملة. و علی قول من فتح زائدة و نصب «مستقیما» علی الحال.
و الفائدة ان هذا صراطی و هو مستقیم، فاجتمع له الأمران، و لو رفع مستقیم، لما أفاد ذلک.
و انما سمی اللَّه تعالی ان ما بیَّنه و ذکره من الواجب و المحرم صراط و طریق لان امتثال ذلک علی ما أمر به یؤدی الی الثواب فی الجنة، فهو طریق الیها، و الی النعیم فیها و قوله «فَاتَّبِعُوهُ» أمر من اللَّه تعالی باتباع صراطه و ما شرعه للحق. و طریق اتباع الشرع- و فیه الحرام و الحلال و المباح- هو اعتقاد ذلک فیه، و العمل علی ما ورد الشرع به، فیفعل الواجب و الندب، و یجتنب القبیح، و یکون مخیرا فی المباح. و لا یجب فعل جمیعه، لان ذلک خلاف الاتباع. و انما قیل لاعتقاد صحة الشرع اتباع له، لأنه تعالی إذا حظر شیئا أو حظر ترکه کان حکمه، و وجب اتباعه فی انه محرم و واجب، و کذلک الندب و المباح.
و قوله «وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ» یعنی سبل الشیطان و اتباع اهل البدع من الیهود و النصاری و غیرهم، فنهی تعالی عن اتباع ذلک فان اتباع غیر سبیله تصرف عن اتباع سبیله، و لا یمکن ان یجتمعا «ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ» معناه أمرکم به و أوصاکم بامتثاله لکی تتقوا عقابه باجتناب معاصیه. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 321
و انما اتی بلفظة (لعل) لان المعنی انکم تعاملون فی التکلیف و الجزاء معاملة الشک للمظاهرة فی العدل.
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ثُمَّ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْ‌ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لَعَلَّهُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ (154)
آیة بلا خلاف.
قیل فی معنی قوله «ثُمَّ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» مع ان کتاب موسی قبل القرآن و (ثم) تقتضی التراخی قولان:
أحدهما- ان فیه خذفا، و تقدیره: ثم اتل «آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» و قال ابو مسلم عطفه علی المنن التی امتنَّ بها علی ابراهیم من قوله «وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ» الی قوله «إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» و استحسنه المغربی.
و قوله «تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ» قیل فیه خمسة أقوال:
أحدها- قال الربیع و الفراء: تماما علی إحسانه ای احسان موسی کأنه قال لیکمل إحسانه الذی یستحق به کمال ثوابه فی الآخرة.
الثانی- قال مجاهد: تماما علی المحسنین. و قیل فی قراءة عبد اللَّه «تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ» کأنه قیل إتماما للعنة علی المحسنین الذین هو أحدهم.
الثالث قال ابن زید: تماما علی احسان اللَّه الی أنبیائه.
الرابع- قال الحسن و قتادة: لتمام کرامته فی الجنة علی إحسانه فی الدنیا.
الخامس- قال ابو علی: تماما علی احسان اللَّه الی موسی بالنبوة، و غیرها من الکرامة. و قال أبو مسلم تماما علی الذی احسن ابراهیم، فجعل ما اعطی موسی منَّة علی ابراهیم و اجابة لدعوته بما تقدم من إحسانه و طاعته، و ذلک إذ یقول ابراهیم «وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ» «1».
و قوله «تَماماً عَلَی الَّذِی» یقتضی مضاعفة (علیه). و لو قال: تماما،
__________________________________________________
(1) سورة 26 الشعراء آیة 84
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 322
لدل علی نقصانه قبل تکمیله. و قوله «أحسن» فی موضع خفض عند الفراء، زعم ان العرب تقول مررت بالذی خیر منک، و بالذی أخیک. و لا یقولون:
بالذی قائم، لأنه نکرة و أنشد عن الکسائی:
ان الزبیری الذی مثل الحکم مشی بأسلابک فی اهل العلم «2»
قال الزجاج: أجمع البصریون علی انه لا یجوز ذلک، لان (الذی) یقتضی صلة، و لا یصح ان یوصف الا بعد تمام صلته.
و قوله «وَ هُدیً وَ رَحْمَةً» صفتان للکتاب الذی أنزله علی موسی، و معناه حجة و رحمة «وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ‌ءٍ» مثل ذلک. و قوله «لَعَلَّهُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ» معناه لکی یؤمنوا بجزاء ربهم، فسمی الجزاء لقاء اللَّه تفخیما لشأنه و تعظیما له مع الاختصار و الإیجاز. و (تماما) و (تفصیلا) نصب علی انه مفعول له، و تقدیره إنا فعلنا للتمام و التفصیل لکل ما شرعنا له. و روی فی الشواذ (أحسن) رفعا و تقدیره علی الذی هو أحسن.
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وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ فَاتَّبِعُوهُ وَ اتَّقُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (155)
آیة بلا خلاف.
قوله «و هذا» اشارة الی القرآن، وصفه بأنه کتاب أنزله اللَّه و انما وصفه بأنه کتاب و ان لم یکن قرآنا من اجل انه یکتب، لأنه لما کان التقیید بالکتاب من اکثر ما یحتاج الیه فی الدلائل و الحکم، وصف بهذا الوصف، لبیان انه مما ینبغی ان یکتب، لأنه اجل الحکم، و ذکر فی هذا الموضع بهذا الذکر لیقابل ما تقدم من ذکر کتاب موسی (ع).
و قوله «مبارک» فالبرکة ثبوت الخیر بزیادته و نموه، و أصله الثبوت، و منه (تبارک) أی تعالی بصفة اثبات لا أول له و لا آخر، و هذا تعظیم
__________________________________________________
(2) معانی القرآن 1/ 365 و تفسیر الطبری 12/ 234.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 323
لا یستحقه غیر اللَّه تعالی. و رفعه بأنه صفة للکتاب، و لو نصب علی الحال کان جائزا غیر ان الرفع یدل علی لزوم الصفة للکتاب، و النصب یجوز ان یکون لحالة عارضة فی وقت الفعل.
و قوله «فَاتَّبِعُوهُ» امر من اللَّه باتباعه و تدبر ما فیه و امتثاله.
و قوله «وَ اتَّقُوا» أمر منه تعالی باتقاء معاصیه، و تجنب مخالفة کتابه.
و قوله «لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» أی لکی ترحموا، و انما قال «اتَّقُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» مع انهم إذا اتقوا رحموا لا محالة لامرین:
أحدهما- اتقوا علی رجاء الرحمة، لأنکم لا تدرون بما توافون فی الآخرة.
الثانی- اتقوا لترحموا، و معناه لیکن الغرض بالتقوی منکم طلب ما عند اللَّه من الرحمة و الثواب.
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أَنْ تَقُولُوا إِنَّما أُنْزِلَ الْکِتابُ عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ لَغافِلِینَ (156)
آیة بلا خلاف.
العامل فی (أن) قوله «أنزلناه» و تقدیره لان لا تقولوا، فحذف (لا) لظهور المعنی فی انه أنزله لئلا یکون لهم حجة بهذا، و حذف (لا) فی قول الفراء، و قال الزجاج: تقدیره کراهة ان تقولوا، و لم یجز حذف (لا) هاهنا، و إذا کان یجوز حذف المضاف فی غیر (ان) فهو مع (أن) أجدر، لطولها بالصلة، و (ان) إذا کانت بمعنی المصادر تعمل، و لا تعمل إذا کانت بمعنی (أی) لان هذه تختص بالفعل، و الاخری تدخل للتفسیر، فتارة تفسیر جملة من ابتداء و خبر، و تارة جملة من فعل و فاعل.
و قوله «إِنَّما أُنْزِلَ الْکِتابُ عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا» معنی (انما) الاختصاص، و انما کان کذلک، لان (أن) کانت تحقیقا بتخصیص المعنی مما خالفه، فلما صحبتها (ما) ممکنة لها ظهر هذا المعنی فیها. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 324
و المعنی «عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا» الیهود و النصاری- فی قول ابن عباس و الحسن و مجاهد و ابن جریج و قتادة و السدی- و انما خصا بالذکر لشهرتهما و لظهور أمرهما.
و قوله «وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ لَغافِلِینَ» اللام فی قوله «لغافلین» لام الابتداء، و لا یجوز ان یعمل ما قبلها فیما بعدها الا فی باب (إنَّ) خاصة لأنها زحلقت معها عن الاسم الی الخبر للفصل بین حرفین بمعنی واحد، و تقدیر الآیة: انا أنزلنا الکتاب الذی هو القرآن لئلا یقولوا: انما أنزل الکتاب علی الیهود و النصاری، و لم ینزل علینا، و لو أرید منا ما أرید ممن قبلنا لأنزل إلینا کتاب کما أنزل علی من قبلنا «وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ لَغافِلِینَ» و تقدیره و ان کنا غافلین عن تلاوة کتبهم یعنی الطائفتین اللتین أنزل علیهم الکتاب، لأنهم کانوا أهله دوننا.
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أَوْ تَقُولُوا لَوْ أَنَّا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْکِتابُ لَکُنَّا أَهْدی مِنْهُمْ فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ صَدَفَ عَنْها سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ بِما کانُوا یَصْدِفُونَ (157)
آیة بلا خلاف.
هذه الآیة عطف علی ما قبلها و التقدیر: انا أنزلنا القرآن المبارک لئلا یقولوا: انه ما أنزل علینا الکتاب، کما أنزل علی من قبلنا، او یقولوا: لو أنزل علینا الکتاب لکنا أهدی منهم فی المبادرة الی قبوله و التمسک به، کما یقول القائل: لو أتیت بدلیل لقبلته منک. و مثل هذا یستبق الی النفس.
و قوله «أَهْدی مِنْهُمْ» فلإدلالهم بالاذهان و الافهام. و قد یکون العارف بالشی‌ء أهدی الیه من عارف آخر، بأن یعرفه من وجوه لا یعرفها الآخر، و بأن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 325
یکون ما یعرفه به أثبت مما یعرفه به الآخر.
قال الرمانی: و الفرق بین الهدایة و الدلالة ان الهدایة مضمنة بأنها نصبت لیهتدی بها صاحبها، و لیس کذلک الدلالة، قال: و لذلک کثر تصرفها فی القرآن، کما کثر تصرف الرحمة، لأنها علی المحتاج. و هذا فرق غیر صحیح لان الدلالة أیضا لا تسمی دلالة الا إذا نصبت لیستدل بها، و لذلک لا یقال:
اللص دل علی نفسه إذا فعل آثار أمکن ان یستدل بها علی مکانه، و لم یقصد ذلک.
و قوله «لو أنا» فتحت (ان) بعد (لو) مع انه لا یقع فیه المصدر، لان الفعل مقدر بعد (لو) کأنه قیل: لو وقع إلینا أنا أنزل هذا الکتاب علینا، الا أن هذا الفعل لا یظهر من اجل طول (ان) بالصلة، و لا یحذف مع المصدر الا فی الشعر قال الشاعر:
لو غیرکم علق الزبیر بحبله أدی الجوار الی بنی العوام 
فقال اللَّه لهم «فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ» یعنی حجة واضحة «وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ» و ادلة مؤدیة الی الحق، و رحمة منه تعالی و انعام «فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیاتِ اللَّهِ» یعنی فمن أظلم لنفسه ممن کذب بآیات اللَّه «وَ صَدَفَ عَنْها» أی اعرض عنها غیر مستدل بها و لا مفکر فیها. و هو قول ابن عباس و مجاهد و قتادة و السدی.
فان قیل کیف قال «فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیاتِ اللَّهِ» بأن یجحدها، و لو فرضنا انه ضم الی ذلک قتل النفوس و انتهاک المحارم کان اظلم؟.
قلنا عنه جوابان:
أحدهما- للمبالغة لخروجه الی المنزلة الداعیة الی کل ضرب من الفاحشة.
و الآخر- انه لا خصلة ممن ظلم النفس أعظم من هذه الخصلة.
ثم قال تعالی «سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ» أی یعرضون «عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ» أی شدیدة «بِما کانُوا یَصْدِفُونَ» أی جزاء بما کانوا یعرضون التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 326
و هو ما أعد اللَّه للکفار نعوذ باللَّه.
فان قیل: فهل للذین ماتوا قبل من خوطب بهذه الآیة ان یقولوا هذا القول؟
قیل: لا، لیس له ذلک، لان عذره کان مقطوعا بعقله، و بما تقدم من الاخبار و الکتب و هؤلاء أیضا لو لم یأتهم الکتاب و الرسول لم یکن لهم حجة، لکن فعل اللَّه تعالی ما علم ان المصلحة تعلقت به لهؤلاء، و لو علم ذلک فیمن تقدم، لأنزل علیهم مثل ذلک، لکن لما لم ینزل علیهم علمنا ان ذلک لم یکن من مصلحتهم.
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هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَةُ أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً قُلِ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ (158)
آیة.
قرأ حمزة و الکسائی «یأتیهم الملائکة» بالیاء. الباقون بالتاء.
و قد مضی الکلام فی أمثال ذلک فیما مضی، فلا وجه للتطویل باعادته.
قوله «هَلْ یَنْظُرُونَ» ما ینتظرون، یعنی هؤلاء الکفار الذین تقدم ذکرهم. و قال ابو علی: معناه هل تنتظر انت یا محمد و أصحابک الا هذا؟
و هم و ان انتظروا غیره فذلک لا یعتد به فی جنب ما تنتظرونه من الأشیاء المذکورة لعظم شأنها، و هو مثل قوله «وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی «1»، و تکلمت و لم تتکلم بما لا یعتد به.
و قوله «إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَةُ» یعنی لقبض أرواحهم. و قال مجاهد و قتادة و السدی: تأتیهم الملائکة، لقبض أرواحهم «أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ» أی یوم
__________________________________________________
(1) سورة 8 الانفال آیة 17.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 327
القیامة «أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ»، کطلوع الشمس من مغربها.
و قوله «أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- او یأتی امر ربک بالعذاب. و حذف المضاف و اقام المضاف الیه مقامه، و مثله «وَ جاءَ رَبُّکَ» «2» و قوله «إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» «3» یعنی یؤذون اولیاء اللَّه.
الثانی- او یأتی ربک بعظم آیاته فیکون (یأتی) به علی معنی الفعل المعتدی، و مثل ذلک قول الناس: أتانا الروم یریدون أتانا حکم الروم و سیرتهم.
و قوله «یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ». قیل فی الآیات التی تحجب من قبول التوبة ثلاثة أقوال:
أحدها- قال الحسن، و
روی عن النبی (ص) انه قال (بادروا بالأعمال قبل ستة: طلوع الشمس من مغربها، و الدابة، و الدجال، و الدخان، و خویصة أحدکم- ای موته- و امر القیامة) یعنی القیامة.
الثانی- قال ابن مسعود: طلوع الشمس من مغربها و الدجال و دابة الأرض، و هو قول أبی هریرة.
الثالث-
طلوع الشمس من مغاربها رواها جماعة عن النبی (ص).
و قوله «أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً» قیل فی معناه ثلاثة أقوال:
أحدها- الإبهام فی احد الامرین:
الثانی- التغلیب، لان الأکثر ممن ینتفع بإیمانه حینئذ من کان کسب فی إیمانه خیرا قبل.
الثالث- انه لا ینفعه إیمانه حینئذ و ان اکتسب فیه خیرا الا أن یکون ممن آمن قبل- فی قول السدی- و معنی کسب الخیر فی الایمان عمل النوافل و الاستکثار من عمل البر بعد أداء الفرائض. و الاول عندی أقواها،
__________________________________________________
(2) سورة 89 الفجر آیة 22
(3) سورة 33 الأحزاب آیة 57
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لان المعنی انه لا ینفع نفسا إیمانها الا إذا کانت آمنت قبل، فإنها إذا آمنت قبل نفعها إیمانها بانفراده او إذا ضمت الی إیمانها أفعال الخیر، فان ذلک ینفعها أیضا، فانه ازداد خیرا.
و قوله «قُلِ انْتَظِرُوا» خطاب للنبی (ص) ان یقول لهؤلاء الکفار:
انتظروا إتیان الملائکة و هذه الآیات، فانا منتظرون حصولها. و معنی الآیة الحث علی المبادرة الی الایمان قبل الحال التی لا تقبل فیها التوبة، و هی ظهور الآیات التی تقدم ذکرها، و فی ذلک غایة التهدید.
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إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْ‌ءٍ إِنَّما أَمْرُهُمْ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ (159)
آیة.
قرأ حمزة و الکسائی «فارقوا» بألف، و هو المروی عن علی (ع)
الباقون «فرقوا» بلا الف مع تشدید الراء. و المعنیان متقاربان، لان القراءتین یؤلان الی شی‌ء واحد، لان جمیع ذلک مخالف لما یوجبه دینهم، فهم بتفریقه من جهة إکفار بعضهم بعضا علی جهالة فیه مخالفون له، و هم بخروجهم عنه الی غیره مفارقون له مخالفون. و قیل فی المعنیین بهذه الآیة اربعة أقوال:
أحدها- قال مجاهد: هم الیهود، لأنهم کانوا یمالئون عبدة الأوثان علی المسلمین.
الثانی- قال قتادة: هم الیهود و النصاری، لان بعض النصاری یکفر بعضا و کذلک الیهود.
الثالث- قال الحسن هم جمیع المشرکین، لأنهم جمیعا بهذه الصفة.
الرابع-
قال ابو جعفر (ع): هم اهل الضلالة و البدع من هذه الامة.
و هو قول أبی هریرة و المروی عن عائشة.
حذرهم اللَّه تعالی من تفرق الکلمة و دعاهم الی الاجتماع علی ما تقوم علیه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 329
الحجة. و الدین الذی فارقوه: قیل فیه قولان:
قال ابو علی و غیره: هو الدین الذی امر اللَّه باتباعه و جعله دینا لهم.
الثانی- الدین الذی هم علیه، لانکار بعضهم بعضا بجهالة فیه.
و معنی الشیع الفرق التی یمالئ بعضهم بعضا علی امر واحد مع اختلافهم فی غیره، و قیل أصله الظهور من قولهم: شاع الخبر یشیع إذا ظهر. و قال الزجاج: أصله الاتباع من قولک: شایعه علی الامر إذا اتبعه.
و قوله «لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْ‌ءٍ» خطاب للنبی (ص) و اعلام له انه لیس منهم فی شی‌ء، و انه علی المباعدة التامة من ان یجتمع معهم فی معنی من مذاهبهم الفاسدة، و لیس کذلک بعضهم مع بعض، لأنهم یجتمعون فی معنی من الباطل و ان افترقوا فی غیره، فلیس منهم فی شی‌ء، لأنه بری‌ء من جمیعه و قال الفراء: معناه النهی عن قتالهم، ثم نسخ بقوله «فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ» «1» و هو قول السدی.
اخبر اللَّه تعالی ان الذین فرقوا دینهم- و خالفوه و باینوه و صاروا فرقا یمالئ بعضهم بعضاً علی أمر واحد مع اختلافهم فی غیره- لیس النبی (ص) منهم فی شی‌ء و انه مباین لهم لفساد ما هم علیه. ثم قال «إِنَّما أَمْرُهُمْ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ» یعنی ان اللَّه تعالی هو الذی یخبرهم بأفعالهم و یجازیهم علیها دون غیره یعنی یوم القیامة.
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مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَلا یُجْزی إِلاَّ مِثْلَها وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (160)
آیة بلا خلاف.
یجوز فی قوله «فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها» ثلاثة أوجه: الجر بالاضافة، و علیه جمیع القراء الا یعقوب. و رفع (أمثالها) مع التنوین علی الصفة، و به قرأ
__________________________________________________
(1) سورة 9 التوبة آیة 6.
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الحسن و یعقوب. و نصبه علی التمییز، کما تقول عندی خمسة أترابا ذکر ذلک الزجاج، و الفراء.
و معنی القراءة الأولی، فله عشر حسنات أمثالها، و یجوز فی العربیة فله عشر مثلها، فیکون المثل فی لفظ الواحد و فی معنی الجمع، کما قال «إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ» «2». و من قال: أمثالها فهو کقوله «لا یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ» «3» و انما جاز فی (مثل) التوحید فی معنی الجمع، لأنه علی قدر ما یشبه به، تقول: مررت بقوم مثلکم و بقوم أمثالکم. و قال الرمانی: کلما لم یتمیز بالصورة فان جمعه یدل علی الاختلاف، کقولک: رمال و میاه، فأما (رجال) فلا یدل علی الاختلاف، لأنه یتمیز بالصورة، و یجوز ان یکون (المثل) فی موضع الجمع و لا یجوز مثل ذلک فی (العدل) لان (المثل) لا یضاف الی الجماعة الا علی معنی انه مثل لکل واحد منهم. و لیس کذلک (العدل) لأنه یکون لجماعتهم دون کل واحد منهم.
و قال اکثر اهل العدل ان الواحد من العشرة مستحق و تسعة تفضل.
و قال بعضهم: المعنی فله من الثواب ثواب عشر حسنات أمثالها، و هذا لا یجوز، لأنه یقبح ان یعطی غیر العامل مثل ثواب العامل کما یقبح ان یعطی الأطفال مثل ثواب الأنبیاء و مثل إجلالهم و إکرامهم و ان یرفع منزلتهم علیهم.
و انما لم یتوعد علی السیئة الا بمثلها، لان الزائد علی ذلک ظلم. و اللَّه یتعالی عن ذلک، و زیادة الثواب علی الجزاء تفضل و احسان فجاز ان یزید علیه. قال الرمانی: و لا یجوز علی قیاس عشرة أمثالها عشر صالحات بالاضافة لان المعنی ظاهر فی ان المراد عشر حسنات أمثالها، و قال غیره لان الصالحات لا تعد، لأنها اسماء مشتقة. و انما تعد الأسماء. و (المثل) اسم فلذلک جاز العدد به، و قال الرمانی: دخول الهاء فی قوله (الحسنة) یدل علی ان تلک الحسنة ما هو مباح لا یستحق علیه المدح و الثواب. و لو قیل: دخول الالف
__________________________________________________
(2) سورة 4 النساء آیة 139 [.....]
(3) سورة 47 محمد آیة 38
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و اللام فیها یدل علی ان الحسنة هی المأمور بها، و دخلا للعهد، و اللَّه لا یأمر بالمباح، لکان أقوی مما قاله، و یجوز أن یکون التفضل مثل الثواب فی العدد و الکثرة، و یتمیز منه الثواب بمقارنة التعظیم و التبجیل اللذین لو لا هما لما حسن التکلیف. و انما قلنا: یجوز ذلک لان وجه حُسن ذلک: الإحسان و التفضل، و ذلک حاصل فی کل قدر زائد. و فی الناس من منع من ان یساوی التفضل الثواب فی باب الکثرة. و الصحیح ما قلناه أولا.
فان قیل: کیف تجمعون بین قوله «فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها» و بین قوله «مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ کَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ» «1» و قوله «مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَةً» «2» و لان المجازاة بدخول الجنة مثابا فیها علی وجه التأبید، لا نهایة له، فکیف یکون ذلک عشر أمثالها، و هل هذا الا ظاهر التناقض؟؟! قلنا: الجواب عن ذلک ما ذکره الزجاج و غیره: ان المعنی فی ذلک ان جزاء اللَّه علی الحسنات علی التضعیف للمثل الواحد الذی هو النهایة فی التقید فی النفوس، و یضاعف اللَّه عن ذلک بما بین عشرة أضعاف الی سبعمائة ضعف الی أضعاف کثیرة، ففائدة ذلک انه لا ینقص من الحسنة عن عشر أمثالها، و فیما زاد علی ذلک یزید من یشاء من فضله و إحسانه.
و قال قوم: المعنی من جاء بالحسنة فله عشر أمثال المستحق علیها، و المستحق مقداره لا یعلمه الا اللَّه و لیس یرید بذلک عشر أمثالها فی العدد، کما یقول القائل للعامل الذی یعمل معه: لک من الأجر مثل ما عملت ای مثل ما تستحقه بعملک.
و قال آخرون: المعنی فی ذلک ان الحسنة لها مقدار من الثواب معلوم للَّه تعالی فأخبر اللَّه تعالی انه لا یقتصر بعباده علی ذلک بل یضاعف لهم الثواب حتی تبلغ ذلک ما أراد و علم أنه أصلح لهم، و لم یرد العشرة بعینها لکن أراد الاضعاف
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 261
(2) سورة 2 البقرة آیة 245
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کما یقول القائل: لئن أسدیت إلیَّ معروفا لأکافینَّک بعشرة أمثاله، و عشرة أضعافه. و فی الوعید لئن کلمتنی واحدة لأکلمنک عشرة، و لیس یریدون بذلک العدد المعین لا اکثر منها، و انما یریدون ما ذکرناه.
و قال قوم: عنی بهذه الآیة الاعراب، و اما المهاجرون فحسناتهم سبع مائة، ذهب الیه ابو سعید الخدری، و عبد اللَّه بن عمر.
و قال قوم: معنی «عَشْرُ أَمْثالِها» لأنه کان یؤخذ منهم العشر فی الزکاة، و کانوا یصومون فی کل شهر ثلاثة ایام و الباقی لهم.
و قال قوم «مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ» یعنی الایمان، فله یعنی للایمان عشر أمثالها، و هو ما ذکره فی قوله «إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ ...» «1» الی آخر الآیة. و هذان الوجهان قریبان، و المعتمد ما قدمناه من الوجوه.
و قال اکثر المفسرین: ان السیئة المذکورة فی الآیة هی الشرک، و الحسنة المذکورة فیها هی التوحید و اظهار الشهادتین.
فان قیل کیف یجوز الزیادة فی نعم المثابین مع ان الثواب قد استغرق جمیع مناهم و ما یحتملونه؟
قلنا عنه جوابان: أحدهما- انه لیس للمنیة نهایة مما یحتمله من اللذات.
و الثانی- ان یزاد فی البنیة و القوة مثل أن یزاد فی قوة البصر حتی یری الجزء الذی لا یتجزَّء و ان لم یزد فی إخفاء الإنسان.
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قُلْ إِنَّنِی هَدانِی رَبِّی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ دِیناً قِیَماً مِلَّةَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (161) قُلْ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (162)
آیتان.
قرأ ابن عامر و اهل الکوفة «قیما» بکسر القاف و تخفیف الیاء و فتحها.
الباقون بفتح القاف مع تشدید الیاء.
__________________________________________________
(1) سورة 33 الأحزاب آیة 35
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من قرأ بتشدید الیاء فحجته قوله «وَ ذلِکَ دِینُ الْقَیِّمَةِ» «1» کأنه قال دین الملة القیِّمة، و یکون وصفا للدین إذا کان نکرة، کما کان وصفا للملة، لان الملة هی الدین. قال ابو الحسن: قال اهل المدینة «دِیناً قِیَماً» و هی حسنة، و لم أسمعها من العرب. قال ابو الحسن: و هو فی معنی المستقیم.
فأما من قرأ بالتخفیف، فانه أراد المصدر، مثل الشبع، و لم یصحح (عوض و حول). قال الزجاج: لأنه جاء علی (فَعل) معتل، و هو (قام) و الأصل (قوم، أقوم قوما) قال ابو علی: و کان القیاس یقتضی ان یصحح، لکنه شذَّ عن القیاس، کما شذ (أشیاء) و نحوه عن القیاس نحو (ثیرة) فی جمع (ثور) و نحو (جیاد) فی جمع (جواد) و کان القیاس الواو، کما قالوا:
طویل و طوال قال الأعشی:
جیادک فی الصیف فی نعمة تصا ن الجلال و تعطی الشعیرا «2»
و قوله «دِیناً قِیَماً» یحتمل نصبه ثلاثة أوجه:
أحدها- انه قال «إِنَّنِی هَدانِی رَبِّی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» و استغنی بجری ذکر الفعل عن ذکره، فقال «دِیناً قِیَماً» کما قال «اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ».
و الثانی- نصبه علی تقدیر عرِّفنی، لان هدایتهم الیه تعریف لهم فحمله علی عرِّفنی دینا قیما.
و قال الزجاج: معناه عرفنی دینا قیما. و ان شئت حملته علی الاتباع کما قال «اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ» «3» و قال الفراء: هو نصب علی المصدر، کأنه قال هدانی اهتداء، و وضع (دینا) موضعه.
أمر اللَّه تعالی نبیه (ص) ان یقول للخلق و خاصة لهؤلاء الکفار «إِنَّنِی هَدانِی رَبِّی» و قیل فی معنی الهدایة قولان:
__________________________________________________
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أحدهما- قال ابو علی: أراد بالهدایة الدلالة و أضافه الی نفسه دونهم، و ان کان قد هداهم أیضا، لأنه اهتدی دونهم.
و قال غیره: أراد به لطف لی ربی فی الاهتداء.
و «إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» قد فسرناه فی غیر موضع. و انه الطریق الموصل الی ثواب اللَّه من غیر اعوجاج، و انما قال «إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ»- هاهنا- و قال فی موضع آخر «وَ یَهْدِیَکَ صِراطاً مُسْتَقِیماً» «4»، لأنه إذا ضمن معنی النهایة دخلت (الی) و إذا لم تضمن لم تدخل (الی) و صار بمعنی عرِّفنی.
و الاول بمنزلة ارشدنی، و انما کرر (مستقیم، و قیم) للمبالغة، کأنه قال:
هو مستقیم علی نهایة الاستقامة. و قوله «مِلَّةَ إِبْراهِیمَ» فالملة الشریعة و هی مأخوذة من الاملاء کأنه ما یأتی به السمع و یورده الرسول من الشرائع المتجددة فیمله علی أمته لیکتب او یحفظ.
فأما التوحید و العدل فواجبان بالعقل، و لا یکون فیهما اختلاف.
و الشرائع تختلف، و لهذا یجوز ان یقال دینی دین الملائکة. و لا یقال ملتی ملة الملائکة. و الملة دین، و لیس کل دین ملة. و انما وصف دین النبی (ص) بأنه ملة ابراهیم ترغیبا فیه للعرب لجلالة ابراهیم فی نفوسهم و غیرهم من أهل الأدیان.
و قوله «حنیفا» معناه مخلصا لعبادة اللَّه فی قول الحسن. و أصله المیل من قولهم: رجل أحنف إذا کان مائل القدم بإقبال کل واحدة منهما علی الاخری من خلقة لا من عارض. و قال الزجاج: الحنیف هو المائل الی الإسلام میلا لازما لا رجوع معه. و قال ابو علی: أصله الاستقامة. و انما جاء (أحنف) علی التفاؤل «وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» یعنی ابراهیم (ع) و «حنیفا» نصب علی الحال من (ابراهیم) و «مِلَّةَ أَبِیکُمْ» نصب علی المصدر- فی قول الفراء- و قال الزجاج: هو بدل من قوله «دِیناً قِیَماً».
__________________________________________________
(4) سورة 48 الفتح آیة 20
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لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ (163)
آیة.
أسکن الیاء من «محیای» أهل المدینة. قال ابو علی الفارسی: اسکان الیاء من (محیای) شاذ خارج عن القیاس و الاستعمال، فشذوذه عن القیاس ان فیه التقاء الساکنین، و لا یلتقیان علی هذا الحد، و شذوذه عن الاستعمال انک لا تجده فی نظم و لا نثر الا شاذا. و وجهه ما حکی بعض البغدادیین انه سمع او حکی له: التقت حلقتا البطان بإسکان الالف مع سکون لام المعرفة، و حکی غیره: له ثلثا المال و لیس هذا مثل قوله «حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها» «1» لان هذا فی المنفصل مثل دأبه فی المتصل. و مثل ما أجاز یونس من قوله:
اضربان زیدا، و سیبویه ینکر هذا من قول یونس. قال الرمانی: و لو وصله علی نیة الوقف جاز.
أمره ان یقول لهؤلاء الکفار «إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی» و قد فسرنا معنی الصلاة فیما مضی.
و قیل فی معنی و «نسکی» ثلاثة أقوال:
أحدها- قال سعید بن جبیر و مجاهد و قتادة و السدی و الضحاک: ذبیحتی فی الحج و العمرة. و قال الحسن (نسکی) دینی. و قال الزجاج و الجبائی «نسکی» عبادتی. قال الزجاج: و الأغلب علیه امر الذبح الذی یتقرب به الی اللَّه. و یقولون: فلان ناسک بمعنی عابد. و انما ضم الصلاة الی اصل الواجبات من التوحید و العدل لان فیها التعظیم للَّه عند التکبیر، و فیها تلاوة القرآن التی تدعو الی کل برَّ، و قرر فیها الرکوع و السجود و هما خضوع للَّه، و فیها التسبیح و هو تنزیه للَّه.
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 37.
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و قوله «وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی» یقولون حیی یحیا حیاة و محیا، و مات یموت موتا و مماتا. و انما جعل للفعل الواحد مصادر فی الثلاثی لقوَّته، و لأنه الأکثر الأغلب. و انما جمع بین صلاته و حیاته، و أحدهما من فعله، و الآخر من فعل اللَّه، لأنهما جمیعا بتدبیر اللَّه تعالی و ان کان أحدهما من حیث إیجاده و اعدامه لما فیه من الصلاح. و وجه ضم الموت الی اصل الواجب الرغبة الی من یقدر علی کشفه الی الحیاة فی النعیم الدائم بطاعته فی أداء الواجبات.
و قوله «لا شَرِیکَ لَهُ» فالشرکة هی تلک المساهمة، فلما کان عبدة الأوثان جعلوا العبادة علی هذه الصفة کانوا مشرکین فی عبادة اللَّه، فأمر اللَّه ان ینفی عنه هذا الشرک و یقول «لا شریک له». و المعنی لا یستحق العبادة سواه.
ثم أمره بأن یقول انی أمرت بذلک یعنی بنفی الاشراک مع اللَّه و توجیه العبادة الیه تعالی وحده «وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ» قال الحسن: معناه أول المسلمین من هذه الامة. و به قال قتادة و بیَّن ذلک لوجوب اتباعه (ص) و لبیان فضل الإسلام إذا کان أول مسارع الیه نبینا (ص) و معنی الآیة وجوب نفی الشرک عن اللَّه و وجوب اعتقاد بطلانه و اخلاص العبادة الیه تعالی.
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قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِی رَبًّا وَ هُوَ رَبُّ کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَ لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلاَّ عَلَیْها وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (164)
امر اللَّه تعالی نبیه ان یخاطب هؤلاء الکفار، و یقول علی وجه الإنکار لفعلهم «أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِی» أی أتخذ «ربَّاً» معبوداً؟! فالکلام خرج مخرج الاستفهام، و المراد به الإنکار، لأنه الجواب لصاحبه الا بما هو قبیح، لان تقدیره أ یجوز أن اطلب الضر و النفع بعبادتی ممن هو مربوب مثلی!؟ التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 337
عادلا بذلک عن رب کل شی‌ء و لیس بمربوب؟! أم هذا قبیح فی العقول؟ و هو لازم لکم علی عبادة الأوثان. و الرب إذا أطلق أفاد المالک لتصریف الشی‌ء بأتم التصریف و إذا أضیف فقیل رب الدار، و رب الضیعة، فمعناه المالک لتصریفه بأتم تصریف العباد و أصله التربیة و هی تنشئة الشی‌ء حالا بعد حال حتی یصیر الی الکمال. ثم صرف الی معنی الملک لهذه الأحوال من الشی‌ء و ماجری مجراها.
و الفرق بین الرب و السید، أن السید هو المالک لتدبیر السواد الأعظم، و الرب المالک لتدبیر الشی‌ء حتی یصیر الی الکمال مع اجرائه علی تلک الحال.
و قوله «وَ لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلَّا عَلَیْها» معناه لا یکون جزاء عمل کل نفس الا علیها. و وجه اتصاله بما قبله أنه لا ینفعنی فی ابتغاء رب غیره ما أنتم علیه من ذلک، لأنه لیس بعذر لی فی اکتساب غیری له، لأنه «لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری و قیل: ان الکفار قالوا للنبی (ص) اتبعنا، و علینا وزرک ان کان خطأ، فأنزل اللَّه الآیة. و فیها دلالة علی فساد قول المجبرة من وجهین:
أحدهما- ان قوله «وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری یدل علی انه لا یعذب الطفل بکفر أبیه.
و الثانی- أنه لا یعذب أحدا بغیر ذنب کان منه، لأنهما سواء فی أن کل منهما مستحق. و تقول: وَزِر یزِر وِزرا، و وُزر، یوزر، فهو موزور، و کله بمعنی الإثم. و الوزر الملجأ. و منه قوله «کَلَّا لا وَزَرَ» «1» فحال الموزور کحال الملتجئ من غیر ملجأ. و منه الوزیر لان الملک یلتجئ الیه فی الأمور. و قیل: أصله الثقل، و منه قوله «وَ وَضَعْنا عَنْکَ وِزْرَکَ» «2» و کلاهما محتمل «ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ» یعنی مالککم و مصیرکم الی اللَّه فی یوم لا یملک فیه الامر غیره تعالی.
و قوله «فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ» معناه انه یخبرکم بالحق فیما اختلفتم فیه من الباطل، فیظهر المحسن من المسی‌ء بما یزول معه الشک و الارتیاب
__________________________________________________
(1) سورة 75 القیامة آیة 11
(2) سورة 94 الانشراح آیة 2
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و یقع معه الندامة فی وقت قد فات فیه استدراک الخطیئة، فمعنی الآیة الحجة علی ان کل شی‌ء سوی اللَّه فاللَّه ربه من کل وجه یصح منه الربوبیة، و فیها دلالة علی فساد قول المجبرة: ان اللَّه یعذب علی غیر ذنب.
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وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ إِنَّ رَبَّکَ سَرِیعُ الْعِقابِ وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (165)
اخبر اللَّه تعالی انه الذی جعل الخلق خلائف الأرض، و معناه ان کل اهل عصر یخلفون اهل العصر الذی قبله کلما مضی واحد خلفه آخر علی انتظام و اتساق و ذلک یدل علی مدبر أجراه علی هذه الصفة قال الشماخ:
تصیبهم و تخطینی المنایا و أخلف فی ربوع عن ربوع «3»
و واحد الخلائف خلیفة، مثل صحیفة و صحائف، و سفینة و سفائن، و وصیفة و وصائف، هذا قول الحسن و السدی. و قال قوم: معناه انه جعلهم خلفاء الجان قبل آدم. و قال آخرون معناه و المراد به أمة نبینا (ص) لان اللَّه جعلهم خلفاء سائر الأمم.
و قوله «وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ» وجه الحکمة فی ذلک مع انه یخلقهم کذلک ابتداء من غیر استحقاق بعمل یوجب التفاضل بینهم ما فیه من الالطاف الداعیة الی الواجبات و الصارفة عن القبائح، لان من کان غنیا فی ماله شریفا فی نسبه قویا فی جسمه ربما دعاه ذلک الی طاعة من یملکها رغبة فیها.
و الحال فی أضدادها ربما کان دعته الی طاعته رهبة منها و من أمثالها و رجاء أن ینقل عنها الی حال جلیلة یغتبط علیها. و قال السدی: رفع بعضهم فوق
__________________________________________________
(3) دیوانه 58 و اللسان (ربع) و تفسیر الطبری 12/ 288.
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بعض فی الرزق و قوة الأجسام و حسن الصورة، و شرف الإنسان. و غیر ذلک بحسب ما علم من مصالحهم. و قوله «درجات» یحتمل نصبه ثلاثة أشیاء:
أحدها- ان یقع موقع المصدر کأنه قال رفعة فوق رفعة.
الثانی- الی درجات، فحذفت (الی) کما فی قولهم: دخلت البیت، و تقدیره دخلت الی البیت.
الثالث- أن یکون مفعولا من قولک: ارتفع درجة و رفعته درجة مثل اکتسی ثوباً و کسوته ثوباً.
و قوله «لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ» معناه فعل بکم ذلک لیجزیکم فیما أعطاکم.
و القدیم تعالی لا یبتلی خلقه لیعلم ما لم یکن عالما به، لأنه تعالی عالم بالأشیاء قبل کونها. و انما قال ذلک، لأنه یعامل معاملة الذی یبلو، مظاهرة فی العدل، و انتفاء من الظلم.
و قوله «إِنَّ رَبَّکَ سَرِیعُ الْعِقابِ» انما وصف نفسه بأنه سریع العقاب مع وصفه تعالی بالامهال و مع ان عقابه فی الآخرة من حیث کان کل آت قریبا، فهو اذاً سریع، کما قال «وَ ما أَمْرُ السَّاعَةِ إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ» «1» و قد یکون سریع العقاب بمن استحقه فی دار الدنیا، فیکون تحذیر الواقع فی الخطیئة علی هذه الجهة. و قیل معناه انه قادر علی تعجیل العقاب، فاحذروا معاجلته. و انما قابل بین العقاب و الغفران و لم یقابل بالثواب، لان ذلک ادعی الی الاقلاع عما یوجب العقاب، لأنه لو ذکر الثواب لجاز ان یتوهم انه لمن لم یکن فیه عصیان.
__________________________________________________
(1) سورة 16 النحل آیة 77.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 340
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اشارة

قال قتادة سورة الاعراف مکِّیَّة. و قال قوم: هی مکیة إلا قوله «وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَةِ» «1» الی آخر السورة.
و قال قوم هی محکمة کلها. و قال آخرون حرفان منها منسوخان أحدهما قوله «خُذِ الْعَفْوَ» «2» یرید من أموالهم و ذلک قبل الزکاة. و الآخر قوله «وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ» «3» نسخ بآیة السیف «4».
و قال قوم لیس واحد منهما منسوخا بل لکل منهما موضع و السیف له موضع. و هو الأقوی، لان النسخ یحتاج الی دلیل.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ
المص (1) کِتابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ لِتُنْذِرَ بِهِ وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ (2)
آیتان فی الکوفی و آیة فیما عداه قد بینا فی أول سورة البقرة اختلاف المفسرین فی أوائل السور بالحروف المقطعة، و قلنا: ان الأقوی من ذلک قول من قال: انها أسماء للسور، و هو قول الحسن و البلخی و الجبائی، و اکثر المحصلین. و روی عن ابن عباس أنه قال: هی اختصار من کلام لا یفهمه الا النبی (ص) قال الشاعر:
__________________________________________________
(1) آیة 162 [.....]
(2، 3) آیة 198.
(4) یرید الآیة 6 من سورة التوبة.
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نادوهم أن ألجموا ألاتا قالوا جمیعا کلهم ألافا «1»
یرید ألا ترکبون قالوا فارکبوا. و بنی قوله «المص» علی السکون فی الوصل مع ان قبله ساکنا، لان حروف الهجاء توصل علی نیة الوقف، لأنه یجزی علی تفصیل الحروف، للفرق بینها و بین ما وصل للمعانی، و کأن مجموع الحروف یدل علی معنی واحد، و متی سمیت رجلا ب (المص)، وجبت الحکایة. فان سمیته ب (صادق) أو (قاف) لم یجب ذلک، لان صاد، و قاف، لهما نظیر فی الأسماء المفردة، مثل، باب، و ناب، و نار. و لیس کذلک (المص) لأنه بمنزلة الجملة، و لیس له نظیر فی المفرد. و انما عد الکوفیون «المص» آیة، و لم یعدوا (ص) لان «المص» بمنزلة الجملة مع ان آخره علی ثلاثة أحرف بمنزلة المردف، فلما اجتمع هذان السببان، و کل واحد منهما یقتضی عدَّه عدوه. و لم یعدوا (المر) لان آخره لا یشبه المردف. و لم یعدوا (ص) لأنه بمنزلة اسم مفرد، و کذلک (ق) و (ن).
و انما سمیت السورة بالحروف المعجمة، و لم تسم بالأسماء المنقولة لتضمنها معانی أخری مضافة الی التسمیة، و هو أنها فاتحة لما هو منها، و أنها فاصلة بینها و بین ما قبلها، و لأنه یأتی من التألیف بعدها ما هو معجز مع انه تألیف کتألیفها، فهذه المعانی من أسرارها.
و قیل فی موضع (المص) من الاعراب قولان:
أولهما- انه رفع بالابتداء و خبره کتاب، او ان یکون علی هذه (المص) فی قول الفراء.
الثانی- لا موضع له، لأنه فی موضع جملة علی قول ابن عباس، کأنه قال: أنا اللَّه أعلم و افصل- اختاره الزجاج.
و قوله «کِتابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ» قیل فی العامل فی قوله «کتاب» ثلاثة أقوال:
أحدها- هذا کتاب، فحذف لأنها حال اشارة و تنبیه.
__________________________________________________
(1) مر فی 1/ 470 و هو فی تفسیر القرطبی 1/ 135.
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الثانی- «المص کِتابٌ» علی أنه اسم للسورة و کتاب خبره.
و قال الفراء: رفعه بحروف الهجاء، لأنها قبله، کأنک قلت الالف و اللام و المیم و الصاد، من الحروف المقطعة کتاب أنزل الیک مجموعا، فنابت (المص) عن جمیع حروف المعجم، کما تقول: أ، ب، ت، ث، ثمانیة و عشرون حرفا.
و کذلک تقول قرأت الحمد، فصار اسم الفاتحة الکتاب.
و قوله «فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ» یحتمل دخول الفاء وجهین:
أحدهما- أن یکون عطفا و تقدیره إذا کان أنزل الیک لتنذر به، فلا یکن فی صدرک حرج منه، فیکون محمولا علی معنی إذا.
و الثانی- ان النهی و ان کان متناولا للحرج، فالمعنی به المخاطب، نهی عن التعرض للحرج، و جاز ذلک لظهور المعنی ان الحرج لا ینهی، و کان مخرج له برده الی نهی المخاطب ابلغ، لما فیه من أن الحرج لو کان مما ینهی له لنهیناه عنک، فانته انت عنه بترک التعرض له.
و قیل فی معنی الحرج فی الآیة ثلاثة أقوال:
قال الحسن: معناه الضیق أی لا یضیق صدرک لتشعب الفکر بک خوفا ألا تقوم بحقه، و انما أنزل الیک لتنذر به.
الثانی- قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و السدی: ان معناه الشک هاهنا و المعنی لا تشک فیما یلزمک له فإنما أنزل الیک لتنذر به.
الثالث- قال الفراء: لا یضیق صدرک بأن یکذبوک، کما قال- عزَّ و جلَّ- «فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً».
و قوله «لِتُنْذِرَ بِهِ» یعنی لتخوف بالقرآن. و قال الفراء و الزجاج و اکثر أهل العلم: هو علی التقدیم و التأخیر، و تقدیره أنزل الیک لتنذر به و ذکری للمؤمنین، و الذکری مصدر ذکر یذکر تذکیرا، فالذکری اسم للتذکیر و فیه مبالغة، و مثله الرجعی، و قیل فی موضعه ثلاثة أقوال:
أولها- النصب علی أنزل للانذار و ذکری، کما تقول جئتک للإحسان و شوقا الیک. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 343
الثانی- الرفع بتقدیر و هو ذکری.
الثالث- قال الزجاج: یجوز فیه الجر، لان المعنی، لان تنذر و ذکری.
قال الرمانی: هذا ضعیف، لأنه لا یجوز أن یحمل الجر علی التأویل، کما لا یجوز مررت به و زید.
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اتَّبِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ وَ لا تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ (3)
قرأ حمزة، و الکسائی و حفص «تذکرون» بتخفیف الذال بتاء واحدة.
الباقون بالتشدید الا ابن عامر، فانه قرأ یتذکرون بیاء و تاء، قال الزجاج:
التخفیف علی حذف التاء الثانیة کراهة اجتماع ثلاثة أحرف متقاربة، کما قالوا استطاع یستطیع، فحذفوا أحدی الثلاثة المتقاربة دون الاول، لان الاول بمعنی الاستقبال، لا یجوز حذفها، و الثانیة یدل علیها تشدید العین.
و من قرأ بتشدید الذال، فأصله تتذکرون فأدغم التاء فی الذال لقرب مخرجهما، لان التاء مهموسة و الذال مجهورة. و المجهورة أزید صوتا و أقوی من المهموس فحسن ادغام الأنقص فی الأزید. و لا یسوغ ادغام الأزید فی الأنقص، ألا تری ان الصاد و أختیها لم یدغمن فی مقاربهنَّ لما فیهنَّ من زیادة الصفیر.
و قراءة ابن عامر بالیاء و التاء: انه مخاطبة للنبی (ص) أی قلیلا ما یتذکرون هؤلاء الذین ذکروا بهذا الخطاب.
قوله «اتَّبِعُوا» خطاب من اللَّه للمکلفین و أمر منه بأن یتبعوا ما أنزل علیهم من القرآن. و یحتمل ان یکون المراد قل لهم یا محمد: اتبعوا ما أنزل إلیکم، لأنه قال قبل ذلک «لِتُنْذِرَ بِهِ» و کان الخطاب متوجهاً الیه. و الاتباع تصرف الثانی بتصریف الاول و تدبیره، فالأول امام و الثانی مؤتم. و الفرق التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 344
بین الإتباع و الاتباع ان أحدهما یتعدی الی مفعول، و الثانی یتعدی الی مفعولین، تقول: اتَّبعت زیدا و أتبعت زیدا عمرا. و وجوب الإتِّباع فیما أنزل اللَّه یدخل فیه الواجب و الندب و المباح، لأنه یجب ان یعتقد فی کل جنس ما أمر اللَّه به، کما یجب ان یعتقد فی الحرام وجوب اجتنابه.
و قوله «وَ لا تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ» نهی من اللَّه ان یتبعوا من دون اللَّه و یتخذوا أولیاء. و أولیاء جمع ولیَّ و هو ضد العدو، و هو یفید الاولی و یفید الناصر و غیر ذلک مما بیناه فیما مضی «1».
و قوله «قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ» معناه الاستبطاء فی التذکر، و خرج مخرج الخبر و فیه معنی الامر، و معناه تذکروا کثیرا مما یلزمکم من أمر دینکم، و ما أوجبه اللَّه علیکم. و اخبر انهم قلیلا ما یتذکرون و (ما) زائدة، و تذکر معناه أخذ فی التذکر شیئا بعد شی‌ء مثل تفقه و تعلم، و یقال: تقیَّس إذا انتمی الی قیس، و لم یکن منهم، لأنه یدخل نفسه فیهم شیئا بعد شی‌ء.
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وَ کَمْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً أَوْ هُمْ قائِلُونَ (4)
آیة بلا خلاف.
(کم) لفظة موضوعة للتکثیر و (رب) للتقلیل. و انما کان کذلک، لان (رب) حرف، و (کم) اسم. و التقلیل ضرب من النفی و (کم) تدخل فی الخبر بمعنی التکثیر. فأما فی الاستفهام، فلا، لان الاستفهام موکول الی بیان المجیب و الخبر الی بیان المخبر، و انما دخلها التکثیر، لان استبهام العدد ان یظهر او یضبط انما یکون لکثرته فی غالب الامر، ف (کم) مبهمة قال الفرزدق:
__________________________________________________
(1) سورة البقرة آیة 257 فی 2/ 313- 314 و فی سورة المائدة آیة 58، فی 3/ 549 و غیرهما کثیر.
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کم عمة لک یا جریر و خالة فدعاء قد حلبت علیَّ عشاری «2»
فدل ب (کم) علی کثرة العمات، و موضع (کم) فی الآیة رفع بالابتداء و خبرها (أهلکناها) و لو جعلت فی موضع نصب جاز، کقوله «إِنَّا کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ» «3»، و الاول أجود.
اخبر اللَّه تعالی- علی وجه الترهیب للکفار و الإیعاد لهم- أنه أهلک کثیرا من القری، یعنی أهلها بما ارتکبوه من معاصیه، و الکفر به، و انه أنزل علیهم بأسه، یعنی عذابه «بَیاتاً» یعنی فی اللیل «أَوْ هُمْ قائِلُونَ» یعنی فی وقت القیلولة، و هو نصف النهار. و أصله الراحة، فمعنی أقلته البیع أرحته منه باعفائی إیاه من عقده، و قلت إذا استرحت الی النوم، فی وسط النهار:
القائلة. و الأخذ بالشدة فی وقت الراحة أعظم فی العقوبة فلذلک خص الوقتین بالذکر.
و قیل فی دخول الفاء فی قوله «فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً» ثلاثة أقوال:
أحدها- أهلکناها فی حکمنا «فَجاءَها بَأْسُنا» و قد قیل: هو مثل زرنی و اکرمنی فان نفس الإکرام هی الزیارة، قال الرمانی: و لیس هذا مثل ذلک، لان هذا انما جاز لأنه قصد الزیارة. ثم الإکرام بها.
و الثانی- قال قوم «أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا» أی فکان صفة أهلکنا أن جاءهم بأسنا.
و الثالث- أهلکناها فصح انه جاءها بأسنا. و قال الفراء الفاء بمعنی الواو، و قال الرمانی: هذا لا یجوز، لأنه نقل للحرف عن معناه بغیر دلیل.
و قال بعضهم: ان المعنی أهلکناها بخذلاننا لها عن الطاعة فجاءها بأسنا عقوبة علی المعصیة، و هذا لا یجوز لأنه لیس من صفة الحکیم ان یمنع من طاعته حتی تقع المعصیة، ثم یعاقب علیها.
__________________________________________________
(2) دیوانه 451 و تفسیر الطبری 12/ 300 و سیبویه 1/ 253، 293
(3) سورة 54 القمر آیة 49.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 346
و قوله «أَوْ هُمْ قائِلُونَ» قال الفراء: واو الحال مقدرة فیه، و تقدیره أو «و هم قائلون» و انما حذفت استخفافا. و قال الزجاج و جمیع البصریین لا یحتاج الی ذلک، لأنه یستغنی برجوع الذکر عن الواو، کما یقال: جاءنی زید راجلا او هو فارس، او جاءنی زید هو فارس لم یحتج الی واو، لان الذکر قد عاد علی الاول.
فمعنی الآیة ان اللَّه أهلک اهل قریات کثیرة بتمردهم فی المعاصی، و حذر من ان یعمل مثل عملهم فینزل بالعامل مثل ما نزل بهم.
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فَما کانَ دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا إِلاَّ أَنْ قالُوا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (5)
آیة بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی انه لم یکن دعاء هؤلاء الذین أهلکهم عقوبة علی معاصیهم و کفرهم فی الوقت الذی جاءهم بأس اللَّه، و هو شدة عذابه، و منه البؤس شدة الکفر. و البئس الشجاع لشدة بأسه، و بئس من شدة الفساد الذی یوجب الذم. «إِلَّا أَنْ قالُوا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ» یعنی اعترافهم بذلک علی نفوسهم و إقرارهم به، و کان هذا القول منهم عند معاینة البأس و الیقین بأنه نازل بهم، و یجوز ان یکون قالوه حین لابسهم طرف منه، لم یهلکوا منه، و (دعواهم) خبر کان و اسمها «ان قالوا» و هو بمعنی قولهم، و هما معرفتان یجوز ان یجعل کل واحد منهما اسما و الآخر خبرا، کما قال «ما کانَ حُجَّتَهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا» «1» بالرفع، و النصب، و انما قدم الخبر علی الاسم، لان الثانی وقع موقع الإیجاب، و الاول موقع النفی، و النفی أحق بالخبر.
و الدعوی، و الدعاء واحد. و فرق قوم بینهما بأن فی الدعوی اشتراکا
__________________________________________________
(1) سورة 45 الجاثیة آیة 24
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بین الدعاء و الادعاء المال و غیره، و أصله الطلب قال الشاعر:
ولت و دعواها کثیر صخبه «2»
أی دعاؤها، و یجوز ان یقال: اللهم أشرکنا فی دعوی المسلمین یرید دعاء المسلمین حکاه سیبویه، قال الشاعر:
و ان مَذِلَتْ رجلی دعوتک اشتفی بدعواک من مذل بها فیهون «3»
معنی مذلت ای خدرت.
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فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ (6) فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ بِعِلْمٍ وَ ما کُنَّا غائِبِینَ (7)
آیتان بلا خلاف.
الفاء فی قوله «فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ» عطف جملة علی جملة، و قد یکون لهذا، و قد یکون لعطف مفرد علی مفرد، و قد یکون للجواب. و انما دخلت الفاء و هی موجبة للتعقیب مع تراخی ما بین الاول و الثانی، و ذلک یلیق ب (ثم) لتقریب ما بینهما، کما قال «اقْتَرَبَتِ السَّاعَةُ» «4» و قال «وَ ما أَمْرُ السَّاعَةِ إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ» «5» و قال «أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ» «6» و بینهما بعد.
و النون فی قوله «فلنسألن» نون التأکید یتلقی بها القسم، و انما بنی
__________________________________________________
(2) اللسان (دعا)، و روایته «قالت» بدل (ولت) و فی روایة أخری (ولت و دعواها شدید صخبه).
(3) دیوانه 2/ 245 و اللسان (مذل) و تفسیر الطبری 12/ 304 و نهایة الارب 2/ 125. و کانوا یدَّعون ان الإنسان إذا خدرت رجله و دعا باسم من یحب زال الخدر
(4) سورة 54 القمر آیة 1
(5) سورة 16 النحل آیة 77
(6) سورة 36 یس آیة 77.
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المضارع مع نون التأکید، لأنه انما دخلت علیه طلباً للتصدیق، کما ان الامر طلب للفعل فأدخلت علیه نون التأکید و تثبت مع الفعل، لان هذه الزیادة التی لا تکون للاسم باعدته کما باعدت الالف و اللام ما لا ینصرف من الفعل، فانصرف.
أقسم اللَّه تعالی فی هذه الآیة انه یسأل المکلفین الذین أرسل الیهم رسله و اقسم أیضا انه لیسأل الصادقین المرسلین الذین بعثهم، فیسأل هؤلاء عن الإبلاغ و یسأل أولئک عن الامتثال، و هو تعالی و ان کان عالما بما کان منهم، فإنما أخرجه مخرج التهدید و الزجر لیتأهب العباد و یحسنوا الاستعداد لذلک السؤال.
و حقیقة السؤال طلب الجواب بأداته فی الکلام، و حقیقة الاستخبار طلب الخبر بأداته فی الکلام.
و قوله «فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ بِعِلْمٍ» قسم آخر، و اخبار منه تعالی انه یقص علیهم بما عملوه فانه علم جمیع ذلک. و انما ذکره بنون الجمع لاحد أمرین:
أحدهما- ان هذا علی کلام العظماء من الملوک لان أفعالهم تضاف الی أولیائهم.
و الثانی- ان الملائکة تقص علیهم بأمر اللَّه.
و قال ابن عباس نقص علیه بما نجده فی کتاب عمله.
و
روی عن النبی (ص) انه قال: (ان اللَّه یسأل کل احد بکلامه له لیس بینه و بینه ترجمان)
و القص ما یتلو بعضه بعضا. و منه المقص، لان قطعه یتلو بعضه بعضا، و منه القصة من الشعر، و القصة من الکتاب، و منه القصاص لأنه یتلو الجنایة فی الاستحقاق، و منه المقاصة فی الحق، لأنه یسقط ماله قصاصا بما علیه. و انما دخلت نون التأکید مع لام القسم فی المضارع دون الماضی، لأنها تؤذن بطلب الفعل الذی تدخل فیه نحو (لأکرمَنَّ زیداً) فان فیه طلب الإکرام بأداته، فالتصدیق بالقسم، و لهذا ألزمت النون فی طلب الفعل من جهتین، و فتحت هذه النون ما قبلهم فی جمع المتکلم، و لم تفتحه فی بیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 349
الغائب، لان الضمة یجب ان تبقی لتدل علی الواو المحذوفة فی (لیقصنَّ) بالیاء و لیس کذلک المتکلم، لأنه لا واو فیه.
و معنی قوله «بعلم» قیل فیه وجهان: أحدهما بأنا عالمون، و الآخر بمعلوم، کما قال «وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ‌ءٍ مِنْ عِلْمِهِ» «1» أی من معلومه، و وجه المسألة له و القصص علیهم أنه سؤال توبیخ و تقریع للضالین، و سؤال تذکیر و تنبیه للمؤمنین، فبمقدار ما یغتم أولئک یسَّر هؤلاء. ثم یسأل الرسل لان من الأمم من یجحد، فیقول ما جاءنا من بشیر و لا نذیر، و منهم من یقول:
و اللَّه ربنا ما کنا مشرکین.
فان قیل کیف یجمع بین قوله «وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ» «2» و قوله «فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ»؟
قلنا فیه قولان: أحدهما- انه نفی ان یسألهم سؤال استرشاد و استعلام و انما یسألهم سؤال توبیخ و تبکیت. الثانی- تنقطع المسألة عند حصولهم فی العقوبة، کما قال «فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ» «3» و قال فی موضع آخر «وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ» «4» و الوجه ما قلناه انه یسألهم سؤال توبیخ قبل دخولهم فی النار فإذا دخلوها انقطع سؤالهم. و السؤال فی اللغة علی اربعة اقسام:
أحدها- سؤال استرشاد و استعلام، کقولک این زید؟، و من عندک؟
و هذا لا یجوز علیه تعالی.
و الثانی- سؤال توبیخ و تقریع، و هو خبر فی المعنی، کقولک ألم احسن الیک فکفرت نعمتنی؟؟ أ لم أعطیک فجحدک عطیتی؟!. و منه قوله تعالی «أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ» «5» و قولهَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ»
«6» و قوله
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 256
(2) سورة 28 القصص آیة 78. [.....]
(3) سورة 55 الرحمن آیة 9
(4) سورة 37 الصافات آیة 24.
(5) سورة 36 یس آیة 60
(6) سورة الانعام آیة 130 و سورة 39 الزمر آیة 71
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«أَ لَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ» «7» و قال الشاعر:
أ لستم خیر من رکب المطایا و اندی العالمین بطون راح «8»
و لو کان سائلا لما کان مادحا، و قال العجاج:
اطربا و انت قِنَّسرِیٌّ «9»
معنی قنسری کبیر السن، و هذا توبیخ لنفسه أی کیف اطرب مع الکبر و الشیب.
الثالث- سؤال التحضیض و فیه معنی (ألا) کقولک: هلا تقوم، و ألا تضرب زیدا أی قم و اضرب زیدا.
و الرابع- سؤال تقریب بالعجز و الجهل، کقولک للرجل: هل تعلم الغیب؟
و هل تعرف ما یکون غدا؟ و هل تقدر ان تمشی علی الماء؟ و کما قال الشاعر:
و هل یصلح العطار ما أفسد الدهر
المعنی و لیس یصلح العطار ما أفسد الدهر، فإذا ثبت ذلک فقوله «فیومئذ لا یسأل عن ذنبه انس و لا جان» «10» و قوله «وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ» «11» المراد به لا یسألون سؤال استعلام و استخبار لیعلم ذلک من قولهم، لأنه تعالی عالم بأعمالهم قبل خلقهم. و اما قوله «فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ» و قوله «فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ» «12» فهو مسألة توبیخ و تقریع، کقوله «أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ» «13».
و سؤاله للمرسلین لیس بتوبیخ و لا تقریع لکنه توبیخ للکفار و تقریع لهم أیضا. و اما قوله «فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ» «14» فمعناه سؤال
__________________________________________________
(7) سورة 23 المؤمنون آیة 106
(8) قائله حسان و قد مر فی 1/ 61، 132، 400 و 2/ 327 و سیأتی فی 5/ 319
(9) اللسان (قنسر).
(10) سورة 55 الرحمن آیة 39
(11) سورة 28 القصص آیة 78.
(12) سورة 15 الحجر آیة 92
(13) سورة 36 یس آیة 60
(14) سورة 23 المؤمنون آیة 102
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تعاطی و استخبار عن الحال التی جهلها بعضهم لتشاغلهم عن ذلک، کما قال «لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ» «6» و قوله «وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ» «7» فهو سؤال توبیخ و تقریع و تلاوم، کما قال «فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَلاوَمُونَ» «8» و کقوله «أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی بَعْدَ إِذْ جاءَکُمْ» «9» و قوله «رَبَّنا مَنْ قَدَّمَ لَنا هذا فَزِدْهُ عَذاباً ضِعْفاً فِی النَّارِ» «10» و هذا کثیر فی القرآن، و لیس فی شی‌ء من ذلک تضاد بین المسألتین، و لا تنافی بین الخبرین بل اثبات لسؤال عن شی‌ء آخر و مثله قول الشاعر:
فأصبحت و اللیل لی ملبس و أصبحت الأرض بحرا طما
فقوله: و أصبحت و اللیل لی ملبس لم یرد به الصبح، لأنه لو أراد لما نفاه ب (و اللیل لی ملبس) و انما أراد أصبحت بمعنی اشعلت المصباح و هو السراج أی أسرجت فی ظلمة اللیل، فلم یکن خبراه متضادین.
و قوله «وَ ما کُنَّا غائِبِینَ» فالغائب البعید عن حضرة الشی‌ء، و معناه فی الآیة انه لا یخفی علیه شی‌ء و ذلک یدل علی انه لیس بجسم، لأنه لو کان جسما علی العرش علی ما یذهب الیه المجسمة لکان غائبا عما فی الأرضین السفلی، لان من کان دون هذا بکثیر فهو غائب عنا.
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وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (8) وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ بِما کانُوا بِآیاتِنا یَظْلِمُونَ (9)
آیتان
__________________________________________________
(6) سورة 80 عبس آیة 37.
(7) سورة 37 الصافات آیة 27، 50 و سورة 52 الطور آیة 25. [.....]
(8) سورة 68 القلم آیة 30
(9) سورة 34 سبأ آیة 32
(10) سورة 38 ص آیة 61
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ارتفع قوله «و الوزن» بالابتداء، و خبره (الحق)، و هو الوجه المختار.
و قال الفراء: یجوز ان یکون خبره (یومئذ) و ینصب (الحق) علی المصدر، و تقدیره و الوزن یومئذ- یعنی فی یوم القیامة- حقا، فینصب الحق و ان کان فیه الالف و اللام، کما قال «فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ» «1» و الوزن فی اللغة هو مقابلة أحد الشیئین بالآخر حتی یظهر مقداره، و قد استعمل فی غیر ذلک تشبیهاً به، منها وزن الشعر بالعروض، و منها قولهم: فلان یزن کلامه وزنا قال الأخطل:
و إذا وضعت أباک فی میزانهم رجحوا و شال أبوک فی المیزان 
و قیل فی معنی الوزن فی الآیة أربعة أقوال:
قال الحسن: موازین الآخرة لها کفتان فالحسنات و السیئات توضعان فیهما و توزنان. ثم اختلفوا، فقال بعضهم: انما توضع صحائف الاعمال فتوزن، و هو قول عبد اللَّه بن عمر. و قال ابو علی: انما تتفضل کفة الحسنات من کفة السیئات بعلامة یراها الناس یومئذ، و ذهب عبید بن عمیر الی انه یوزن الإنسان فیؤتی بالرجل العظیم الجثة، فلا یزن جناح بعوضة. و قال مجاهد: الوزن عبارة عن العدل فی الآخرة و انه لا ظلم فیها علی أحد، و هو قول البلخی و هو أحسن الوجوه، و بعده قول الجبائی. و وجه حسن ذلک- و ان کان اللَّه تعالی عالما بمقادیر المستحقات- ما فیه من المصلحة فی دار التکلیف و حصول الترهیب به و التخویف.
و قوله «یومئذ» یجوز فی (یومئذ) الاعراب و البناء، لان اضافته الی مبنی اضافة غیر محضة تقربه من الأسماء المرکبة، و اضافته الی الجملة تقربه من الاضافة الحقیقیة. و نوِّن یومئذ لأنه قد قطع عن الاضافة إذ شأن التنوین ان یعاقبها، و قد قطع (إذ) فی هذا الموضع عنها.
و (الحق) وضع الشی‌ء موضعه علی وجه تقتضیه الحکمة. و قد
__________________________________________________
(1) سورة 38 ص آیة 84.
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استعمل مصدرا علی هذا المعنی و صفة، کما جری ذلک فی العدل، قال اللَّه تعالی «ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ» «1» فجری علی طریق الوصف.
و قوله «فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ» فالثقل عبارة عن الاعتماد اللازم سفلا و نقیضه الخفة، و هی اعتماد لازم علواً، و مثلت الاعمال بهما لما ذکر من المقارنة. و المعنی ان من کانت طاعاته أکثر، فهو من الفائزین بثواب اللَّه.
و من قلت طاعاته «فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» بأن استحقوا عذاب الأبد جزاء علی ما کانوا یظلمون أنفسهم بجحود آیاتنا و حجتنا.
و قوله «موازینه» فالموازین جمع میزان، و أصله من الواو، و قلبت یاء لسکونها و انکسار ما قبلها. و لم یقلب فی (خوان) لتحرکها و أنها لم تجر علی فعل لها. و الخسران ذهاب رأس المال، و من أعظم رأس المال النفس، فإذا أهلک نفسه بسوء عمله، فقد خسر نفسه. و ظلمهم بآیات اللَّه مثل کفرهم بها و جحدهم إیاها.
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وَ لَقَدْ مَکَّنَّاکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (10)
آیة بلا خلاف.
روی خارجة عن نافع همز (معایش) و روی ذلک عن الأعمش، و عبد الرحمن الأعرج. الباقون غیر مهموز.
و عند جمیع النحویین أن (معایش) لا یهمز، و متی همز کان لحنا، لان الیاء فیها اصلیة، لأنه من عاش یعیش، و لم یعرض فیها علة کما عرض فی (أوائل) و هی فی (مدینة) زائدة علة لا تدخلها الحرکة کما لا تدخل الالف، و مثله (مسألة، و مسائل، و منارة و منائر، و مقام و مقاوم) قال الشاعر:
و انی لقوام مقاوم لم یکن جریر و لا مولی جریر یقومها
__________________________________________________
(1) سورة 22 الحج آیة 6، 62 و سورة 31 لقمان آیة 30.
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و وزنه (مفعلة) مثل مسورة و مساور، و من همزهما اعتقدها (فعلیة) علی وزن (صحیفة) فجمعها علی (فعائل) مثل (صحائف) و ذلک غلط، لان الیاء أصلها لقولهم عاش یعیش عیشا و معیشة. قال ابو علی من همز (مدائن) لم یجعله (مفعلة) و لکنه (فعیلة) بدلالة قولهم: مدنی، و لا یجوز ان یکون (مفعلة) من دان یدین، و من أخذه من ذلک قال فی الجمع مداین، بتصحیح الیاء. و اعتل (معیشة) لأنه علی وزن (یعیش) و زیادتها تختص بالاسم دون الفعل، فلم یحتج الی الفصل بین الاسم و الفعل، کما احتیج الیه فیما کان زیادته مشترکة، نحو الهمزة فی (أجاد) و (هو أجود منک)، و موافقة الاسم لبناء الفعل توجب فی الاسم الاعتلال، ألا تری انهم أعلُّوا (بابا) و (دارا) لما کانا علی وزن الفعل. و صححوا نحو (حول) و (غیبة) و (لومة) لما لم تکن علی مثال الفعل، ف (معیشة) موافقة للفعل فی البناء، مثل (یعیش) فی الزنة، و تکسیرها یزیل مشابهتها فی البناء، فقد علمت بذلک زوال المعنی الموجب للإعلال فی الواحد و فی الجمع، فلزم التصحیح فی التکسیر لزوال المشابهة فی اللفظ، لان التکسیر معنی لا یکون فی الفعل، و انما یختص الاسم به، فإذا زالت مشابهة الفعل وجب تصحیحه.
و من همز (مصایب) فانه غلط، کما غلط من همز (معایش) و مثله جاء فی جمع (مسیل) أمسلة، جاء ذلک فی الشعر لبنی هذیل، فتوهموه (فعیلة) و انما هو (مفعلة) و حکی یعقوب: مسیل و میسل، فالمیم علی هذا فاء و مسیل (فعیل)، و علی الاول (مفعل) من سال.
قال الزجاج: من همز (مصایب) جعل الهمزة بدلا من الواو، کما قالوا:
أقب فی (وقب) و هذا ان وقع فی أول الکلام. و قد قالوا فی (أدور) أدأر، فهمزوه، فجاز علی هذا ان یکونوا حملوا المکسورة علی المضمومة.
و یقال: عاش فلان بمعنی حیی، و طیب العیش طیب الحیاة، فلهذا کانت المعیشة مضمنة بالحیاة. و حد المعیشة الرمانی: بأنها وصلة من جهة مکسب التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 355
المطعم و المشرب و الملبس الی ما فیه الحیاة.
اخبر اللَّه تعالی علی وجه الامتنان علی خلقه بأصناف نعمه انه مکن عباده فی الأرض بمعنی مکنهم من التصرف فیها، و التمکین إعطاء ما یصح معه الفعل مع ارتفاع المنع، لان الفعل کما یحتاج الی القدرة فقد یحتاج الی آلة و الی سبب، کما یحتاج الی رفع المنع، فالتمکین عبارة عن حصول جمیع ذلک.
و الأرض هذه الأرض المعروفة، و فی الأصل عبارة عن قرار یمکن أن یتصرف علیه الحیوان، فعلی هذا لو خلق مثلها، لکانت أرضا حقیقة.
و قوله «وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ» فالجعل وجود ما به یکون الشی‌ء علی خلاف ما کان، مثل ان تقول جعلت الساکن متحرکا، لأنک فعلت فیه الحرکة، و نظیره التصییر و العمل،. و جعل الشی‌ء أعم من حدوثه، لأنه قد یکون بحدوث غیره فیه مما یتغیر به.
و قوله «قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ» نصب قلیلا ب (تشکرون)، و تقدیره تشکرون قلیلا. و (ما) زائدة. و یحتمل ان تکون مع ما بعدها بمنزلة المصدر، و تقدیره قلیلا شکرکم. و الشکر هو الاعتراف بالنعمة مع ضرب من التعظیم، و الحمد مثله. و قیل: الفرق بینهما ان کل شکر حمد، و لیس کل حمد شکرا، لان الإنسان یحمد علی إحسانه الی نفسه، و لا یشکر علیه، کما انه یذم علی إساءته الی نفسه، و لا یجوز ان یکفر من اجل إساءته الی نفسه.



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 11] ..... ص : 355

وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ لَمْ یَکُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ (11)
آیة بلا خلاف.
هذا خطاب من اللَّه تعالی لخلقه بأنه خلقهم. و الخلق هو احداث الشی‌ء علی تقدیر تقتضیه الحکمة، لا زیادة علی ما تقتضیه، فیخرج الی الإسراف، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 356
و لا ناقص عنه فیخرج الی الإقتار. و قد استوفینا اختلاف الصور، و الصورة بنیة مقومة علی هیئة ظاهرة.
و قوله «ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ» فالسجود هو وضع الجبهة علی الأرض و أصله الانخفاض من قول الشاعر:
تری الا کم فیها سجدا للحوافر «1»
و قیل فی معنی السجود لآدم قولان:
أحدهما- انه کان تکرمة لآدم و عبادة للَّه، لان عبادة غیر اللَّه قبیحة لا یأمر اللَّه بها. و عند أصحابنا کان ذلک دلالة علی تفضیل آدم علی الملائکة علی ما بینا فی سورة البقرة. «2» و قال أبو علی الجبائی: أمروا ان یجعلوه قبلة، و أنکر ذلک أبو بکر بن أحمد بن علی الأخشاد بأن قال: هو تکرمة.، لأن اللَّه تعالی امتن به علی عباده، و ذکرهم بالنعمة فیه. فان قیل کیف قال «ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَةِ» مع أن القول للملائکة کان قبل خلقنا و تصویرنا؟
قلنا عن ذلک ثلاثة أجوبة:
أحدها- قال الحسن و ابو علی الجبائی: المراد به خلقنا إیاکم ثم صورنا إیاکم. ثم قلنا للملائکة، و هذا کما یذکر المخاطب و یراد به أسلافه، و ذکرنا لذلک نظائر فیما مضی، منها قوله «وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ» «3» أی میثاق اسلافکم. قال الزجاج المعنی ابتدأنا خلقکم بأن خلقنا آدم، ثم صورناه، ثم قلنا.
الثانی- قال ابن عباس و مجاهد و الربیع و قتادة و الضحاک و السدی:
ان المعنی خلقنا آدم ثم صورناکم فی ظهره. ثم قلنا للملائکة.
الثالث- خلقناکم ثم صورناکم ثم إنا نخبرکم أنا قلنا للملائکة، کما تقول: انی راحل ثم أنی معجل. و قال الأخفش (ثم) هاهنا بمعنی الواو، کما
__________________________________________________
(1) مر فی 1/ 263
(2) المجلد الاول صفحة 139.
(3) سورة 2 البقرة آیة 63، 93
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قال «اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما تَعْمَلُونَ» و مثله قوله «ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا» «4» علی قول بعض المتأخرین معناه و کان من الذین آمنوا، و مثله «اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ» «5» علی بعض الأقوال معناه و توبوا الیه، قال الزجاج هذا خطأ عند جمیع النحویین. و قال الشاعر:
سألت ربیعة من خیرها أبا ثم اما فقالوا لمه «6»
معناه سألت أولا عن الأب ثم الام. و قال بعضهم: معناه خلقناکم فی ظهور آبائکم ثم صورناکم فی بطون أمهاتکم. و قال قوم: فی الآیة تقدیم و تأخیر، و تقدیره خلقناکم بمعنی خلقنا أباکم أی قدرناکم. ثم قلنا للملائکة اسجدوا. ثم صورناکم.
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قالَ ما مَنَعَکَ أَلاَّ تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (12)
آیة بلا خلاف.
هذا حکایة لما کان من خطاب اللَّه لا بلیس حین امتنع من السجود لآدم، انه قال له «ما مَنَعَکَ» بمعنی ای شی‌ء منعک «أَلَّا تَسْجُدَ» و فیه ثلاثة أقوال:
أحدها- ان تکون (لا) صلة مؤکدة، کما قال «لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ» «7» و معناه لیعلم، کقوله «لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَةِ» و کقوله «فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ» و کما قال الشاعر:
أبی جوده لا البخل و استعجلت به نعم من فتی لا یمنع الجود قاتله «8»
معناه أبی جوده البخل، و روی أبو عمرو بن العلا: أبی جوده لا البخل
__________________________________________________
(4) سورة 90 البلد آیة 17.
(5) سورة 11 هود آیة 3، 52، 90
(6) تفسیر الطبری 12: 322.
(7) سورة 57 الحدید آیة 29
(8) اللسان (نعم) و تفسیر الطبری 21/ 224 و أمالی ابن الشجری 2/ 228، 221 و شرح شواهد المغنی 217. و قد روی (فاعله) بدل (قاتله) و روی أیضا «قائله».
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 358
بالجر، کأنه قال أبی جوده کلمة البخل، و رواه کذا عن العرب. و قال الزجاج:
فیه وجه ثالث لا البخل علی النصب بدلا من (لا) کأنه قال ابی جوده ان یقول (لا) فقال نعم. و هی حکایة فی کل هذا.
الثانی- انه دخله معنی ما دعاک ان لا تسجد.
الثالث- معنی «أَلَّا تَسْجُدَ» ما الحال ان لا تسجد أو ما أحوجک.
و قال الفراء لما تقدم الجحد فی أول الکلام أکد بهذا، کما قال الشاعر:
ما ان رأینا مثلهن لمعشر سود الرؤوس فوالج و فیول «9»
ف (ما) للنفی و (ان) للنفی فجمع بینهما تأکیدا.
فان قیل کیف قال «ما مَنَعَکَ» و لم یکن ممنوعا؟! قلنا: لان الصارف عن الشی‌ء بمنزلة المانع منه، کما ان الداعی الیه بمنزلة الحامل علیه.
و قوله «أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ» حکایة لجواب إبلیس حین ذمه تعالی علی الامتناع من السجود، فأجاب بما قال، و هذا الجواب غیر مطابق لأنه کان یجب أن یقول معنی کذا، لأن قوله «أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ» جواب لمن یقول أیکما خیر، و لکن فیه معنی الجواب، و یجری ذلک مجری أن یقول القائل لغیره: کیف کنت، فیقول أنا صالح، و کان یجب أن یقول کنت صالحاً لکنه جاز ذلک، لأنه أفاد انه صالح فی الحال مع ما کان صالحاً فیما مضی. و وجه دخول الشبهة علیه فی أنه خلقه من نار و خلق آدم من طین أنه ظن أن النار إذا کانت أشرف لم یجز أن یسجد الأشرف للأدون، و هذا خطأ، لأن ذلک تابع لما یعلم اللَّه من مصالح العباد، و ما یتعلق به من اللطف
__________________________________________________
(9) معانی القرآن 1/ 176، 374 و تفسیر الطبری 12/ 325. (الفوالج) جمع (فالج) و هو الجمل ذو سنامین. و (الفیول) جمع (فیل). و کانت هذه الجمال تجلب من السند، و هی البلاد التی فیها الفیلة. [.....]
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لهم، و لم یکن ذلک استخفافاً بهم بالأعمال.
و قد قال الجبائی: إن الطین خیر من النار، لأنها أکثر منفعة للخلق من حیث أن الأرض مستقر الخلق و فیها معایشهم، و منها تخرج أنواع أرزاقهم لأن الخیریة فی الأرض أو النار، إنما یراد بهما کثرة المنافع، دون کثرة الثواب، لأن الثواب لا یکون إلا للمکلف المأمور، و هذان جمادان.
و علی ما یذهب الیه أصحابنا أن ذلک یدل علی تفضیل آدم علی الملائکة و کان ذلک مستحقاً، فلذلک أسجد اللَّه الملائکة له.
فإن قیل: لم اعترض إبلیس علی اللَّه مع علمه أنه لا یفعل إلا الحکمة؟
قلنا عنه جوابان:
أحدهما- أنه اعترض کما یعترض السفیه علی الحکیم الحلیم فی تدبیره من غیر فکر فی العاقبة.
و الثانی- أن یکون جهل هذا بشبهة دخلت علیه. و علی ما نذهب الیه من أنه لم یکن عرف اللَّه قط سقطت الشبهة.
و استدل أیضاً بهذه الآیة علی أن الجواهر متماثلة بأن قیل: لا شی‌ء أبعد الی الحیوان من الجماد، فإذا جاز أن ینقلب الطین حیواناً و إنساناً جاز أن ینقلب الی کل حال من أحوال الجواهر، لأنه لا فرق بینهما فی العقل.
و استدل أیضاً بهذه الآیة علی أن الأمر من اللَّه یقتضی الإیجاب بأن اللَّه تعالی ذم إبلیس علی امتناعه من السجود حین أمره، فلو کان الأمر یقتضی الندب لما استحق العیب بالمخالفة و ترک الامتثال، و الامر بخلاف ذلک فی الآیة.



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 13] ..... ص : 359

قالَ فَاهْبِطْ مِنْها فَما یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیها فَاخْرُجْ إِنَّکَ مِنَ الصَّاغِرِینَ (13)
قوله «قالَ فَاهْبِطْ مِنْها» حکایة لقول اللَّه تعالی لإبلیس و أمره إیاه أن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 360
یهبط منها، و ما بعد القول و إن کان استئنافاً و الفاء لا یستأنف بها و انما یکون کذلک، لأن ما قیل له بعد جوابه الذی أجاب به، فهو حکایة ما کان من الکلام له الثانی بعد الأول.
و الهبوط و النزول واحد. و فرق بینهما بأن النزول یقتضی تنزله الی جهة السفل بمنزلة بعد منزلة، و لیس کذلک الهبوط، لأنه کالانحدار فی المرور الی جهة السفل، و کأن الانحدار دفعة واحدة، کما قال الشاعر:
کل بنی حرة مصیرهم قل و إن أکثروا من العدد
إن یغبطوا یهبطوا و إن أمّروا یوماً فهم للفناء و الفند «1»
و قیل فی الضمیر الذی فی قوله «منها» قولان:
أحدهما- قال الحسن: إنه کنایة عن السماء، لأنه کان فی السماء فاهبط منها.
الثانی- قال أبو علی: کنایة عن الجنة.
فان قیل من أین علم إبلیس أن اللَّه تعالی قال له هذا القول؟
قلنا عنه جوابان: أحدهما- قال أبو علی: إنه قال له علی لسان بعض الملائکة.
الثانی- أنه رأی معجزة تدله علی ذلک.
و قوله «فَما یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیها» معناه لیس لک أن تتکبر فیها، و التکبر إظهار کبر النفس علی جمیع الأشیاء، فهو فی صفة العباد ذم، و فی صفة اللَّه مدح، کما قال تعالی «الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ» «2» فالجبار القاهر لجمیع الأشیاء. و المتکبر الدال بذاته علی أنه أکبر من جمیع الأشیاء. و قوله «فَاخْرُجْ إِنَّکَ مِنَ الصَّاغِرِینَ» أمر من اللَّه لإبلیس بالخروج، لأنه من الصاغرین.
و الصاغر هو الذلیل بصغر القدر، صغر یصغر صغراً و صغاراً، و تصاغرت الیه نفسه ذلًا و مهانة، و الأصل الصغر.
__________________________________________________
(1) قائلة لبید و قد مر فی 1/ 73
(2) سورة 59 الحشر آیة 23.
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قالَ أَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (14) قالَ إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (15)
آیتان.
فی الآیة الأولی حکایة عن إبلیس أنه سأل اللَّه تعالی أن ینظره. و الانظار الامهال الی مدة فیها النظر فی الأمر طال أم قصر. و الانظار و الامهال و التأخیر و التأجیل نظائر فی اللغة، و بینها فرق. و ضد الامهال الاعجال. و أصل الانظار المقابلة، و هی المناظرة. و (الجبلان یتناظران) أی یتقابلان، و نظر الیه بعینه أی قابله لینظر له و نظر الیه بیده، لیظهر له حاله فی اللین و الخشونة أو الحرارة و البرودة.
و قوله «إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ» مدة للانظار الذی طلبه. و البعث الإطلاق فی الامر، و الانبعاث الانطلاق. و البعث و الحشر و النشر و الجمع نظائر.
و یجوز فی «یَوْمِ یُبْعَثُونَ» ثلاثة أوجه من العربیة: بالجر و ترک التنوین علی الاضافة، و الجر مع التنوین علی الصفة. و الفتح و ترک التنوین علی البناء.
و لیس بالوجه، لأن الفعل معرب.
و الوجه فی مسألة إبلیس الانظار- مع علمه أنه مطرود ملعون مسخوط علیه- علمه بأن اللَّه یظاهر الی عباده بالإحسان، و یعمهم بفضله و إنعامه، فلم یصرف ارتکابه المعصیة و إصراره علی الخطیئة عن المسألة طامعاً فی الاجابة، و عن انس من بلوغ المحبة.
و قیل فی قوله «قالَ إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ» هل فیه إجابة الی ما التمسه أم لا؟
فقال السدی و غیره: إنه لم یجبه «إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ» لأنه یوم القیامة، و هو یوم بعث لا یوم موت، و لکن انظر الی یوم الوقت المعلوم، کما ذکره فی سورة اخری «1». و یقوی ذلک قوله «إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ» و لیس لأحد
__________________________________________________
(1) سورة 38 ص آیة 79- 81.
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أن ینظر أحداً الی یوم القیامة علی هذا المعنی.
الثانی- أنه سأل تأخیر الجزاء بالعقوبة الی یوم یبعثون. لما خاف من تعجیل العقوبة، فأنظر علی هذا. و قال قوم: انظر الی یوم القیامة، و الأقوی الوجه الثانی، لأنه لا یجوز أن یعلم اللَّه أحداً من المکلفین الذین لیسوا بمعصومین أنه یبقیهم الی وقت معین، لأن فی ذلک إغراء له بالقبح من حیث أنه یعلم انه باق الی ذلک الوقت فیرتکب القبیح، فإذا قارب الوقت جدد التوبة فیسقط عنه العقاب.
و هل یجوز اجابة دعاء الکافر أم لا؟ فیه خلاف:
فذهب أبو علی الی أنه لا یجوز، لما فی ذلک من التعظیم و التبجیل لمجاب الدعوة فی مجری العادة، ألا تری أنه إذا قیل: فلان مجاب الدعوة دل ذلک علی أنه صالح المؤمنین. و أجاز ذلک أبو بکر بن الأخشاد علی وجه الاستصلاح. و کان یقول: بتفصیل ذلک بحسب الوجه الذی یقع علیه.
و کسرت «إن» لأنها حکایة بعد القول، و هی تکسر فی هذا الموضع، و فی الابتداء بها، و إذا کان فی خبرها لام التأکید. و انما عملت (إن) لشبهها بالفعل الماضی من حیث کانت علی ثلاثة أحرف مفتوحة الآخر، فهی بمنزلة (کان) إلا أنه خولف بعملها لأنها حرف.
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قالَ فَبِما أَغْوَیْتَنِی لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ (16) ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ (17)
آیتان بلا خلاف.
قوله «قال فبما» حکایة عن قول إبلیس، لما لعنه اللَّه، و طرده و حکی سؤاله الانظار، و اجابة اللَّه تعالی الی شی‌ء منه، قال حینئذ «فَبِما أَغْوَیْتَنِی» أی فبالذی أغویتنی. و قیل فی معنی هذه الباء ثلاثة أقوال: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 363
أحدهما- انی مع اغوائک إیای کما تقول بقیامک تناول هذا أی مع قیامک.
الثانی- معناه اللام، و التقدیر فلإغوائک إیای.
الثالث- أنها بمعنی القسم کقولک باللَّه لأفعلن.
و قیل فی معنی اغویتنی ثلاثة أقوال:
أحدها- قال أبو علی و البلخی: معناه بما خیبتنی من جنتک، کما قال الشاعر:
فمن یلق خیراً یحمد الناس أمره و من یغوَ لا یعدم علی الغی لائما «1»
أی من یخب، و قال قوم: یجوز أن یکون أراد إنک امتحنتنی بالسجود، لآدم فغویت عنده، فقال (أغویتنی) کما قال «فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ» «2».
الثانی- قال ابن عباس و ابن زید: معناه حکمت بغوایتی کقولک:
أضللتنی أی حکمت بضلالتی.
الثالث- أغویتنی بمعنی أهلکتنی بلعنک إیای، کما قال الشاعر:
معطفة الأثناء لیس فصیلها برازئها درَّاً و لا میت غوی «3»
أی و لا میت هلاکاً بالقعود عن شرب اللبن. و منه قوله «فسوف یلقون غیاً» «4» أی هلاکاً. و یقولون: غوی الفصیل إذا أنفذ اللبن فمات. و المصدر غِوَی مقصوراً و قوله «لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ» جواب القسم. و القسم محذوف، لأن غرضه بالکلام التأکید، و هو ضد قوله «ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ» «5»
__________________________________________________
(1) مر هذا البیت فی 2/ 312 و سیأتی فی 5/ 548.
(2) سورة 9 التوبة آیة 126.
(3) قائله (مدرج الریح الجرمی) و أسمه (عامر بن المجنون)، الشعر و الشعراء: 713، و المعانی الکبیر: 1047 و المخصص 7/ 41، 180 و تهذیب إصلاح المنطق 2/ 54 و اللسان (غوی) و تفسیر الطبری 12/ 333.
(4) سورة 19 مریم آیة 59.
(5) سورة 38 ص آیة 2.
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فانه حذف الجواب، و هی القسم، لأن الغرض تعظیم المقسم به.
و قعوده علی الصراط معناه أنه یقعد علی طریق الحق لیصد عنه بالإغواء حتی یصرفه الی طریق الباطل عداوة له وکیداً.
و قوله «صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ» قیل فی نصب (صراطک) أنه نصب علی الحذف دون الظرف، و تقدیره علی صراطک، کما قیل ضرب زید الظهر و البطن أی علی الظهر و البطن قال الشاعر:
لدن بهز الکف یعسل متنه فیه کما عسل الطریق الثعلب «6»
و قال آخر:
کأنی إذا أسعی لأظفر طائراً مع النجم فی جو السماء یصوب «7»
أی لأظفر علی طائر، و إغواء اللَّه تعالی لإبلیس لم یکن سبباً لضلاله، لأنه تعالی علم أنه لو لم یغوه لوقع منه مثل الضلال الذی وقع أو أعظم، فأما قول من قال: إنه لو کان ما یفعل به الایمان هو ما یفعل به الکفر، لکان قوله «فَبِما أَغْوَیْتَنِی» و بما أصلحتنی بمعنی واحد، فکلام غیر صحیح، لأن صفة الآلة التی یقع بها الایمان خلاف صفتها إذا وقع بها الکفر. و إن کانت واحدة کالسیف. و لا یجب من ذلک أن تکون صفتها واحدة من أجل أنها واحدة بل لا یمتنع أنه متی استعمل آلة الایمان فی الضلال سمی إغواء، و إن استعمل فی الایمان سمی هدایة، و إن کان ما یصح به الایمان و الکفر و الضلال واحداً.
و قوله «ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ» قیل فی معناه ثلاثة أقوال:
أحدها- قال ابن عباس و قتادة و ابراهیم بن الحکم و السدی و ابن
__________________________________________________
(6) قائله ساعدة بن جؤیة الهذلی دیوانه 1/ 190 و سیبویه 1/ 16، 190 و خزانة الأدب 1/ 474 و تفسیر الطبری 12/ 337 و غیرها.
(7) تفسیر الطبری 12/ 337.
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جریج: من قبل دنیاهم و آخرتهم. و من جهة حسناتهم و سیئاتهم.
الثانی- قال مجاهد: من حیث یبصرون و من حیث لا یبصرون.
الثالث- قال البلخی و أبو علی: من کل جهة یمکن الاحتیال علیهم بها.
و قال ابن عباس: و لم یقل من فوقهم، لأن رحمة اللَّه تنزل علیهم من فوقهم، و لم یقل من تحت أرجلهم، لأن الإتیان منه موحش. و
قال أبو جعفر (ع) «ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ» معناه أهوِّن علیهم أمر الآخرة و من خلفهم آمرهم بجمع الأموال و البخل بها عن الحقوق لتبقی لورثتهم «وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ» و أفسد علیهم أمر دینهم بتزیین الضلالة و تحسین الشبهة «وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ» بتحبیب اللذات الیهم و تغلیب الشهوات علی قلوبهم.
و قال الزجاج: «مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ» معناه أغوینهم حتی یکذبوا بالبعث و النشور، «وَ مِنْ خَلْفِهِمْ» حتی یجحدوا ما کان من أخبار الأمم الماضیة و الأنبیاء السالفة.
و إنما دخلت (من) فی الخلف و القدام، و (عن) فی الیمین و الشمال، لأن فی القدام و الخلف معنی طلب النهایة، و فی الیمین و الشمال الانحراف عن الجهة.
و دخول (ثم) فی الکلام: بیان أن هذا المعنی یکون بعد القعود فی طریقهم.
و قوله «وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ» إخبار من إبلیس أن اللَّه لا یجد أکثر خلقه شاکرین. و قیل: یمکن أن یکون علم ذلک من أحد وجهین.
أحدهما- قال أبو علی: ذلک علمه من جهة الملائکة باخبار اللَّه تعالی إیاهم.
الثانی- قال الحسن: یجوز أن یکون أخبر عن ظنه ذلک، کما قال تعالی «وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ» لأنه لما أغوی آدم فاستزله، قال ذریة هذا أضعف منه، و ظن أنهم سیجیبونه و یتابعونه.
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قالَ اخْرُجْ مِنْها مَذْؤُماً مَدْحُوراً لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ أَجْمَعِینَ (18)
آیة بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 366
حکی عن عاصم فی الشواذ «لمن تبعک» بکسر اللام، و یکون خبره محذوفاً و تقدیره لمن تبعک النار، و لیس بمعروف.
هذا خبر من اللَّه تعالی أنه «قالَ اخْرُجْ مِنْها» یعنی من الجنة «مَذْؤُماً» قال ابن عباس: معناه معیباً. و قال ابن زید: مذموماً، یقال: ذأمه یذأمه ذأماً و ذامه یذیمه ذیماً و ذاماً. و قیل الذأم و الذیم أشد العیب. و مثله اللوم قال الشاعر:
صحبتک إذ عینی علیها غشاوة فلما انجلت قطعت نفسی أذیمها «1»
و أکثر الروایة ألومها. و قوله «مَدْحُوراً» فالدحر الدفع علی وجه الهوان و الاذلال یقال: دحره یدحره دحراً و دحوراً. و قیل الدحر الطرد- فی قول مجاهد و السدی-.
و قوله «لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ» جواب القسم، و حذف جواب الجزاء فی «لَمَنْ تَبِعَکَ» لأن جواب القسم أولی بالذکر من حیث أنه فی صدر الکلام، و لو کان فی حشو الکلام، لکان الجزاء أحق منه، کقولک: إن تأتنی و اللَّه أکرمک، و لا یجوز أن تکون (من) هاهنا بمعنی الذی، لأنها لا تقلب الماضی الی الاستقبال، و یجوز أن تقول: و اللَّه لمن جاءک أضربه بمعنی لأضربه، و لم یجز بمعنی لأضربنه، کما یجوز و اللَّه أضرب زیداً بمعنی لأضرب و لا یجوز بمعنی لأضربن، لأن الإیجاب لا بد فیه من نون التأکید مع اللام علی قول الزجاج.
و إنما قال «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ» بلفظ الجمع و إن کان المخاطب واحداً علی التغلیب للخطاب علی الغیبة، کما یغلب المذکر علی المؤنث، و کما یغلب الأخف علی الأثقل فی قولهم: سنة العمرین، لأن المفرد أخف من المضاف، لأن المعنی لأملأن جهنم منک و ممن تبعک منهم أجمعین، کما ذکره فی موضع آخر.
و قوله «أجمعین» تأکید لقوله «منکم» و هو و إن کان بلفظ الغائب أکد به المخاطب، لأنه تابع للأول، فإن کان غائباً فهو غائب و إن کان مخاطباً،
__________________________________________________
(1) قائله (الحارث بن خالد المخزومی) الاغانی (دار الثقافة) 3/ 313 و تفسیر الطبری 1/ 265 و 12/ 343.
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فهو مخاطب و إن کان متکلماً، فهو متکلم کقولک: نحن منطلق أجمعون عامدون، لأن الاتباع قد دل علی ذلک.
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وَ یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ فَکُلا مِنْ حَیْثُ شِئْتُما وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَةَ فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ (19)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة حکایة خطاب اللَّه تعالی لآدم و أمره إیاه أن یسکن هو و زوجه حواء الجنة. و اختلفوا فی الجنة التی أسکن اللَّه آدم فیها.
فقال قوم: إنها جنة الخلد، لأن الجنة إذا أطلقت معرفة بالألف و اللام لا یعقل منها فی العرف إلا جنة الخلد، کما أن السموات و الأرض إذا أطلق لم یعقل منه إلا السموات المخصوصة دون سقف البیت.
و قوله «و زوجک» إنما جاء به علی لفظ التذکیر، لأن الاضافة أغنت عن ذلک و أبانت عن المعنی، فکان الحذف أحسن، لأنه أوجز یقال: لصاحب المنزل ساکن فیه، و إن کان یتحرک فیه أحیاناً للتغلیب، لأن سکونه فیه أکثر، بجلوسه و نومه فی لیله. و غیر ذلک من أوقاته، و أباح اللَّه تعالی لهما أن یأکلا من حیث شاءا، و أین شاءا ما شاءا، و نهاهما علی وجه الندب ألا تقربا هذه الشجرة.
و عندنا إن ذلک لم یکن محرماً علیهما بل نهاهما نهی تنزیه دون حظر و بالمخالفة فاتهما ثواب کثیر، و إن لم یفعلا بذلک قبیحاً، و لا أخلا بواجب.
و من خالفنا قال أخطأ فی ذلک علی خلاف بینهم بأن ذلک صغیرة أو کبیرة.
و من قال کانت صغیرة، منهم من قال: وقع ذلک منه سهواً و نسیاناً. و منهم من قال: وقع ذلک تأویلًا من حیث نهی عن جنس الشجر، فحمله علی شجرة بعینها، فأخطأ فی التأویل. و قد بینا فساد ذلک فیما مضی «1».
__________________________________________________
(1) فی المجلد الأول ص 160- 164.
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و قوله «فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ» یحتمل أن یکون نصباً علی جواب النهی.
و الثانی- أن یکون جزماً عطفاً علی النهی، فکأنه قال لا تقربا هذه الشجرة، و لا تکونا من الظالمین. و معنی «الظالمین» علی مذهبنا المراد به الباخسین نفوسهم ثواباً کثیراً، و المفوتین نعیماً عظیماً. و من قال: إنهما ارتکبا قبیحاً قال: ظلما أنفسهما بارتکاب القبیح. و علی مذهب من یقول بأن ذلک کانت صغیرة وقعت مکفرة لا بد أن یحمل الظلم هاهنا علی نقصان الثواب الذی انحبط بمقارنة الصغیرة له، فأبو علیّ: ذهب الی أن ذلک وقع منه نسیاناً. و قال البلخی وقع منه تأویلًا، لأنه نهی عن جنس الشجرة فتأوَّله علی شجرة بعینها، و هذا خطأ، لأن ما یقطع سهواً أو نسیاناً لا یحسن المؤاخذة به. و أما الخطأ فی التأویل فقد زاد من قال ذلک قبیحاً آخر. أحدهما ارتکاب المنهی. و الثانی الخطأ فی التأویل به.
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فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ لِیُبْدِیَ لَهُما ما وُورِیَ عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما وَ قالَ ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ هذِهِ الشَّجَرَةِ إِلاَّ أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونا مِنَ الْخالِدِینَ (20)
آیة بلا خلاف.
قرأ یحیی بن کثیر و یعلی بن حکیم «إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ» بکسر اللام من قوله «هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَةِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لا یَبْلی الباقون بفتح اللام.
أخبر اللَّه تعالی أنه لما نهی آدم و زوجته عن أکل الشجرة وسوس لهما الشیطان. و الوسوسة الدعاء الی أمر بضرب خفی کالهمهمة و الخشخشة قال رؤبة مراجعة:
وسوس یدعو مخلصاً رب الفلق سراً و قد أوَّن تأوین العقق «1»
__________________________________________________
(1) دیوانه: 108 و اللسان (وسوس) و هو من ارجوزة یصف بها صائداً مختفیاً یرتقب حمر الوحش.
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و قال الأعشی:
تسمع للحلی وسواساً إذا انصرفت کما استعان بریح عشرق زجل «2»
و قوله «لِیُبْدِیَ لَهُما» فالابداء الاظهار، و هو جعل الشی‌ء علی صفة ما یصح أن یدرک، و ضده الإخفاء و کل شی‌ء أزیل عنه الساتر فقد أبدی.
و قوله «ما وُورِیَ» فالمواراة جعل الشی‌ء وراء ما یستره. و مثله المساترة، و ضده المکاشفة، و لم یهمز، لأن الثانیة مدة، و لو لا ذلک لوجب الهمز.
و قیل للفرج سوأة، لأنه یسوء صاحبه إظهاره، و کلما قبح إظهاره سوأة، و السوء من هذا المعنی. و إذا بالغوا قالوا: السوأة السوآء، و لم یقصد آدم و حواء (علیهما السلام) بالتناول من الشجرة القبول من إبلیس و الطاعة له بل إنما قصدا عند دعائه شهوة نفوسهما، و لو قصدا القبول منه لکان ذلک قبیحاً لا محالة. و قال الحسن لو قصدا ذلک لکانا کافرین.
و فرق بین وسوس الیه و وسوس له مثل قولک ألقی الیه المعنی، و وسوس له معناه أوهمه النصیحة له. فإن قیل کیف وصل إبلیس الی آدم و حواء حتی وسوس لهما؟ و هو خارج الجنة، و هما فی الجنة، و هما فی السماء و هو فی الأرض؟ قلنا: فیه أقوال.
أحدها- قال الحسن: کان یوسوس من الأرض الی السماء و الی الجنة فوصلت وسوسته بالقوة التی خلقها اللَّه له.
الثانی- قال أبو علی إنهما کانا یخرجان من السماء فبلغهما و هما هناک.
الثالث- قال أبو بکر بن الإخشید إنه خاطبهما من باب الجنة و هما فیها.
و قوله «ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ هذِهِ الشَّجَرَةِ إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ» فیه قولان:
أحدهما- أن فیه حذفاً و تقدیره إلا أن تکونا ملکین و لستما ملکین.
و معناه لئلا تکونا ملکین.
__________________________________________________
(2) دیوانه: 42 القصیدة 6. [.....]
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الثانی- إلا کراهة أن تکونا ملکین.
فإن قیل کیف یموِّه علیهما أن الأکل من الشجرة یوجب الانقلاب من صورة البشریة الی صورة الملائکة أو یوجب الخلود فی الجنة؟! قلنا: عن ذلک جوابان:
أحدهما- أنه أوهم أن ذلک فی حکم اللَّه فی کل من أکل من تلک الشجرة.
الثانی- أنه أراد إلا أن تکونا بمنزلة الملائکة فی علو المنزلة.
و استدل جماعة من المعتزلة بهذه الآیة علی أن الملائکة أفضل من البشر، و الأنبیاء منهم. و هذا لیس بشی‌ء، لأنه لم یجر هاهنا ذکر لکثرة الثواب و أن الملائکة أکثر ثواباً من البشر بل کان قصد إبلیس أن یقول لآدم ما نهاک اللَّه عن أکل الشجرة إلا أن تکونا ملکین، فإن کنتما ملکین فقد نهاکما، و حیث لستما من الملائکة فما نهاکما اللَّه عن أکلها، و تلخیص الکلام أن المنهی من أکل الشجرة هم الملائکة فقط، و من لیس منهم فلیس بمنهی، و لا تعلق لذلک بکثرة الثواب و لا بقلته و علی قول من کسر اللام لا متعلق فی الآیة و لا شبهة.
و الشجرة التی نهی عنها آدم، قال قوم هی الکرمة، و قال آخرون هی السنبلة. و قیل فیه أقوال غیرهما ذکرناها فی سورة البقرة «1».



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 21] ..... ص : 370

وَ قاسَمَهُما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ (21)
آیة بلا خلاف.
المقاسمة لا تکون إلا بین اثنین، و القسم کان من إبلیس لآدم، لأن آدم مقسم له. و انما قال و قاسمهما کما یقال: عاقبت اللص و طارقت النبل و ناولت الرحل و عافاه اللَّه، و کذلک قاسمته، لان فی جمیع ذلک معنی المقابلة، کأنه قابله فی المنازعة بالیمین و المعاقبة مقابلة بالجزاء و کذلک المعافاة، و قال الهذلی:
و قاسمها باللَّه جهدا لأنتم ألَّذ من السلوی إذا ما نشورها «2»
__________________________________________________
(1) فی تفسیر آیة 35 المجلد 1/ 158، 162
(2) دیوان الهذلیین 1/ 158 و تفسیر الطبری 12/ 350
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 371
أی حالفها، و فی موضع آخر «قالُوا تَقاسَمُوا بِاللَّهِ لَنُبَیِّتَنَّهُ وَ أَهْلَهُ» «3» أی تحالفوا- و سئل الحسن فقیل له: أ لیس اللَّه خلق آدم لیکون خلیفة فی الأرض قال: بلی، قال و کان لا بد له من ان یهبط الأرض، قال: لا و اللَّه، و لکن لو هبط مطیعا للَّه کان خیرا له من ان یهبط عاصیا، و لم یعاتبه اللَّه علی الهبوط، و انما عاتبه علی مخالفة الأمر. و أصل القسم القسمة، قال أعشی بنی ثعلبة:
رضیعی لبان ثدی أم تقاسما باسحم داج عوض لا نتفرق «1»
و القسم تأکید الخبر بطریقة و اللَّه، و باللَّه، و تاللَّه.
اخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة ان إبلیس حلف، لآدم و حواء انه لهما ناصح فی دعائهما الی التناول من الشجرة و لذلک تأکدت الشبهة عندهما، و ظنا ان أحداً لا یقدم علی الیمین باللَّه إلا صادقاً، فکان ذلک داعیاً لهما الی تناول الشجرة.
و یجوز ان تقول: انی لک لناصح، و لا یجوز ان تقول أنا لک لناصح، لان لام الابتداء موضعها صدر الکلام لا تؤخر عنه الا فی باب (ان) خاصة لئلا یجتمع حرفا تأکید فی موضع واحد، فیوهم اختلاف المعنی، لان الأصل فی اجتماع الحرفین فی موضع انه لا ینوب أحدهما عن الآخر، و تقدیر الکلام، و قاسمهما انی لکما ناصح، ثم فسر ذلک بقوله من الناصحین لیکون متعلقا بقوله لمن الناصحین فقدم الصلة علی الموصول، و مثله قوله «وَ أَنَا عَلی ذلِکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ» «2» و تقدیره و أنا علی ذلکم شاهد، و بینه بقوله من الشاهدین.
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فَدَلاَّهُما بِغُرُورٍ فَلَمَّا ذاقَا الشَّجَرَةَ بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ وَ ناداهُما رَبُّهُما أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَةِ وَ أَقُلْ لَکُما إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُما عَدُوٌّ مُبِینٌ (22)
__________________________________________________
(3) سورة النمل آیة 49.
(1) دیوانه: 150 و اللسان (عوض)، (سحم) و تفسیر الطبری 12/ 350
(2) سورة 21 الأنبیاء آیة 56.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 372
آیة بلا خلاف.
معنی قوله «فَدَلَّاهُما» حطهما الی الخطیئة بغرور، و منه قولهم: فلان یتدلی الی الشر، لان الشر سافل و الخیر عال. و قیل: دلاهما من الجنة الی الأرض بغرور. الغرور إظهار النصح مع ابطان الغش، و أصله الغر: طیُّ الثوب یقال: اطوه علی غره أی علی کسر طیه، و قال الشاعر:
کأن غرَّ متنه إذ نجنبه سیر صناع فی خریز تکلبه «1»
فالغرور بمنزلة الغر لما فیه من اظهار حال و إخفاء حال، و منه الغرر لخفاء ما لا یؤمن فیه. و الغر الذی لم یجرب الأمور، لأنها تخفی علیه. و الغرة الأخذ علی غفلة. و الغرارة الوعاء، لأنها تخفی ما فیها. و الأغر الأبیض لظهور الثوب فی غره، و منه الغرة فی الجبهة.
و قوله «فَلَمَّا ذاقَا الشَّجَرَةَ بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما» أی ظهرت عورتاهما، و لم یکن ذلک علی وجه العقوبة، لان الأنبیاء لا یستحقون العقوبة، و انما کان ذلک لتغیر المصلحة، لأنهما لما تناولا من الشجرة اقتضت المصلحة إخراجهما من الجنة و نزعهما لباسهما الذی کان علیهما، و اهباطهما الی الأرض، و تکلیفهما فیها.
و قوله «و طفقا» قال ابن عباس: معنی طفق جعل یفعل، و مثله قولهم:
ظل یفعل و أخذ یفعل و ابتدأ یفعل، فقد یکون ذلک بأول الفعل و قد یکون بالقصد الی الفعل، و یقال: طفق یَطفِق و طفق یَطفَق طفقا.
و قوله «یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ» معناه یقطفان من ورق الجنة لیستترا به، و یحوزان بعضه الی بعض، و منه المخصف: المثقب الذی یخصف به النعل، و الخصاف الذی یرقع النعل قال الشاعر:
__________________________________________________
(1) قائله (دکین بن رجاء الفقیمی) اللسان (کلب) و «غرَّ متنه» ما تثنی من جلده و (سیر صناع) أی سیر متصنع به من کثر الخرز فیه.
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و أسعی للندی و الثوب جرد محاسرة و فی نعلی خصاف 
یعنی ترقیع، و قال الأعشی:
قالت أری رجلا فی کفه کتف او یخصف النعل لهفی آیة صنعا «1»
و منه
قول النبی (ص) (خاصف النعل فی الحجرة) یعنی علیا (ع).
و الاخصاف سرعة العدو، لأنه یقطعه بسرعة. و الخصف ثیاب غلاظ جدا، لأنه یعسر قطعها لغلظها. و کان الحسن یقرأ «یخصفان» بمعنی یختصفان.
و قوله «مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ» قیل: انه من ورق التین. و اصل الورق ورق الشجرة، و منه الورق اسم الدراهم. و الورقة سواد فی غبرة کأنه کلون الورق الذی بهذه الصفة، و حمامة ورقاء.
و فی ذلک دلالة علی ان ستر العورة کان واجبا فی ذلک الوقت.
و قوله «وَ ناداهُما رَبُّهُما أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَةِ» حکایة عما قال اللَّه تعالی لآدم و حواء- بعد ان بدت سوآتهما و طفقا یخصفان علیهما من ورق الشجر- أ لیس کنت نهیتکما عن تلکما الشجرة، و انما قال «تلکما» لأنه خاطب اثنین و أشار الی الشجرة، فلذلک قال (تلکما) و «أقل لکما» عطف علی «أنهکما» فلذلک جزمه «إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُما عَدُوٌّ مُبِینٌ» یعنی ظاهر العداوة.
و قد بینا ان آدم لم یرتکب قبیحا و ان ما توجه الیه بصورة النهی کان المراد به ضربا من الکراهة دون الحظر، و انما قلنا ذلک لقیام الدلالة علی عصمتهما من سائر القبائح صغائرها و کبائرها، فعلی هذا لا یحتاج ان نقول: انهما تأولا فأخطئا، علی ما قال البلخی و الرمانی، أو وقع منهما سهواً علی ما قاله الجبائی
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قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (23)
آیة بلا خلاف.
__________________________________________________
(1) دیوانه: 83 القصیدة 13.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 374
فی هذه الآیة حکایة عما قال آدم و حواء (ع) لما عاتبهما اللَّه و وبخهما علی ارتکابهما ما نهاهما عنه، و اخبار عن اعترافهما علی أنفسهما بأن «قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا» و معناه بخسناها الثواب بترک المندوب الیه. و الظلم هو النقص.
و علی مذهب من یقول انهما فعلا صغیرة لا بد ان یحمل قوله «ظَلَمْنا أَنْفُسَنا» علی تنقیص الثواب، لان عندهم ان الصغیرة انقصت ثواب طاعاتهم، فکان ذلک ظلما للنفس، فأما من یقول: ان الصغیرة انقصت ثواب طاعاتهم، فکان ذلک ظلما للنفس، فأما من یقول: ان الصغیر تقع مکفرة من غیر ان ینقص من ثواب فاعلها شی‌ء، فلا یتصور معنی لقوله «ظَلَمْنا أَنْفُسَنا» و لا یثبت فیهما فائدة، لأنهما لم یستحقا عقابا بلا خلاف.
و صفة ظالم مفارقة لقولنا: ظلمنا، لان الظالم اسم ذم فی اکثر التعارف، و ظلم قد یستعمل فی غیر المستحق للعقاب و الذم، کما ان اسم (مؤمن) اسم مدح لمستحق الثواب، و آمن یؤمن بخلاف ذلک عند القائلین بالوعید.
و قوله «وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا» معناه ان لم تستر علینا، لان الغفر هو الستر علی ما بیناه فیما مضی، و علی مذهب من یقول: ان معصیتهم کانت صغیرة وقعت مکفرة لا معنی لقوله «وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا»، لان الغفران کائن لا محالة، و لا یحسن المؤاخذة به.
و قوله «لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ» المعنی ان لم تتفضل علینا بنعمک التی تتم بها ما فوتناه نفوسنا من الثواب بضروب تفضلک لنکونن من جملة من خسر، و لم یربح. و الإنسان یصح ان یظلم نفسه بأن یدخل علیها ضررا غیر مستحق، و لا یدفع عنها ضررا أعظم، و لا یجتلب منفعة توفی علیه. و لا یصح ان یکون معاقبا لنفسه، و یجوز ان یأمر اللَّه تعالی المکلف ان یضر بنفسه، و لا یحسن ان یأمره ان یعاقب نفسه، لان امر الحکیم یدل علی الترغیب فی الشی‌ء، و لا یجوز أن یرغبه فی عقابه، کما لا یجوز ان یرغبه فی ذمه و لعنه.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 375
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قالَ اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ (24)
آیة بلا خلاف.
اختلفوا فی المعنی بهذه الآیة، فقال السدی و أبو علی الجبائی و أبو بکر ابن الإخشید: ان المراد بالخطاب آدم و حواء و إبلیس، جمع بینهم فی الذکر، و ان کان الخطاب لهم وقع فی أوقات متفرقة، لان إبلیس امر بالهبوط حین أمتنع من السجود، و آدم و حواء حین أکلا من الشجرة، و انتزع لباسهما. و قال أبو صالح: الخطاب متوجه الی آدم و حواء و الحیة. و قال الحسن- قولا بعیدا من الصواب- و هو ان المراد به آدم و حواء و الوسوسة، و هذا قول منعزب عنه، لان الوسوسة لا تخاطب.
و الهبوط هو النزول بسرعة، و البعض هو أحد قسمی العدة، و أحد قسمی العشرة بعضها، و احد قسمی الاثنین بعضهما و لا بعض للواحد، لأنه لا ینقسم. و قوله «بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ» أضاف (البعض) الی جملة هو منها، و لا یجوز ان یضاف (غیر) الی جملة هو منها، لان اضافة (غیر) الی الجملة و التفصیل لصحة ان یکون لکل واحد غیر، و لیس کذلک بعض، لأنه لا یصح ان یکون لکل واحد بعض فأضافته الی الجملة فقط.
و العدوُّ ضد الولیِّ، و من صفة العدو انه مراصد بالمکاره. و من صفة الولیِّ انه مراصد بالمحاب. و قال الرمانی: العدو هو النائی بنصرته فی وقت الحاجة الی معونته، و الولی هو الدانی بنصرته فی وقت الحاجة الی معونته. و قوله «وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ» فالمستقر قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال ابو العالیة: هو موضع استقرار.
الثانی- انه الاستقرار بعینه، لان المصدر یجی‌ء علی وزن المفعول نحو التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 376
و «نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلًا کَرِیماً» «1» أی إدخالا کریما قال الشاعر:
أقاتل حتی لا أری لی مقاتلا و أنجو إذا غم الجبان من الکرب «2»
و قوله «وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ» فالمتاع الانتفاع بما فیه عاجل استلذاذ، لان المناظر الحسنة یستمتع بها لما فیها من عاجل اللذة. و الحین الوقت، قصیرا کان او طویلا، الا انه قد استعمل علی طول الوقت- هاهنا- و لیس بأصل فیه کقول القائل: ما لقیته منذ حین قال الشاعر:
و ما مزاحک بعد الحلم و الدین و قد علاک مشیب حین لا حین «3»
أی وقت لا وقت، و قال البلخی «الی حین» معناه الی القیامة.
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قالَ فِیها تَحْیَوْنَ وَ فِیها تَمُوتُونَ وَ مِنْها تُخْرَجُونَ (25)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن ذکوان و حمزة و الکسائی و خلف و یعقوب «تخرجون» بفتح التاء و ضم الراء. الباقون بضم التاء و فتح الراء. من قرأ بضم التاء، فلقوله «انکم مخرجون» «4» و قوله «کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی «5». و من فتح التاء، فلإجماع الکل فی قوله «ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَةً مِنَ الْأَرْضِ إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ» «6» بفتح التاء و لقوله «إِلی رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ» «7» فأسند الفعل الیهم، و لأنه أشبه
__________________________________________________
(1) سورة 4 النساء آیة 30
(2) قائله کعب بن مالک. اللسان (قتل).
(3) قائله جریر. دیوانه: 586 و سیبویه 1/ 358 و مجاز القرآن 1/ 212 و تفسیر الطبری 12/ 359. و روایة الدیوان و سیبویه (ما بال جهلک بعد الحلم و الدین).
(4) سورة 23 المؤمنون آیة 35
(5) سورة 7 الأعراف آیة 56.
(6) سورة 30 الروم آیة 25
(7) سورة 36 یس آیة 51. [.....]
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بما قبله من قوله «فِیها تَحْیَوْنَ وَ فِیها تَمُوتُونَ» «8» و کما قال «کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ» «9» أضاف الفعل الیهم.
و فی الآیة اخبار من اللَّه تعالی و حکایة عما قاله لآدم انکم تحیون فی هذه الأرض التی تهبطون الیها، و فیها تموتون، و منها تخرجون، للبعث یوم القیامة.
قال الجبائی فی الآیة دلالة علی ان اللَّه (عز و جلَّ) یخرج العباد یوم القیامة من هذه الأرض التی حیوا فیها بعد موتهم، و انه یفنیها بعد ان یخرج العباد منها فی یوم الحشر، و إذا أراد إفناءها زجرهم عنها زجرة فیصیرون الی ارض اخری و هذا معنی قوله «فَإِنَّما هِیَ زَجْرَةٌ واحِدَةٌ فَإِذا هُمْ بِالسَّاهِرَةِ» «10».
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یا بَنِی آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ وَ رِیشاً وَ لِباسُ التَّقْوی ذلِکَ خَیْرٌ ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (26)
آیة بلا خلاف.
قرأ أهل المدینة، و ابن عامر و الکسائی «و لباس التقوی» بالنصب.
الباقون بالرفع، و من نصب حمله علی (انزل) من قوله «قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً، ... وَ لِباسُ التَّقْوی و أنزلنا هاهنا مثل قوله «وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ» «11» و مثل قوله «وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَةَ أَزْواجٍ» «12» أی خلق. و انما قال «أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً» لاحد أمرین.
أحدهما- لأنه ینبت بالمطر الذی ینزل من السماء، فی قول الحسن و الجبائی.
الثانی- لأن البرکات تنسب الی أنها تأتی من السماء کقوله
__________________________________________________
(8) سورة 7 الاعراف آیة 24
(9) سورة 7 الاعراف آیة 29.
(10) سورة 79 النازعات آیة 14.
(11) سورة 57 الحدید آیة 25
(12) سورة 39 الزمر آیة 6.
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«وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ» «3» و قوله «ذلک» علی هذا مبتدأ و خبره (خیر)، و من رفع قطع اللباس من الاول و استأنف، فجعله مبتدأ و جعل قوله «ذلک» صفة له أو بدلا أو عطف بیان. و من قال «ذلک» لغو فقد أخطأ، لأنه یجوز أن یکون علی أحد ما قلناه، و (خیر) خبر ل (لباس) و تقدیره لباس التقوی خیر لکم إذا أخذتم به و أقرب لکم الی اللَّه مما خلق لکم من اللباس و الریاش الذی یتجمل به، و أضیف اللباس الی التقوی کما أضیف فی قوله «فَأَذاقَهَا اللَّهُ لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ» «4» الی (الجوع).
و هذه الآیة خطاب من اللَّه تعالی لأهل کل زمان من المکلفین علی ما یصح و یجوز من وصول ذلک الیهم، کما یوصی الإنسان لولده و ولد ولده- و ان نزلوا- بتقوی اللَّه و إیثار طاعته، و یجوز خطاب المعدوم بمعنی أن یراد بالخطاب إذا کان المعلوم أنه سیوجد و تتکامل فیه شروط التکلیف، و لا یجوز أن یراد من لا یوجد لأن ذلک عبث لا فائدة فیه.
و اللباس کلما یصلح للبس من ثوب أو غیره من نحو الدرع، و ما یغشی بها البیت من نطع او کسوة. و أصله المصدر تقول: لبسه یلبسه لبَساً و لباساً، و لبساً- بکسر اللام- قال الشاعر:
فلما کشفن اللبس عنه مسحنه بأطراف طفل زان غیلا موشما «5»
الغیل الساعد، و وصفها بلطف الکف. (و الریش): ما فیه الجمال، و منه ریش الطائر، و قیل أصله المصدر من راشه یریشه، و قد تریش فلان أی صار له ما یعیش به، قال الشاعر أنشده سیبویه:
و ریشی منکم و هوای معکم و إن کانت زیارتکم لماما «6»
__________________________________________________
(3) و سورة 57 الحدید آیة 25
(4) سورة 16 النحل آیة 112.
(5) قائله «حمید بن ثور الهلالی» دیوانه 14 و معانی القرآن 1/ 375 و تفسیر الطبری 12/ 364 و اللسان (لبس)، (طفل).
(6) کتاب سیبویه 2/ 45 نسبه الی الراعی.
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و قال سعید الجهنی الریاش المعاش. و قال الزجاج: الریش اللباس یقولون: أعطیت الرجل فریشته أی کسوته، و جمعه ریاش.
قال مجاهد: و إنما ذکر اللباس- هاهنا- لأن المشرکین کانوا یتعرون فی الطواف حتی تبدو سوآتهم باغواء الشیاطین، کما أغوی أبویهم قبل هذا الإغواء. و قوله «یُوارِی سَوْآتِکُمْ» معناه یستر ما یسوؤکم انکشافه من الجسد، لأن السوءة ما یسوء انکشافه من الجسد، و العورة ترجع الی النقیصة فی الجسد قال الشاعر:
خرقوا جیب فتاتهم لم یبالوا سوءة الرجلة «7»
و لِباسُ التَّقْوی فیه خمسة أقوال:
أحدها- قال ابن عباس: هو العمل الصالح.
الثانی- قال قتادة و السدی و ابن جریج هو الایمان.
الثالث- قال الحسن: هو الحیاء الذی یکسبکم التقوی.
الرابع- قال الجبائی: هو الذی یقتصر علیه من أراد التواضع و النسک فی العبادة من لبس الصوف و الخشن من الثیاب.
الخامس- قال الرمانی: هو العمل الذی یقی العقاب، و فیه الجمال مثل جمال الناس من الثیاب. و قال الحسین بن علی المغربی «لِباسُ التَّقْوی یعنی الذی کان علیکما فی الجنة خیر لکم بدلالة قوله «ذلک» و هی للبعید.
و قوله «ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ» معناه إن الذی فعلناه بکم من حجج اللَّه التی دلتکم علی توحیده من اللَّه «لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ» معناه لکی یتفکروا فیها و یؤمنوا باللَّه و برسوله.
__________________________________________________
(7) اللسان (رجل) و الکامل للمبرد 1/ 165 و تفسیر الطبری 12/ 361 و شرح الحماسة 1/ 117.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 380
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یا بَنِی آدَمَ لا یَفْتِنَنَّکُمُ الشَّیْطانُ کَما أَخْرَجَ أَبَوَیْکُمْ مِنَ الْجَنَّةِ یَنْزِعُ عَنْهُما لِباسَهُما لِیُرِیَهُما سَوْآتِهِما إِنَّهُ یَراکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ مِنْ حَیْثُ لا تَرَوْنَهُمْ إِنَّا جَعَلْنَا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ (27)
آیة بلا خلاف.
هذا خطاب من اللَّه لأولاد آدم العقلاء منهم المکلفین، فنهاهم أن یفتنوا بفتنة الشیطان. و الفتنة هی الاختبار و الابتلاء و افتتان الشیطان یکون بالدعاء الی المعاصی من الجهة التی تمیل الیها النفوس و ما تشبهیه. و انما جاز ان ینهی الإنسان بصیغة النهی للشیطان، لأنه أبلغ فی التحذیر من حیث یقتضی أنه یطلبنا بالمکروه، و یقصدنا بالعداوة، فالنهی له یدخل فیه النهی لنا عن ترک التحذیر منه.
و قوله «کَما أَخْرَجَ أَبَوَیْکُمْ مِنَ الْجَنَّةِ» یعنی أغوی أبویکم آدم و حواء حتی خرجا من الجنة، فنسب الإخراج الیه لما کان باغوائه، و جری ذلک مجری ذم اللَّه تعالی فرعون بأنه یذبح أبناءهم و إنما أمر بذلک، و تحقیق الذم فیها راجع الی فعل القتل المذموم، و لکنه یذکر بهذه الصفة لبیان منزلة فعله فی عظم الفاحشة.
و قوله «یَنْزِعُ عَنْهُما لِباسَهُما» فی موضع الحال من الشیطان، و تقدیره نازعاً عنهما لباسهما لکی تبدوا سوءاتهما فیریاها، و النزع قلع الشی‌ء من موضعه الذی هو ملابس له و یقال: نزع من الأمر ینزع نزوعاً تشبیهاً بهذا، و نازعه إذا حاول کل واحد منهما أن یزیل صاحبه عما هو علیه، و غرض الشیطان فی ان یریا سوآتهما هو ان یغمهما ذلک و یسوأهما ان تبدو لغیرهما، کما بدا لهما، لان ذلک صفة کل من له مروءة. و اللباس الذی ینزع عنهما قیل فیه ثلاثة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 381
أقوال:
أحدها- قال ابن عباس: کان لباسهما الظفر.
و قال وهب بن منیة کان لباسهما نوراً.
و قال قوم هی ثیاب من ثیاب الجنة.
و قوله «إنه» یعنی الشیطان «یَراکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ مِنْ حَیْثُ لا تَرَوْنَهُمْ» و انما کانوا یرونا و لا نراهم لان أبصارهم احد من أبصارنا، و أکثر ضوءاً من أبصارنا، فابصارنا قلیلة الشعاع، و مع ذلک أجسامهم شفافة و أجسامنا کثیفة، فصح أن یرونا و لا یصح منا أن نراهم، و لو تکثفوا لصح منا أیضاً أن نراهم.
و قال أبو علی: فی الآیة دلالة علی بطلان قول من یقول: إنه یری الجن من حیث أن اللَّه عمَّم أن لا نراهم، قال: و إنما یجوز أن یروا فی زمن الأنبیاء بأن یکثف اللَّه أجسامهم.
و قال أبو الهذیل و أبو بکر بن الإخشید: یجوز أن یمکنهم اللَّه أن یتکثفوا فیراهم حینئذ من یختص بخدمتهم.
و قبیل الشیطان، قال الحسن و ابن زید: هو نسله، و به قال أبو علی، و استدل علی ذلک بقوله «أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ» «1».
و قوله «إِنَّا جَعَلْنَا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ» معناه إنا حکمنا بذلک لأنهم یتناصرون علی الباطل، و مثله قوله «وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَةَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً» «2» أی حکموا بذلک حکما باطلا.
و (حیث) فی موضع خفض بحرف (من) غیر أنها بنیت علی الضم، و أصلها ان تکون مرفوعة لأنها لیست لمکان بعینه، و ان ما بعدها صلة لها لیست بمضافة الیه. و منهم من یقول (من حیث) خرجت- بالفتح- لالتقاء الساکنین. و منهم من یقول (حوث) و لا یُقرأ بهما.
__________________________________________________
(1) سورة 18 الکهف آیة 51.
(2) سورة 43 الزخرف آیة 19.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 382
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وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَةً قالُوا وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها قُلْ إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (28)
آیة بلا خلاف.
الکنایة فی قوله «فَعَلُوا فاحِشَةً» کنایة عن المشرکین، الذین کانوا یبدون سوآتهم فی طوافهم: النساء و الرجال الحمس خاصة، و له خبر طویل- فی قول ابن عباس و مجاهد و سعید بن جبیر و الشعبی و السدی، و قالت العامریة:
الیوم یبدو بعضه او کله و ما بدا منه فلا أحله «1»
قال الفراء: کانوا یعملون ستاً من سور مقطعة یشدون علی حقوهم فسمی حوقاً، و إن عمل من صوف سمی رهطاً.
و قال الحسن و أبو علی: هی کنایة عن عبدة الأوثان و فواحشهم الشرک باللَّه و الکفر بنعمه. و الفاحشة ما عظم قبحه فی قول الزجاج، یقال فحش یفحش فحشاً، و لا یقال فی الصغیرة- عند من قال بها- فاحشة، و إن قیل فیها: إنها قبیحة، کما لا یقال فی القوم فاحش، و إن قیل: قبیح.
أخبر اللَّه تعالی عن هؤلاء الکفار أنهم «إِذا فَعَلُوا فاحِشَةً» و ارتکبوا قبیحاً اعتذروا لنفوسهم بأن قالوا: وجدنا آباءنا یفعلونها. قال الحسن:
و إنما دعاهم الی هذا القول، لأن أهل الجاهلیة کانوا أهل إجبار، و قالوا:
لو کره اللَّه ما نحن علیه من هذا الدین لنقلنا عنه، فهو قوله «وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها» و قال غیره: إنهم توهموا أن آباءهم لم یفعلوا ذلک إلا و هو من قبل اللَّه.
و إنما قال آباؤهم بسببه فحینئذ رد اللَّه علیهم قولهم بأن قال «إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ» ثم قال علی وجه الإنکار «أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ»؟!
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری: 12/ 377، 389، 390، 391، 393 و معانی القرآن للفراء 1/ 377.
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لأنهم ان قالوا لا، نقضوا مذهبهم، و إن قالوا: نعم، افتضحوا فی قولهم و قال الزجاج: معنی «أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ» أ تکذبون علیه؟! و فی الآیة حجة علی أصحاب المعارف، و أهل التقلید، لأنه ذم الفریقین، و لو کان الأمر علی ما یقولون لما توجه علیهما الذم!!.
فإن قیل: إنما أنکر اللَّه قولهم: إن اللَّه أمرنا بها، و لا یدفع ذلک أن یکون مریداً لها، لأن الأمر منفصل من الارادة.
قلنا: الأمر لا یکون أمراً إلا بارادة المأمور به، فما أراده فقد رغب فیه و دعا الیه فاشترکا فی المعنی.
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قُلْ أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ (29) فَرِیقاً هَدی وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَةُ إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ (30)
آیتان، تمام الأولی فی الکوفی «تعودون» و فی البصری تمام الأولی «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» و تمام الأخری عند الجمیع «مهتدون».
لما أخبر اللَّه تعالی عن هؤلاء الکفار أنهم قالوا: إن اللَّه أمرنا بما نفعله و نعتقده من الفواحش، و ردَّ علیهم بقوله «إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ» أمر نبیه (ص) أن یقول «ان الله یأمر بالقسط» و هو العدل- فی قول مجاهد و السدی و أکثر المفسرین- و أصله العدول، فإذا کان الی جهة الحق، فهو عدل. و منه قوله «إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ» «1». و إذا کان الی جهة الباطل،
__________________________________________________
(1) سورة 5 المائدة آیة 45 و سورة 49 الحجرات آیة 9 و سورة 60 الممتحنة آیة 8. [.....]
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فهو جور، و منه قولهَ أَمَّا الْقاسِطُونَ فَکانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً»
«2». و أمرهم أن یقیموا وجوههم عند کل مسجد و قیل فیه وجوه:
أحدها- قال مجاهد و السدی و ابن زید: معناه توجهوا الی قبلة کل مسجد فی الصلاة علی استقامة.
الثانی- قال الربیع: توجهوا بالإخلاص للَّه، لا للوثن و لا غیره. و قال الفراء: معناه إذا دخل علیک وقت الصلاة فی مسجد فصل فیه، و لا تقل آتی مسجد قومی، و هو اختیار المغربی:
و قوله «وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» أمرهم بالدعاء و التضرع الیه تعالی علی وجه الإخلاص. و أصل الإخلاص إخراج کل شائب من الخبث، و منه إخلاص الدین للَّه (عز و جل) و هو توجیه العبادة الیه خالصاً دون غیره.
و قوله «کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال ابن عباس و الحسن و قتادة و مجاهد و ابن زید: کما خلقکم أولًا تعودون بعد الفناء، و
روی عن النبی (ص) أنه قال (یحشرون عراة حفاة عزلًا، کما بدأنا أول خلق نعیده. وعداً علینا انا کنا فاعلین).
الثانی- قال ابن عباس و جابر فی روایة أنهم یبعثون علی ما ماتوا علیه:
المؤمن علی إیمانه و الکافر علی کفره. و إنما ذکر هذا القول، لأحد أمرین:
أحدهما- قال الزجاج: علی وجه الحجاج علیهم، لأنهم کانوا لا یقرُّون بالبعث.
الثانی- علی وجه الأمر بالإقرار به، کأنه قیل و أقروا أنه کما بدأکم تعودون. و البدأ فعل الشی‌ء أول مرة، و العود فعله ثانی مرة. و قد یکون فعل أول خصلة منه بدأ، کبدء الصلاة، و بدء القراءة، بدأهم و أبداهم لغتان.
و قوله «فَرِیقاً هَدی فالفریق جماعة انفصلت من جماعة، و ذکر (فریق) هاهنا أحسن من ذکر (نفر و قوم أو نحوه) لما فیه من الاشعار بالمباینة و نصب
__________________________________________________
(2) سورة 72 الجن آیة 15.
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«فریقاً هدی». و قوله «وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَةُ» لتقابل فریقاً هدی بعطف فعل علی فعل، و تقدیره و فریقا أضل إلا انه فسره ما بعده نظیر قوله «یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ وَ الظَّالِمِینَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً» «1». و قال الفراء: نصب فریقاً علی الحال، و العامل فیه (تعودون) فریقاً، و الثانی عطف علیه، و لو رفع علی تقدیر أحدهما کذا، و الآخر کذا، کان جائزاً کما قال «قَدْ کانَ لَکُمْ آیَةٌ فِی فِئَتَیْنِ الْتَقَتا: فِئَةٌ تُقاتِلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ أُخْری کافِرَةٌ» «2» و الهدی و الإضلال فی الآیة یحتمل أربعة أوجه:
أحدها- أنه حکم بأن هؤلاء مهتدون مدحاً لهم، و حکم بأن أولئک ضالون ذماً لهم.
الثانی- الدلالة التی انشرح بها صدور هؤلاء للاهتداء، و ضاقت بها صدور أولئک لشدة محبتهم لما هم علیه من مذهبهم.
الثالث- هدی بأن لطف لهؤلاء بما اهتدوا عنده، و صار کالسبب لضلال أولئک بتخیرهم لینتقلوا عن فساد مذهبهم.
الرابع- أنه هدی هؤلاء الی طریق الثواب، و أولئک لعمی الإضلال عنه بالعقاب فی النار.
و قوله «إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» اخبار منه تعالی انه فعل بهم ما فعل من الضلال، لأنهم اتخذوا الشیاطین أولیاء من دون اللَّه، و الاتخاذ الافتعال من الأخذ بمعنی أعداد الشی‌ء لأمر من الأمور، فلما أعدوا الشیاطین لنصرتهم، کانوا قد اتخذوهم أولیاء باعدادهم.
و قوله «وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ» یعنی هؤلاء الکفار یظنون أنهم مهتدون. و الحسبان و الظن واحد، و هو ما قوی عند الظَّانِّ کون المظنون علی ما ظنه مع تجویزه أن یکون علی غیره، فبالقوة یتمیز من اعتقاد التقلید و التخمین، و بالتجویز یتمیز من العلم، لأن مع العلم القطع.
__________________________________________________
(1) سورة 76 الدهر آیة 31.
(2) سورة 3 آل عمران آیة 13.
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یا بَنِی آدَمَ خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ (31)
آیة بلا خلاف.
أمر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أولاد آدم الذکور منهم،- لأن (بنی) جمع ابن، و إنما نصب لأنه نداء مضاف، و الابن هو الولد الذکر، و البنت الولد الأنثی- أمرهم اللَّه بأن یأخذوا، و معناه أن یتناولوا زینتهم. و الزینة هی اللبسة الحسنة، و یسمی ما یتزین به زینة، کالثیاب الجمیلة و الحلیة، و نحو ذلک. و قوله «عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ»
روی عن أبی جعفر (ع) أنه قال فی الجمعات و الأعیاد.
و قال ابن عباس و عطاء و ابراهیم و الحسن و قتادة و سعید ابن جبیر: کانوا یطوفون بالبیت عراة فنهاهم اللَّه عن ذلک. و قال مجاهد:
ما واری العورة، و لو عباءة. و قال الزجاج: هو أمر بالاستتار فی الصلاة، قال أبو علی: و لهذا صار التزین للاعیاد، و الجمع سنَّة.
و قیل فی وجه شبهتهم فی تعرِّیهم فی الطواف و إبداء السوأة وجهان:
أحدهما- أن الثیاب قد دنستها المعاصی فیجردوا منها.
الثانی- تفألوا بالتعری من الذنوب.
و قوله «وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا» صورته صورة الأمر، و معناه إباحة الأکل و الشرب.
و قوله «و لا تسرفوا» نهی لهم عن الإسراف، و هو الخروج عن حد الاستواء فی زیادة المقدار. و قیل: المراد الخروج عن الحلال إلی الحرام، و قیل: الخروج مما ینفع الی ما یضر، و قیل: الزیادة علی الشبع فالإسراف و الإقتار مذمومان.
و قوله «إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ» معناه یبغض المسرفین، لأنه ذم لهم، و لو کان بمعنی لا یحبهم و لا یبغضهم لم یکن ذماً لهم و لا مدحاً، و قال أبو علی: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 387
من لا یحبه اللَّه فهو یبغضه و یعادیه.
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قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا خالِصَةً یَوْمَ الْقِیامَةِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (32)
آیة بلا خلاف.
قرأ نافع وحده «خالصة یوم القیامة» بالرفع. الباقون بالنصب.
من رفعه جعله خبر المبتدأ الذی هو (هی) و یکون «لِلَّذِینَ آمَنُوا» تبییناً للخلوص، و لا شی‌ء فیه علی هذا. و من قال هذا حلو حامض أمکن أن یکون «للذین آمنوا» خبراً و (خالصة) خبراً آخر. و من نصب (خالصة) کان حالًا مما فی قوله «للذین آمنوا» ألا تری أن فیه ذکراً یعود الی المبتدأ الذی هو (هی) فخالصة حال عن ذلک الذکر، و العامل فی الحال ما فی اللام من معنی الفعل، و «هی» متعلقة بمحذوف یعود الیه الذکر الذی کأن یکون فی المحذوف، و لو ذکر و لم یحذف، و لیس متعلقاً بالخلوص، کما تعلق به فی قول من رفع. و تقدیره هو للذین آمنوا فی الحیاة الدنیا لهم خالصة، ذکره الفراء.
و حجة من رفع أن المعنی هی خالصة للذین آمنوا یوم القیامة، و إن شرکهم فیها غیرهم من الکافرین فی الدنیا.
و من نصب فالمعنی عنده هی ثابتة للذین آمنوا فی حال خلوصها یوم القیمة لهم و انتصابه علی الحال أشبه بقوله «إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ آخِذِینَ» «1» و نحو ذلک مما انتصب الأمر فیه علی الابتداء و خبره، و ما یجری مجراه إذا کان فیه معنی (فعل).
لما أباح اللَّه تعالی و حث علی تناول الزینة فی کل مسجد و ندب الیه و أباح
__________________________________________________
(1) سورة 51 الذاریات آیة 15.
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الاکل و الشرب، و نهی عن الإسراف، و هناک قوم یحرمون کثیرا من الأشیاء من هذا الجنس، قال اللَّه تعالی منکراً لذلک «مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ». و قیل فی معنی الطیبات قولان: أحدهما- المستلذ من الرزق. الثانی- الحلال من الرزق، و الاول أشبه بخلوصه یوم القیامة. و إنما ذکر الطیبات من جملة ذلک- فی قول ابن زید و السدی- لأنهم کانوا یحرمون البحائر و السوائب، و ظاهر الآیة یدل علی أنه لا یجوز لأحد تجنب الزینة و الملاذ الطیبة علی وجه التحریم، و أما من اجتنبها علی ان غیرها أفضل منها فلا مانع منه.
ثم أخبر تعالی فقال (هی) یعنی الطیبات «لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا خالِصَةً یَوْمَ الْقِیامَةِ» و قیل فی معنی «خالِصَةً یَوْمَ الْقِیامَةِ» قولان:
أحدهما- قال ابن عباس و الحسن و الضحاک و ابن جریج، و ابن زید:
هی خالصة للمؤمنین دون أعدائهم من المشرکین.
و قال أبو علی: هی خالصة لهم من شائب مضرَّة تلحقهم.
و قال أبو علی الفارسی: لا یخلو قوله «فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا» من أن یتعلق ب (حرم) أو ب (زینة) أو ب (أخرج) أو ب «الطیبات» أو ب «الرزق» من قوله «من الرزق» أو بقوله «آمنوا» و لا یجوز أن یتعلق ب (حرم) فیکون التقدیر قل من حرم فی الحیاة الدنیا، و یکون المعنی قل من حرم فی وقت الحیاة الدنیا، و لا یجوز أن یتعلق ب (زینة) لأنه مصدر أو جار مجراه، و لما وصفها لم یجز أن یتعلق بها شی‌ء بعد الوصف کما لا یتعلق به العطف علیه، و یجوز أن یتعلق ب (أخرج) لعباده فی الحیاة الدنیا.
فإن قیل: کیف یتعلق ب (أخرج) و فیه فصل بین الصلة و الموصول بقوله «قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا» و هو کلام مستأنف لیس فی الصلة؟
قیل لا یمنع الفصل به، لأنه مما یسدد القصة، و قد قال «وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ جَزاءُ سَیِّئَةٍ بِمِثْلِها وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ» «1» فقوله «وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ»
__________________________________________________
(1) سورة 10 یونس آیة 27.
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معطوف علی کسبوا، فکذلک قوله «قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا».
و یجوز أن یتعلق ب (الرزق) أیضاً إن کان موصولًا.
و یجوز أن یتعلق ب (آمنوا) الذی هو صلة (الذین) أی آمنوا فی الحیاة الدنیا، و کل ما ذکرناه من هذه الأشیاء یجوز أن یتعلق به هذا الظرف.
و قوله «کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ» أی کما نمیز لکم الآیات و ندلکم بها علی منافعکم و صلاح دینکم، کذلک نفصل الآیات لکل عاقل یعلم معناها و دلالتها.
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قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (33)
آیة بلا خلاف.
لما أنکر تعالی علی من حرم زینة اللَّه التی أخرج لعباده و الطیبات من الرزق، و ذکر أنه أباح ذلک للمؤمنین فی دار الدنیا بیَّن عقیب ذلک ما حرمه علیهم، فقال «قل» یا محمد «إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ» و معناه لم یحرم ربی إلا الفواحش، لأنا قد بینا أن (إنما) تدل علی تحقیق ما ذکر، و نفی ما لم یذکر.
و التحریم هو المنع من الفعل باقامة الدلیل علی وجوب تجنبه، و ضده التحلیل، و هو الإطلاق فی الفعل بالبیان عن جواز تناوله. و أصل التحریم المنع من قولهم: حرم فلان الرزق، فهو محروم حرمانا، و حرم الرجل إذا لج فی الشی‌ء بالامتناع منه، و حرمه تحریماً، و أحرم بالحج إحراماً و تحرَّم بطعامه تحرما، و استحرمت الشاة إذا طلبت الفحل، لأنها تتبعه کما تتبع الحرمة البعل، و الحرمة مکة و ما حولها مما هو معروف، و أشهر الحُرم ذو العقدة و ذو التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 390
الحجة و المحرم و رجب، و المحرَم القرابة التی لا یحل تزوجها، و حریم الدار ما کان من حقوقها، و المحرم السوط الذی لا یلین لأنه حرام أن یضرب به حتی یلین.
و الفواحش جمع فاحشة، و هی أقبح القبائح. و هی الکبائر.
و قوله «ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ» یعنی ما علن و ما خفی.
و قد قدمنا اختلاف المفسرین فی ذلک، و انما ذکر مع الفواحش هذه القبائح، و هی داخلة فیها لأحد أمرین:
أحدهما- للبیان عن التفصیل، کأنه قیل الفواحش التی منها الإثم، و منها البغی، و منها الاشراک باللَّه.
و الثانی- ان الفواحش- هاهنا- الزنا و هو الذی بطن، و التعری فی الطواف، و هو الذی ظهر- فی قول مجاهد- و قال قوم: الإثم هو الخمر، و ما ظهر الزنا، و ما بطن هو نکاح امرأة الأب، و الإثم یعم جمیع المعاصی، و أنشد ابن الانباری فی أن الإثم هو الخمر:
شربت الإثم حتی ضل عقلی کذاک الإثم یصنع بالعقول «1»
و قال الفراء: الإثم ما دون الحد، و البغی هو الاستطاعة علی الناس، وحده طلب الترأس بالقهر من غیر حق. و أصل البغی الطلب، تقول: هذه بغیتی أی طلبتی، و أبتغی کذا ابتغاء. و ما تبغی؟ أی ما تطلب، و ینبغی کذا أی هو الأولی أن یطلب.
و قوله «ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً» السلطان الحجة- فی قول الحسن و غیره- و مثله البرهان و البیان و الفرقان، و حدودها تختلف، فالبیان إظهار المعنی للنفس کإظهار نقیضه، و البرهان إظهار صحة المعنی و فساد نقیضه، و الفرقان إظهار تمیز المعنی مما التبس به. و السلطان إظهار ما یتسلط به علی نقیض المعنی بالابطال.
__________________________________________________
(1) اللسان (أثم).
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و «أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» أی و حرم علیکم ذلک، و ذلک یدل علی بطلان التقلید، لأن المقلد لا یعلم صحة ما قلد فیه.
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وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَةً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (34)
آیة بلا خلاف.
قیل الفرق بین أن تقول: و لکل أمة أجل، و بین و لکل أحد أجل من وجهین:
أحدهما- أن ذکر الأمَّة یقتضی تقارب أعمار أهل العصر.
و الثانی- أنه یقتضی إهلاکهم فی الدنیا بعد إقامة الحجة علیهم بإتیان الرسل.
و الامة الجماعة التی یعمها معنی. و أصله أمه یؤمه إذا قصده، فالأمَّة الجماعة التی علی مقصد واحد. و الأجل الوقت المضروب لانقضاء المهل، لأن بین العقد الأول الذی یضرب لنفس الأجل، و بین الوقت الآخر مهلا، مثل أجل الدین، و أجل الوعد، و أجل العمر.
و قال أبو علی الجبائی: فی الآیة دلالة علی أن الأجل واحد، لأنه لا یجوز أن یکون الظالم بقتل الإنسان قد اقتطعه عن أجله. و قال أبو بکر ابن الإخشید: لیس الأمر علی ذلک لأنها قد دلت أنه غیر هذا علی الأجلین.
و قوله «فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَةً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ» معنی لا یستأخرون، و لا یتأخرون، و إنما قیل لا یستأخرون من أجل أنهم لا یطلبون التأخر، فهو أبلغ فی المعنی من لا یتأخرون، لأن الاستئخار طلب التأخر.
و قوله «وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ» معناه لا یتقدمون، و المعنی إذا قرب أجلهم لا یطلبون التقدم و لا التأخر، لأن بعد حضور الأجل و نزول الاملاک یستحیل منهم طلب ذلک، کما یقال جاء الشتاء و جاء الصیف إذا قارب وقته لأنه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 392
متوقع کتوقعه.
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یا بَنِی آدَمَ إِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی فَمَنِ اتَّقی وَ أَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (35)
آیة بلا خلاف.
هذا خطاب من اللَّه تعالی لجمیع بنی آدم المکلفین منهم أنه یبعث إلیهم رسلًا منهم یقصون علیهم آیات اللَّه و حججه و براهینه، و هو ما أنزله علیهم من کتبه و نصب لهم من أدلته.
و قوله «إمَّا» أصله (إنْ) حرف الشرط دخلت علیه (ما) و لدخولها دخلت النون الثقیلة فی (یأتینکم) و لو قال: إن یأتینکم، لم یجز، و إنما کان کذلک، لأن (ما) جعلته فی حکم غیر الواجب، لأنه ینزل منزلة ما هو غیر کائن حتی احتیج معه الی القسم مع خفاء أمره من جهة المستقبل، و لم یجز دخول النون علی الواجب فی مثل هو، هون، لأن هذه النون تؤذن بأن ما دخلت علیه قد احتاج الی التأکید لخفاء أمره من جهة المستقبل. و انه غیر واجب لخفاء أمره من هاتین الجهتین، لأجله احتاج الی نون التأکید. و إنما قال «رُسُلٌ مِنْکُمْ» بلفظ الجمع، و إنما أتی هؤلاء رسول منهم لأنه علی تقدیر یأتین لکل أمة، فصار کأنه خطاب لجمیع المکلفین. و جواب (إنْ) یحتمل أن یکون أحد أمرین:
أحدهما- أن یکون قوله «فَمَنِ اتَّقی منکم «وَ أَصْلَحَ» لأن التفصیل یقتضی منکم.
الثانی- أن یکون محذوفاً یدل الکلام علیه کأنه قال فأطیعوهم.
و قوله «یقصون» فالقصص وصل الحدیث بالحدیث فی وصل الحدیث الممتنع بحدیث مثله. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 393
و قوله «فَمَنِ اتَّقی وَ أَصْلَحَ» معناه فمن اتقی منکم و أصلح «فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» و ظاهر الآیة یدل علی أن من اتقی معاصی اللَّه و اجتنبها، و أصلح بأن فعل الصالحات، لا خوف علیهم فی الآخرة- و هو قول الجبائی- و قال أبو بکر بن الإخشید: لا یدل علی ذلک، لأن اللَّه تعالی قال فی وصفه یوم القیامة «یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَةٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ وَ تَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ حَمْلَها وَ تَرَی النَّاسَ سُکاری وَ ما هُمْ بِسُکاری 
«1» و إنما هو کقول الطبیب للمریض لا بأس علیک، و لا خوف علیک، و معناه أن أمره یؤل الی السلامة و العافیة. و الاول أقوی، لأنه الظاهر غیر أن ذلک یکون لمن اتقی جمیع معاصی اللَّه، فأما من جمع بین الطاعات و المعاصی فان خوفه من عقاب اللَّه علی معاصیه لا بد منه، لأنا لا نقطع علی أن اللَّه تعالی یغفر له لا محالة، و لا نقول بالإحباط فنقول ثواب إیمانه أحبط عقاب معاصیه، فإذا اجتمعا فلا بد من أن یخاف من وصول العقاب الیه. و من قال لفظة «اتقی» لا تطلق إلا للمؤمن من أهل الثواب، لأنها صفة مدح، فلا بد من أن یکون مشروطاً بالخلوص مما یحبطه، فما ذکروه أولًا صحیح نحن نعتبره، لأن المتقی لا یکون إلا مؤمناً مستحقاً للثواب، غیر أنه لیس من شرطه ألا یکون معه شی‌ء من العقاب، بل عندنا یجتمعان، فلا یستمر ما قالوه.
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وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (36)
آیة.
أخبر اللَّه تعالی أن الذین کذبوا بحججه و براهینه-، و لم یصدقوه، و استکبروا عنها- انهم أصحاب النار الملازمون لها علی وجه الخلود و التأبید.
و التکذیب هو تنزیل الخبر علی أنه کذب. و التصدیق تنزیل الخبر علی
__________________________________________________
(1) سورة 22 الحج آیة 2.
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انه صدق، فالتکذیب بآیات اللَّه کفر، و التکذیب بالطاغوت إیمان، فلذلک توعد علی التکذیب بآیات اللَّه بعقاب الأبد. و الاستکبار طلب الترفع بالباطل، و لفظة «مستکبر» صفة ذم فی جمیع الخلق، و الخلود هو لزوم الشی‌ء علی ما هو فیه. و معنی «أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ» «1» لزوم الرکون الیها. و الصاحب و القرین متقاربان غیر أن القرین فیه معنی النظیر، و لیس ذلک فی الصاحب فلذلک قیل: أصحاب رسول اللَّه، و لم یقل قرناؤه.
و لفظة (الذین) مبنیة علی هذه الصیغة فی جمیع الأحوال: الرفع، و النصب، و الجر، و إنما تثبت مع بعدها بالجمع عن الحرف، لأن العلة التی لها هی التی موجودة فیه، و هی نقصانه عن سائر الأسماء حتی تأتی صلته فتتمه، و لیس هذا کالشبیه العارض الذی یزول علی وجه. فأما من قال:
الذون و الذین فانه اعتد بتبعید الجمع، فجعله علی طریقة المعرف، و لان هذه الطریقة لما لم تکن اعراباً تاماً لم یمنعوه لما وقع بعده من شبه الحرف بالجمع.
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فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ أُولئِکَ یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ حَتَّی إِذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا یَتَوَفَّوْنَهُمْ قالُوا أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قالُوا ضَلُّوا عَنَّا وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ (37)
آیة بلا خلاف.
قوله «فمن أظلم» صورته صورة الاستفهام، و المراد به الاخبار عن عظم جرم من یفتری علی اللَّه کذباً أو یکذب بآیات اللَّه، لا أنه أحد أظلم لنفسه منه. و انما أورد هذا الخبر بلفظ الاستفهام، لأنه ابلغ برد المخاطب
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 175.
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الی نفسه فی جوابه مع تحریک النفس له بطریق السؤال. و قد بینا فیما مضی من الکتاب حقیقة الظلم، و أن أجود ما حُدَّ به أن قیل: هو الضرر المحض الذی لا نفع فیه یوفَّی علیه، و لا دفع ضرر أعظم من دفعه، لا عاجلا و لا آجلا، و لا یکون مستحقاً و لا واقعاً علی وجه المدافعة. و قد حد الرمانی الظلم بأنه الضرر القبیح من جهة بخس الحق به، و هذا ینتقض بالألم الذی یدفع به ألم مثله، لما قلناه.
و قوله «أُولئِکَ یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ» فالنیل هو وصول النفع الی العبد إذا أطلق، فان قید وقع علی الضرر، لأن أصله الوصول الی الشی‌ء من نلت النخلة أنالها نیلًا، قال امرؤ القیس:
سماحة ذا و بُّر ذا و وفاء ذا و نائل ذا إذا صحا و إذا سکر «1»
و البخل منع النائل لمشقة الإعطاء.
و قیل فی معنی «یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ» أقوال:
أحدها- قال الزجاج و الفراء: هو ما ذکره اللَّه تعالی من أنواع العذاب للکفار مثل قوله «فَأَنْذَرْتُکُمْ ناراً تَلَظَّی لا یَصْلاها إِلَّا الْأَشْقَی الَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلَّی» «2» و قوله «یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ» «3» و غیر ذلک مما کتب اللَّه فی اللوح المحفوظ.
الثانی- قال الربیع و ابن زید: من الرزق و العمر، و العمل: من الخیر و الشر فی الدنیا.
الثالث- قال مجاهد: جمیع ما کتب لهم و علیهم، و هو قول عطیة.
و قال بعضهم معناه ینالهم نصیبهم من خیر أو شر فی الدنیا، لأنه قال «حَتَّی إِذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا یَتَوَفَّوْنَهُمْ» و هی الانتهاء. و الاجوبة الاولی أقوی
__________________________________________________
(1) دیوانه: 86. من قصیدة یمدح بها سعد بن الصباب و یهجو هان‌ئ بن مسعود.
(2) سورة 92 اللیل آیة 14- 16.
(3) سورة 3 آل عمران آیة 106
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لأن الاظهار فیما یقتضیه عظم الظلم فی الفحش الوعید و العذاب الأبدی.
و قال سیبویه و الزجاج: لا تجوز إمالة (حتی) لأنها حرف لا یتصرف، و الامالة ضرب من التصریف، و کذلک (إما، و أیا، و الا، و لا). و (أینما) کتبت بالیاء مع امتناع إمالتها تشبیهاً ب (حبلی) من جهة أن الالف رابعة، و لم یجز مثل ذلک فی (إلا) لأن (إلا) تشبه الی. و لا فی (اما) التی للتخییر، لأنها بمنزلة (إن ما) التی للجزاء.
و قوله «حَتَّی إِذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا یَتَوَفَّوْنَهُمْ» یعنی الملائکة التی تنزل علیهم لقبض أرواحهم. و قیل فی معنی الوفاة- هاهنا- قولان:
أحدهما- الحشر الی النار یوم القیامة بعد الحشر الثانی، وفات الموت الذی یوبخهم عنده الملائکة- فی قول أبی علی- و الوجه فی مسألة الملک لمن یتوفاه: التبکیت لمن لم یقم حجته، و البشارة لمن قام بحجته. و فی الاخبار عن ذلک مصلحة السامع إذا تصور الحال فیه.
و قوله «قالُوا أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» حکایة سؤال الملائکة لهم و توبیخهم أن الذین کانوا یدعونهم من دون اللَّه من الأوثان و الأصنام لم ینفعوهم فی هذه الحال، بل ضروهم.
و قوله «قالُوا ضَلُّوا عَنَّا» حکایة عن جواب الکفار للملائکة أنهم یقولون: ضل من کنا ندعوه من دون اللَّه عنا «وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ» یعنی الکفار أقروا علی أنفسهم «أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ» جاحدین باللَّه، و کافرین لنعمه بعبادتهم الأنداد من دون اللَّه.
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قالَ ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ فِی النَّارِ کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّةٌ لَعَنَتْ أُخْتَها حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها جَمِیعاً قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ وَ لکِنْ لا تَعْلَمُونَ (38)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 397
آیة واحدة بلا خلاف.
هذا حکایة عن قول اللَّه تعالی للکفار یوم القیامة و أمره لهم بالدخول فی جملة الأمم الذین تبعوا من قبلهم من جملة الجن و الانس و هم فی النار.
و یجوز أن یکون ذلک إخباراً عن جعله إیاهم فی جملة أولئک فی النار، من غیر أن یکون هناک قول، کما قال «کُونُوا قِرَدَةً خاسِئِینَ» «1» و المراد أنه جعلهم کذلک.
و معنی الخلو انتفاء الشی‌ء عن مکانه فکل ما انتفی من مکانه، فقد خلا منه، و کذلک (خلت) بمعنی مضت، لأنها إذا مضت بالهلاک، فقد خلا مکانها منها. و الجن جنس من الحیوان مستترون عن أعین البشر لرقتهم، یغلب علیهم التمرد فی أفعالهم، لأن الملک أیضاً مستتر لکن غلب علیه أفعال الخیر.
و عند قوم: أنهم أجمع رسل اللَّه. و الانس جنس من الحیوان یتمیز بالصورة الانسانیة.
و قوله «کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّةٌ لَعَنَتْ أُخْتَها» یعنی فی دینها لا فی نسبها، فأما قوله «وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً» «2» یعنی أنه منهم فی النسب. و قوله «حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها جَمِیعاً» فوزن ادارکوا (تفاعلوا) فأدغمت التاء فی الدال و اجتلبت ألف الوصل لیمکن النطق بالساکن الذی بعده، و معناه تلاحقوا.
و قوله «قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ» یعنی الفرقة المتأخرة التابعة تقول للامة المتقدمة المتبوعة، و تشیر الیها «هؤُلاءِ أَضَلُّونا» عن طریق الحق و أغوونا
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 65 و سورة 7 الاعراف آیة 165.
(2) سورة 7 الاعراف آیة 84 و سورة هود آیة 83 و سورة 29 العنکبوت آیة 36.
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«فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ» دعاء منهم علیهم أن یجعل عذابهم ضعفاً، فقال اللَّه تعالی «لِکُلٍّ ضِعْفٌ وَ لکِنْ لا تَعْلَمُونَ» و الضعف المثل الزائد علی مثله، فإذا قال القائل: أضعف هذا الدرهم معناه أجعل معه درهماً آخر، لا دیناراً، و کذلک أضعف الاثنین أی اجعلهما أربعة. و حکی أن المضعف فی کلام العرب ما کان ضعفین، و المضاعف ما کان أکثر من ذلک. و روی عن عبد اللَّه بن مسعود أن الضعف أفاعی و حیات. و استعمل الضعف بمعنی المثل، و منه قوله «یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ» «3» یعنی مثلین.
و قرأ أبو بکر عن عاصم «وَ لکِنْ لا یَعْلَمُونَ» بالیاء. الباقون بالتاء.
و من قرأ بالتاء، فتقدیره لا تعلمون أیها المخاطبون ما لکل فریق منهم. و من قرأ بالیاء تقدیره لکن لا یعلم کل فریق ما علی الآخر من العقاب.
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وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (39)
آیة بلا خلاف.
هذا حکایة عن جواب قول الامة الاولی المتبوعة للأخری التابعة حین سمعت دعاءها علیهم بأن یؤتیهم ضعفاً من العذاب «فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ» و قیل فی معناه قولان:
أحدهما- ما کان لکم علینا من فضل فی ترک الضلال، و هو قول أبی مخلد و السدی. و قال الجبائی: لمساواتکم لنا فی الکفر.
الثانی- من فضل فی التأویل فتطالبونا بتضییع حقه.
و لفظة (أفعل) علی ثلاثة أوجه:
أحدها- ما فیه معنی یزید کذا علی کذا، فهذا لا یجوز فیه التأنیث و التذکیر و التثنیة و الجمع مضافاً کان أو علی طریقة (أفعل من کذا) کقولک
__________________________________________________
(3) سورة 33 الأحزاب آیة 30. [.....]
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أفضل من زید و أفضل القوم لتضمنه معنی الفعل، و المصدر کقولک أفضل القوم بمعنی یزید فضله علی فضلهم.
الثانی- ما لم یقصد فیه معنی یزید کذا علی کذا، فهذا یجوز فیه کل ذلک کقولک: الأکبر و الکبری و الأکابر.
الثالث- (أفعل) من الألوان و العیوب الظاهرة للحاسة، فهذا یجی‌ء علی (أفعل، و فعلاء) و جمعه (فُعُل) نحو أحمر، و حمراء، و حمر. و أعرج و عرجاء و عرج.
و أما (أفعل)إذا کان اسم جنس، فانه یثنی و یجمع و لا یؤنث، و کذلک إذا کان علماً نحو أفکل و أفاکل و أحمد و أحامد. فاما ابطح و أباطح و أجزع و اجازع، فأجری هذا المجری، لأنه استعمل علی طریقة اسم الجنس و أصله الوصف، و لا یجوز فی (أفعل) الفعول إلا بالتعریف لأیذان معنی (أفعل) معنی أفعل من کذا، قال سیبویه: لا یجوز نسوة صُغر و لا کبر حتی تعرفه فتقول: النسوة الصغر و الکبر.
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إِنَّ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُجْرِمِینَ (40)
آیة بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی و خلف «لا یفتح» بالیاء و التخفیف، و قرأ أبو عمرو بالتاء و التخفیف. الباقون بالتاء، و التشدید. من شدَّد ذهب الی التکثیر. و المعنی أنهم لیسوا کحال المؤمن فی التفتیح مرة بعد أخری. و من قرأ بالتاء، فلان الأبواب جماعة فأنث تأنیث الجماعة. و من قرأ بالیاء، فلأن التأنیث غیر حقیقی، و ذهب الی معنی الجمع. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 400
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة «إِنَّ الَّذِینَ کَذَّبُوا» بآیات اللَّه و جحدوها، و استکبروا عنها بمعنی طلبوا التکبر و الترفع عن الانقیاد لها «لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ» هوانا لهم و استخفافا، بهم فان فتحت فتحت علیهم بالعذاب. و قال ابن عباس و السدی: لأنها تفتح لروح المؤمن، و لا تفتح لروح الکافر، و فی روایة أخری عن ابن عباس، و مجاهد، و ابراهیم: لا تفتح لدعائهم، و لا أعمالهم.
و
قال أبو جعفر (ع) أما المؤمنون فترفع أعمالهم و أرواحهم الی السماء، فتفتح لهم أبوابها. و أما الکافر، فیصعد بعمله و روحه حتی إذا بلغ السماء نادی منادٍ: اهبطوا بعمله الی سجین، و هو واد بحضر موت یقال له: برهوت.
و قال الحسن لا تفتح لدعائهم. و قال ابن جریج: لا تفتح لأرواحهم و لا أعمالهم. و قال أبو علی: لا تفتح لهم أبواب السماء لدخول الجنة، لان الجنة فی السماء.
ثم قال «وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ» یعنی هؤلاء المکذبین بآیات اللَّه و المستکبرین عنها سواء کانوا معاندین فی ذلک أو غیر عالمین بذلک. و إنما تساویا فی ذلک، لان من لیس بعالم قد ازیحت علته باقامة الحجة، و نصب الأدلة علی تصدیق آیات اللَّه، و ترک الاستکبار عنها.
و قوله «حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ» إنما علق الجائز، و هو دخولهم الجنة بمحال، و هو دخول الجمل فی سم الخیاط، لأنه لا یکون، کما قال الشاعر:
إذ شاب الغراب أتیت أهلی و صار القار کاللبن الحلیب «1»
و الآخر أنه مضمر بما لا یمکن من قلب الدلیل، و الجمل هو البعیر- هاهنا- فی قول عبد اللَّه و الحسن و مجاهد و السدی و عکرمة و أکثر المفسرین.
و السم الثقب. و منه قیل: السم القاتل لأنه ینفذ بلطفه فی مسامِّ البدن حتی
__________________________________________________
(1) تفسیر الخازن 2/ 87.
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یصل الی القلب فتنتقض بنیته، و کل ثقب فی البدن لطیف فهو سُم و سَم بضم السین و فتحها و جمعه سموم، و قال الفرزدق:
فنفست عن سمیه حتی ینفسا و قلت له لا تخش شیئاً و رائیا «2»
یعنی بسمیه ثقبی أنفه، و یجمع السم القاتل سماماً. و الخیاط و المخیط الابرة. و قیل خیاط و مخیط، کما قیل لحاف و ملحف، و قناع و مقنع، و إزار و مئزر، و قرام و مقرم- ذکره الفراء-.
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لَهُمْ مِنْ جَهَنَّمَ مِهادٌ وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غَواشٍ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (41)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی أن لهؤلاء الکفار الذین کذبوا بآیات اللَّه و استکبروا عنها لهم من جهنم مهاد، و (جهنم) فی موضع جر ب (من) لکن فتح لأنه لا ینصرف لاجتماع التأنیث و التعریف فیه، و اشتقاقه من الجهومة، و هی الغلظ، رجل جهم الوجه غلیظه، فسمیت بهذا لغلظ أمرها فی العذاب، نعوذ باللَّه منها. و المهاد الوطء الذی یفترش. و منه مهد الصبی، و مهدت له لأمر إذا وطأته له، و إنما قیل: مهاد من جهنم أی موضع المهاد، کما قال تعالی «فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ» «3» و قال الحسن «مهاد» فراش من نار، و «غواش» ظلل منها.
و قوله «وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غَواشٍ» فالغواش لباس مجلل، و منه غاشیة السرج، و فلان یغشی فلاناً أی یأتیه و یلابسه. و منه غشی المرض، و الغشاوة التی تکون علی الولد. و قال محمد بن کعب: الغواشی هی اللحف، و هی أزر اللیل محشوة کانت أو غیر محشوة، ذکره الأزهری، و روی الطبری مثله.
__________________________________________________
(2) تفسیر الخازن 2/ 87.
(3) سورة 3 آل عمران آیة 21 و سورة 9 التوبة آیة 35 و سورة 84 الانشقاق آیة 24.
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و قیل فی دخول التنوین علی (غواش) مع أنه علی (فواعل) و هو لا ینصرف قولان:
أحدهما- قال سیبویه: إن التنوین عوض من الیاء المحذوفة و لیس بتنوین الصرف.
الثانی- أنه تنوین الصرف عند حذف الیاء لإلتقاء الساکنین فی التقدیر.
و قوله «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ» أی مثل ما نجزی هؤلاء المکذبین بآیات اللَّه المستکبرین عنها نجزی کل ظالم و کل کافر. و الوصف ب (ظالم) یقتضی لحوق الذم به فی العرف.
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وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (42)
آیة.
لما أخبر اللَّه تعالی بصفة المکذبین المستکبرین عن آیاته، و ما أعد لهم من أنواع العذاب و الخلود فی النیران، أخبر بعده بما أعده للمؤمنین العاملین بالأعمال الصالحات، فقال «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» یعنی الذین صدقوا بآیات اللَّه و اعترفوا بها، و لم یستکبروا عنها. ثم أضافوا الی ذلک الأعمال الصالحات، و هو ما أوجبه اللَّه علیهم أو ندبهم الیه.
و قوله «لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها» فالتکلیف من اللَّه هو إرادة ما فیه المشقة، و قال قوم: هو اعلام وجوب ما فیه المشقة او ندبه. و الارادة شرط.
و قال قوم: التکلیف هو تحمیل ما یشق فی الأمر و النهی، و منه الکلفة، و هی المشقة. و تکلف القول أی تحمل ما فیه المشقة حتی أتی علی ما ینافره العقل.
أخبر اللَّه تعالی أنه لا یُلزم نفساً إلا قدر طاقتها و ما دونها، لأن الوسع دون الطاقة. و فی ذلک دلالة علی بطلان قول المجبرة: من أن اللَّه تعالی کلف التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 403
العبد ما لا قدرة له علیه، و لا یطیقه.
و موضع «لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها» قیل فیه قولان:
أحدهما- ان یکون رفعا بأنه الخبر علی حذف العائد، کأنه قیل:
منهم، و لا من غیرهم، و حذف لأنه معلوم.
و الآخر- ألا یکون له موضع من الاعراب، لأنه اعتراض، و الخبر الجملة فی (أولئک) لأن قوله «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» مبتدأ، و قوله «أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» خبر بأن هؤلاء الذین آمنوا و عملوا الصالحات ملازمون الجنة مخلدون لنعمتها.
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وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ وَ نُودُوا أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّةُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (43)
آیة بلا خلاف.
نزع الغل فی الجنة تصفیة الطباع، و إسقاط الوساوس، و إعطاء کل نفس مناها، و لا یتمنی أحد ما لغیره.
قرأ ابن عامر «ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ» بلا واو، و کذلک هی فی مصاحف أهل الشام. الباقون بإثباتها. وجه الاستغناء عن الواو أن الجملة متصلة بما قبلها فأغنی التباسها بها عن حرف العطف. و مثله «سَیَقُولُونَ ثَلاثَةٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ» فاستغنی عن حرف العطف بالالتباس من احدی الجملتین بالأخری. و من أثبت الواو فلعطفه جملة علی جملة.
فی هذه الآیة إخبار عما یفعله بالمؤمنین فی الجنة بعد أن یخلدهم فیها، بأن ینزع ما فی صدورهم من غل، فالنزع رفع الشی‌ء عن مکانه المتمکن فیه، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 404
إما بتحویله، و إما باعدامه. و معنی نزع الغل- هاهنا- إبطاله.
و قیل فی ما ینزع الغل من قلوبهم قولان:
أحدهما- قال أبو علی: بلطف اللَّه لهم فی التوبة حتی تذهب صفة العداوة.
الثانی- بخلوص المودة حتی یصیر منافیاً لغل الطباع.
و الثانی أقوی، لأن قوله «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ» حال لنزع الغل، و کأنه قال: و نزعنا ما فی صدورهم من غل فی حال تجری من تحتهم الأنهار و علی الأولی یکون «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ» مستأنفاً.
و الغُل: الحقد الذی ینقل بلطفه الی صمیم القلب، و منه الغلول، و هو الوصول بالحیلة الی دقیق الخیانة، و منه الغَل الذی یجمع الیدین و العنق بانغلاله فیها. و الصدر: ما یصدر من جهته التدبیر و الرأی، و منه قیل للرئیس: صدر، و قیل صدر المجلس.
و قوله «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ» فالجریان انحدار المائع، فالماء یجری، و الدم یجری، و کذلک کل ما یصح أن یجری، فهو مائع، و جری الفرس فی عدوه مشبه بجری الماء فی لینه و سرعته.
و قوله «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ» فالنهر المجری الواسع من مجاری الماء، و منه النهار لاتساع ضیائه، و انْهار الدم لاتساع مخرجه.
و قوله «وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ» إخبار عن قول أهل الجنة و اعترافهم بالشکر للَّه تعالی الذی عرَّضهم له بتکلیفه إیاهم ما یستحقون به الثواب. و قیل: معنی «هَدانا لِهذا» یعنی لنزع الغل من صدورنا. و قیل: هدانا لثبات الایمان فی قلوبنا.
و قیل: هدانا لجواز الصراط.
و قوله «لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ» إقرار من أهل الجنة و اعتراف بأن ما جاءت به الرسل الیهم من جهة اللَّه أنه حق لا شبهة فیه، و لا مریة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 405
فی صحته.
و قوله «وَ نُودُوا أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّةُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» فالنداء الدعاء بطریقة یا فلان کأنه قیل لهم: أیُّها المؤمنون «أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّةُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» جزاء لکم علی ذلک، علی وجه التهنئة لهم بها.
و (أن) مخففة من الثقیلة و (الهاء) مضمرة، و التقدیر و نودوا بأنه تلکم الجنة. و قال الزجاج «أن تلکم» تفسیر للنداء، و المعنی قیل لکم: تلکم الجنة. و إنما قال «تلکم» لأنهم وعدوا بها فی الدنیا، و کأنه قیل لهم هذه تلکم التی وعدتم بها. و یجوز أن یکونوا عاینوها، فقیل لهم- قبل أن یدخلوها- إشارة الیها «تِلْکُمُ الْجَنَّةُ».
و من أدغم، فلان الثاء و التاء مهموستان متقاربتان فاستحسن الإدغام.
و من ترک الإدغام فی «أُورِثْتُمُوها» و هو ابن کثیر، و نافع و عاصم و ابن عامر- فلتباین المخرجین، و أن الحرفین فی حکم الانفصال، و إن کانا فی کلمة واحدة، کما لم یدغموا «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا» «1» و إن کانا مثلین لا یلزمان لأن تاء (افتعل) قد یقع بعدها غیر التاء، فکذلک أورث، قد یقع بعدها غیر التاء، فلا یجب الإدغام.
و استدل الجبائی بذلک علی ان الثواب یستحق بأعمال الطاعات، و لا یستحق من جهة الأصلح، لان اللَّه تعالی بین انهم اورثوها جزاء بما عملوه من طاعته (عز و جل).
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وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّةِ أَصْحابَ النَّارِ أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا قالُوا نَعَمْ فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ أَنْ لَعْنَةُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ (44)
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 253
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آیة.
قرأ حمزة، و الکسائی و ابن کثیر فی روایة شبل (انَّ) مشددة النون.
الباقون خفیفة. و کذلک ابن کثیر فی روایة قنبل بتخفیف النون سکونها و رفع (لعنة). الباقون بتشدید النون و نصب (لعنة). و قرأ الکسائی وحده «قالوا نعم» بکسر العین. و فی الشعراء «قال نعم» و فی الصافات «قل نعم» بفتح النون. قال ابو الحسن الأخفش: نَعم و نِعم لغتان، فالکسر لغة کنانة و هذیل، و الفتح لغة باقی العرب، و فی القراءة الفتح. و قال سیبویه (نَعم) عدة و تصدیق فإذا استفهمت أجبت ب (نعم). و لم یحک سیبویه الکسر، و معنی قوله: عدة و تصدیق انه یستعمل عدة و یستعمل تصدیقا، و لا یرید أن العدة تجتمع مع التصدیق ألا تری انه إذا قال قائل: أ تعطینی، فقال: نعم، کان عدة، و لا تصدیق فی ذلک، و إذا قال: قد کان کذا و کذا، فقلت نعم، فقد صدقته، و لا عدة فی هذا.
و قوله «فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ» بمنزلة اعلم معلم، قال سیبویه: أذن اعلام بصوت، فالتی تقع بعد العلم. و (أن) إنما هی المشددة او المخفضة عنها و التقدیر اعلم معلم ان لعنة اللَّه. و من خفف (ان) کان علی إضمار القصة و الحدیث، فتقدیره انه لعنة اللَّه، و مثل ذلک قوله «وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» «1» و التقدیر (انه) و لا تخفف (ان) الا مع إضمار الحدیث فالقصة تراد معها. و من ثقل نصب ب (ان) ما بعدها، کما ینصب بالمشددة المکسورة. و المکسورة إذا خففت لا یکون ما بعدها علی إضمار القصة و الحدیث، کما تکون المفتوحة کذلک.
و الفرق بینهما ان المفتوحة موصولة، و الموصولة تقتضی صلتها، فصارت لاقتضائها الصلة أشد اتصالا بما بعدها من المکسورة، فقدِّر بعدها الضمیر الذی هو من جملة صلتها، و لیست المکسورة کذلک، لان (ان) المفتوحة
__________________________________________________
(1) سورة 10 یونس آیة 10
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بمعنی المصدر، فلا بدَّلها من اسم و خبر، لأنها تلتغی بأن یکون دخولها کخروجها، و لیس کذلک (ان)، و من المفتوحة قول الأعشی:
فی فتیة کسیوف الهند قد علموا ان هالک کل من یخفی و ینتعل «2»
و أما قراءتهم فی النور «أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ» «3» فان (ان) فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ، و اما قراءة نافع «أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ» فحسن، و هو بمنزلة قوله «وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ» «4» و لیس لاحد ان یقول: هذا لا یستحسن لان المخففة من الشدیدة لا یقع بعدها الفعل حتی یقع عوض من حذف (ان) و من أنها تولی ما یلیها من الفعل، یدل علی ذلک «عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ» «5» و قوله «لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ أَلَّا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ‌ءٍ» «6» و ذلک انهم استجازوا ذلک و ان لم یدخل معه شی‌ء من هذه الحروف، لأنه دعاء، و لیس شی‌ء من هذه الحروف یحتمل الدخول معه، و نظیر هذا فی انه لما کان دعاء لم یلزمه العوض قوله «نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَ مَنْ حَوْلَها» «7» فولی قوله «بورک» (ان) و ان لم یدخل معها عوض، کما لم یدخل فی قراءة نافع «أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها» «8» و الدعاء قد استجیز معه ما لم یستجز مع غیره ألا تری انهم قالوا: (اما ان جزاک اللَّه خیرا من) حمله سیبویه علی إضمار القصة فی (ان) المکسورة و لم یضمر القصة مع المکسورة الا فی هذا الموضع.
و قوله «وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّةِ أَصْحابَ النَّارِ» معناه و قال اصحاب الجنة یا أصحاب النار بعد دخول هؤلاء الجنة و دخول هؤلاء النار. و الصاحب هو المقارن للشی‌ء علی نیة طول المدة، و الصحبة و المقارنة نظائر، الا ان فی الصحبة الارادة. و منه قیل اصحاب الصحراء.
__________________________________________________
(2) دیوانه: 45 و تفسیر الطبری 12/ 444 و غیرهما و سیأتی فی 5/ 396
(3) سورة 24 النور آیة 9
(4) سورة 10 یونس آیة 10
(5) سورة 73 المزمل آیة 20
(6) سورة 57 الحدید آیة 29
(7) سورة 27 النمل آیة 8
(8) سورة 24 النور آیة 9
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و قوله «أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا» معناه وجدنا ما وعدنا اللَّه علی لسان رسله من الثواب علی الایمان و عمل الطاعات «فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ» علی ألسنتهم «حَقًّا» جزاء علی الکفر من العقاب و علی معاصیه من ألیم العذاب، فأجابهم اهل النار: بأن «قالُوا نَعَمْ» و الغرض بهذا النداء تبکیت الکفار و توبیخهم، و ان اللَّه تعالی صدق فیما وعد به علی لسان نبیه لیحزن الکفار بذلک و یتحسروا علیه.
و الوجدان علی ضربین: أحدهما بمعنی العلم فهو یتعدی الی مفعولین.
و الآخر بمعنی الاحساس یتعدی الی واحد. و انما کان کذلک، لان الذی بمعنی العلم یتعلق بمعنی الجملة، و الذی یتعلق بالإحسان یتعلق بمعنی المفرد من حیث ان الاحساس لا یتعلق بالشی‌ء الا من وجه واحد.
و جواب الإیجاب یکون (نعم) و جواب النفی (بلی)، لان (نعم) تحقق معنی الخبر المذکورة فی الاستفهام و (بلی) تحققه بإسقاط حرف النفی.
و قوله «فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ» معناه نادی مناد نداء أسمع الفریقین «أَنْ لَعْنَةُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ» و لعنة اللَّه غضبه و سخطه و عقوبته علی من کفر به فیسر بذلک اهل الجنة و یغتم اهل النار.
و قال الأخفش و الزجاج: یجوز ان تکون (ان) بمعنی ای «قَدْ وَجَدْنا» و لا یجب ان تکون (أن) بمعنی أی (قد وجدنا). و نادوهم مشرفین علیهم من السماء فی الجنة، لان الجنة فی السماء، و النار فی الأرض.
و قوله «وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا» إنما أضافوا الوعد بالجنة الی نفوسهم، لأن الکفار ما وعدهم اللَّه بالجنة و الثواب إلا بشرط أن یؤمنوا، فلما لم یؤمنوا فکأنهم لم یوعدوا، و کذلک قوله «ما وَعَدَ رَبُّکُمْ» یعنون من العقاب لان المؤمنین لما کانوا مطیعین مستحقین للثواب فکأنهم لم یوعدوا بالعقاب، و انما خص الکفار.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 409
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الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ کافِرُونَ (45)
آیة بلا خلاف.
«الذین» فی موضع جر، لأنه صفة للظالمین، و التقدیر ألا لعنة اللَّه علی الظالمین الذین یصدون عن سبیل اللَّه و یبغونها عوجا، و ذلک یبین ان المراد بالظالمین الکفار، لان ما ذکرهم به من أوصاف الکفار.
و الصد هو العدول عن الشی‌ء عن قلی، و الصد و الاعراض بمعنی واحد، إلا ان الصد یجوز ان یتعدی تقول: صده عن الحق یصده صدا، و صد هو عنه أیضا، و الاعراض لا یتعدی.
و قوله «عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» یعنی الحق الذی دعا اللَّه الیه و نصب علیه الادلة و بعث به رسله. و قیل: هو دین اللَّه. و قیل: الطریق الذی دل اللَّه علی انه یؤدی الی الجنة و المعنی متقارب.
و قوله «یَبْغُونَها عِوَجاً» معنی یبغونها یطلبون لها العوج بالشبه التی یلبسون بها و یوهمون انها تقدح فیها، و انها معوجة عن الحق بتناقضها.
و (العِوج) بالکسر یکون فی الطریق و فی الدین، و بالفتح یکون فی الخلقة کقولک: فی ساقه عوج بفتح العین، قال الشاعر:
قفا نسأل منازل آل لیلی علی عِوج الیها و انثناء «1»
بکسر العین، و یحتمل نصب عوجا أمرین:
أحدهما- ان یکون مفعولا به کقولک یبغون لها العوج.
الثانی- ان یکون نصبا علی المصدر، و کأنه قال: یطلبونها هذا الضرب من الطلب، کما تقول: رجع القهقری أی هذا الضرب من الرجوع ای طلب الاعوجاج.
__________________________________________________
(1) اللسان (عوج) و تفسیر الطبری 12/ 448
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وَ بَیْنَهُما حِجابٌ وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ یَعْرِفُونَ کُلاًّ بِسِیماهُمْ وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّةِ أَنْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ (46)
آیة بلا خلاف.
قوله «و بینهما» یعنی بین أصحاب الجنة و أصحاب النار «حجاب» و الحجاب هو الحاجز المانع من الإدراک، و منه قیل للضریر: محجوب، و حاجب الأمیر، و حاجب العین. و حجبه عنه أی منعه من الوصول الیه.
و قوله «وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ» فالاعراف المکان المرتفع أخذ من عرف الفرس و منه عرف الدیک، و کل مرتفع من الأرض یسمی عرفا، لأنه بظهوره أعرف مما انخفض، قال الشماخ:
و ظلت بأعراف تغالی کأنها رماح نحاها وجهة الرمح راکز «1»
و قال آخر:
کل کناز لحمه نیاف کالعلم الموفی علی الاعراف «2»
یعنی بنشوز من الأرض، و قیل: هو سور بین الجنة و النار، کما قال تعالی «فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بابٌ باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَةُ وَ ظاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ الْعَذابُ» «3» و هو قول مجاهد و السدی.
و اختلفوا فی الذین هم علی الاعراف علی أربعة اقوال:
__________________________________________________
(1) دیوانه: 53 و مجاز القرآن 1/ 215، و روایتهما (و ظلت تغالی بالیفاع کأنها) و فی الطبری 12/ 449 مثل هنا تماما. [.....]
(2) مجاز القرآن 1/ 215 و اللسان (نوف) و الطبری 12/ 450.
(الکناز) المجتمع (و النیاف) الطویل. و (العلم) الجبل.
(3) سورة 57 الحدید آیة 13
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أحدها- أنهم فضلاء المؤمنین- فی قول الحسن و مجاهد- قال ابو علی الجبائی هم الشهداء، و هم عدول الآخرة، و
قال ابو جعفر (ع) هم الائمة، و منهم النبی (ص).
و
قال ابو عبد اللَّه (ع) الاعراف کثبان بین الجنة و النار، فیوقف علیها کل نبی و کل خلیفة نبی مع المذنبین من اهل زمانه، کما یوقف قائد الجیش مع الضعفاء من جنده، و قد سبق المحسنون الی الجنة، فیقول ذلک الخلیفة للمذنبین الواقفین معه انظروا الی إخوانکم المحسنین، قد سبقوا الی الجنة فیسلم المذنبون علیهم. و ذلک قوله «وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّةِ أَنْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ».
ثم اخبر تعالی «انهم لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ» یعنی هؤلاء المذنبین لم یدخلوا الجنة، و هم یطمعون ان یدخلهم اللَّه إیاها بشفاعة النبی و الامام، و ینظر هؤلاء المذنبون الی اهل النار، فیقولون «رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَةً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ». ثم ینادی اصحاب الاعراف، و هم الأنبیاء و الخلفاء اهل النار مقرعین لهم «ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ ... أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ» یعنی هؤلاء المستضعفین الذین کنتم تحتقرونهم و تستطیلون بدنیاکم علیهم. ثم یقولون لهؤلاء المستضعفین عن أمر اللَّه لهم بذلک «ادْخُلُوا الْجَنَّةَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ» «1».
و یؤکد ذلک ما
رواه عمر بن شیبة و غیره: ان علیا (ع) قسیم الجنة و النار
، فروی عمر بن شیبة بأسناده عن النبی (ص) انه قال: (یا علی کأنی بک یوم القیامة و بیدک عصا من عوسج تسوق قوما الی الجنة و آخرین الی النار).
الثانی- قال ابو مجاز: هم ملائکة یرون فی صورة الرجال.
الثالث- قال حذیفة: هم قوم تبطئ بهم صغائرهم الی آخر الناس.
الرابع- قال الفراء و الزجاج و غیرهما: هم قوم استوت حسناتهم و سیئاتهم، فأدخلهم اللَّه تعالی الجنة متفضلا علیهم. و طعن الرمانی و الجبائی
__________________________________________________
(1) سورة الاعراف آیة 47- 48.
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علی هذا الوجه بأن قالا: الإجماع منعقد علی انه لا یدخل الجنة من المکلفین الا المطیع للَّه.
و هذا الذی ذکروه لیس بصحیح، لان هذا الإجماع دعوی لیس علی صحته دلیل، بل من قال ما حکیناه لا یسلِّم ذلک، و اکثر المرجئة أیضا لا یسلمون ذلک.
و قوله «یَعْرِفُونَ کُلًّا بِسِیماهُمْ» یعنی هؤلاء الرجال الذین هم علی الاعراف یعرفون جمیع الخلق بسیماهم اهل الجنة بسیما المطیعین و اهل النار بسیما العصاة.
و السیماء العلامة، و هی فی اهل النار سواد الوجوه و رزقة العیون، و فی اهل الجنة بیاض الوجوه و حسن العیون- فی قول الحسن و غیره- و قیل فی وزن سیما قولان:
أحدهما- انه (فِعلی) من سام ابله یسومها إذا أرسلها فی المرعی، و هی السائمة.
الثانی- ان وزنه وزن (فَعلی)، و هو من وسمت، فقلبت الواو الی موضع العین، کما قالوا له جاه فی الناس أی وجه، و قالوا: اضمحل و امضحل و ارض خامة أی وخیمة، و فیها ثلاث لغات القصر و المد. و سیماء، قال الشاعر:
غلام رماه اللَّه بالحسن یافعا له سیماء لا تشق علی البصر «1»
علی زنة (کبریاء). و قوله «وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّةِ» یعنی هؤلاء الذین علی الاعراف ینادون یا أصحاب الجنة «سَلامٌ عَلَیْکُمْ، لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ» قیل فی الطامعین قولان:
أحدهما- قال ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و قتادة انهم اصحاب الاعراف. و قال أبو مجلز: هم اهل الجنة الذین ما دخلوها بعد. و الطمع-
__________________________________________________
(1) قائله سدیر بن عنقاء الفزاری. الاغانی 17/ 117، و الکامل 1/ 14 و معجم الشعراء: 159، 323 و امالی القالی 1/ 237 و الحماسة 4/ 68.
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هاهنا- هو یقین بلا شک، لأنهم عالمون بذلک ضرورة. و هو مثل قول ابراهیم «وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ الدِّینِ» «2» و لم یکن ابراهیم (ع) شاکا فی ذلک بل کان عالما قاطعا، و انما حسن ذلک لعظم شأن المتوقع فی جلالة النعمة به، و هو قول الحسن و أبی علی الجبائی و اکثر المفسرین.
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وَ إِذا صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ تِلْقاءَ أَصْحابِ النَّارِ قالُوا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (47)
آیة بلا خلاف.
هذا اخبار من اللَّه تعالی عن أحوال هؤلاء الذین علی الاعراف انه إذا صرف أبصارهم. و الصرف هو العدول بالشی‌ء من جهة الی جهة. و التلقاء جهة اللقاء، و هی جهة المقابلة، و لذلک کان ظرفا من ظروف المکان تقول: هو تلقاک، کقولک هو حذاک. و الأبصار جمع بصر، و هو الحاسة التی یدرک بها المبصر و قد یستعمل بمعنی المصدر، فیقال: له بصر بالأشیاء أی علم بها، و هو بصیر بالأمور ای عالم. و «أَصْحابِ النَّارِ» هم اهل النار و انما یفید «اصحاب» انهم ملازمون لها. و الأصل یقتضی المناسبة فیهم لسبب لازم، کالنسیب، کما یقال اهل البلد.
و حد الرمانی (النار) بأن قال: جسم لطیف فیه الحرارة و الضیاء، و زید فیه و من شأنه الإحراق.
و قوله «قالُوا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» أی لا تجمعنا و إیاهم فی النار و انما حسنت المسألة مع علمهم الضروری بأن اللَّه لا یفعل بهم ذلک، لما لهم فی ذلک من السرور بموقف الخاضع للَّه فی دعائه الشاکر بخضوعه لربه، و کما یجوز ان یریدوا من اللَّه النعیم کذلک یجوز ان یسألوا السلامة من العذاب مع العلم بهما. و نظیر ذلک قوله تعالی
__________________________________________________
(2) سورة 26 الشعراء آیة 82
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«یَوْمَ لا یُخْزِی اللَّهُ النَّبِیَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ یَقُولُونَ: رَبَّنا أَتْمِمْ لَنا نُورَنا وَ اغْفِرْ لَنا» «1» و ان کان النبی و من معه من المؤمنین یعلمون ذلک.
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وَ نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ رِجالاً یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیماهُمْ قالُوا ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ (48)
آیة بلا خلاف.
قوله «وَ نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ» معناه سینادی، و انما جاز ان یذکر الماضی بمعنی المستقبل، لامرین:
أحدهما- لتحقیق المعنی کأنه قد کان.
و الثانی- علی وجه الحکایة و الحذف. و التقدیر إذا کان یوم القیامة «نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ».
و نادی معناه دعا، غیر ان فی (نادی) معنی امتداد الصوت و رفعه، لأنه مشتق من النداء یقال: صوت نداء أی یمتد و ینصرف خلاف الواقف، و لیس کذلک (دعا) لأنه قد یکون بعلامة کالاشارة من غیر صوت و لا کلام، و لکن اشارة تنبئ عن معنی یقال.
فی هذه الآیة اخبار و حکایة من اللَّه تعالی ان اصحاب الاعراف ینادون قوما یعرفونهم من الکفار بسیماهم من سواد الوجوه و زرقة العین و ضروب من تشویه الخلق یبینون به من اهل الجنة و غیرهم «ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ» معناه ما نفعکم ذلک. و قیل فی معنی (الجمع) قولان: أحدهما- جماعتکم التی استندتم الیها. الثانی- جمعکم الأموال و العدد فی الدنیا.
قوله «وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ» معناه و لا نفعکم تکبرکم و تجبرکم فی دار الدنیا عن الانقیاد لانبیاء اللَّه و اتباع أمره.
__________________________________________________
(1) سورة 66 التحریم آیة 8.
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أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَةٍ ادْخُلُوا الْجَنَّةَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ (49)
آیة بلا خلاف.
قیل فی القائل لهذا القول الذی هو «أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ» قولان:
أحدهما- قال الحسن و ابو مجلز و الجبائی و اکثر المفسرین: انهم اصحاب الاعراف یقولون للکفار مشیرین الی اهل الجنة «أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَةٍ» و هذا یدل علی ان الواقفین علی الاعراف هم ذووا المنازل الرفیعة و المراتب السنیة.
الثانی- انه من قول اللَّه تعالی فی اصحاب الاعراف.
و قوله «أ هؤلاء» مبتدأ و خبره «الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ» و لا یجوز ان یکون (الذین) صفة لهؤلاء من وجهین: أحدهما- ان المبهم لا یوصف الا بالجنس.
و الآخر- انه یبقی المبتدأ بلا خبر. و یجوز نصب (هؤلاء) بالفعل فی «أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ» و لا یجوز مع «الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ» لان ما بعد الموصول لا یعمل فیما قبله، لأنه من تمام الاسم. و الأقسام تأکید الخبر تقول: و اللَّه و تاللَّه، للقطع علیه او لیدخل فی قسم ما یقطع به العمل علیه.
و قوله «لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَةٍ» فالنیل هو لحوق البر. و أصله اللحوق، تقول: نلت الحائط انا له نیلا إذا لحقته.
و قوله «ادْخُلُوا الْجَنَّةَ» أمر بدخول الجنة للمؤمنین.
و قوله «لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ» فالخوف هو توقع المکروه، و ضده الا من و هو الثقة بانتفاء المکروه و «لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ» معناه ادخلوا الجنة، لا خائفین و لا محزونین، و فائدة الآیة تقریع الزارئین علی ضعفاء المؤمنین حتی حلفوا أنهم لا خیر لهم عند اللَّه، فقیل لهم «ادْخُلُوا الْجَنَّةَ» علی أکمل سرور و أتم کرامة.
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وَ نادی أَصْحابُ النَّارِ أَصْحابَ الْجَنَّةِ أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ قالُوا إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَهُما عَلَی الْکافِرِینَ (50)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة حکایة ان اصحاب النار یوم القیامة ینادون اصحاب الجنة و اصحاب النار هم المخلدون فی عذابها، لا جمیع من فیها، لان فیها الزبانیة الموکلون بعذاب أهلها.
و انما توعد اللَّه بالعقاب بالنار دون اختراع لآلام او غیره من الأسباب، لأنه أهول فی النفس و أعظم فی الزجر، لما یتصور من الحال فیه، و ما تقدم من ادراک البصر له، و انهم یسألونهم ان یفیضوا علیهم شیئا من الماء. و الافاضة اجراء المائع من عل، و منه قولهم: أفاضوا فی الحدیث أی أخذوه بینهم من أوله لأنه بمنزلة أعلاه. و أفاضوا من عرفات الی مزدلفة معناه صاروا الیها.
قال الرمانی: حد الماء جسم سیال یروی العطشان من غیر غذاء الحیوان، و هو جوهر عظیم الرطوبة یزید علی جمیع المائعات فی کثرة المنفعة.
و قوله «أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ» قال ابن زید و السدی: طلبوا مع الماء شیئا من الطعام. و قال ابو علی: طلبوا شیئا من نعیم الجنة، فأجابهم اهل الجنة بتحریم المنع، لا تحریم العبادة، فقالوا: «إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَهُما عَلَی الْکافِرِینَ» و انما جاز ان یطلبوا شیئا من نعیم الجنة مع الیأس منه، لأنهم لا یخلون من الکلام به او السکوت عنه، و کلاهما لا فرج لهم فیه. و انما لم یدرک اهل الجنة- مع خیریتهم- رقة علی أهل النار، لان من الخیریة القسوة علی اعداء اللَّه و أعدائهم، و ذلک من تهذیب طباعهم کما یبغض المسی‌ء و یحب المحسن، و ذلک دلالة علی ان اللَّه تعالی بنی هذه الجملة بنیة لا تستغنی عن الغذاء، لان اهل النار مع ما هم علیه من العذاب یطلبون الطعام و الشراب.
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الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَهْواً وَ لَعِباً وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاةُ الدُّنْیا فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا وَ ما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ (51)
آیة بلا خلاف.
یحتمل قوله «الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ» أن تکون فی موضع جرِّ بأن یکون صفة للکافرین، و یکون ذلک من قول أهل الجنة، و تقدیره «إن اللَّه حرمهما علی الکافرین الذین اتخذوا دینهم لهواً و لعباً». و یحتمل أن یکون رفعاً بالابتداء و یکون إخباراً من اللَّه تعالی علی وجه الذم لهم.
و (اتخذوا) وزنه وزن (افتعلوا) و الاتخاذ الافتعال، و هو أخذ الشی‌ء باعداد الأمر من الأمور، فهؤلاء أعدوا الدِّین للهو و اللعب. و معنی الدین- هاهنا- ما أمرهم اللَّه تعالی به و رغبهم فیه مما یستحق به الجزاء. و اصل الدین الجزاء، و منه قوله «مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ» و اللهو طلب صرف الهمِّ بما لا یحسن أن یطلب به، فهؤلاء طلبوا صرف الهمَّ بالتهزی بالدین و عیب المؤمنین، و اللعب طلب المدح بما لا یحسن ان یطلب به مثل حال الصبی فی اللعب و اشتقاقه من اللعاب و هو المرور علی غیر استواء. و أصل اللهو الانصراف عن الشی‌ء و منه قوله (إذا استأثر اللَّه بشی‌ء لاه عنه) أی انصرف عنه.
و قوله «وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاةُ الدُّنْیا» فمعنی الغرور تزیین الباطل للوقوع فیه، غرَّه یغره غروراً. و إنما اغتروا هم بالدنیا فی الحقیقة فصارت و کأنها غرتهم. و الدنیا هی النشأة الاولی. و الآخرة النشأة الاخری، و سمیت الدنیا دنیاً لدنوها من الحال، و هما کرتان، فالکرة الاولی الدنیا، و الکرة الثانیة هی الآخرة.
و قوله «فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- نترکهم من رحمتنا بأن نجعلهم فی النار- فی قول ابن عباس التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 418
و الحسن و مجاهد و السدی- فسمی الجزاء علی ترکهم طاعة اللَّه نسیاناً، کما قال «وَ جَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها» «1» و الجزاء لیس سیئة.
الثانی- أنه یعاملهم معاملة المنسیین فی النار، لأنه لإیجاب لهم دعوة، و لا یرحم لهم عبرة- فی قول الجبائی- «کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ» معناه کما ترکوا الاستعداد للقاء یومهم، هذا علی القول الاول. و علی الثانی- کما نسوا فی أنهم لم یعملوا به مثل الناسین لذلک لا نجیب لهم دعوة، لأنهم نسوا.
و قوله «وَ ما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ» فالجحد إنکار معنی الخبر. و اما إنکار المنکر، فبکل ما یصرف عن فعله الی ترکه. و (ما) فی الموضعین مع ما بعدها بمنزلة المصدر، و التقدیر کنسیانهم لقاء یومهم هذا، و کونهم جاحدین لآیاتنا.
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وَ لَقَدْ جِئْناهُمْ بِکِتابٍ فَصَّلْناهُ عَلی عِلْمٍ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (52)
آیة بلا خلاف.
هذا إخبار من اللَّه تعالی أنه أتی هؤلاء الکفار بکتاب، و المجی‌ء نقل الشی‌ء الی حضرة المذکور، جئته بکذا ضد ذهبت به عنه، لان ذلک نقل الیه، و هذا نقل عنه. و الکتاب المراد به القرآن. و أصل الکتاب صحیفة فیها کتابة، و الکتابة حروف مسطورة تدل بتألیفها علی معان مفهومة.
و قوله «فَصَّلْناهُ» معناه میزنا معانیه علی وجه یزول معه اللبس، و التفصیل و التبیین و التقسیم نظائر.
و قوله «عَلی عِلْمٍ» معناه فصلناه، و نحن عالمون به، لأنه لما کانت صفة (عالم) مأخوذة من العلم جاز أن یذکر لیدل به علی العالم، کما أن الوجود فی صفة الموجود کذلک.
__________________________________________________
(1) سورة 42 الشوری آیة 40.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 419
و قوله «هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» إنما جعل القرآن نعمة علی المؤمن دون غیره مع أنه نعمة علی جمیع المکلفین من حیث أنهم عرضوا به للهدایة، غیر أن المؤمن لما اهتدی به کانت النعمة بذلک علیه أعظم فأضیف الیه، و غیر المؤمن لم یتعرض للهدایة فلم یهتد، فالمؤمنون علی صفة زائدة.
و قوله «هُدیً وَ رَحْمَةً» یحتمل ثلاثة أوجه من الاعراب: النصب من وجهین: الحال، و المفعول له، و به القراءة. و الرفع علی الاستئناف، و الجر علی البدل. و إنما لم یوصف القرآن بأنه هدی للکفار لئلا یتوهم أنهم اهتدوا به و إن کان هدایة لهم بمعنی أنه دلالة لهم و حجة.



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 53] ..... ص : 419

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ قَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ فَهَلْ لَنا مِنْ شُفَعاءَ فَیَشْفَعُوا لَنا أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (53)
آیة بلا خلاف.
قوله «هَلْ یَنْظُرُونَ» معناه هل ینتظرون، لأن النظر قد یکون بمعنی الانتظار، قال أبو علی: معناه هل ینتظر بهم أو هل ینتظر المؤمنون بهم إلا ذلک. و إنما أضافه الیهم مجازاً، لأنهم کانوا جاحدین لذلک غیر متوقعین، و إنما کان ینتظر بهم المؤمنون، لایمانهم بذلک و اعترافهم به. و الانتظار هو الإقبال علی ما یأتی بالتوقیع له. و أصله الإقبال علی الشی‌ء بوجه من الوجوه.
و إنما قیل لهم: ینتظرون و إن کانوا جاحدین، لأنهم فی منزلة المنتظر أی کأنهم ینتظرون ذلک، لأنه یأتیهم لا محالة إتیان المنتظر.
و التأویل معناه ما یؤل الیه حال الشی‌ء تقول: أوَّله تأویلا، و تأوله تأولًا، و آل الیه أمره یؤل أولا، و قیل «تأویله» عاقبته من الجزاء به- فی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 420
قول الحسن و قتادة و مجاهد- و قال أبو علی «تأویله» ما وعدوا به من البعث و النشور و الحساب و العقاب.
و قوله «یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال مجاهد: أعرضوا عنه فصار کالمنسی.
الثانی- قال الزجاج: یقول الذین ترکوا العمل به.
و قوله «قَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ» إخبار عن اعتراف الکفار الذین أعرضوا عن حجج اللَّه و بیِّناته و الإقرار بتوحیده و نبوة أنبیائه، و إقرار منهم بأن ما جاءت به الرسل کان حقاً. و الحق ما شهد بصحته العقل، و ضده الباطل، و هو ما یشهد بفساده العقل.
و قوله «فَهَلْ لَنا مِنْ شُفَعاءَ فَیَشْفَعُوا» و الشفیع هو السائل لصاحبه إسقاط العقاب عن المشفع فیه، و العفو عن خطیئته فیتمنون ذلک مع یأسهم منه- فی قول أبی علی- و قوله «فیشفعوا لنا» فی موضع نصب، لأنه جواب التمنی بالفاء «أو نرد» عطف بالرفع علی تأویل هل یشفع لنا شافع «أو نرد» و لو نصب «أو نرد» کُان جائزاً. و معناه فیشفعوا لنا إلا أن نرد، و ما قرئ به.
و قوله «فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ» إخبار من الکفار و تمنیهم أن یردوا الی الدنیا حتی یعملوا غیر ما عملوه من الکفر و الضلال. فأخبر اللَّه تعالی عند ذلک، فقال «قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» أی أهلکوها بالکفر و المعاصی «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ».
و فی الآیة دلالة علی فساد مذهب المجبرة من وجهین:
أحدهما- أنهم کانوا قادرین علی الایمان فی الدنیا فلذلک طلبوا تلک الحال، و لو لم یکونوا قادرین لما طلبوا الرد الی الدنیا و الی مثل حالهم الأولی.
و الآخر- بطلان مذهب المجبرة فی تکلیف أهل الآخرة، قال أبو علی:
و هو مذهب الحسین النجار، و هو خلاف القرآن و الإجماع، و لو کانوا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 421
مکلفین لما طلبوا الرجوع الی الدنیا لیؤمنوا بل کانوا یؤمنون فی الحال.
و معنی «خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» أی منعوا من الانتفاع بها، و من منع الانتفاع بنفسه فقد خسرها «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» معناه ضل عنهم ما کانوا یدعون أنهم شرکاء للَّه و آلهة معه، و هذا کان افتراؤهم علی اللَّه.
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إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (54)
آیة بلا خلاف.
قرأ اهل الکوفة الا حفصا و یعقوب «یغشِّی اللیل» بالتشدید، و کذلک فی الرعد. و قرأ ابن عامر «وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ» بالرفع فیهن. الباقون بالنصب.
هذا خطاب من اللَّه تعالی لجمیع الخلق و إعلام لهم بأن ربهم الذی أحدثهم و أنشأهم هو اللَّه تعالی «الذی خلق» بمعنی اخترع «السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» فابتدعهما و أوجدهما لا من شی‌ء، و لا علی مثال «فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ» و قیل: إن هذه الستة أیام هی الأحد و الاثنین و الثلاثاء و الأربعاء و الخمیس و الجمعة، فاجتمع له الخلق فی یوم الجمعة، فلذلک سمیت: جمعة- فی قول مجاهد- و (السماوات) إنما جمعت بالواو، لأنه رد الی أصله، لأن أصله سماوة، و لیس مثل ذلک (قراءة) لأن أصلها الهمزة، و لذلک قیل فی الجمع قراءات.
و الوجه فی خلقه إیاهما «فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ» مع أنه قادر علی إنشائهما دفعة واحدة قیل فیه وجوه:
أحدها- أن تدبیر الحوادث علی إنشاء شی‌ء بعد شی‌ء علی ترتیب، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 422
أدلُّ علی کون فاعله عالماً قدیراً یصرفه علی اختیاره و یجریه علی مشیئته.
و قال أبو علی: ذلک لاعتبار الملائکة بخلق شی‌ء بعد شی‌ء. و قال الرمانی:
یجوز أن یکون الاعتبار بتصور الحال فی الاخبار، و معناه إذا أخبر اللَّه تعالی بأنه «خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ» کان فیه لطف للمکلفین، و کان ذلک وجه حسنه.
و قوله «ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- أنه استولی کما قال البغیث:
ثم استوی بشر علی العراق من غیر سیف و دم مهراق «1»
یرید بشر بن مروان.
الثانی- قال الحسن: استوی أمره. و قیل فی معنی «ثم استوی» ثلاثة أقوال:
أحدها- قال أبو علی: ثم رفع العرش بأن استولی علیه لیرفع.
الثانی- ثم بیَّن أنه مستوی علی العرش.
الثالث- ثم صح الوصف بأنه مستوی علی العرش، لأنه لم یکن عرشاً قبل وجوده.
و قوله «یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ» معناه یجلل اللیل النهار أی یدخل علیه.
و قال الأزهری: أقبل علیه. و الاغشاء هو إلباس الشی‌ء مارق بما یجلله، و منه غاشیة السرج، و الغشاوة التی تخرج علی الولد، و غشی علی الرجل إذا غشیه ما یزیل عقله من عارض علة.
و من شدد العین، فلانه یدل علی الکثرة. و غشی فعل یتعدی الی مفعول واحد، کقوله «وَ تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ» «2» فإذا نقلته بالهمزة أو التضعیف تعدی الی مفعولین، و قد ورد القرآن بهما قال اللَّه تعالی
__________________________________________________
(1) مر هذا البیت فی 1/ 125 و 2/ 396، و سیأتی فی 5/ 386.
(2) سورة 14 ابراهیم آیة 50.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 423
«فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ» «3» فالمفعول الثانی محذوف، و تقدیره فأغشیناهم العمی، و فقد الرؤیة. و بالتضعیف نحو قوله «فَغَشَّاها ما غَشَّی» «4» (ما) فی موضع نصب بأنه مفعول ثان.
و من خفف، فلأنه یحتمل القلیل. و الکثیر، و اللیل هو الذی یلبس النهار فی هذا الموضع، لأنه منقول من غشی اللیل النهار.
و قوله «یَطْلُبُهُ حَثِیثاً» معناه أنه یستمر علی منهاج واحد و طریقة واحدة من غیر فتور یوجب الاضطراب، کما یکون فی السوق الحثیث.
و قیل: إن معنی الحثیث السریع بالسوق.
و قوله «وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ» عطف علی «خَلَقَ السَّماواتِ» کأنه قال و خلق «الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ» و هی نصب علی الحال، و من رفع استأنف و أخبر عنها بأنها مسخرة.
و قوله «أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ» إنما فصل الخلق من الأمر، لأن فائدتهما مختلفة لأن «لَهُ الْخَلْقُ» یفید أن له الاختراع، «و له الأمر» معناه له أن یأمر فیه بما أحب فأفاد الثانی ما لم یفده الأول.
فمن استدل بذلک علی أن کلام اللَّه قدیم، فقد تجاهل لما بینا، و لو کان معناهما واحداً لجاز أیضاً مع اختلاف اللفظین، کما قالوا: کذب و مین و أشباهه. و قوله «تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ» معناه تبارک تعالی بالوحدانیة فیما لم یزل و لا یزال و أصله الثبات من قول الشاعر:
و لا ینجی من الغمرات إلا براکاء القتال أو الفرار «1»
فهو بمعنی تعالی بدوام الثبات. و یحتمل تعالی بالبرکة فی ذکر اسمه.
و قیل فی معنی (العرش) قولان:
__________________________________________________
(3) سورة 36 یس آیة 9.
(4) سورة 53 النجم آیة 54.
(1) قائله بشر بن أبی خازم. اللسان (برک). البراکاء: الثبات فی الحرب و المقاتلة بجد.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 424
أحدهما- أنه سریر تعبد اللَّه تعالی الملائکة بحمله.
و قیل: المراد به الملک.
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ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَةً إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (55)
آیة قرأ أبو بکر «خفیة» بکسر الخاء- هاهنا- و فی الأنعام. الباقون بضمهما، و هما لغتان. أمر اللَّه تعالی عباده المکلفین أن یدعوه و الدعاء، طلب الفعل بطریقة (اللهم افعل) و قد یجی‌ء بطریقة غفر اللَّه له، فهذه صیغة الخبر، و الأول صیغة الأمر غیر أنه إنما یسمی أمراً إذا کان المقول له دون القائل، و إن کان فوقه سمی دعاء و طلباً. و أما قول القائل: یا اللَّه یا رحمن یا رحیم یا غفور یا قدیر یا سمیع و ما أشبه ذلک من اسماء اللَّه، فإنما هو علی جهة النداء و معناه التعظیم.
و قوله «تَضَرُّعاً» فالتضرع التذلل، و هو اظهار الذل الذی فی النفس، و مثله الخشع و منه الطلب لأمر من الأمور. و أصل التضرع المیل فی الجهات ذلًا من قولهم: ضرع الرجل یضرع ضرعاً إذا مال بإصبعه یمیناً و شمالًا، ذلًا و خوفاً. و منه ضرع الشاة، لأن اللبن یمیل. و منه المضارعة للمشابهة لأنها تمیل الی شبهه بمعنی المقاربة، و الضریع نبت لا یسمن و لا یغنی من جوع، لأنه یمیل مع کل داء.
و قوله «وَ خُفْیَةً» فالخفیة خلاف العلانیة. قال ابن عباس: الخفیة هی السرُّ، و به قال الحسن. و قال أبو علی: إنما ذاک لئلا یشوب الدعاء معنی الریاء، و حد الإخفاء خلاف حد الاظهار، و الاظهار إخراج الشی‌ء الی حیث یقع علیه الإدراک. و الإخفاء إغماضه بحیث لا یقع علیه الإدراک.
و قوله «إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ» فالمحبة من اللَّه تعالی للعبد إرادة الثواب، و لذلک یحب المؤمن و لا یحب الکافر، و یحب الصلاح و لا یحب الفساد. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 425
و الاعتداء تجاوز حد الحق أی لا تتجاوزوا حدَّ الحق فی الدعاء فتطلبوا منازل الأنبیاء و ما لا یجوز أن یعمل فی الدنیا- فی قول أبی مجلز- و قال ابن جریج یکره الصیاح فی الدعاء و «تَضَرُّعاً وَ خُفْیَةً» مصدر ان فی موضع الحال، و تقدیره ادعوا اللَّه متضرعین فی حال السر و العلانیة. و الخفیة و الإخفاء، و الخیفة و الخوف و الرهبة نظائر. و الهمزة فی الإخفاء منقلبة عن الیاء بدلالة الخفیة و الإخفاء، ضد الإعلان. و یقال أحفیت الشی‌ء إذا أظهرته قال الشاعر:
یحفی التراب بأظلاف ثمانیة «1»
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وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (56)
آیة بلا خلاف.
نهی اللَّه تعالی فی هذه الآیة عن الفساد فی الأرض و هو الإضرار بما تمنع الحکمة منه یقال: أفسد الحر التفاحة إذا أخرجها الی حال الضرر بالتغییر.
و الإصلاح النفع بما تدعو الیه الحکمة و لذلک لم تکن الآلام فی النار إصلاحاً لأهلها، لأنه لا نفع لهم فیها. و قال الحسن: إفساد الأرض بالقتل للمؤمنین و الاعتداء علیهم. و قیل: إفساد الأرض العمل فیها بمعاصی اللَّه، و إصلاحها العمل فیها بطاعة اللَّه.
و قوله «وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً» أمر من اللَّه تعالی لهم أن یدعوه خوفاً و طمعاً، و هما منصوبان علی المصدر، و هما فی موضع الحال. و تقدیره ادعوا ربکم خائفین من عقابه طامعین فی ثوابه. و الخوف هو الانزعاج بما لا یؤمن، و الأمن سکون النفس الی انتفاء المضارِّ، و الخوف یکون بالعصیان.
و الأمنُ بالایمان. و الطمع توقع المحبوب، و نقیضة الیأس و هو القطع
__________________________________________________
(1) مر فی 2/ 71 کاملا.
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بانتفاء المحبوب.
و قوله «إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ» إخبار منه تعالی أن رحمته قریبة واصلة الی المحسن. و الإحسان هو النفع الذی یستحق به الحمد.
و الاساءة هی الضرر الذی یستحق به الذم. و قیل: المراد بالمحسنین من تکون أفعاله کلها حسنة و هذا لا یقتضیه الظاهر، بل الذی یفیده أن رحمة اللَّه قریب الی من فعل الإحسان، و لیس فیها أنها لا تصل الی من جمع بین الحسن و القبیح بل ذلک موقوف علی الدلیل. و قال الفراء: إنما لم یؤنث قوله «قریب» و هو وصف ل (رحمة) لأنه ذهب مذهب المکان، و ما یکون کذلک لا یثنی و لا یجمع و لا یؤنث. و لو ذهب به مذهب النسب أنث و ثنی و جمع قال عروة بن حزام:
عشیة لا عفراء منک قریبة فتدنوا و لا عفراء منک بعید «1»
و قال الزجاج هذا غلط بل کل ما قرب من مکان أو نسب فهو جائز علیه التأنیث و التذکیر. و جعله الأخفش من باب الصیحة و الصیاح، لأن الرحمة و الإحسان و الانعام من اللَّه واحد. و قال بعضهم المراد بالرحمة ها هنا المطر فلذلک ذکر.



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 57] ..... ص : 426

وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ سَحاباً ثِقالاً سُقْناهُ لِبَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَنْزَلْنا بِهِ الْماءَ فَأَخْرَجْنا بِهِ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (57)
__________________________________________________
(1) دیوانه: 48، و معانی القرآن للفراء 1/ 381 و تفسیر الطبری 12/ 488 و البکری فی شرح الأمالی 401 و تفسیر أبی حیان 4/ 313 و قد روی:
عشیة لا عفراء منک بعیدة فتسلو و لا عفراء منک قریب 
[.....]
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آیة بلا خلاف.
قرأ ابن کثیر و حمزة و الکسائی و خلف «الریح» علی التوحید، هاهنا و فی النمل، و الثانی من الروم و فی فاطر و قرأ عاصم «بشراً» بالباء و ضمها و سکون الشین. و قرأ نافع بالنون و ضمها و ضم الشین و هم أهل الحجاز و البصرة، و کذلک الخلاف فی الفرقان، و النمل.
قال أبو علی (الریح) اسم علی وزن (فعَل)، و العین منه و او فانقلبت یاء فی الواحد للکسرة و صحت فی الجمع القلیل، لأنه لا شی‌ء یوجب الاعلال ألا تری أن الفتحة لا توجب اعلال هذه الواو فی مثل یوم و قول و عون قال ذو الرمة:
إذا هبت الأرواح من نحو جانب به آل میِّ هاج شوقی هبوبها «1»
و لیس ذلک کعید و أعیاد، لأن هذا بدل لازم و لیس البدل فی الریح کذلک. فاما فی الجمع الکثیر فریاح انقلبت الواو بالکسرة التی قبلها کما انقلبت فی نحو دیمة و دیم، و حیلة و حیل، و فی ریاح أجدر، لوقوع الالف بعدها، و الالف تشبه الیاء، و الیاء إذا تأخرت عن الواو وجب فیها الاعلال فکذلک الألف لشبهها بها، و الریح علی لفظ الواحد، و یجوز ان یراد بها الکثرة، لقولهم:
کثیر الدرهم و الدینار، و قوله «إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ» ثم قال «إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا» «2» فکذلک من قرأ «الریح بشراً» فأفرد، و وصفه بالجمع، فانه حملها علی المعنی. و قد أجاز أبو الحسن ذلک و قال الشاعر:
فیها اثنتان و أربعون حلوبة سوداً «3»
__________________________________________________
(1) تفسیر ابن حیان 4: 316.
(2) سورة 103 العصر آیة 2- 3.
(3) قائله عنترة و تمام البیت:
فیها اثنتان و أربعون حلوبة سوداً کخافیة الغراب الأسحم 
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و من نصب جاء قوله علی المعنی، لأن المفرد یراد به الجمع، و هذا وجه قراءة ابن کثیر لأنه أفرد (الریح) و وصفه بالجمع، فلا یکون (الریح) علی هذا اسم جنس و قول من جمع الریح إذا وصفها بالجمع أحسن إذ الحمل علی المعنی أقل من الحمل علی اللفظ، و یؤکد ذلک قوله «الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ» «4» فلما وصفت بالجمع جمع الموصوف أیضاً. فأما ما جاء فی الحدیث من
أن النبی (ص) کان یقول إذا هبت ریح: (اللهم اجعلها ریاحاً و لا تجعلها ریحاً)
فلأن عامة ما جاء بلفظ الریاح السقیا و الرحمة، کقوله «وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ» «5» و قوله «وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ» «6» و قوله «اللَّهُ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَیَبْسُطُهُ فِی السَّماءِ» «7». و ما جاء بخلاف ذلک جاء علی الافراد کقوله «وَ فِی عادٍ إِذْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الرِّیحَ الْعَقِیمَ» «8» و قوله «وَ أَمَّا عادٌ فَأُهْلِکُوا بِرِیحٍ صَرْصَرٍ» «9» و قوله «بَلْ هُوَ مَا اسْتَعْجَلْتُمْ بِهِ رِیحٌ فِیها عَذابٌ أَلِیمٌ» «10».
قال أبو عبیدة «نشراً» أی متفرقة من کل جانب، و قال أبو زید:
انشر اللَّه الموتی إنشاراً إذا بعثها و أنشر اللَّه الریح مثل أحیاها، فنشرت الجنوب و أحییت، و الدلیل علی ذلک قول المراد الفقسی:
و هبت له ریح الجنوب و أحییت له ریدة یحیی المیاه نسیمها «11»
و الریدة و الریدانة الریح، قال الشاعر:
__________________________________________________
(4) سورة 30 الروم آیة 46.
(5) سورة 15 الحجر آیة 22.
(6) سورة 30 الروم آیة 46.
(7) سورة 30 الروم آیة 48.
(8) سورة 51 الذاریات آیة 41.
(9) سورة 69 الحاقة آیة 6.
(10) سورة 46 الأحقاف آیة 24.
(11) اللسان (رید) و تفسیر أبی حیان 4/ 316، و روایة اللسان (الممات) بدل (المیاه).
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إنی لأرجو أن تموت الریح فأقعد الیوم و استریح «2»
و من قرأ «نشراً» بضم النون و الشین یحتمل ضربین: جمع ریح، ریح نشور و ریح ناشر، و یکون علی معنی النسب فإذا جعله جمع نشور احتمل أمرین: أحدهما- أن یکون النشور بمعنی المنشر کما أن الرکوب بمنزلة المرکوب کان المعنی ریح أو ریاح منشرة، و یجوز أن یکون نشراً جمع نشور یرید به الفاعل مثل طهور و نحوه من الصفات. و یحتمل أن یکون نشر جمع ناشر کشاهد و شهد و نازل و نزل و قایل و قیل، قال الأعشی:
إنا لأمثالکم یا قومنا قیل «3»
و قول ابن عامر (بشراً) یحتمل الوجهین: أن یکون جمع فعول و فاعل فخفف العین، کما خفف فی کتب و رسل، و یکون جمع فاعل کبارک و برک و غائظ و غیظ.
و من فتح النون و سکن الشین فانه یحتمل ضربین: أحدهما- أن یکون المصدر حالًا من الریح فإذا جعلته حالًا منها احتمل أمرین أحدهما- أن یکون النشر الذی هو خلاف الطی، کأنها کانت بانقطاعها کالمطویة، و یجوز علی تأویل أبی عبیدة أن تکون متفرقة فی وجوهها. و الآخر- أن یکون النشر الذی هو الحیاة من قوله:
حتی یقول الناس مما رأوا یا عجباً للمیت الناشر «4»
فإذا حملته علی ذلک- و هو الوجه- کان المصدر یراد به الفاعل، کما تقول أتانا رکضاً أی راکضاً، و یجوز أن یکون المصدر یراد به المفعول کأنه یرسل الریاح انشاراً أی محیاة فحذف الزوائد من المصدر، کما یقال
__________________________________________________
(2) اللسان (نشر) و تفسیر أبی حیان 4/ 316.
(3) دیوانه: 47 قصیدة 6 و روایته (قتل) بدل (قیل) و صدره:
کلا زعمتم بأنا لا نقاتلکم 
(4) تفسیر أبی حیان 4/ 316 و اللسان (نشر). [.....]
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عمرک اللَّه. و کما یقال: فان یهلک فذلک کان قدری أی تقدیری. و الضرب الآخر- أن یکون «نشراً» علی هذه القراءة ینصب انتصاب المصادر من باب «صُنْعَ اللَّهِ» «5» لأنه إذا قال یرسل الریاح دل هذا الکلام علی تنشیر الریح نشراً.
و قراءة عاصم «بشراً» بالباء فهو جمع بشیر و بُشر من قوله «یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ» «6» أی تبشر بالمطر و الرحمة و جمع (بشیر) علی (بشر) ککتاب و کتب.
لما أخبر اللَّه تعالی فی الآیة الأولی أنه الذی خلق السماوات و الأرض و خلق الشمس و القمر و النجوم مسخرات، و أنه الذی یجلل اللیل النهار، عطف علی ذلک بأن قال «وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ» تعداداً لنعمه علی خلقه. و الإرسال هو الإطلاق بتحمیل معنی، کما تقول:
أرسلت فلاناً أی حملته رسالة، فلما أطلق اللَّه الریاح کان ذلک بمنزلة المطوی فی الامتناع من الإدراک ثم صارت تدرک فی الآفاق، کانت کنشر الثوب بعد طیه فی الإدراک قال امرؤ القیس:
کان المدام و صوب الغمام و ریح الخزامی و نشر القطر «7»
و قال الفراء: النشر من الریاح: الطیبة اللینة التی تنشئ السحاب، و السحاب الغیم الجاری فی السماء مشتقاً من الاسحاب، یقال: سحبه سحباً و أسحب إسحاباً و تسحب تسحباً.
و قوله «بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ» معناه قدام رحمته، کما یقدم الشی‌ء بین یدی
__________________________________________________
(5) سورة 27 النمل آیة 88.
(6) سورة 30 الروم آیة 46.
(7) دیوانه: 79 و اللسان (نشر) و تفسیر الطبری 12/ 490 یصف صاحبته بأن ریح فمها ذا نکهة طیبة عند قیامها من النوم. و القطر: عود طیب الرائحة.
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الإنسان، کما قال «لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ» «8» أی تولیت خلقه، کما یقول الإنسان:
عملت بیدی، و الرحمة یراد بها- هاهنا- الغیث.
و قوله «حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ سَحاباً ثِقالًا» فالاقلال حمل الشی‌ء بأسره حتی یقل فی طاقة الحامل له بقوة جسمه، یقال: استقل بحمله استقلالًا. و أقله إقلالا، و الثقال جمع ثقیل، و الثقیل ما فیه الاعتماد الکثیر سفلًا. و قال قوم:
هو ما تجمع أجزاؤه کالذهب و الحجر، و قد یکون بکثرة ما حمل کالسحاب الذی یثقل بالماء.
و قوله «سُقْناهُ لِبَلَدٍ مَیِّتٍ» أی الی بلد، فالسوق حث الشی‌ء فی السیر حتی یقع الاسراع فیه، ساقه یسوقه سوقاً، و استاقه استیاقاً، و ساوقه مساوقة، و تساوقوا تساوقاً، و تسوق تسوقاً، و انساق انسیاقاً، و سوقه تسویقاً.
(و البلد المیت) هو الذی اندرست مشاربه و تعفت مزارعه.
و قوله «فَأَنْزَلْنا بِهِ الْماءَ» الهاء فی (به) راجعة الی البلد. و یحتمل أن تکون راجعة الی السحاب. و قوله «فَأَخْرَجْنا بِهِ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ» فالهاء فی (به) یحتمل أن تکون راجعة الی البلد، و یکون التقدیر أخرجنا بهذا البلد.
و یحتمل أن تکون راجعة الی الماء، فکأنه قال فأخرجنا بهذا الماء من کل الثمرات. و یحتمل أن تکون (من) للتبعیض. و یحتمل أن تکون لتبیین الجنس.
و قوله «کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی معناه کما أخرجنا الثمرات. کذلک نخرج الموتی بعد موتها بأن نحییها «لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ» معناه لکی تتذکروا، و تتفکروا و تعتبروا بأن من قدر علی إنشاء الأشجار و الثمار فی البلد الذی لا ماء فیه و لا زرع، فانه یقدر علی أن یحیی الأموات بأن یعیدها الی ما کانت علیه بأن یخلق فیها الحیاة و القدرة.
و استدل البلخی بهذه الآیة علی أن کثیراً من الأشیاء تکون بالطبع.
__________________________________________________
(8) سورة 38 ص آیة 75.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 432
قال: لأن اللَّه تعالی بین انه یخرج الثمرات بالماء الذی ینزله من السماء، قال:
و لا ینبغی أن ینکر ذلک و إنما ینکر قول من یقول بقدم الطبائع أو قول من یقول: إن الجمادات تفعل. فأما من قال: إن اللَّه تعالی یفعل هذه الأشیاء غیر أنه یفعلها تارة مخترعة بلا وسائط و تارة بوسائط، فلا کراهة فی ذلک کما تقول فی السبب و المسبب، و هذا الذی ذکره لیس بصحیح، لأنه إن أشار بالطبع الی رطوبات مخصوصة و یبوسات مخصوصة، فلا خلاف فی ذلک غیر أن هذه الأشیاء لا تتولد عنها ذوات أخر، بل ما یحصل عندها اللَّه تعالی یفعلها مبتدأ، و لیس کذلک السبب و المسبب، لان السبب الذی یفعل الفعل بها و هو الاعتماد و المجاوزة یوجب التألیف، و ما عدا ذلک فلیس فیه شی‌ء تولد أصلًا، و إن أراد بالطبع غیر هذا المعقول فلیس فی الآیة دلالة علی صحته بحال.
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وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ الَّذِی خَبُثَ لا یَخْرُجُ إِلاَّ نَکِداً کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ (58)
آیة بلا خلاف.
قرأ أبو جعفر «نکداً» بفتح الکاف. الباقون بکسرها، و الوجه فی ذلک أنهما لغتان. و حکی الزجاج (نکداً) بضم النون و سکون الکاف.
و لا یقرأ به. و قال الفراء: یقتضی القیاس أیضاً (نکداً) بضم الکاف، و فتح النون، غیر أنی لم أسمعه مثل دَنَف و دنف و حذر و حذر، و یقظ و یقظ و یقظ، بالفتح و الضم و الکسر.
قوله «وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ» فالبلد هو الأرض التی تجمع الخلق الکثیر، و تنفصل بما لهم فیها من العمل، وال. و البلدة خلاف الفلاة، و الصحراء، و أما البادیة فکالبلد للأعراب و نحوهم من الأکراد و الأتراک. و الطیب ما فیه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 433
أسباب التلذذ، و ضده الخبیث، و هو ما فیه أسباب النکرة. و قال ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتادة و السدی: هذا مثل، ضربه اللَّه للمؤمنین فشبه المؤمن- و ما یفعله من الطاعات و الأفعال، و الانتفاع بما أمره اللَّه و نهاه عنه- بالأرض العذبة التربة التی تخرج الثمرة الطیبة بما ینزله اللَّه علیها من الماء العذاب، و الکافر- و ما یفعله من الکفر و المعاصی- بالأرض السبخة الملحة التی لا ینتفع بنزول المطر علیها، فینزع عنها البرکة.
و قوله «یَخْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ» فالاخراج نقل الشی‌ء من محیط به الی غیره، فهذا النبات کأنه کان فی باطن الأرض فخرج منه، (و الاذن) هو الإطلاق فی الفعل برفع المنعة فیه، فکذلک منزلة هذا البلد، کأنه قد أطلق فی إخراج النبت الکریم.
و وجه ضرب المثل بالأرض الطیبة و الأرض الخبیثة مع أنهما من فعل اللَّه و کلاهما حکمة و صواب، و الطاعات و المعاصی أحدهما بأمر اللَّه و الآخر بخلاف أمره، هو أن اللَّه تعالی لما جعل المنفعة بأحدهما و المضرة بالآخر مثل بذلک الانتفاع بالعمل الصالح و الاستضرار بالمعاصی و القبائح.
و قوله «وَ الَّذِی خَبُثَ لا یَخْرُجُ إِلَّا نَکِداً» فالنکد العسر بشدته الممتنع من إعطاء الخیر علی وجه البخل تقول: نکد ینکد نکداً، فهو نَکد و نَکَد.
و قد نکُد إذا سئل فبخل، و نکد ینکد نکداً، قال الشاعر:
لا تنجز الوعد إن وعدت و إن أعطیت أعطیت تافهاً نکداً «1»
و قال الآخر:
و أعط ما أعطیته طیباً لا خیر فی المنکود و الناکد «2»
و قال السدی: النکد القلیل الذی لا ینتفع به. و قوله «کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ» فالتصریف توجیه الشی‌ء فی جهتین فصاعداً، فلما
__________________________________________________
(1) مجاز القرآن 1/ 217 و اللسان (تفه) و تفسیر الطبری 12/ 495.
(2) اللسان (نکد) و تفسیر الطبری 12/ 495.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 434
کان معنی الآیة بوجه فی الدلالات المختلفة کانت الآیة متصرفة، فالنشأة الثانیة مصرَّفة بأنها کإحیاء الأرض بالماء للبنات، و بأنها کالخارج من الأرض فی الاختلاف، فمنه طیب، و منه خبیث، و بأنها فی حال المؤمن و الکافر، کحال الأرض فی الطیب و الخبث. و المعنی أنه تعالی یبین لهم آیة بعد آیة، و حجة بعد أخری، و یضرب مثلا بعد مثل «لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ» اللَّه علی إنعامه علیهم هدایته إیاهم لما فیه نجاتهم و تبصیرهم سبیل أهل الضلال و أمره إیاهم تجنب ذلک و العدول عنه.
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لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (59)
آیة واحدة بلا خلاف.
قرأ أبو جعفر و الکسائی «من إله غیره»- بخفض الراء و کسر الهاء و وصلها- بناء فی اللفظ حیث وقع. الباقون بضم الراء و ضم الهاء و إشباعها بالواو، قال الکسائی تقدیره ما لکم غیره من إله. فی قراءة نافع.
قال أبو علی الفارسی: من جرَّ جعل (غیر) صفة ل (إله) علی اللفظ و جعل (لکم) مستقراً أو غیر مستقر، و أضمر الخبر، و الخبر ما لکم فی الوجود أو فی العالم و نحو ذلک لا بد من هذا الإضمار إذا لم یجعل (لکم) مستقراً، لأن الصفة. و الموصوف لا یستقل بهما الکلام.
و من رفع حجته قوله «وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلَّا اللَّهُ» «1» فکما أن قوله «إلا اللَّه» بدل من قوله «من إله» کذلک قوله «غیره» یکون بدلًا من قوله «من إله» و (غیر) یکون بمنزلة الاسم الذی بعد (إلا)، و هذا الذی ذکرناه أولی
__________________________________________________
(1) سورة 3 آل عمران آیة 62.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 435
أن یحمل علیه من أن یجعل (غیر) صفة ل (إله) علی الموضع. فان قلت ما ینکر أن یکون «إلا اللَّه» صفة ل (إله)؟ قیل: إن (الا) بکونها استثناء أعرف و أکثر من کونها صفة. و إنما جعلت صفة علی التشبیه بغیر، فإذا کان الاستثناء أولی حملنا «هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ» «2» علی الاستثناء من النفی فی المعنی، لأن قوله «هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ» بمنزلة ما من خالق غیر اللَّه، و لا بد من إضمار الخبر، کأنه قال: ما من خالق للعالم غیر اللَّه، و یؤکد ذلک قوله «لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ» «3» فهذا استثناء من منفی مثل لا أجد فی الدار إلا زیداً.
فأما حمزة و الکسائی فإنهما جعلا (غیر) صفة لخالق و أضمرا الخبر، کما تقدم. و الباقون جعلوه استثناء بدلًا من النفی، و هو أولی لما تقدم من الاستشهاد علیه من قوله «وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلَّا اللَّهُ» «4».
أخبر اللَّه تعالی و أقسم علی خبره- لأن اللام فی قوله «لقد» لام القسم- بأنه أرسل نوحاً (ع) الی قومه و إرساله إیاه هو تکلیفه القیام بالرسالة و هی منزلة جلیلة شریفة یستحق بها الرسول بتقلبه إیاها و القیام باعبائها أن یعظم أعلی تعظیم البشر، و أخبر أن نوحاً قال لقومه «یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ» و العبادة هی الخضوع بالقلب فی أعلی مراتب الخضوع یعظم به من له أعظم النعم، فلذلک لا یستحق العبادة غیر اللَّه، و أخبر أنه أمرهم بأن تکون عبادتهم للَّه وحده، لأنه لا إله لهم غیره، و لا معبود لهم سواه. و قال لهم «إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» یرید به یوم القیامة، و العذاب هو الألم الجاری علی استمرار، و قد یکون غیر عقاب، إلا أن المراد به- هاهنا- العقاب. و العقاب الألم علی ما کان من المعاصی. و لم یجعل خوفه علیهم علی وجه الشک، بل أخبرهم أن هذا العذاب سیحل بهم إن لم یقبلوا
__________________________________________________
(2) سورة 35 فاطر آیة 3.
(3) سورة 37 الصفات آیة 35. و سورة 47 محمد آیة 19.
(4) سورة 3 آل عمران آیة 62.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 436
ما أتاهم به، لأن الخوف قد یکون مع الیقین کما یکون مع الشک ألا تری أن الإنسان یخاف من الموت، و لا یشک فی کونه.
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قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ إِنَّا لَنَراکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (60)
آیة بلا خلاف.
(قال) أصله (قول) فانقلبت الواو الفاً لحرکتها و انفتاح ما قبلها.
أخبر اللَّه تعالی عن الملأ من قوم نوح. و قیل فی معنی الملأ قولان:
أحدهما- أنهم الجماعة من الرجال سموا بذلک لأنهم یملئون المحافل.
و الثانی- أنهم الاشراف، و قیل: الرؤساء، لأنهم یملئون الصدر بعظم شأنهم، و منه قوله (ص) أولئک الملأ من قریش. و القوم یقال لمن یقوم بالأمر، و لا نسوة فیهم- علی قول الفراء- و هو مأخوذ من القیام.
و إنما سموا بالمصدر، کما قال بعض العرب إذا أکلت طعاماً أحببت نوماً و أبغضت قوماً أی قیاماً.
و قوله «إِنَّا لَنَراکَ» قیل فی معناه ثلاثة أقوال:
أحدها- انه من رؤیة القلب الذی هو العلم.
الثانی- من رؤیة العین، کأنهم قالوا نراک بأبصارنا علی هذه الحال.
الثالث- أنه من الرأی الذی هو غالب الظن و کأنه قال: إنا لنظنک.
و قوله «فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أرادوا بالضلال هاهنا العدول عن الصواب الی الخطأ فیما زعموا مخالفتهم إیاه فیما دعاهم الیه من اخلاص العبادة للَّه تعالی.
و «مبین» أی بین ظاهر.
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قالَ یا قَوْمِ لَیْسَ بِی ضَلالَةٌ وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (61)
آیة بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 437
فی هذه الآیة إخبار عما أجابهم به نوح (ع) و قال لهم «لَیْسَ بِی ضَلالَةٌ» أی لیس بی عدول عن الحق، و یقال،: به ضلالة لأن فیه معنی عرض به کما یقال به جنة، و لا یجوز أن یقال: به معرفة، لأنها لیست مما تعرض بصاحبها، و لکن یصح أن یقال: به جوع، و به عطش، لأنه عارض به.
قوله «یا قوم» أصله یا قومی، فحذفت یاء الاضافة لقوة النداء علی التغییر، حتی یحذف للترخیم، فلما جاز أن یحذف فی غیره للاجتزاء بالکسرة منها، لزم أن یحذف فیه لاجتماع السببین فیه.
و قوله «وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» معنی (لکن) و الاستدراک الخفیفة یستدرک بها معنی المفرد. و المشددة یستدرک بها معنی الجملة، فلذلک صارت من أخوات (إنَّ). «و لکنی» أصله (و لکننی) و حذفت النون لاجتماع النونات، و یجوز الإتمام، لأنه الأصل، و کذلک (انی، و کأنی) فأما (لیتنی) فلا یجوز فیه الا اثبات النون، لأنه لم یعرض فیه علة الحذف. و اما (لعلی) فیجوز فیه الوجهان، لأن اللام قریبة من النون.
و معنی (من)- هاهنا- لابتداء الغایة، و معناه أن اللَّه تعالی هو الذی ابتدأنی بالرسالة، و کل مبتدئ بفعل فذلک الفعل منه. و أصل (من) موضع ابتداء الغایة کقولک: خرجت من بغداد الی الکوفة أی ابتداء خروجی من بغداد.
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أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ أَنْصَحُ لَکُمْ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (62)
آیة بلا خلاف.
قرأ أبو عمرو وحده «أبلغکم» مخففة اللام. الباقون بتشدیدها.
و (بلغ) فعل یتعدی الی مفعول واحد تقول: بلغنی خبرکم، و بلغت أرضکم، فإذا نقلته تعدی الی مفعولین. و النقل یکون تارة بالهمزة و أخری التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 438
بتضعیف العین، و قد ورد بهما التنزیل، قال اللَّه تعالی «فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ» «1» فنقل بالهمزة، و قال «یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ» «2» فنقل بتضعیف العین، فعلی هذین الوجهین اختلفوا فی القراءة.
و فی الآیة حکایة عن قول نوح (ع) لقومه أنه قال لهم بعد ما أنکر علیهم أنه لیس به ضلالة، و انه رسول من عند اللَّه، و أنه بلغهم ما حمله اللَّه من رسالات ربه. و الإبلاغ إیصال ما فیه بیان و افهام، و منه البلاغة، و هی إیصال المعنی الی النفس بأحسن صورة من اللفظ. و البلیغ الذی ینشئ البلاغة، لا الذی یأتی بها علی وجه الحکایة. و الفرق بین الإبلاغ و الأداء أن الأداء لما یسمع، و حسن الأداء للقراءة. و الرسالات جمع رسالة، و هی جملة من البیان یحملها القائم بها لیؤدیها الی غیره. و انما جمع- هاهنا- (رسالات) و فی موضع آخر «رسالة» «3» علی التوحید، لأنه یشعر تارة بالجملة و تارة بالتفصیل، فلما دعا الی عبادة اللَّه و طاعته و اجتناب محارمه و العمل بشریعته، کان هذا تفصیل رسالات اللَّه تعالی. و رسالات اللَّه حکم:
من ترغیب، و تحذیر، و وعد، و وعید، و مواعظ، و مزاجر، و حجج، و براهین و أحکام یعمل بها، و حدود ینتهی الیها.
و قوله «وَ أَنْصَحُ لَکُمْ» فالنصیحة اخلاص النیة من شائب الفساد فی المعاملة. و (النصح) خلاف الغش فی العمل، و لا یکون الغش إلا بسوء النیة. و قوله «وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» فیه حث لهم علی طلب العلم من جهته، و تحذیر من مخالفته، لما یعلم من العاقبة، فکأنه قال: أنا أعلم بحلول العقاب بمخالفتکم و ترک القبول منی «ما لا تَعْلَمُونَ» أنتم، و یجوز أن یرید «و أعلم من» توحید اللَّه و صفاته و حکمته «ما لا تعلمونه». و فی ذلک بطلان مذهب القائلین بأن معرفة اللَّه ضرورة- و أن من لم یعرفه ضرورة فلیس
__________________________________________________
(1) سورة 11 هود آیة 57.
(2) سورة 5 المائدة آیة 70.
(3) سورة 7 الاعراف آیة 78.
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بمکلف- لأن نوحاً (ع) بین أنه خاف علیهم مع أنه یعلم ما لا یعلمونه.
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أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ لِتَتَّقُوا وَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (63)
آیة.
فی هذه الآیة تقریع من نوح (ع) لقومه علی صورة الاستفهام بأنهم عجبوا أن جاءهم ذکر من ربهم. و إنما دخل الاستفهام معنی التقریع، لأن المجیب لا یأتی الا بما یسوء من القبیح، فهو إنکار و تقریع، و قد یدخل معنی التمنی، لأنه بمنزلته فی انه طلب، لأن یکون أمر، و إنما فتحت الواو فی قوله «أو عَجبتم» لأنها واو العطف دخل علیها ألف الاستفهام، فالکلام مستأنف من وجه، متصل من وجه، کما أن المبتدأ فی خبر الأول بهذه الصفة.
و التعجب تغیر النفس بما خفی سببه، و خرج عن العادة مثله، لأنه لا مثل له فی العادة. و الذکر حضور المعنی للنفس، و الذکر علی وجهین: ذکر البیان و ذکر البرهان، فذکر البیان إحضار المعنی للنفس، و ذکر البرهان الشهادة بالمعنی فی النفس، و کلا الوجهین یحتمل فی الآیة.
و قوله «عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ» فالرجل هو إنسان خارج عن حد الصبی من الذکران، و کل رجل انسان، و لیس کل انسان رجلًا، لأن المرأة انسان.
و قیل فی دخول (علی) فی قوله «عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ» قولان:
أحدهما- أنه بمعنی مع رجل منکم، قال الفراء: کما تقول: جاءنی الخیر علی وجهک و مع وجهک.
الثانی- لأن فیه معنی منزل «عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ».
و قوله «لینذرکم» فالانذار هو الاعلام بموضع المخافة، و التحذیر هو الزجر عن موضع المخافة. و قوله «وَ لِتَتَّقُوا وَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» معناه إن اللَّه تعالی أرسل هذا الرسول مع هذا الذکر، و أراد إنذارکم، و غرضه أن التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 440
تتقوا معاصیه لکی یرحمکم و یدخلکم الجنة و نعیم الأبد.
و فی ذلک دلالة علی بطلان مذهب المجبرة: أن اللَّه تعالی لم یرد منهم أن یتقوا و لا أن یؤمنوا.
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فَکَذَّبُوهُ فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ (64)
آیة بلا خلاف.
هذا اخبار من اللَّه تعالی عن قوم نوح أنه لم ینفع فیهم ذلک التخویف و لا الوعظ و الزجر، و أنهم کذبوه یعنی نوحاً. و معناه أنهم نسبوا خبره الی الکذب، لأن التکذیب نسبة الخبر الی الکذب، و التصدیق نسبة الخبر الی الصدق، و هذا مما یختلف فیه معنی (فعَّل، و فَعَل).
و قوله «فأنجیناه» إخبار من اللَّه تعالی انه أنجی نوحاً، و الانجاء هو التخلیص من الهلکة، و الإهلاک الإیقاع فیها و هی المضرة الفادحة. «و من معه» یعنی و أنجی من معه من المؤمنین به «فی الفلک» و هی السفن و یقع علی الواحد و الجمع بلفظ واحد، و أصله الدور مشتق من قولهم: فلک ثدی الجاریة، إذا استدار، و منه الفلکة و الفَلک من هذا، لأنه یدور علی الماء کیف أداره صاحبه.
و قوله «وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا» و الإغراق هو الغوص المتلف فی الماء، و أصله الغوص فی الشی‌ء، فمنه أغرق فی النزع، و لا تغرق فی هذا الأمر.
و قوله «إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ» فیه بیان أنه إنما أغرقهم و أهلکهم، لأنهم کانوا عمین. و العمی الضلال عن طریق الهدی، فهم کالعمی فی أنهم لا یبصرون طریق الرشد، فهم عمی عن الحق.
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وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ (65)
آیة بلا خلاف.
انتصب قوله «أخاهم هوداً» بقوله «أرسلنا» فی أول الکلام و إن تطاول ما بینهما، لأن تفصیل القصص یقتضی ذلک، و التقدیر و أرسلنا «الی عاد أخاهم هوداً» و یجوز فی مثله الرفع و تقدیره، و الی عاد أخوهم هود مرسل.
و (الأخ) أحد الوالدین لواحد. و إنما قال لهود (ع) أنه أخوهم، لأنه کان من قبیلهم، و جاز ذلک علی غیر الاخوة فی الدین، لأنه احتج علیهم أن یکون رجلًا منهم، لأنهم عنه أفهم و الیه أسکن.
و صرف (هود) لخفته، کما صرفت جمل لخفتها، و هو أحق بالصرف، لأنه أکثر فی الاستعمال.
فی هذه الآیة إخبار من اللَّه تعالی انه أرسل الی قوم عاد هودا، و أنه قال لهم «یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» و قد فسرنا معنی ذلک أجمع و بینا أیضا حقیقة العبادة، و أنه لا یستحقها غیر اللَّه، لأنها علی أصول النعم، و الشکر قد یستحقه غیر اللَّه، لأنه یستحق بالنعمة و ان قلت، و کذلک الطاعة قد تجب لغیر اللَّه، فعلی هذا تکون عبادة اثنین شرکا، و لا یکون طاعة اثنین شرکا، کما أن الشکر علی النعمة لاثنین لا یکون کذلک إذا لم یکن واقعا علی وجه العبادة. و قوله «أَ فَلا تَتَّقُونَ» معناه، فهلا تتقون، و هو بصورة الاستفهام و المراد به حضَّهم علی تقوی اللَّه و اتقاء معاصیه.
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قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ إِنَّا لَنَراکَ فِی سَفاهَةٍ وَ إِنَّا لَنَظُنُّکَ مِنَ الْکاذِبِینَ (66)
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آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة إخبار عما قالت الجماعة الکافرة من قوم هود له «إِنَّا لَنَراکَ فِی سَفاهَةٍ» و السفاهة خفة الحلم، کما قال الشاعر:
مبذرا و عاتب سیعی ..... «1»
أی سفیه، و ثوب سفیه إذا کان خفیفا (و قال) المؤرج: السفاهة الجنون بلغة حمیر، و قوله «فِی سَفاهَةٍ» معناه منغمس فی السفاهة، فالسفاهة بمعنی أنت سفیه، أقیم المصدر مقام اسم الفاعل، و لا یجوز قیاسا علی ذلک أن یقال فی إرادة بمعنی مرید، و کسرت (إن) لأنها وقعت بعد القول حکایة، و الحکایة تقتضی استئناف المحکی و (إنَّ) إذا شددت عملت، و لا تعمل إذا خففت، لأنها مشددة تشبه (کان) فلما خففت قل الشبه الا ان یحمل علی کان محذوفة، و لیس قوة حملها علیها تامة کقوة حملها محذوفة، و حذفت الهمزة فی مضارع رأیت دون ماضیه، لاجتماع ثلاثة أشیاء:
الزیادة فی أوله، و کثرة الاستعمال لها، و لان فیما بقی دلیل علیها، و لم یلزم فی نأیت تنأی مثل ذلک.
و قوله «وَ إِنَّا لَنَظُنُّکَ» و لم یقولوا نعلمک لامرین: أحدهما- قال الحسن: لان تکذیبهم کان علی الظن دون الیقین. و قال الرمانی: معناه انک تجری مجری من أخبر عن غائب لا یعلم ممن هو منهم. الثانی- انهم أرادوا بالظن العلم کما قال الشاعر:
فقلت لهم ظنوا بألفی مدجج سراتهم فی الفارسی المشدد «2»
معناه أیقنوا. و فائدة الآیة أن أمَّة هود جرت علی طریقة أمَّة نوح فی الکفر بنبیها کأنهم قد تواصوا بالتکذیب بالحق و معاندة أهله و الرد لما أوتوا به
__________________________________________________
(1) هکذا فی الأصل و الکلامات غیر منقطة، فلم أعرف له وجها [.....]
(2) مر هذا البیت فی 1/ 205 و 2/ 296.
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قالَ یا قَوْمِ لَیْسَ بِی سَفاهَةٌ وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (67)
آیة بلا خلاف.
هذه الآیة فیها إخبار عما قال هود (ع) لقومه مجیبا لهم حین قالوا له:
«إِنَّا لَنَراکَ فِی سَفاهَةٍ» و أنه قال «لَیْسَ بِی سَفاهَةٌ» و موضع (قوم) نصب، لأنه نداء مضاف فلو وصفته لما جاز فی صفته الا النصب، و انما حذفت بالاضافة، لان النداء أحق بالحذف الذی یکون فی غیره لقوة الیقین فیه.
و قوله «وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» استدراک ب (لکن) لان فیه معنی ما دعانی الی أمرکم السفه، و لکن دعانی الیه أنی رسول من رب العالمین.
و قد بینا أن (من) هاهنا بمعنی ابتداء الغایة، و التقدیر المبتدئ بالرسالة رب العالمین و المنتهی الیه الرسالة لامته، لأنه أرسل الیهم.
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أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ أَنَا لَکُمْ ناصِحٌ أَمِینٌ (68)
قد بینا معنی الإبلاغ، و هو إحضار الشی‌ء غیره علی وجه الانتهاء، و منه قوله «ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ» «1» و قد یکون إحضار النفس البیان للافهام، و الإبلاغ أشد اقتضاء للمنتهی الیه من الإیصال، لأنه یقتضی بلوغ فهمه و عقله کالبلاغة التی تصل الی سویداء قلبه. و لا یجوز بدل «رسالات ربی» نبوات ربی، لان النبوة تکلیف القیام بالرسالة، فإنما یبلغ الرسالة و لا یبلغ التکلیف.
و قوله «وَ أَنَا لَکُمْ ناصِحٌ أَمِینٌ» معناه انی ناصح لکم فیما أدعوکم الیه من طاعة اللَّه و اخلاص عبادته. و قیل: ان معناه انی کنت فیکم أمینا قبل النبوة
__________________________________________________
(1) سورة التوبة آیة 7
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و النصح إخلاص المعاملة من شائب الفساد فی النیة. و الأمین المأمون من أن یکون منه تغییر له أو تبدیل.
و فی الآیة دلالة علی أنه یجوز للإنسان أن یزکی نفسه عند الحاجة الیه.



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 69] ..... ص : 444

أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ وَ زادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَةً فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (69)
آیة.
قد بینا معنی قوله «أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ» فلا معنی لإعادته. و انما أنکر العجب مع أنه خفی بسببه، و خرج عن العادة لظهور الدلائل فیه و قیام البراهین علیه من الإرسال الیهم من تنبیههم علی ما اغفلوه و تعریفهم ما جهلوه. و الفرق بین العَجب و العُجب، أن العجب- بضم العین- عقد النفس علی فضیلة لا ینبغی ان یعجب منها السبب لها، و لیس کذلک العجب- بفتح العین و الجیم- لأنه قد یکون حسنا. و قد قیل فی المثل (لا خیر فیمن لا یتعجب من العجب و أرذل منه المتعجب من غیر عجب).
و قوله «وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ» فخلفاء جمع خلیفة، و هو الکائن بدل غیره لیقوم بالأمر مقامه فی تدبیره. و خلفاء جمعه علی التکذیب مثل ظریف و ظرفاء، و لو جمعه علی اللفظ لقال: خلائف نحو کریمة و کرائم، و ورد ذلک فی القرآن، قال اللَّه تعالی «هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ» «1».
و قوله «مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ» امتنان علیهم بما مکنهم فی الأرض و جعلهم بدل قوم نوح حین أهلکهم اللَّه. و قوله «وَ زادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَةً» قری‌ء
__________________________________________________
(1) سورة 35 فاطر آیة 39
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بالسین و الصاد و قیل فی معناه قولان: أحدهما- قال ابن زید: زادهم قوة.
و قال غیره: أراد به المرة من بسط الیدین إذا فتحت علی أبعد أقطارها. و قال الزجاج و الرمانی: کان أقصرهم طوله سبعین ذراعا و أطولهم مائة ذراع. و قال قوم: کان أقصرهم اثنی عشر ذراعا. و
قال ابو جعفر (ع): کانوا کأنهم النخل الطوال، و کان الرجل منهم ینحت الجبل بیده فیهدم منه قطعة.
و قوله «فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ» قال الحسن و غیره: الآلاء النعم فی واحدها لغات:
(ألًا) مثل (معاً) و (ألا) مثل «قفا» و «الی» مثل «حسی» و «إلی» مثل «دمی» قال الشاعر:
أبیض لا یرهب الهزال و لا یقطع رحما و لا یخون إلا «2»
إلا و ألا رویا جمیعا. و قوله «لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» معناه اذکروا نعم اللَّه و اشکروه علیها لکی تفوزوا بثواب الجنة و النعیم الدائم الابدی.
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قالُوا أَ جِئْتَنا لِنَعْبُدَ اللَّهَ وَحْدَهُ وَ نَذَرَ ما کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (70)
آیة بلا خلاف.
قیل فی الفرق بین «قالوا» و تکلموا، أن القول مضمن بالحکایة من حیث هو علی صفة القول، و لیس کذلک من حیث هو علی صفة الکلام.
و فی الآیة حکایة ما قال قوم هود، و هم قبیلة عاد لهود (ع) «أ جئتنا» و معناه أتیتنا «لنعبد اللَّه وحده» و ترید منا أن نوجه عبادتنا الی اللَّه وحده.
و المجی‌ء و الإتیان و الإقبال واحد، و قال قوم المجی‌ء إتیان من أی جهة کان، و الإتیان إقبال من قبل الوجه.
و قوله «و نذر» و معناه و نترک، و لم تستعمل فیه (و ذرنا) استغناء بترکنا، و لا یلزم أن یستغنی بنترک عن نذر، لان نذر خفیفة، لان الواو
__________________________________________________
(2) قائله الأعشی دیوانه: 157 و لسان العرب (ألا)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 446
حذفت منه. «ما کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا» تمام الحکایة عن الکفار أنهم قالوا:
کیف نترک ما کان یعبد آباؤنا؟! و أنهم قالوا «فَأْتِنا بِما تَعِدُنا» من العذاب «ان کنت صادقا» «من» جملة «الصادقین» و انما لم یجب اتباع الآباء، و ان کانوا عقلاء و وجب اتباع العقلاء، لأنه انما یجب اتباع العقلاء فیما علموه بعقولهم ضرورة، فأما ما طریقه الدلیل فانه یجوز أن یغلطوا فیه فلا یجوز حینئذ اتباعهم و ان کانوا آباءا.



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 71] ..... ص : 446

قالَ قَدْ وَقَعَ عَلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ رِجْسٌ وَ غَضَبٌ أَ تُجادِلُونَنِی فِی أَسْماءٍ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما نَزَّلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (71)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة حکایة عما قال هود لقومه جوابا عما قالوه فی الآیة الاولی: أنه «قَدْ وَقَعَ عَلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ رِجْسٌ وَ غَضَبٌ» فالوقوع و السقوط و النزول نظائر. و الوقوع وجود الشی‌ء نازلا بالحدوث، فقد یکون بحدوثه، و قد یکون بحدوث غیره، کوقوع الحائط و نحوه. و الرجس العذاب. و قیل:
الرجس و الرجز واحد فقلبت الزای سیناً، کما قلبت السین تاء فی قول الشاعر:
ألا لحی اللَّه بنی السعلات عمرو بن یربوع لئام النات 
لیسوا باعفاف و لا أکیات «1»
یرید الناس، و یرید أکیاس. و قال رؤبة:
کم قد رأینا من عدید میزی حتی أقمنا کیده بالرجز «2»
حکی ذلک عن أبی عمرو بن العلا. و قال ابن عباس: الرجس السخط،
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 12: 522، و نوادر أبی زید: 104، 147.
(2) دیوانه: 64 و تفسیر الطبری 12: 522.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 447
و الغضب معنی یدعو الی الانتقام دعاء الانتقاص الطباع لشدة الإنکار، و نقیضه الرضا، و هو معنی یدعو الی الانعام دعاء میل الطباع. و مثل الغضب السخط، هذا قول الرمانی. و قال غیره: الغضب هو ارادة العقاب بمستحقیه، و مثله السخط، و الرضا هو الارادة إلا أنها لا توصف بذلک إلا إذا وقع مرادها و لم یتعقبها کراهة، و لهذا جاز إطلاق ذلک علی اللَّه، و لو کان الأمر علی ما قاله الرمانی لما جاز أن یقال: إن اللَّه غضب علی الکفار، و لا أنه سخط علیهم.
و قوله «أ تجادلوننی اللَّه بها من برهان، و لا نصب علیهم حجة. و المعنی أ تنازعوننی فی أسماء سمیتموها یعنی تسمیتهم ما یعبدون من دون اللَّه آلهة، ما أنزل اللَّه علیکم بذلک حجة بما عبدتم، فالبینة علیکم بما ادعیتم و سمیتم، و لیس علی ان آتیکم بالبینة علی ما تعبدون من دون اللَّه بل ذلک علیکم، و علیَّ أن آتیکم بسلطان مبین أن اللَّه تعالی هو المعبود وحده دون من سواه و أنی رسوله.
و قوله «فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ» قال الحسن: معناه انتظروا عذاب اللَّه فانه نازل بکم، فانی معکم من المنتظرین» قال الحسن: معناه انتظروا عذاب اللَّه فانه نازل بکم، فانی معکم من المنتظرین لنزوله بکم، و هو قول الجبائی و غیره من المفسرین.
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فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنَّا وَ قَطَعْنا دابِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ ما کانُوا مُؤْمِنِینَ (72)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة إخبار من اللَّه تعالی أنه أنجی هوداً و الذین آمنوا معه برحمة منه، و الانجاء التخلیص من الهلاک، و أصله من النجوة و هی الارتفاع من الأرض و النجاء السرعة فی السیر، لأنه ارتفاع فیه بالاسراع و إنما جاز أن یقول: برحمة منا مع أن النجاة هی الرحمة، لأنه عقد معنی النجاة بالرحمة، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 448
فصار کأنه یعمل بالقدرة.
و قوله «وَ قَطَعْنا» فالقطع هو افراد الشی‌ء عن غیره مما کان علی تقدیر الاتصال به، فلما أفردوا بالهلاک عما کان علی تقدیر التبع لهم من نسلهم و آثارهم من بعدهم کان قد قطع دابرهم. و قال الحسن: معناه قطعنا أصل الذین کذبوا بدیننا و ما کانوا مؤمنین. و قال ابن زید: قطعنا دابرهم معناه:
استأصلناهم عن آخرهم. و الدابر الکائن خلف الشی‌ء. و نقیضه القابل، و یکون القابل الآخذ للشی‌ء من قبل وجهه.
و قوله «وَ ما کانُوا مُؤْمِنِینَ» انما أخبر بذلک عن حالهم مع أنه معلوم منهم ذلک لبیان أن هذه الصفة لا تجوز أن تلحق المکذب بآیات اللَّه الجاحد لها و إن فی نفیها عن المکلف ذماً له.
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وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ هذِهِ ناقَةُ اللَّهِ لَکُمْ آیَةً فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (73)
آیة بلا خلاف.
هذه الآیة عطف علی ما تقدم، و التقدیر و أرسلنا الی ثمود أخاهم صالحاً.
و ثمود اسم قبیلة، و قد جاء مصروفاً و غیر مصروف، فمن صرفه، فعلی أنه اسم لحی مذکر، و من ترک صرفه، فعلی أنه اسم القبیلة، کما قال تعالی «أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِثَمُودَ» «1» صرف الأول و لم یصرف الثانی. و اختیر ترک الصرف فی موضع الجر، لأنه أخف.
__________________________________________________
(1) سورة 11 هود آیة 68.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 449
و یجوز فی قوله «ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» ثلاثة أوجه من العربیة: الجر علی اللفظ، و الرفع علی الموضع، و قد قرئ بهما، و قد بیناه فیما مضی، و النصب علی الاستثناء و الحال، و لم یقرأ به. و یجوز عند الفراء الفتح علی البناء، لأنه أجاز ما جاءنی غیرَک، و منع منه الزجاج. و قال: إنما یجوز ذلک إذا أضیف الی غیر متمکن إضافة غیر حقیقة، کما قال الشاعر:
لم یمنع الشرب منها غیرَ أن نطقت حمامة فی غصون ذات أو قال «2»
و قوله «أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» قد بیناه فیما مضی.
و قوله «قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ» فالبینة العلامة التی تفصل الحق من الباطل من جهة شهادتها به. و البیان هو إظهار المعنی للنفس الذی یفصله من غیره حتی یدرکه علی ما یقویه کما یظهر نقیضه، فهذا فرق بین البینة و البیان.
و قوله «هذِهِ ناقَةُ اللَّهِ لَکُمْ آیَةً» فالناقة الأنثی من الجمال و الأصل فیها التوطئة و التذلیل من قولهم بعیر منوق أی موطَّأ مذلل، و تنوق فی العمل أی جوَّده کالموطإ المذلل. و الناق الحزُّ بین ألیه الإبهام و طرفها، لأنه وطأ به لقبض الکف و بسطها. و انما قال «ناقَةُ اللَّهِ» لأنه لم یکن لها مالک سواه تعالی. و نصب «آیة» علی الحال. و الآیة هی البینة العجیبة بظهور الشهادة و لطف المنزلة. و الآیة و العبرة و الدلالة و العلامة نظائر. و الآیة التی کانت فی الناقة خروجها من صخرة ملساء تمخضت بها کما تتمخض المرأة ثم انفلقت عنها علی الصفة التی طلبوها، و کان لها شرب یوم تشرب فیه ماء الوادی کله و تسقیهم اللبن بدله، و لهم شرب یوم یخصهم لا تقرب فیه ماءهم، فی قول أبی الطفیل، و السدی و ابن إسحاق.
و قوله «فَذَرُوها» أی اترکوها «تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ» یعنی بعقر أو نحر «فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی ینالکم عذاب مؤلم.
__________________________________________________
(2) اللسان (و قل) و أو قال: جمع و قل، و هو ثمار شجر المقل.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 450
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وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ تَتَّخِذُونَ مِنْ سُهُولِها قُصُوراً وَ تَنْحِتُونَ الْجِبالَ بُیُوتاً فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (74)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة حکایة لقول صالح (ع) لقومه بعد أن أمرهم بعبادة اللَّه وحده لا شریک له، و نهیه إیاهم أن یمسوا الناقة بسوء، و حذرهم من المخالفة التی یستحق بها العذاب المؤلم فقال- عاطفاً علی ذلک- و «اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ» أی تفکروا فیما أنعم اللَّه علیکم حیث جعلکم بدل قوم عاد بعد أن أهلکهم و أورثکم دیارهم «وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ» أی مکنکم من منازل تأوون الیها، یقال بوأته منزلًا إذا مکنته منه لیأوی الیه.
و أصله من الرجوع من قوله «فَباؤُ بِغَضَبٍ عَلی غَضَبٍ» «1» و قوله «وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ» «2» أی رجعوا، قال الشاعر:
و بوَّأت فی صمیم معشرها فتم فی قومها مبوَّأها «3»
أی أنزلت و مکنت من الکرم فی صمیم النسب.
و قوله «تَتَّخِذُونَ مِنْ سُهُولِها» فالسهل ما لیس فیه مشقة علی النفس من عمل أو أرض، یقال: السهل و الجبل، و أرض سهلة. و قوله «قصوراً» جمع قصر، و هو الدار الکبیرة بسور تکون به مقصورة. و أصله القصر الذی هو الجعل علی منزلة دون منزلة، فمنه القصیر، لأنه قصر به علی مقدار دون ما هو أطول منه، و القصر الغایة، یقال: قصره الموت لأنه قصر علیه، و اقصر عن الأمر أی کف عنه. و القصر العشی، و منه القصَّار لأنه یقصر
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 90.
(2) سورة 2 البقرة آیة 61 و سورة 3 آل عمران آیة 112.
(3) اللسان (بوأ).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 451
الثوب علی النقاء دون ما هو علیه. و القصرة أصل العنق.
و قوله «وَ تَنْحِتُونَ الْجِبالَ بُیُوتاً» فالجبل جسم عظیم بعید الاقطار عال فی السماء، و یقال: جبل الإنسان علی کذا أی طبع علیه، لأنه یثبت علیه لصوق الجبل، و المعنی انهم کانوا ینحتون فی الجبال سقوفاً کالأبنیة، فلا ینهدم، و لا یخرب، «فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ» معناه تفکروا فی نعمه المختلفة کیف مکنکم من الانتفاع بالسهل و الجبل «وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ» معناه لا تضطربوا فی الأرض مفسدین یقال: عاث یعیث عیثاً، و عثی یعثی بمعنی واحد. و مفسدین نصب علی الحال. و معنی الآیة التذکیر بنعم اللَّه من التمکین فی الأرض و التسخیر حتی تبوأوا القصور و شیدوا المنازل و الدور مع طول الآمال و تبلیغ الآجال.
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قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلَ بِهِ مُؤْمِنُونَ (75)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن عامر «و قال الملأ» بزیادة واو، و کذلک فی مصاحف أهل الشام الباقون بلا واو.
فی هذه الآیة حکایة عما قال الملأ من قوم صالح، و هم جماعة من أشراف قومه و رؤساء أمَّته «الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا» أی طلبوا الکبر فوق القدر، لان الاستکبار هو طلب الکبر فوق القدر، حتی یؤدی صاحبه الی إنکار ما دعی الیه من الحق، أنفة من اتباع الداعی الی الحق «لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا» فالاستضعاف طلب الضعف بالأحوال التی تقعد صاحبها عما کان یمکن غیره من القیام بالأمر، و الأصل فی باب (استفعل) الطلب منه. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 452
و قوله «لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ» موضعه من الاعراب نصب علی البدل من اللام الاولی و هو بدل البعض من الکل إلا أنه أعید فیه حرف الجر، کقولک مررت بإخوتک بعضهم. و انما فعل ذلک لئلا یظن انهم کانوا مستضعفین غیر مؤمنین، لأنه قد یکون المستضعف مستضعفاً فی دینه، فلا یکون مؤمناً.
فأزال هذه الشبهة.
و قوله «أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ» حقیقة و یقیناً ام لا تعلمون ذلک؟ و غرضهم بذلک الاستبعاد، لأن یکون صالح نبیاً مرسلا من قبل اللَّه.
و قوله «إِنَّا بِما أُرْسِلَ بِهِ مُؤْمِنُونَ» جواب من هؤلاء المستضعفین لهم انهم مؤمنون بالذی أرسل به صالح مصدقون. و قد بینا أن حدَّ العلم هو ما اقتضی سکون النفس. و حد الرمانی- هاهنا- العلم بأنه اعتقاد للشی‌ء علی ما هو به عن ثقة من جهة ضرورة أو حجة، قال: و العالم هو المبین للشی‌ء بعدم أو ذات تنبئ عن العلم.



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 76] ..... ص : 452

قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا بِالَّذِی آمَنْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (76)
آیة هذه الآیة حکایة عما قال المستکبرون للذین آمنوا منهم حین سمعوا منهم الایمان به و الاعتراف بنبوته و التصدیق لقوله «إِنَّا بِالَّذِی آمَنْتُمْ بِهِ» یعنی صدقتم به «کافرون» أی جاحدون. و القول هو الکلام، و منه المقول، و هو اللسان، لأن صاحبه یقول به. و تقوَّل بمعنی کذَب و قال الکذب.
و المقیال المخبر الی نفسه بالقول امراً من خیر أو شر. و القیل ملک دون الملک الأعظم بلغة حِمیَر، و جمعه أقیال، لأنه یقول عنه کالوزیر.
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فَعَقَرُوا النَّاقَةَ وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ وَ قالُوا یا صالِحُ ائْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ (77)
آیة بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 453
فی هذه الآیة إخبار من اللَّه تعالی عما فعل المستکبرون من قوم صالح و أنهم عقروا الناقة التی هی آیة اللَّه فی الأرض، و العقر الجرح الذی یأتی علی أصل النفس، و هو من عقر الحوض و هو أصله، قال الشاعر:
بإزاء الحوض أو عقره «1»
و منه العقار، لأنه اعتقار أصل مال، لأن ثبوته کثبوت الأصل. و منه العاقر، لأنها قد حدث ما عقر الحال التی یجی‌ء منها الولد فأبطل الأصل، و المعاقرة علی الشراب منه، لأنه کالأصل فی الثبوت علی تلک الحال.
و قوله «وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ» أی تجاوزوا الحد فی الفساد. و قیل:
العتوُّ الغلو فی الباطل- فی قول مجاهد- و منه جبار عاتٍ، و العاتی فی الکبر و منه «وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا» «2» أی بلغت حال العاتی کبراً، و العتو عن الأمر هو المخالفة إلا أن فی العتو مخالفة علی وجه التهاون به و الاستکبار عن قبوله.
و قوله «یا صالِحُ ائْتِنا» إن وصلته همزته، و ان ابتدأته لم تهمز بل تقول: (ایتنا) و انما کان کذلک، لأن أصله (ائتنا) بهمزتین، فکره ذلک فقلبوا الثانیة یاء علی ما قبلها، فإذا وصل سقطت ألف الوصل و ظهرت همزة الأصل.
و قوله «بِما تَعِدُنا» فالوعد الخبر بخیر أو شرّ بقرینة فی الشر.
و قوله «ائْتِنا بِما تَعِدُنا» أی من الشر، لأنا قد علمنا ما توعدتنا علیه فأت الآن بالعذاب الذی خوَّفتنا منه، و متی تجرَّد عن قرینة، فهو بالخیر أحق للفصل بین الوعد و الوعید.
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فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (78) فَتَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالَةَ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ وَ لکِنْ لا تُحِبُّونَ النَّاصِحِینَ (79)
__________________________________________________
(1) اللسان (عقر) و تمامه:
فرماها فی فرائصها بإزاء الحوض أو عقره 
(2) سورة 19 مریم آیة 7.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 454
آیتان بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة بما حلَّ بثمود من العذاب، فقال «فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ» و هی حرکة القرار المزعجة لشدة الزعزعة تقول: رجف بهم السقف رجوفاً إذا اضطرب من فوقهم، و قال مجاهد و السدی: الرجفة الصیحة.
و قال آخرون: هی زلزلة أهلکوا بها، قال الأخطل:
اما ترینی حنانی الشیب من کبر کالنشر أرجف و الإنسان مهدود «1»
و قوله «فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ» إنما قال دراهم علی التوحید لأمرین:
أحدهما- إن المعنی فی بلدهم، و هو واحد.
و الآخر- أن معناه فی دورهم، و إنما وحد کما توحد أسماء الأجناس کقوله «إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ» «2» و الأخذ نقل الشی‌ء عن حاله الی جهة الناقل له، و ضده الترک کأخذ الدینار و ترک الدرهم. و معنی «جاثمین» بارکین علی رکبهم موتی، جثم یجثم جثوماً إذا برک علی رکبتیه. و قیل:
صاروا رماداً کالرماد الجاثم، لأن الصاعقة أحرقتهم، و قال جریر:
عرفت المنتأی و عرفت منها مطایا القدر کالجدء الجثوم «3»
و قوله «فَتَوَلَّی عَنْهُمْ» یعنی أن صالحاً تولی عن قومه، و التولی الذهاب عن الشی‌ء و هو الاعراض عنه، و انما تولی، لأنه أقبل علیهم بالدعاء الی توحید اللَّه و طاعته، فلما خالفوا و نزل بهم العذاب تولی عنهم للیأس منهم و تولاه بمعنی أولاه نصرته و معونته، و منه قولهم (تولاک اللَّه بحفظه) و قوله
__________________________________________________
(1) دیوانه: 146 و تفسیر الطبری 12/ 544. [.....]
(2) سورة 103 العصر آیة 2.
(3) دیوانه: 507 و مجاز القرآن 1/ 218 و تفسیر الطبری 12/ 546.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 455
«وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا» «1» فهو مثل قوله «إِنْ تَنْصُرُوا اللَّهَ یَنْصُرْکُمْ» «2» أی إن تنصروا دین اللَّه، و تولی عنه بمعنی أعرض عنه.
و قوله «وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالَةَ رَبِّی» انما جاز أن ینادیهم مع کونهم جاثمین موتی لما فی تذکر ما أصارهم الی تلک الحال العظیمة التی صاروا بها نکالًا لکل من اعتبر بها و فکر فیها من الحکمة و الموعظة الحسنة.
و قوله «وَ نَصَحْتُ لَکُمْ» یقال: نصحته و نصحت له مثل شکرته و شکرت له، و معناه و کنت نصحت لکم «وَ لکِنْ لا تُحِبُّونَ النَّاصِحِینَ» فمحبة الشی‌ء إرادة الحال الجلیلة له عند المرید، فمن أحبَّ الناصح قبل منه، لنهیه لهم عن رکوب أهوائهم و اتباع شهواتهم، و قد روی أنه لم یعذب أمَّة نبی قط و نبیها فیها، فلذلک خرج، فأما إذا أهلک المؤمنون فیما بینهم، فان اللَّه سیعوضهم علی ما یصیبهم من الآلام و الغموم.
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وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَةَ ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ (80)
آیة.
العامل فی قوله «و لوطاً» یحتمل أن یکون أحد أمرین:
أحدهما- أن یکون عطفاً علی ما مضی، فیکون تقدیره و أرسلنا لوطاً.
و الثانی- أن یکون علی تقدیر و اذکر لوطاً إذ قال لقومه- فی قول الأخفش- و لا یجوز فی قصة عاد و ثمود إلا (و أرسلنا)، لأن فیها ذکر الی.
و (لوط) مصروف لخفته، لأنه علی ثلاث أحرف ساکن الأوسط، و لا ینصرف یعقوب، لأنه أعجمی معرفة.
و اختلفوا فی اشتقاق (لوط) فقال بعض أهل اللغة: إنه مشتق من لطت الحوض إذا ألزقت علیه الطین و ملسته به، و یقال: هذا (ألوط) بقلبی
__________________________________________________
(1) سورة 5 المائدة آیة 59
(2) سورة 47 محمد آیة 7.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 456
أی ألصق، و اللیطة القشر للصوقه بما اتصل به، و قال الزجاج: هو اسم غیر مشتق، لأن العجمی لا یشتق من العربی، و انما قال ذلک لأنه لم یوجد علماً إلا فی أسماء الأنبیاء.
و قوله «أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَةَ»؟! فالفاحشة هی السیئة العظیمة القبح.
و قوله «ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ» فالسبق وجود الشی‌ء قبل غیره. و قیل:
ما ذکر علی ذکر قبل قوم لوط، ذکره عمرو بن دینار، فلذلک قال «ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ» و به قال أکثر المفسرین، قال البلخی: یحتمل أن یکون أراد «ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ» یرید عالمی زمانهم، کما قال «وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ» «1» قال: و یحتمل أن یکون ما سبقکم الی ذلک أحد علی وجه القهر و المجاهرة به علی ما کانوا یفعلونه. و قال بعضهم: العقل کان یبیح ذلک و انما منع منه السمع. قال البلخی: هذا خطأ، لأنه یؤدی الی انقطاع النسل، و لأن الطباع مبنیة علی الاستنکاف من ذلک، و ان یکون الإنسان مفعولًا به، و لو کان الفاعل لذلک غیر مقبح لما لحق المفعول به من ذلک و صمة، کما أن المرأة المنکوحة بالعقد الصحیح لا یلحقها بذلک و صمة و لا عیب بلا خلاف. قال: و من حمل نفسه علی استحسان ذلک و انه یجوز أن یکون مفعولًا به کان ما جنا ملوماً عند جمیع العقلاء.
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إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَةً مِنْ دُونِ النِّساءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ (81)
آیة.
قرأ أهل المدینة و حفص هاهنا «إنکم» علی الخبر، و کذلک مذهبه فی قراءته ان یکتفی بالاستفهام الأول من الثانی فی کل القرآن، و هو مذهب الکسائی إلا فی قصة لوط. الباقون بهمزتین الثانیة مکسورة، و خففها ابن
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 47، 122.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 457
عامر و أهل الکوفة إلا حفصاً، و الحلوانی عن هشام یفصل بینهما بالألف، و ابن کثیر و أبو عمرو و ورش تحقق الأولی و تلین الثانیة، و فصل بینهما بألف أبو عمرو.
و قال أبو علی: قوله «أ تأتون الفاحشة .... إنکم لتأتون الرجال» کل واحد من الاستفهامین کلام مستقل بنفسه لا حاجة لواحد منهما الی الآخر، فإذا کان کذلک، فمن قرأ (أ إنکم) علی الاستفهام جعل ذلک تفسیراً للفاحشة، کما أن قوله «لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ» «1» تفسیر للوصیة. و من قرأ علی الخبر استأنف، و من أراد أن یلین همزة (إنکم) فانه یجعلها بین بین، لأن ألف الاستفهام بمنزلة المنفصل، و لو لا ذلک لوجب أن یقلب الثانیة علی ما قبله ثم یحذف لالتقاء الساکنین.
و معنی قوله «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَةً مِنْ دُونِ النِّساءِ» قال الحسن:
إن قوم لوط کانوا ینکحون الرجال فی أدبارهم و لا ینکحون إلا الغرباء و لا ینکح بعضهم بعضاً. و قوله «شَهْوَةً مِنْ دُونِ النِّساءِ» فالشهوة مطالبة النفس بفعل ما فیه اللذة، و لیست کالارادة، لأنها قد تدعو الی الفعل من جهة الحکمة. و الشهوة من فعل اللَّه ضرورة فینا، و الارادة من فعلنا، تقول شهیت أشهی شهوة، قال الشاعر:
و اشعث یشهی النوم قلت له ارتحل إذا ما النجوم أعرضت و اسبکرَّت 
فقام یجرُّ البرد لو أن نفسه یقال له خذها بکفیک خرت «2»
و قوله «بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ» معناه الاضراب عن الأول الی جمیع المعایب من عبادة الأوثان و إتیان الذکران و ترک ما قام به البرهان، و تقدیره
__________________________________________________
(1) سورة 4 النساء آیة 10.
(2) اللسان (شهی) و تفسیر الطبری 12: 548 (یشهی النوم) بمعنی یشتهی. و (اسبکرت) امتدت و استقامت و أسرعت فی مسبحها و روایة الطبری (و اسبطرت) بدل (و اسبکرت).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 458
إنکم مستوفون لجمیع المعائب إتیان الذکران و غیره، و یحتمل أن یکون بل لاسرافکم لا تفلحون. و الإسراف الخروج عن حدِّ الحق الی الفساد.
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وَ ما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا أَخْرِجُوهُمْ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ (82)
آیة بلا خلاف.
الوجه فی قوله «جواب قومه» بالنصب أنه وقع الاسم بعد (إلا) موقع الإیجاب، و ذلک أن ما قبلها إذا کان إیجاباً کان ما بعدها نفیاً، و إذا کان ما قبلها نفیاً کان ما بعدها ایجاباً، و الجواب خبر یقتضیه أول الکلام، و الغالب علیه جواب النداء و السؤال، و یکون علی وجوه کجواب الجزاء و جواب القسم و جواب (لو).
أخبر اللَّه فی هذه الآیة بما أجاب به قوم لوط (ع) حین قال لهم «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَةَ ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ» کأنهم قالوا: بعضهم لبعض «أخرجوهم» یعنون لوطاً و أهله الذین آمنوا به. و الإخراج نقل الشی‌ء عن محیط الی غیره، کما أن الإدخال النقل الی محیط عن غیره. و قال الزجاج و الفراء: أرادوا اخرجوا لوطاً و ابنتیه.
و قوله «من قریتکم» فالقریة هی المدینة، کما قال أبو عمرو بن العلاء:
ما رأیت قرویین أفصح من الحسن و الحجاج، یعنی رجلین من أهل المدن إلا أنه صار بالعرف عبارة عن مجتمع الناس فی منازل متجاورة بقرب ضیعة یأوی الیها للاکراء.
و قوله «إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ» قیل فیه قولان:
أحدهما- قال ابن عباس و مجاهد و قتادة: یعنی یتطهرون عن إتیان الرجال فی الأدبار فعابوهم بما یجب أن یمدحوا به.
الثانی- أنه أراد یتطهرون یتنزهون عن أفعالکم و طرائقکم.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 459
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فَأَنْجَیْناهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ (83) وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُجْرِمِینَ (84)
آیتان.
أخبر اللَّه تعالی أنه أنجی لوطاً و من معه بمعنی أنه خلصه من الهلاک «و أهله» یعنی المختصین به. و الأهل هو المختص بالشی‌ء اختصاص القرابة، و لذلک قیل: أهل البلد لأنهم بلزومهم سکناه قد صاروا علی مثل لزوم القرابة. و قوله «إلا امرأته» استثنی من جملة من أنجاه مع لوط من أهله امرأته، لأن امرأته أراد به زوجته و لا یقال: مرؤها بمعنی زوجها، لأنه صار بمنزلة المالک لها. و لیست بمنزلة المالکة له. و إنما تجری هذه الاضافة التی بمعنی اللام علی طریقة الملک. و قوله «کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ» یعنی من الباقین فی عذاب اللَّه- فی قول الحسن و قتادة.
فان قیل: فعلی هذا یجب أن تکون امرأته ممن نجی لأنه تعالی قال «کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ» أی الباقین.
قلنا: المعنی إنها من الباقین فی عذاب اللَّه، علی ما حکیناه عن الحسن و قتادة. و قال قوم: معناه إنها من الباقین قبل الهلاک و المعمرین الذین قد أتی علیهم دهر طویل حتی هرمت فیمن هرم من الناس، و کانت ممن غبر الدهر علیه قبل هلاک القوم. ثم هلکت فیمن هلک من قوم لوط.
و قیل: أراد بذلک من الباقین فی عذاب اللَّه، ذکر ذلک قتادة.
و انما قلنا: إنها کانت من الهالکین، لقوله فی سورة هود «إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ» «1» ذکر ذلک البلخی و الطبری، فالغابر الباقی. و یقال: غبر یغبر غبوراً و غبراً إذا بقی قال الأعشی:
__________________________________________________
(1) سورة 11 هود آیة 81.
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عض بما أبقی المواسی له من أمه فی الزمن الغابر «1»
و قال آخر:
و أبی الذی فتح البلاد بسیفه فأذلها لبنی أبان الغابر «2»
و قال الزجاج «مِنَ الْغابِرِینَ» عن النجاة. و منه الغبرة بقیة أثر البیاض بعد الامتزاج بغیره من الألوان. و قال الرمانی: هذا استثناء متصل، لأنه یجوز أن یدخل الزوجة فی الأهل علی التغلیب فی الجملة دون التفصیل کما قال «یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ» «3» و من أجل التغلیب قال «مِنَ الْغابِرِینَ» و لم یقل من الغابرات. و یقوی فی نفسی أنه استثناء منقطع، لأن الزوجة لا تدخل تحت قولنا: الأهل حقیقة، و قد بینا ذلک فی سورة البقرة مستوفاً.
و قوله «وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً» و أمطرها اللَّه إمطاراً. و قیل: أمطر علیهم حجارة من سجیل، و هذا اخبار من اللَّه تعالی عما أنزله اللَّه بقوم لوط من العذاب.
و قوله «فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُجْرِمِینَ» أمر للنبی (ص) و المراد به جمیع المکلفین بأن یتفکروا فی ذلک و یعلموا کیف کان عاقبة المجرمین، یعنی الی ما صار الیه عاقبة هؤلاء العاصین. و (کیف) سؤال عن حال إلا أنها تقع فی التسویة، لأن فیها ادعاء. و إذا قال القائل: کیف هو، معناه قد علمت ما یطلبه الطالب کیف هو من حاله. و العاقبة آخر ما تؤدی الیه التأدیة، و أصله کون الشی‌ء فی أثر الشی‌ء و منه العقاب، لأنه یستحق عقیب الذنب، و منه العقاب لأنه یعقب علی صیده لشدته، و العَقِب، لأنه عقب به بشدة شیئاً بعد شی‌ء. و الاجرام اقتراف السیئة، أجرم إجراماً إذا أذنب و الجرم
__________________________________________________
(1) دیوانه: 106 و مجاز القرآن 1/ 219 و تفسیر الطبری 12/ 551 و اللسان (غیر).
(2) قائله یزید بن الحکم بن أبی العاص خزانة الأدب 1/ 55 و تفسیر الطبری 12/ 552.
(3) سورة 11 هود آیة 46.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 461
الذنب و أصله القطع فالمجرم منقطع عن الحسنة الی السیئة، و فائدة الآیة الاخبار عن سوء عاقبة المجرمین بما أنزل علیهم عاجلًا من عذاب الاستئصال قبل عذاب الآخرة بالنیران.
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وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (85)
آیة بلا خلاف.
هذه الآیة عطف علی ما تقدم و التقدیر فیها فأرسلنا «الی مدین» و هی قبیلة، قال أبو إسحاق: أصله (مدیان) و هو مدیان بن ابراهیم و هؤلاء ولده. و (مدین) لا ینصرف، لأنه معرب فی حال تعریفه. و العلة المانعة من الصرف هی العجمة و التعریف و قال الزجاج: لأنه اسم قبیلة و هو معرفة و جائز أن یکون أعجمیاً.
و قوله «أَخاهُمْ شُعَیْباً» نسب الیهم بالاخوة فی النسب دون غیره. و قال لهم «قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ» یعنی أتتکم حجة من اللَّه تعالی و معجزة دالة علی صدق قولی، و أخبر انه أمرهم بأن یوفوا الکیل و المیزان. و الإیفاء إتمام الشی‌ء الی حِّد الحق فیه، و منه إیفاء العهد و هو إتمامه بالعمل به.
و الکیل تقدیر الشی‌ء بالمکیال حتی یظهر مقداره منه. و الوزن تقدیر الشی‌ء بالمیزان، و المساحة تقدیر الشی‌ء بالذراع أو ما زاد علیه أو نقص. «وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ» نهی من شعیب إیاهم عن بخس الحقوق و تنقیصها فی الکیل و المیزان و غیرهما، و البخس النقص عن الحد الذی یوجبه الحق تقول: بخس یبخس بخساً فهو باخس. و البخص بالصاد فقأ العین. و قال التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 462
قتادة و السدی: البخس الظلم، و منه المثل (تحسبها حمقاء و هی باخسة).
و قوله «وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها» یعنی بعد أن أصلحها اللَّه بالأمر و النهی و بعثة الأنبیاء و تعریف الخلق مصالحهم. و الإفساد إخراج الشی‌ء الی حد لا ینتفع به بدلًا عن حال ینتفع بها، و ضده الإصلاح، و المعنی لا تخرجوا الی العمل فی الأرض بالقبائح بعد أن أصلحها اللَّه بالمحاسن.
و قوله «ذلکم» إشارة لقومه الی ما أمرهم به و نهاهم عنه بأن امتثاله و الانتهاء الیه خیر لهم و أعود علیهم إن کانوا مؤمنین مصدقین باللَّه، و انما علق خیریته بالایمان و إن کان هو خیراً علی کل حال من حیث أن من لا یکون مؤمناً باللَّه، و عارفاً بنبیه لم یمکنه أن یعلم أن ذلک خیر له، و کأنه قال لهم:
کونوا مؤمنین لتعلموا أن ذلک خیر لکم. و یحتمل أن یکون المراد لا ینفعکم إیفاء الکیل و المیزان إلا بعد أن تکونوا مؤمنین. قال الفراء: لم یکن لشعیب آیة علی النبوة. قال الزجاج و غیره: هذا غلط، لأنه قال «قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَوْفُوا» فجاء بالفاء جواباً للجزاء، فکیف یقول «قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ» و لم یکن له آیة علی النبوة، فان کان مع النبوة آیة فقد جاءهم بها لأنه لو ادعی النبوة من غیر آیة لم یقبل منه. و آیات شعیب و إن لم یذکرها اللَّه فی القرآن لا یجب أن یقال: لا آیة له، لأن نبینا (ص) لم یذکر اللَّه آیاته کلها فی القرآن و لا أکثرها و إن کانت له آیات کثیرة، و لم یوجب ذلک نفیها.
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وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ تَبْغُونَها عِوَجاً وَ اذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلاً فَکَثَّرَکُمْ وَ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ (86)
آیة بلا خلاف.
قیل فی معنی قوله «و لا تقعدوا» بکل صراط توعدون قولان: التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 463
أحدهما- قال ابن عباس و الحسن و قتادة و مجاهد: إنهم کانوا یقعدون علی طریق من قصد شعیباً للایمان به فیخوفونه بالقتل. و قال أبو هریرة: إنما نهاهم عن قطع الطریق.
و قوله «بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ» یجوز فیه تعاقب حروف الاضافة بأن یقول: علی کل صراط، و فی کل صراط، لأن معانی هذه الحروف اجتمعت فیه- هاهنا- کما تقول: قعد له بکل مکان، و علی کل مکان، و فی کل مکان، لأن الباء للإلصاق و هو قد لاصق المکان، و (علی) للاستعلاء و هو قد علا المکان، و (فی) للمحل و هو قد حلَّ المکان. و یقال: قعد عن الأمر بمعنی ترک العمل به کائناً ما کان، و قام به إذا عمل به کالقعود عن الواجب و نحوه. و معنی الإیعاد الاخبار بالعذاب علی صفة من الصفات، و هو الوعید و التهدید، فإذا ذکر المتعلق من الخیر أو الشر قلت: وعدته کذا، کما قال تعالی «النَّارُ وَعَدَهَا اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا» «1» و إذا لم یذکر قیل فی الخیر وعدته، و فی الشر أوعدته. و تقول: وعدته خیراً بلا باء و أوعدته بالشر بإثبات الباء.
و قوله «وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» فالصد هو الصرف عن الفعل بالإغواء فیه، کما یصد الشیطان عن ذکر اللَّه و عن الصلاة. تقول: صده عن الأمر یصده صداً، و هو کالمنع.
و قوله «مَنْ آمَنَ بِهِ» (من) فی موضع نصب، لأنه مفعول به، و تقدیره و تصدون المؤمنین باللَّه عن اتباع دینه، و هو سبیل اللَّه.
و قوله «وَ تَبْغُونَها عِوَجاً» فالهاء راجعة الی السبیل، و معنی «تبغون» تطلبون، و البغیة الطلبة: بغاه یبغیه بغیة. و المعنی- هاهنا- و تبغون السبیل عوجاً عن الحق، و هو أن یقولوا: هذا کذب و باطل و ما أشبه ذلک، و هو قول قتادة. و العوج- بکسر العین- فی الدین و کل ما لا یری- و بفتح العین- فی العود و کل ما یری کالحائط و غیره.
__________________________________________________
(1) سورة 22 الحج آیة 72.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 464
و قوله «وَ اذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلًا فَکَثَّرَکُمْ» قال الزجاج: یحتمل أشیاء:
أحدها- اذکروا نعمة اللَّه علیکم إذ کثر عددکم.
و ثانیها- أنه کثرکم بالغنی بعد الفقر.
و ثالثها- کثرکم بالقدرة بعد الضعف، و وجهه أنهم کانوا فقراء و ضعفاء، فهم بمنزلة القلیل فی قلة الغناء.
و قوله «وَ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ» معناه فکروا فیما مضی من إهلاک من تقدم بأنواع العذاب و انزال العقوبات بهم و استئصال شأفتهم و ما فعل اللَّه بالمفسدین، و کیف کان عاقبتهم فی ذلک و ما حلَّ بهم من البوار.



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 87] ..... ص : 464

وَ إِنْ کانَ طائِفَةٌ مِنْکُمْ آمَنُوا بِالَّذِی أُرْسِلْتُ بِهِ وَ طائِفَةٌ لَمْ یُؤْمِنُوا فَاصْبِرُوا حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ بَیْنَنا وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (87)
آیة بلا خلاف.
الطائفة الجماعة من الناس، و هو من الطوف صفة غالبة أقیمت مقام الموصوف مأخوذة من أنها تجتمع علی الطواف، و قد یکون جماعة الکتب و الدور و نحو ذلک.
و قوله «وَ طائِفَةٌ لَمْ یُؤْمِنُوا» إنما جاز أن یخبر عمن لم یؤمن بأنهم طائفة و إن کانوا هم الأکثر لتقابل قوله «طائِفَةٌ مِنْکُمْ آمَنُوا» و لأن من حق الضد أن یأتی علی حد ضده، کما تقول: ضربت زیداً و ما ضربت زیداً، و إنما ذکر طائفة، لأنه راجع الی الرجال، و ان کان اللفظ مؤنثاً فغلب فیه المعنی فی هذا الموضع لیدل علی معنی التذکیر، و المعنی إن شعیباً قال لقومه:
و إن انقسمتم قسمین، ففرقة آمنت و فرقة کفرت، فاصبروا حتی یحکم اللَّه بیننا، علی وجه التهدید لهم و الإنکار الی من خالف منهم، و الصبر حبس النفس عما تنازع الیه من الجزع و أصله الحبس، و منه
قوله (ع): (اقتلوا التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 465
القاتل و اصبروا الصابر)
و منه قیل للسی‌ء: صبر، لأنه یحبس النفس عن لفظه لیداویه. و الحکم المنع من الخروج عن الحق بدعاء الحکمة الیه من جهة معروفة أو حجة، و أصله المنع قال الشاعر:
أبنی حنیفة احکموا سفهاءکم إنی أخاف علیکم أن أغضبا «1»
و قوله «وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ» لأنه لا یجوز علیه الجور، و لا المحاباة فی الحکم، و إنما علق جواب الجزاء بالصبر، و هو لازم علی کل حال، لأن المعنی فسیقع جزاء کل فریق بما یستحقه من ثواب أو عقاب، کأنه قال:
فأنتم مصبورون علی حکم اللَّه بذلک. قال البلخی: أمرهم فی هذه الآیة بالکف عما کانوا یفعلون من الصد عن الدین و التوعد علیه، و الکف عن ذلک خیر و رشد، و لم یأمرهم بالمقام علی کفرهم و الصبر. و فی ذلک دلالة علی أنه لیس کل أفعال الکافرین کفراً و معصیة، کما یذهب الیه بعض أهل النظر.
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قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّکَ یا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ مِنْ قَرْیَتِنا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا قالَ أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ (88)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة عن الملأ، و هم الجماعة الأشراف و الرؤساء من قوم شعیب الذین استکبروا، و معناه امتنعوا من اتباع الحق أنفة عن الداعی الیه أن یتبعوه فیه، و تکبروا علیه جهلًا منهم بمنزلة الحق و منزلة الداعی الیه، إذ أنهم قالوا لشعیب و أقسموا «لَنُخْرِجَنَّکَ یا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ مِنْ قَرْیَتِنا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا» و قیل فی معنی (لتعودن) قولان:
أحدهما- علی توهمهم أنه کان فیها علی دین قومه.
__________________________________________________
(1) مر هذا البیت فی 1/ 142 و 2/ 188 و سیأتی فی 5/ 512.
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الثانی- أن الذین اتبعوا شعیباً قد کانوا فیها. و قال الزجاج: و جائز أن یقال: قد عاد علیَّ من فلان مکروه و إن لم یکن سبقه مکروه قبل ذلک أی لحقنی منه مکروه، و وجه هذا أنه قد کان قبل ذلک فی قصده لی کأنه قد أتی مرة بعد مرة. و قال الشاعر:
لئن کانت الأیام أحسن مرة الی فقد عادت لهن ذنوب «1»
و العود هو الرجوع، و هو مصیر الشی‌ء الی الحال التی کان علیها قبل، و منه إعادة الخلق، و قوله تعالی «وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ» «2» و تستعمل لفظة الاعادة فی الفعل مرة ثانیة حقیقة، و فی فعل مثله مجازاً، و کلاهما یسمی اعادة، لکن لما کان مثله کأنه هو فی أنه یقوم مقامه جرت علیه الصفة کقولک: أعدت الکتابة و القراءة و معناه فعلت مثله.
و قوله «أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ» حکایة لما قال شعیب لأمته من أنه لا یعود فی ملتهم إلا أن یکون علی وجه الإکراه منهم لذلک و أنهم یریدون أن یردوا المؤمنین الی مثل ما هم علیه من المعاصی مع کراهتهم لذلک و یقینهم لبطلانه، فبین بهذا أنا مع کراهتنا لذلک مع ما عرفناه من بطلانه لا نرجع، و تقدیره أ تعیدوننا فی ملتکم و إن کرهناها؟! فأدخل ألف الاستفهام علی (لو).
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قَدِ افْتَرَیْنا عَلَی اللَّهِ کَذِباً إِنْ عُدْنا فِی مِلَّتِکُمْ بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا وَسِعَ رَبُّنا کُلَّ شَیْ‌ءٍ عِلْماً عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفاتِحِینَ (89)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة اخبار من اللَّه عما قال شعیب لقومه من أنه قد افتری هو
__________________________________________________
(1) مر تخریجه فی 2/ 315. [.....]
(2) سورة 6 الانعام آیة 28.
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و من آمن به علی اللَّه کذباً إن عاد فی ملتهم بأن یحللوا ما یحللونه و یحرموا ما یحرمونه و ینسبونه الی اللَّه بعد إذ نجاهم اللَّه منها.
و الافتراء الکذب، و منه الافتعال، و الاختلاق و هو القطع بخبر مخبره لا علی ما هو به، مشتقاً من فری الأدیم تقول فریت الأدیم أفریه فریاً.
و الملة الدیانة التی تجتمع علی العمل بها فرقة عظیمة. و الأصل فیه تکرر الامر من قولهم طریق ملیل إذا تکرر سلوکه حتی توطأ، و منه الملل و هو تکرر الشی‌ء علی النفس حتی تضجر. و الملة الرماد الحار یدفن فیه الخبز حتی ینضج لتکرر الحمی علیها، و منه الملیلة من الحمی. و الملة لتکرر العمل فیها علی ما تأتی به الشریعة.
و قوله «بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها» باقامة الدلیل و الحجج علی بطلانها، و علمنا بذلک و انتهائنا عنها. و قوله «رَبَّنَا افْتَحْ» قال ابن عباس: ما کنت أدری معنی قوله «ربنا افتح» حتی سمعت بنت سیف بن ذی یزن تقول: تعال حتی أفاتحکم یعنی أقاضیک.
و قوله «وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا» إخبار عن قول شعیب لهم أنه لیس له أن یعود فی ملتهم، و یرجع فیها إلا بعد مشیئة اللَّه ذلک. و قیل فی معنی هذه المشیئة مع حصول العلم بأنه لا یشاء تعالی عبادة الأصنام و الأوثان ثلاثة أقوال:
أحدها- أن فی ملتهم أشیاء کان یجوز أن یتعبد اللَّه بها، فلو شاءها منهم لوجب علیهم الرجوع فیها.
الثانی- أنه إذا فعل ما شاء اللَّه کان ذلک طاعة للَّه تعالی.
الثالث- أنه علق ما لا یکون بما علم أنه لا یکون علی وجه التبعید کما قال الشاعر:
إذا شاب الغراب أتیت أهلی و صار القار کاللبن الحلیب «1»
__________________________________________________
(1) مر فی 4/ 430.
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و کما قال تعالی «حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ» «2» وجه ذلک- هاهنا- أنه کما لا یشاء اللَّه عبادة الأصنام و القبائح- لأن ذلک لا یلیق بحکمته- فکذلک لا أعود فی ملتکم. و قال قوم: فیه وجه رابع، و هو أن الهاء فی قوله «فیها» راجعة الی القریة، و کأنه قال: و ما یکون لنا أن نعود فی قریتکم غانمین لکم ظاهرین علیکم بعد إذ نجانا اللَّه منها بخروجنا منها سالمین إلا أن یشاء اللَّه أن ینصرنا علیکم و یشاء منا الرجوع فیها.
و قوله «وَسِعَ رَبُّنا کُلَّ شَیْ‌ءٍ عِلْماً» نصب (علماً) علی التمییز.
و قیل فی وجه اتصال ذلک بما قبله قولان:
أحدهما- أن الملة إنما یتعبد بها علی حسب ما فی معلومه من مصلحة العباد بها، فهو تعالی لا یخفی علیه ذلک.
و الثانی- أنه عالم بما یکون منا من عود أو ترک دوننا.
ثم حکی عن شعیب أنه قال لهم «عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِّ» سؤال من شعیب و رغبة منه الیه تعالی أن یحکم بینه و بین قومه بالحق، و الفتح القضاء. و معنی افتح اقض- فی قول ابن عباس و الحسن و قتادة و السدی- و الحاکم الفاتح و الفتاح، و فاتحته فی کذا قاضیته. و إنما قیل ذلک، لأنه یفتح باب العلم الذی انغلق علی غیره.
و قوله «بالحق» فیه وجهان:
أحدهما- سؤال اللَّه ما یجوز علیه، کما قال فی موضع آخر «رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ» «3».
و الآخر- ما ینکشف به لمخالفینا أنَّا علی الحق من انزال العذاب علیهم، و قال الفراء: اهل عمان یسمون الحاکم الفتاح، قال الشاعر:
__________________________________________________
(2) آیة 39 من هذه السورة.
(3) سورة 21 الأنبیاء آیة 112.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 469
ألا أبلغ بنی عصم رسولا فأنی عن فتاحتکم غنیُّ «2»
أی قضائکم و حکمکم، و قال الجبائی: معنی «افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا» انزل بهم ما یستحقون من العقوبة لکفرهم باللَّه و ظلمهم المؤمنین.
و فی الآیة دلالة علی بطلان مذهب المجبرة، لأنه قال «وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» فعلم أن لهم الرجوع فیها إذا شاء اللَّه، فإذا لم یشأ لم یکن ذلک، فیجب علی هذا إن کان اللَّه یرید الکفر أن یکون للکافر الرجوع فی الکفر، و هذا لا یقوله أحد، فبطل ما قالوه. علی أن الظاهر من معنی الملة هو ما یعلم بالشرع، و ذلک یجوز أن ینسخه اللَّه فیرید منهم الرجوع فیه، و لیس لأحد أن یقول إن قوله «بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها» لا یلیق بما قلتم و انما یلیق بما قالوه، و ذلک أن قوله «بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها» معناه علی هذا القول أزاله عنا و نسخه عنا، فان شاء أن یعیدنا ثانیاً جاز لنا الرجوع فیها.
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وَ قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَئِنِ اتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ (90)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة حکایة ما قالت الجماعة الکافرة الجاحدة بآیات اللَّه و لنبوة شعیب للباقین منهم و أقسموا علیهم «لَئِنِ اتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً» و انقدتم له و رجعتم الی أمره و نهیه لأن الاتباع هو طلب الثانی موافقة الأول فیما دعا الیه تقول:
اتَّبعه اتباعاً و تبعه تبعاً، و هو متبع و تابع «إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ» و قوله «إنکم» جواب القسم و اللام فی (لخاسرون) لام التأکید فی خبر (إن) و (الخسران) ذهاب رأس المال، فکأنهم قالوا: لئن تبعتموه کنتم بمنزلة من ذهب رأس ماله أو أعظم من ماله، لأنکم لا تنتفعون باتباعه فتخسرون فی اشتغالکم بما لا تنتفعون به و بانقضاء عمرکم إذ لم تکسبوا فیه نفعاً
__________________________________________________
(2) تفسیر الطبری 12/ 564 و قد مر فی 1/ 315، 345.
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لأنفسکم. و قیل: معناه لهالکون، و قیل: لمفتونون.
و (إذا) من عوامل الأفعال، و انما دخلت- هاهنا- علی الاسم، لأنها ملغاة، و إذا ألغیت من العمل صلح ذلک فیها، لأنها حینئذ تجری مجری الف الاستفهام فی أنها لا تختص، لأنها لا تعمل.
و قوله «إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ» جواب القسم و قد سد مسد جواب الشرط من قوله «لئن» و لا یجوز قیاساً علی ذلک إن أتاک زید إنه لکریم، لأن جواب الشرط انما هو بالفعل أو الفاء لترتب الثانی بعد الأول بلا فصل.
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فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (91)
آیة واحدة بلا خلاف.
قد مضی تفسیر مثل هذه الآیة فلا معنی لإعادته «1». و الفاء فی فأخذتهم عطف علی قوله «قالَ الْمَلَأُ» و فیها معنی الجواب کأنه قیل: کان جواب ما ارتکبوا من عظیم الفساد أخذ الرجفة لهم بالعذاب و أخذ الرجفة إلحاقها بهم مدمرة علیهم، و لا یقال أخذتهم الرحمة، لأن العذاب لما کان یذهب بهم اهلاکاً، صلح فیه الأخذ و لا یصلح فی النعیم.
و الرجفة الزلزلة، و هی حرکة تزلزل الاقدام و توجب الهلاک لشدتها.
و الإصباح الدخول فی الصباح، و الإمساء الدخول فی المساء و یستعمل علی وجهین: أحدهما- ما یحتاج الی خبر. و الآخر- مکتف بالاسم بمنزلة (سواء) و الجثوم البروک علی الرکبة، جثم یجثم جثوماً، و قد جثم هذا الأمر علی قلبی أی ثقل علیه لثبوته علی تلک الحال.
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الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کانُوا هُمُ الْخاسِرِینَ (92)
__________________________________________________
(1) فی تفسیر آیة 77 من هذه السورة.
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آیة بلا خلاف.
«الذین» الأولی فی موضع رفع بأنه مبتدأ و خبره «کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا».
و هذه الآیة إخبار من اللَّه تعالی عن حال هؤلاء الکفار الذین کذبوا شعیباً. و شبههم بمن لم یغن فیها، و معنی «لم یغنوا» لم یقیموا اقامة مستغن بها عن غیرها، و الغانی النازل، و المغانی المنازل، و غنی بالمکان إذا أقام به یغنی غناء و غنیاً، و قال النابغة:
غنیت بذلک إذ هم لک جیرة منها بعطف رسالة و تودد «1»
و قال آخر:
و لقد تغنی بها جیرانک المم سکوا منک بعهد الوصال «2»
و قال رؤبة:
و عهد مغنی رمته بضلفعا «3»
و قال حاتم طی:
غنینا زماناً بالتصعلک فکلا سقاناه بکأسیهما الدهر
فما زادنا بغیاً علی ذی قرابة غنانا و لا أزری بأحسابنا الفقر «4»
و وجه التشبیه فی قوله «کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا» أن حال المکذبین یشبه حال من لم یکن قط فی تلک الدیار، لما أخذتهم الرجفة بالإهلاک، و هذا مما یتحسر علیه الناس أعظم الحسرة کما قال الشاعر:
کأن لم یکن بین الحجون الی الصفا أنیس و لم یسمر بمکة سامر
__________________________________________________
(1) سیأتی هذا البیت فی 5/ 417.
(2) قائله عبیدة بن الأبرص دیوانه: 58 و مختارات ابن الشجری 2/ 37 و الخصائص لابن جنی 2/ 255.
(3) دیوانه: 87 و تفسیر الطبری 12/ 570.
(4) مجمع البیان 2 (صیدا) 450 و اللسان (صعلک).
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بلی نحن کنا أهلها فأبادنا صروف اللیالی و الجدود العواثر «1»
و إنما أعید ذکر (الذین) دفعة ثانیة من غیر کنایة لتغلیظ الأمر فی تکذیبهم شعیباً مع بیان أنهم الذین حصلوا علی الخسران، لا من نسبوه الی ذلک من أهل الایمان.
و (هم) فی قوله «هُمُ الْخاسِرُونَ» فصل، و یسمیه الکوفیون عماداً، و إنما دخل الفصل مع أن المضمر لا یوصف، لأنه یحتاج فیه الی التوکید لیتمکن معناه فی النفس، و ان الذی بعده من المعرفة لا یخرجه ذلک من معنی الخبر، و إن کان الأصل فی الخبر النکرة.
و هذه الآیة جواب لقولهم «لَئِنِ اتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ» فبین اللَّه فی هذه الآیة أن الخاسرین هم الذین کذبوه لا الذین اتبعوه.
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فَتَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ فَکَیْفَ آسی عَلی قَوْمٍ کافِرِینَ (93)
آیة بلا خلاف.
هذا إخبار من اللَّه تعالی عما فعل شعیب (ع) مع قومه لما أبلغهم رسالات ربه تعالی، فلما لم یقبلوها و أقاموا علی تکذیبه و جحد ما أتی به، أنه تولی عنهم و معناه أعرض عنهم إعراض آیس منهم، فنزل بهم العذاب «فَتَوَلَّی عَنْهُمْ» لأنه کان مقبلًا علیهم بالوعظ و الدعاء الی الحق، فلما تمادوا فی غیهم و أخذهم اللَّه ببأسه تولی عنهم، و انما قال لمن هلک «لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی» لأن معناه إن ما نزل بکم من البلاء و ان کان عظیماً، فهو حق، لأنه بجنایتکم علی أنفسکم، فلا ینبغی أن یحزن علیهم للأمور التی ذکرناها من شأنهم. قال ابن إسحاق عزَّی نفسه عنهم بعد أن کان حزن علیهم.
__________________________________________________
(1) قیل: إنه لعمرو بن الحارث بن مضاض بن عمرو. و قیل: هو للحارث الجرهمی اللسان (حجن).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 473
و قوله «رِسالاتِ رَبِّی» إنما أتی بلفظ الجمع لیدل علی اختلاف معانی الرسالة إذا جمعت، فهی تجری مجری جمع الأجناس، کقولک تمور، و أما ضربات فإنما یدل علی عدد المرات.
و قوله «فَکَیْفَ آسی أحزن- فی قول ابن عباس و الحسن و السدی- و الأسی شدة الحزن یقال أسی یأسی أسیً قال الشاعر:
و انحلبت عیناه من فرط الأسی «1»
و قال امرؤ القیس:
وقوفاً بها صحبی علی مطیهم یقولون لا تهلک أسیً و تجمل «2»
و قوله فکیف «آسی» لفظه لفظ الاستفهام و المراد به النفی، و انما کان کذلک: لأن جوابه فی هذا الموضع لا یصح إلا بالنفی، کما یدخله معنی الإنکار لهذه العلة. قال العجاج:
أ طرباً و أنت قنسریُّ «3»
أی لا یکون ذلک مع کبر السنِّ، و هذا تسلّ من شعیب (ع) بما یذکر من حاله معهم فی مناصحته لهم و تأدیة رسالة ربه الیهم، و أنه لا ینبغی أن یأسی علیهم مع تمردهم فی کفرهم و شدة طغیانهم، و انه لا حیلة فی فلاحهم، قال البلخی: و فی ذلک دلالة علی انه لا یجوز للمسلم ان یدعو للکافر بالخیر کما یقول: لعن اللَّه فلانا و أخزاه ثم یقول هداه اللَّه و أرشده و رحمه. و قال ابو عبد اللَّه البجلی: أبو جاد، و هواز، و حطی، و کلمون، و صعفص، و قرشت: أسماء ملوک مدین، و کان ملکهم یوم الظلة فی زمان شعیب (کلمون) فقالت أخت کلمن تبکیه:
__________________________________________________
(1) مرَّ تخریجه فی 3/ 578.
(2) دیوانه: 144 من معلقته الشهیرة التی مطلعها:
قفا نبک من ذکری حبیب و منزل بسقط اللوی بین الدخول فحومل 
(3) مر تخریجه فی 4/ 350. [.....]
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کلمون هَّد رکنی هلکه وسط المحلة
سید القوم أتاه الحتف نارا وسط ظله 
جعلت نارا علیهم دارهم کالمضمحلة «2»
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وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَةٍ مِنْ نَبِیٍّ إِلاَّ أَخَذْنا أَهْلَها بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ لَعَلَّهُمْ یَضَّرَّعُونَ (94)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أنه لم یرسل رسولا الی اهل قریة الا و أخذ أهلها بالبأساء و الضراء تغلیظا فی المحنة و تشدیدا للتکلیف لیلین قلوبهم، و لکی یتضرعوا الی ربهم فی کشف ما نزل بهم فی ذلک، و انما یفعل بهم ذلک لعلمه بما لهم فیه من الصلاح لکی یتضرعوا. و القریة أصلها الجمع من قولهم: قریت الماء أقریه قریا إذا جمعته، فالقریة مجتمع الناس فی المنازل المتجاورة مما هو دون المدینة، و کذلک تسمی المدینة أیضا قریة. و النبی هو الذی یؤدی عن اللَّه تعالی بلا واسطة من البشر، و قیل: هو من کان ینبئ بالوحی عن اللَّه تعالی مما أنزله علیه.
و قیل: فی معنی «البأساء و الضراء» ثلاثة أقوال:
أحدها- ان البأساء ما نالهم من الشدة فی أنفسهم، و الضراء ما نالهم فی أموالهم.
و الثانی- ما قال الحسن: ان البأساء الجوع، و الضراء الآلام من الأمراض و الشدائد التی تصیبهم.
الثالث- قال السدی: ان البأساء الجوع و الضراء الفقر.
و قیل فی معنی «لعلهم» قولان:
أحدهما- انما عاملناهم معاملة الشاک فی إیراد أسباب التضرع مظاهرة
__________________________________________________
(2) تفسیر الطبری 12/ 568
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علیهم فی الحجة.
الثانی- ان یکون (لعل) بمعنی اللام و تقدیره لیضرعوا. و اصل «یضرَّعون» یتضرعون فأدغمت التاء فی الضاد و لا یدغم الضاد فی التاء، لان فی التاء استطالة، و انما یدغم الناقص فی الزائد، و لا یدغم الزائد فی الناقص لما فی ذلک من الإخلال.
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ثُمَّ بَدَّلْنا مَکانَ السَّیِّئَةِ الْحَسَنَةَ حَتَّی عَفَوْا وَ قالُوا قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ فَأَخَذْناهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (95)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة انه بدل مکان السیئة الحسنة «و قالوا قد مسَّ آباءنا الضراء و السراء» و معناه انه تعالی بعد ان یفعل بهم البأساء و الضراء لیتضرعوا یبدل مکان السیئة الحسنة. و التبدیل وضع أحد الشیئین مکان الآخر، فلما رفعت السیئة عنهم و وضعت الحسنة کانت مبدلة بها.
و قال ابن عباس و الحسن و قتادة و مجاهد: المراد بالسیئة و الحسنة- هاهنا- الشدة و الرخاء و هو ما یسؤ صاحبه او یحسن اثره علیه. و قال ابو علی:
جری فی هذا الموضع علی سبیل المثل.
و قوله «حَتَّی عَفَوْا» قال ابن عباس و مجاهد و السدی و ابن زید:
معناه حتی کثروا. و قال الحسن حتی سمنوا، و أصله الترک من قوله «فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ‌ءٌ» «1» أی ترک له، و عفوا ترکوا حتی کثروا، قال الشاعر:
و لکنا نعض السیف منها بأسوق عافیات الشحم کوم «2»
و قوله «وَ قالُوا قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ» معناه ان الکفار قال
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 178
(2) مر تخریجه فی 2/ 214
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بعضهم لبعض: ان هکذا عادة الدهر، فکونوا علی ما أنتم علیه کما کان آباؤکم فلم ینفکوا عن تلک الحال فینتقلوا.
و قوله «فَأَخَذْناهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» اخبار من اللَّه تعالی انه أخذ من ذکره ممن لم یقبل مواعظ اللَّه و خرج عن طاعته الی عداوته «بغتة» یعنی فجاءة و هی الأخذ علی غرة من غیر تقدمة تؤذن بالنازلة تقول: بغتة یبغته بغتة کما قال الشاعر:
و أفظع شی‌ء حین یفجؤک البغت «3»
و معنی الآیة انه تعالی یدبر خلقه الذین یعملون بمعاصیه أن یأخذهم تارة بالشدة و اخری بالرخاء، فإذا فسدوا علی الامرین جمیعا أخذهم بغتة لیکون ذلک أعظم فی الحسرة، و ابلغ فی باب العقوبة. و معنی قوله «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» أی لم یشعروا بنزول العذاب الا بعد حلوله.
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وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْناهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (96)
آیة بلا خلاف.
قرأ ابن عامر «لفتحنا» بتشدید التاء. الباقون بتخفیفها.
من شدد ذهب الی التکثیر، و من خفف، فلانه یحتمل القلة و الکثرة.
و معنی (لو) امتناع الشی‌ء لامتناع غیره، و (لو لا) معناه امتناع الشی‌ء لوجود غیره. و قال الرمانی: معنی (لو) تعلیل الثانی بالأول الذی یجب بوجوبه، و ینتفی بانتفائه علی طریقة ان کان، و (ان) فیها هذا المعنی علی طریقة یکون. و الفرق بین (لو) و (ان) أن (ان) تعلق الثانی بالأول الذی یمکن أن یکون و یمکن أن لا یکون کقولک ان آمن هذا الکافر استحق الثواب،
__________________________________________________
(3) مر تخریجه فی 4/ 115.
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و هذا مقدور و لیس کذلک (لو) لأنها قد تدخل علی ما لا یمکن ان یکون کقولک: لو کان الجسم قدیما لاستغنی عن صانع. و فتحت (أن) بعد (لو) لأنها مبنیة علی شبه التعلیل اللفظی لاختصاصه بالفعل الماضی، فکأنه قیل لو کان أن اهل القری آمنوا، و صارت (لو) خلفا منه. و اما (لو لا انه خارج لاتیته) فتشبه (لو) من جهة تعلیق الثانی بالأول فأجریت مجراها.
یقول اللَّه تعالی «لو ان اهل» هذه «القری» التی أهلکناها: من قوم لوط و صالح، و شعیب و غیرهم أقروا بوحدانیتی و صدقوا رسلی «لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ» و هی الخیرات النامیة، و أصله الثبوت فنموُّ الخیر یکون کنایة عن ثبوته بدوامه، فبرکات السماء بالقطر، و برکات الأرض بالنبات و الثمار، کما وعد نوح بذلک أمته، فقال «یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً ... «1»» الآیات. و قیل برکات السماء اجابة الدعاء، و برکات الأرض تیسیر الحوائج «وَ لکِنْ کَذَّبُوا» یعنی کذبوا برسلی فأخذناهم بما کانوا یکسبون من المعاصی و مخالفتی.
و الکسب العمل الذی یجتلب به نفع او یدفع به ضرر عن النفس، و قد یکسب الطاعة و یکسب المعصیة إذا اجتلب النفع من وجه یقبح.
قال البلخی: و فی الآیة دلالة علی أن المقتول ظلما لو لم یقتل لم تجب إماتته، لأنه تعالی قال «لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» و هذا انما یقوله لقوم أهلکهم و دمر علیهم، و قد کان عالما بما ینزل بهم من الهلاک، فأخبر أنهم لو آمنوا لم یفعل بهم ذلک، و لعاشوا حتی ینزل علیهم برکات من السماء فیتمتعوا بذلک.
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أَ فَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا بَیاتاً وَ هُمْ نائِمُونَ (97) أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا ضُحًی وَ هُمْ یَلْعَبُونَ (98)
__________________________________________________
(1) سورة 11 هود آیة 52 و سورة 71 نوح آیة 11 و فی سورة 6 الانعام آیة 6 «وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً ....».
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آیتان.
قرأ أهل المدینة و ابن عامر (او) بسکون الواو الا ان ورشا علی أصله فی إلقاء حرکة الهمزة علی الساکن فتصیر قراءته مثل قراءة الباقین.
الالف فی قوله «أَ فَأَمِنَ أَهْلُ» ألف الإنکار، أنکر علیهم ان یأمنوا، و انما دخل حرف الاستفهام معنی الإنکار لظهور المعنی فیه، و ان الجواب عنه لا یکون الا بالنفی. و الفاء فی قوله «أ فأمن» فاء العطف دخل علیها حرف الاستفهام، و انما جاز ذلک مع منافات العطف للاستئناف، لأنهما انما یتنافیان فی المفرد، لان الثانی إذا عمل فیه الاول کان من الکلام الاول، و الاستئناف قد أخرجه عن ان یکون منه. و اما فی عطف جملة علی جملة فیصح، لأنه علی استئناف جملة بعد جملة.
و (الامن) سکون النفس الی الحال المنافیة لانزعاجها. و الامن و الثقة و الطمئنیة نظائر فی اللغة، و ضدُّ الامن الخوف، و ضد الثقة الریبة، و ضد الطمأنینة الانزعاج. و الامن الثقة بالسلامة من الخوف. و البأس العذاب، و البؤس الفقر و الأصل الشدة، و رجل بئس شدید فی القتال، و منه قولهم:
بئس الرجل زید، معناه شدید الفساد. و النوم نقیض الیقظة. و النوم سهو یغمر القلب و یغشی العین و یضعف الحس و ینافی العلم. نام الرجل ینام نوما و هو حسن النیمة إذا کان حسن هیئة النوم، و رجل نومة- بسکون الواو- إذا کان خسیسا لا یؤبه به- ذکره الزجاج- و رجل نومة- بفتح الواو- کثیر النوم، و النیم: فرو النوم، لأنه یغشی کما یغشی النوم أو لأنه من شأنه أن ینام فیه.
و معنی الآیة الابانة عما یجب ان یکون علیه العبد من الحذر لبأس اللَّه و سطوته، بالمسارعة الی طاعته و اتباع مرضاته. و المعنی بقوله «اهل القری» التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 479
هم اهل القری الظالم أهلها، و المقیمون علی معاصی اللَّه فی کل وقت و کل أوان، و ان نزلت بسبب اهل القری الظالم أهلها المشرکین فی زمن النبی (ص).
و قوله «أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ الْقُری انما قال- هاهنا- بالواو، و فی الآیة الاولی بالفاء، لان الفاء تدل علی ان الثانی ادی الیه الاول، کأنه قیل:
أ فأمنوا أن یأتیهم بأس اللَّه من أجل ما هم علیه من تضییع امر اللَّه، لأنه یشبه الجواب، و لیس کذلک الواو بل هی لمجرد العطف، و انما دخلت ألف الاستفهام علیها للإنکار علی ما بیناه، و الواو مفتوحة فی «أو أمن» لأنها واو العطف دخل علیها حرف الاستفهام، و انما فتحت لأنها أخف الحرکات، و لمثل ذلک فتحت ألف الاستفهام و کسرت باء الاضافة و لا مها، لأنهما حرفان لازمان لعمل الجِّر. و من قرأ هذه القراءة قال لأنها أشبه بما قبلها و ما بعدها، لأنه قال قبلها «أ فأمن» و قال بعدها «أو لم یهد» و من سکن الواو أراد الاضراب عن الاول من غیر ان یبطل الاول، لکن کقوله «الم. تَنْزِیلُ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» «1» فجاء هذا علی معنی أمنوا هذه الضروب من معاقبتهم و الأخذ لهم. و ان شئت جعلته مثل (أو) التی فی قولک ضربت زیدا او عمرا، کأنک أردت أ فأمنوا احدی هذه العقوبات، و (أو) حرف یستعمل علی ضربین:
أحدهما- بمعنی احد الشیئین، کقولک: جاءنی زید أو عمرو، کما تقول: جاءنی أحدهما، و من ذلک قولهم: جالس الحسن أو ابن سیرین، لأنه مخیر فی مجالسة أیهما شاء.
و الثانی- ان یکون بمعنی الاضراب بعد الخبر کقولک: انا أخرج ثم تقول: أو أقیم، فتضرب عن الخروج و تثبت الاقامة، کأنک قلت: لا بل أقیم. و من ثم قال سیبویه فی قوله «وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً» «2» لو قلت و لا تطع کفورا انقلب المعنی، و انما کان ینقلب المعنی لأنه لو کان
__________________________________________________
(1) سورة 32 الم السجد آیة 1- 3
(2) سورة 76 الدهر آیة 24.
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للاضراب لجاز ان یطیع الآثم، و ذلک خلاف المراد، لان الغرض لا تطع هذا الضرب، و لا تطع هؤلاء.
و (الضحی) صدر النهار فی وقت انبساط الشمس و أصله الظهور من قولهم: ضحا الشمس یضحو ضحوا إذا ظهر، و فعل ذلک الامر ضاحیة إذا فعله ظاهراً و الا ضحیة من هذا، لأنها تذبح عند الضحی یوم العید، قال رؤبة:
هابی العشی دیسق ضحاؤه «1»
و قال آخر:
علیه من نسج الضحی شفوف «2»
فشبه السراب بالسور البیض. (و اللعب) هو العمل للذة لا یراعی فیه الحکمة کعمل الصبی، لأنه لا یعرف الحکیم و لا الحکمة، و انما یعمل للذة، و أصله الذهاب علی غیر استقامة، کلعاب الصبی إذا سال علی فیه، و انما خصَّ وقت الضحی بهذا الذکر، لأنهم بمنزلة لا یجوز لهم ان یأمنوا لیلا و لا نهارا- فی قول الحسن- و لأنه ابتداء الدخول فی الاستمتاع. و معنی الآیة البیان عن وجوب الأخذ بالجرم فی کل ما لا یؤمن معه هلاک النفس، لانکار اللَّه علیهم ان یکونوا علی حال الامن و قد ضیعوا الواجب من الامر.
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أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللَّهِ فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ (99)
آیة بلا خلاف.
انما دخلت الفاء فی «أ فأمنوا» بعد الواو فی «أ و أمن» لان فیها معنی (بعد) کأنه قیل ابعد هذا کله أمنوا مکر اللَّه. ثم صار الفاء فی «فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ» کأنها جواب لمن قال قد أمنوا، و المکر أخذ العبد بالضِّر من حیث
__________________________________________________
(1، 2) اللسان (ضحا).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 481
لا یشعر الا أنه قد کثر استعماله فی الحیلة علیه، قال الخلیل: المکر الاحتیال بإظهار خلاف الإضمار، و انما جاز اضافة المکر الی اللَّه لما فی ذلک من المبالغة من جهة انه قد صار العذاب کالمکر علی الحقیقة، لأنه أخذ للعبد بالضِّر من حیث لا یشعر، و اصل المکر الالتفاف، فمنه ساق ممکورة أی ملتفة حسنة قال ذو الرمة:
عجزاء ممکورة خمصانة قلق عنها الوشاح و ثم الجسم و العصب «1»
و المکور شجر ملتف قال الراجز:
یستن فی علقی و فی مکور «2»
و رجل ممکور قصیر ملتف الخلقة ذکره الخلیل فی هذا الباب تقول:
مکر یمکر مکرا إذا التف تدبیره علی مکروه لصاحبه.
و قوله «فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ» انما ارتفع ما بعد (الا) لان الرافع مفرغ له فارتفع لأنه فاعل، و کلما فرغ الفعل لما بعد (الا) فهی فیه ملغاة، و کل ما شغل بغیره فهی فیه مسلطة، لان الاسم لا یتصل علی ذلک الوجه الا بها. و انما قال «فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ» مع ان الأنبیاء المعصومین یأمنون ذلک لامرین:
أحدهما- انهم لا یأمنون عقاب اللَّه للعاصین، و لذلک سلموا من مواقعة الذنوب الثانی- «فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ» من المذنبین «إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ».
و معنی الآیة الابانة عما یجب أن یکون علیه المکلف من الخوف لعقاب اللَّه، لیسارع الی طاعته و اجتناب معاصیه، و لا یستشعر الامن من ذلک، فیکون قد خسر فی دنیاه و آخرته بالتهالک فی القبائح.
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أَ وَ لَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ (100)
__________________________________________________
(1) مقاییس اللغة 4/ 233 و سیأتی فی 5/ 128 من هذا الکتاب.
(2) قائله العجاج. اللسان (مکر)، (علق).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 482
آیة.
قیل فی فاعل «یهد» من جهة الاعراب قولان:
أحدهما- انه مضمر کأنه قیل: أو لم یهد اللَّه لهم، و قوِّی ذلک بقراءة من قرأ بالنون علی ما ذکره الزجاج.
الثانی- أ و لم یهد لهم مشیؤنا، لان «أن لو نشاء» فی موضعه و التقدیر أو لم یکن هادیا لهم استئصالنا لمن اهلکناه.
و قیل فی معنی الهدایة- هاهنا- قولان:
أحدهما- قال ابن عباس و مجاهد و السدی و ابن زید: یهدی لهم یبین لهم.
الثانی- أن الهدایة الدلالة المؤدیة الی البغیة، و المعنی أ وَ لم نبین للذین متعناهم فی الأرض بعد إهلاکنا من کان قبلهم فیها. و جعلنا آباءهم المالکین لها بعدهم، انا لو شئنا أصبناهم بعقاب ذنوبهم و أهلکناهم بالعذاب کما أهلکنا الأمم الماضیة قبلهم.
و قوله «لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها» فالارث ترک الماضی للباقی ما یصیر له بعده، و حقیقة ذلک فی الأعیان التی یصح فیها الانتقال، و قد استعمل علی وجه المجاز فی الاعراض، فقیل: العلماء ورثة الأنبیاء لأنهم تعلموا منهم، و قاموا بما أدوه الیهم.
و قوله «أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ» الاصابة إیقاع الشی‌ء بالغرض المنصوب، و ضده الخطأ و هو إیقاع الشی‌ء بخلاف الغرض المطلوب.
و قوله «وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ» قیل فی معنی الطبع- هاهنا- قولان:
أحدهما- الحکم بأن المذموم کالممنوع من الایمان لا یفلح، و هو أبلغ الذم.
الثانی- انه علامة و سمة فی القلب من نکتة سوداء ان صاحبه لا یفلح التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 483
تعرفه الملائکة.
و حکی عن البکریة فی تأویل هذه الآیة ان معنی الآیة لو نشاء طبعنا علی قلوبهم، و أنکر ابو علی ذلک، و قال: هذا غلط لان معنی قوله: انی لو شئت اصبتهم بعقاب ذنوبهم و أهلکتهم کما أهلکت الأمم قبلهم بعقوبة ذنوبهم، فلا یجوز أن یعنی انی لو شئت أهلکتهم فلا یتهیأ لهم ان یسمعوا بعد إهلاکهم، لان من المعلوم للعقلاء أجمع ان الموتی لا یسمعون، و لا یقبلون الایمان.
و قوله «وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ» انما هو استئناف و خبر منه أنه یفعل ذلک، و لم یرد أنی لو شئت لطبعت لأنه بین فی هذه الآیة و غیرها انه مطبع علی قلوب الکافرین، کقوله «بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها» یعنی علی القلوب «بِکُفْرِهِمْ فَلا یُؤْمِنُونَ إِلَّا قَلِیلًا» «1» أی الا قلیلا منهم، لان اهل الطبع قد یؤمن بعضهم، و هو خلاف قول الحسن، فان تأویله عنده الا ایمانا قلیلا. و قال الزجاج: هو علی الاستئناف، لأنه لو کان محمولا علی أصبنا لکان وجه الکلام و لطبعنا، و هو قول الفراء.
و قوله «فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ» أی لا یقبلون الایمان مع هدایتنا لهم و تخویفنا إیاهم. و فائدة الآیة الإنکار علی الجهال ترکهم الاعتبار بمن مضی من الأمم قبلهم، و انه قد طبع علی قلوب من لا یفلح منهم عیبا و ذما لهم.
و قال البلخی: شبه اللَّه تعالی الکفر بالصدی الذی یرکب المرآة و السیف لأنه یذهب عن القلوب بحلاوة الایمان و نور الإسلام، کما یذهب الصدی بنور السیف، و صفاء المرآة، و لما صاروا عند امر اللَّه لهم بالایمان الی الکفر جاز ان یضیف الطبع الی نفسه، کما قال «فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ» «2» و ان کانت السورة لم تزدهم ذلک.
__________________________________________________
(1) سورة 4 النساء آیة 154
(2) سورة 9 التوبة آیة 126
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 484
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تِلْکَ الْقُری نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبائِها وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ (101)
آیة بلا خلاف.
اخبر اللَّه تعالی عن اهل القری التی ذکرها و قص خبرها و أشار ب «تلک» الیها، لأنه خاطب النبی (ص). و قوله «نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبائِها» یعنی قصص انباء القری ما فیه من الاعتبار بما کانوا علیه من الاغترار بطول الامهال مع إسباغ النعم و تظاهر المنن حتی توهموا أنهم علی صواب فیما دعاهم الیه الشیطان من قبح الطغیان.
و القصص اتباع الحدیث، و یقال فلان یقص الأثر أی یتبعه و منه «قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ» «1» أی اتبعی اثره، و منه المقص لأنه یتبع فی القطع أثر القطع. و (النبأ) هو الخبر الا ان النبأ خبر عن امر عظیم الشأن و أخذ منه اسم نبی، و یقال: أنبأ بکذا بمعنی اخبر به.
و قوله «وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» یعنی أتتهم رسلهم بالآیات و الدلالات، و انما أضاف الرسل الیهم مع أنهم رسل اللَّه، لان الاختصاص فیها علی طریقة الملک إذ المرسل مالک لرسالته، و قد ملک العباد الانتفاع بها و الاهتداء بما فیها من البیان و البرهان.
و قوله «فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- انه بمنزلة قوله «وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ» فی قول مجاهد أی انا لم نهلکهم الا و فی معلومنا أنهم لا یؤمنون.
الثانی- ان عتوهم فی کفرهم و تمردهم فیه یحملهم علی ان لا یترکوه
__________________________________________________
(1) سورة 28 القصص آیة 11.
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الی الایمان- فی قول الحسن و الجبائی- فالآیة علی هذا مخصوصة بمن علم من حاله انه لا یؤمن. و قال الأخفش «بما کذبوا» معناه بتکذیبهم فجعل (ما) مصدریة. و المعنی لم یکونوا لیؤمنوا بالتکذیب.
و قوله «کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ» وجه التشبیه فیه أن دلالته علی انهم لا یؤمنون ذما بأنهم لا یفلحون کالطبع علی قلوب الکافرین الذین فی مثل صفتهم فی المعلوم.
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وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ (102)
آیة بلا خلاف.
معنی قوله «وَ ما وَجَدْنا» أی ما أدرکنا، لان الوجدان و الالفاء و الإدراک و المصادفة نظائر. و قوله «لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ» فالعهد العقد الذی تقدم لتوطین النفس علی أداء الحق، و إذا أخذ علی الإنسان العهد فنقضه، قیل لیس علیه عهد أی کأنه لم یعهد الیه، فلما کان اللَّه تعالی أخذ علیهم العهد بما جعله فی عقولهم من وجوب شکر المنعم و القیام بحق المنعم، و طاعة المالک المحسن فی اجتناب القبائح الی المحاسن فألقوا ذلک لم یکن لهم عهد و کأنه قال و ما وجدنا لأکثرهم من طاعة لانبیائهم- و قیل العهد ما عهد الیهم مع الأنبیاء ان یعبدوه و لا یشرکوا به شیئا، و هو قول الحسن و أبی علی. و المعنی فی النفی یؤل الی انه لم یکن لأکثرهم عهد فیوجد.
و قوله «من عهد» قیل فی دخول (من) هاهنا قولان:
أحدهما- انها للتبعیض لأنه إذا لم یوجد بعض العهد فلم یوجد الجمیع لأنه لو وجد جمیعه لکان قد وجد بعضه.
الثانی- انها دخلت علی ابتداء الجنس الی النهایة. و قوله «وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ» معنی (ان) هی المخففة جاز الغاؤها من العمل و ان التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 486
یلیها الفعل، لأنها حینئذ قد صارت حرفا من حروف الابتداء. و اللام فی قوله «لفاسقین» لام الابتداء التی تکسر لها (ان) و انما جاز ان یعمل ما قبلها فیما بعدها، لأنها مزحلقة عن موضعها إذ لها صدر الکلام و لکن کره الجمع بینها و بین (ان) فأخرت.
و قال قوم: المعنی و ما وجدنا أکثرهم الا فسقة. فان قیل: کیف قال «أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ» و هم کلهم فاسقون؟
قیل یجوز ان یکون الرجل عدلا فی دینه غیر متهتک و لا مرتکب لما یعتقد قبحه و تحریمه، فیکون تأویل الآیة و ما وجدنا أکثرهم- مع کفره- الا فاسقا فی دینه غیر لازم لشریعته خائنا للعهد قلیل الوفاء، و ان کان ذلک واجب علیه فی دینه.
و فیها دلالة علی انه یکون فی الکفار من یفی بعهده و وعده و بعید عن الخلف و ان کان کافرا. و کذلک قد یکون منهم المتدین الذی لا یری ان یأتی ما هو فسق فی دینه کالغصب و الظلم، فأخبر تعالی انهم مع کفرهم کانوا لا وفاء لهم و لا یدینون بمذهبهم بل کانوا یفعلون ما هو فسق عندهم، و ذلک یدل علی صحة قول من یقول تجوز شهادة أهل الذمة فی بعض المواضع.
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ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی بِآیاتِنا إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَظَلَمُوا بِها فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ (103)
آیة أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة انه بعد إرسال من ذکر قصته من الأنبیاء، و کفر قومهم، و انزال عذابه بهم. فالهاء و المیم یجوز ان یکون کنایة عن الأنبیاء الذین جری ذکرهم، و یحتمل ان یکون کنایة عن الأمم التی- قد تقدم ذکرهم و إهلاکهم- بعث الیهم موسی و أرسله الیهم. و البعث الإرسال و هو فی الأصل النقل باعتماد یوجب الاسراع الی الشی‌ء، فمنه قوله «أَنْظِرْنِی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 487
إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ»
«1» أی من القبور، و منه قوله «ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ» «2» أی نقلناکم الی حال الحیاة، و کذلک نقلنا موسی عن حاله بالإرسال الی فرعون و ملائه «بآیاتنا» یعنی بحججنا و براهیننا. و قوله «فَظَلَمُوا بِها» معناه ظلموا أنفسهم بجحدها، لان الظلم بالشی‌ء علی وجوه:
منها السبب و الآلة و الجهة، نحو ظلم بالسیف الذی قتل به الناس، و ظلم بذنبه له، و ظلم بغصبه المال، و ظلم بجحده الحق. و قیل «ظلموا بها» أی جعلوا بدل الایمان الکفر بها، لان الظلم وضع الشی‌ء فی غیر موضعه الذی هو حقه.
و قوله «فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ» معنی النظر هو محاولة التصور للشی‌ء بالفکر فیه، و هو طلب ادراک المعنی بالتأویل له. و قیل: هو تحدیق القلب الی المعنی لإدراکه، و کأنه قیل فانظر- یعنی بالقلب- کیف کان عاقبتهم، و موضع (کیف) نصب لأنه خبر (کان) و تقدیره انظر أی شی‌ء کان عاقبة المفسدین.
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وَ قالَ مُوسی یا فِرْعَوْنُ إِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (104)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة حکایة لما قال موسی (ع) لفرعون و نداؤه له: انی رسول من قبل رب العالمین مبعوث الیک و الی قومک و (من) فی قوله «مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» لابتداء الغایة، لان المرسل المبتدئ بالرسالة و انتهاؤها المرسل الیه.
و (موسی) علی وزن (مفعل) و المیم فی موسی زائدة لکثرة زیادتها أولا
__________________________________________________
(1) سورة 7 الاعراف آیة 13 و سورة 15 الحجر آیة 36 و سورة 38 ص آیة 79 [.....]
(2) سورة 2 البقرة آیة 56.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 488
کالهمزة التی صارت أغلب من زیادة الالف أخیرا. و (أفعی) علی وزن (أفعل) لهذه العلة. و (موسی) اسم لا ینصرف، لأنه أعجمی و معرفة، و موسی الحدید عربی أن سمیت به رجلا لم تصرفه، لأنه مؤنث و معرفة علی أکثر من ثلاثة أحرف، کما لو سمیته ب (عناق) لم تصرفه. و لو سمیته (فقد) صرفته. و (فرعون) علی وزن «فعلون» و مثله برذون، فالواو زائدة، لأنها جاءت مع سلامة الأصول الثلاثة، و النون زائدة للزومها.
و (فرعون) لا ینصرف لأنه أعجمی معرفة، و عرب فی حال تعریفه لأنه نقل من الاسم العلم، و لو عرب فی حال تنکیره لا ینصرف کما ینصرف (بأقرب) اسم رجل.
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حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ عَلَی اللَّهِ إِلاَّ الْحَقَّ قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرائِیلَ (105)
آیة بلا خلاف.
قرأ نافع وحده «حقیق علی». بتشدید الیاء. الباقون بتخفیف الیاء.
فمن قرأ بالتشدید قال تقدیره: واجب علیَّ ان لا أقول. و من خفف فعلی تقدیر: حریص علی أن لا أقول، قال ابو علی قوله «حقیق» یحتمل وجهین:
أحدهما- ان (حق) الذی هو (فعل) قد تعدی ب «علی» قال اللَّه «فَحَقَّ عَلَیْنا قَوْلُ رَبِّنا» «1» و قال «فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ»
«2» فحقیق یصل ب (علی) من هذا الوجه.
و الثانی- ان حقیقا بمعنی واجب، فکما ان واجب یتعدی ب (علی) کذلک تعدی حقیق بها.
و من لم یشدد أجاز تعدِّیه ب (علی) من الوجهین اللذین ذکرناهما،
__________________________________________________
(1) سورة 37 الصافات آیة 31
(2) سورة 17 الإسراء آیة 16.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 489
و قد قالوا: هو حقیق بکذا، فیجوز علی هذا أن تکون (علی) بمعنی الباء فتوضع (علی) موضع الباء، قال ابو الحسن: کما قال «وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ» «3» و المعنی (علی) قال أبو علی: و الاول أحسنها، لان أبا الحسن قال: لان (علی) بمعنی الباء لیس بمقیس ألا تری انک لو قلت ذهبت علی زید ترید بزید لم یجز، و قال: و جاز فی الآیة لان القراءة وردت به، و تقدیر «حقیق علی ان لا أقول» حقیق بأن لا أقول قال الفراء: العرب تقول: رمیت علی القوس و بالقوس و جئت علی حال حسنة و بحال حسنة، و معناهما متقارب، لأنه مستقل علی القول بالنظر حتی یؤدیه علی الحق فیه.
و الحق أیضا منعقد بالقول فیه لا ینفک.
و قوله «الا الحق» نصب بأنه مفعول القول علی غیر الحکایة بل علی معنی الترجمة عن المعنی دون حکایة اللفظ.
و قوله «قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ» خطاب من موسی لقومه أنه قد جاء قومه بدلائل من ربه عز و جل. و قوله «فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرائِیلَ» خطاب من موسی لفرعون، و أمره إیاه أن یخلی عن بنی إسرائیل من اعتقاله، لأنه کان قد اعتقلهم للاستخدام فی الاعمال الشاقة من نحو ضرب اللبن و نقل التراب و ما أشبه ذلک.
و معنی الآیة البیان عن وجوب اتباع موسی (ع) لمکان الادلة التی تشهد بصدقه، و بأنه لا یقول علی اللَّه الا الحق و لا یدعو الا الی الرشد.
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قالَ إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَةٍ فَأْتِ بِها إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (106)
آیة بلا خلاف.
هذا حکایة عما قال فرعون لموسی (ع) من انه ان کان معک حجة
__________________________________________________
(3) سورة 7 الاعراف آیة 85
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 490
و دلالة تشهد لک علی ما تقول «فات بها» أی هات بها «ان کنت» صادقا «من الصادقین» علی طریق الیأس منه بذلک و جهله بصحته و إمکانه.
و اختلف النحویون- هاهنا- فی نقل (ان) الماضی الی الاستقبال، فقال ابو عباس لم تنقله هنا من أجل قوة (کان) لأنها أم الافعال، و لم یجزه من غیرها، و قال ابن السراج: المعنی ان تکن جئت بآیة أی ان یصح ذلک، لأنه إذا أمکن ان یجری الحرف علی أصله لم یجز إخراجه، و انما جاز نقل (ان) الماضی الی المستقبل للبیان عن قوتها فی النقل إذ کانت تنقل الفعل نقلین الی الشرط و الاستقبال، کما أن (لم) تنقله الی النفی و الماضی.
و ضمیر المخاطب فی «کنت» یرجع الی المکنی، و لا یجوز مثل ذلک فی (الذی) لان (الذی) غائب فحقه أن یعود الیه ضمیر الغائب، و قد أجازوه- إذا تقدمت کنایة المتکلم- کما فی قول الشاعر:
و انا الذی قتلت بکرا بالقنا و ترکت تغلب غیر ذات سنام «1»
فعلی هذا لا یجوز أتیت الذی ضربک عمرو، و الوجه ضربه. و انما جاز وقوع الامر فی جواب الشرط، لان فیه معنی: ان کنت جئت بآیة فانی ألزمک أن تأتی بها، فقد عاد الی انه یجب الثانی بوجوب الاول. و لا یجوز مثل ذلک فی الاستفهام، لأنه لم یقع معرفة غیره، و لو اتسع فیه جاز، مثل أن تقول: ان کان عندک دلیل فما هو؟، و لا یجوز: ان قدم زید، فأ عمرو أقدمه؟ لان الالف لها صدر الکلام.
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فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ (107) وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ (108)
آیتان بلا خلاف.
__________________________________________________
(1) مجمع البیان 2/ 456
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 491
هذا اخبار من اللَّه تعالی عن إلقاء موسی عصاه، و العصا عود کالقضیب یابس و أصله الامتناع بیبسه یقال: عصی یعصی إذا أمتنع قال الشاعر:
تصف السیوف و غیرکم یعصی بها یا بن القیون و ذاک فعل الصیقل «1»
و قیل: عصی بالسیف إذا أخذه أخذه العصا، و یقال لمن استقر بعد تنقل: ألقی عصاه، قال الشاعر:
فألقت عصاها و استقر بها النوی کما فر عینا بالإیاب المسافر «2»
و العصی من بنات الواو، و المعصیة من بنات الیاء قال الشاعر:
فجاءت بنسج العنکبوت کأنه علی عصویها سابری مشبرق»
و تقول عصی یعصی فهو عاص مثل رمی یرمی و اصل ألقی من اللقاء الذی هو الاتصال، فألقی عصاه أی أزال اتصالها عما کان، و منه التقاء الحدین یعنی اتصالهما، و الملاقاة کالمماسة، و زیدت ألف ألقی لتدل علی هذا المعنی و انما صارت الیاء ألفا فی ألقی، لأنها فی موضع حرکة قبلها فتحة، و لذلک رجعت الی أصلها فی ألقیت. و انما وجب هذا، لأنه بمنزلة التضعیف فی موضع یقوی فیه التغییر مع نقل الحرکة فی حروف العلة.
و قوله «فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ» فالثعبان هو الحیة الضخمة الطویلة. و قال الفراء: الثعبان أعظم الحیات، و هو الذکر، و هو مشتق من ثعبت الماء أثعبه ثعباً إذا فجرته. و المثعب موضع انفجار الماء، فسمی الثعبان، لأنه یجری کعنق الماء عند الانفجار قال الشاعر:
علی نهج کثعبان العرین 
و قیل: إن ذلک الثعبان فتح فاه، و جعل فهی فرعون بین نابیه فارتاع
__________________________________________________
(1) قائله جریر، دیوانه: 175 و اللسان و التاج (عصا).
(2) اللسان و التاج (عصا) و قال ابن بری: هذا البیت لابن عبد ربه السلمی.
(3) قائله ذو الرمة دیوانه 76، و اللسان (عصا) و مجمع البیان 2/ 456
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 492
فرعون و استغاث بموسی أن یأخذه، ففعل- فی قول ابن عباس و السدی و سفیان- و معنی «مبین» أی بیِّن أنه حیة لا لبس فیه.
و قوله «وَ نَزَعَ یَدَهُ» فالنزع هو ازالة الشی‌ء عن مکانه الملابس له المتمکن فیه کنزع الرداء عن الإنسان، و النزع و القلع و الجذب نظائر، و الید معروفة و هی الجارحة المخصوصة، و الید النعمة، لأنها بمنزلة ما اشتدت بالجارحة، و قد یکون الید بمعنی تحقیق الاضافة فی الفعل، لأنه بمنزلة ما عمل بالید التی هی جارحة.
و قوله «فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ» معنی (إذا)- هنا- المفاجأة.
و هی بخلاف (إذا) التی للجزاء، قال الزجاج هی من ظروف المکان مثل (ثم، و هناک)، و المعنی بیضاء للمناظرین هناک، و البیضاء ضد السوداء و هو أن یکون به المحل أبیض، و کان موسی (ع) أسمر شدید السمرة. و قیل:
أخرج یده من جیبه فإذا هی بیضاء «مِنْ غَیْرِ سُوءٍ» «1» یعنی برص. ثم أعادها الی کمه فعادت الی لونها الأول- فی قول ابن عباس و مجاهد و السدی- و قال أبو علی: کان فیها من النور و الشعاع ما لم یشاهد مثله فی ید أحد و الناظر هو الطالب لرؤیة الشی‌ء ببصره لأن النظر هو تطلب الإدراک للمعنی بحاسة من الحواس، أو وجه من الوجوه.
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قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ (109) یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ فَما ذا تَأْمُرُونَ (110)
__________________________________________________
(1) سورة 20 طه آیة 22 و سورة 27 النمل آیة 12 و سورة 28 القصص آیة 38.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 493
آیتان.
هذا حکایة ما قال أشراف قوم فرعون، أن موسی ساحر علیهم بالسحر، و إنما قیل للأشراف الملأ لأمرین: أحدهما- قال الزجاج: لأنهم ملیئون بما یحتاج الیه منهم. الثانی- لأنه یملأ الصدر هیبتهم، فالملأ جعل الوعاء علی کل ما یتحمل مما یلقی فیه کامتلاء المکیال و نحوه. و یقال: الخلاء و الملأ علی وجه التقابل، و قوم فرعون هم الجماعة الذین کانوا یقومون بأمره و معاونته و نصرته، و لهذا لا یضاف القوم الی اللَّه، فلا یقال: یا قوم اللَّه کما یقال یا عباد اللَّه، و السحر لطف الحیلة فی إظهار أعجوبة توهم المعجزة و قال الأزهری السحر صرف الشی‌ء عن حقیقته الی غیره، و الساحر إنما یکفر بادعاء المعجزة، لأنه لا یمکن مع ذلک علم النبوة.
و أصل السحر خفاء الأمر، و منه خیط السحارة، لخفاء الأمر فیها، و منه قوله تعالی «إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ» «1» أی الذین یعدون لخفاء الأمرین فی العدو، و السحر العدو، و السَّحَر آخر اللیل لخفاء الشخص ببقیة ظلمته، و السحور طعام السحر، و السحر الرئة و ما تعلق بها لخفاء أمرها فی انتفاخها تارة و ضمورها أخری، قال ذو الرمة:
و ساحرة الشراب من الموامی یرقص فی نواشرها الأروم «2»
و یقال: سحر الأرض المطر إذا جادها فقطع نباتها من أصوله بقلب الأرض ظهراً لبطن، سحرها سحراً و الأرض مسحورة، فشبه سحر الساحر بذلک بتخییله الی من سحره أنه یری الشی‌ء بخلاف ما هو به.
__________________________________________________
(1) سورة 26 الشعراء آیة 153، 185.
(2) دیوانه: 591 و اللسان (أرم) و تفسیر الطبری 13/ 19 و روایته:
و ساحرة السراب من الموامی ترقص فی عساقفها الأروم 
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و معنی قوله تعالی «یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ» بإزالة ملککم بتقویة أعدائکم علیکم. و قوله «مِنْ أَرْضِکُمْ» فالأرض المستقر الذی یمکن الحیوان التصرف فیه علیه. و جملة الأرض التی جعلها اللَّه قراراً للعباد فإذا أضیفت، فقیل أرض بنی فلان، فمعناه مستقرهم خاصة.
و قوله «فَما ذا تَأْمُرُونَ» موضع (ما) یحتمل أن یکون رفعاً، و یکون المعنی فما الذی تأمرون، و یجوز أن یکون نصباً بمعنی فبأی شی‌ء تأمرون، و یجعل (ما) مع (ذا) بمنزلة اسم واحد، و فی الجواب یتبیَّن الاعراب، و یحتمل أن یکون قوله «فَما ذا تَأْمُرُونَ» من کلام الملأ بتقدیر أن یکون قال بعضهم لبعض: ما ذا تأمرون، و یحتمل أن یکونوا قالوا ذلک لفرعون علی خطاب الملوک، و یحتمل أن یکون من کلام فرعون و التقدیر قال فرعون:
فما ذا تأمرون خطاباً لقومه، فعلی هذا تقول قلت لجاریتک قومی أنا قائمة، و تقدیره قالت: أنا قائمة، و هو قول الفراء و أبی علی الجبائی، و أنشد الفراء قول عنترة، و زعم أن فیه معنی الحکایة:
الشاتمی عرضی و لم أشتمهما و الناذرین إذا لقیتهما دمی «1»
لأن المعنی قالا إذا لقینا عنترة لنقتلنه.
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قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ (111) یَأْتُوکَ بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ (112)
آیتان بلا خلاف.
قرأ أهل الکوفة إلا عاصماً «سحَّار» بتشدید الحاء و ألف بعدها.
الباقون (ساحر) بألف قبل الحاء علی وزن (فاعل) و قرأ عاصم إلا یحیی و حمزة «أرجهْ» بسکون الهاء من غیر همزة. و قرأ أهل البصرة و الداحونی
__________________________________________________
(1) دیوانه: 31 و معانی القرآن للفراء 1/ 387.
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عن هشام و یحیی بالهمزة، و ضم الهاء من غیر إشباع. و قرأ ابن کثیر و الحلوانی عن هشام کذلک إلا أنهما وصلا الهاء بواو فی اللفظ، و روی ابن ذکوان بالهمزة و کسر الهاء من غیر إشباع. و قرأ أبو جعفر من طریق بن العلاف و قالون و المسیبی بکسر الهاء من غیر إشباع، و بغیر همز. الباقون و هم الکسائی و خلف و إسماعیل و ورش، و أبو جعفر من طریق النهروانی بکسر الهاء و وصلها بیاء فی اللفظ من غیر همز، و کذلک اختلافهم فی الشعراء.
و الهمزة لغة قیس و غیرهم، و ترک الهمزة لغة تمیم و أسد یقولون:
أرجیت الأمر، و قال أبو زید: أرجیت الأمر إرجاء إذا أخرَّته. و قوله تعالی «أرجیه» أفعله من هذا، و لا بد من ضم الهاء مع الهمزة، لا یجوز غیره، و الا یبلغ الواو أحسن، لأن الهاء خفیة فلو بلغ بها الواو لکان کأنه قد جمع بین ساکنین، ألا تری أن من قال: ردُّه یا فتی بضم الدال إذا وصل بالهاء فی ضمیر المؤنث، قال ردَّها ففتح، کما تقول ردَّ لخفاء الهاء، و کذلک «أرجهه» لا ینبغی أن یبلغ بها الواو فیصیر کأنه جمع بین ساکنین، و من ألحق الواو فلان الهاء محرکة و لم یلتق ساکنان لان الهاء فاصل، قال (أرجیهوا) کما یقال (أضربهو) فلو کان الیاء حرف لین، لکان وصلها بالواو أقبح نحو (علیهو) لاجتماع حروف متقاربة مع أن الهاء لیست بحاجز قوی فی الفصل، و اجتماع المتقاربة کاجتماع الأمثال.
قال أبو علی الفارسی: من وصل الهاء ب (یا)، فلأن هذه الهاء توصل فی الإدراج بواو، أو یاء، نحو (بهی) أو (بهو) و (ضربهو) و لا تقول فی الوصل (به) و لا (به) و لا (ضربه) حتی تشبع فتقول «بهو» ما علم (بهی) الا فی ضرورة الشعر کقوله:
و ما له من مجلد یلبد
و قال: و من کسر الهاء مع الهمز، فقد غلط و انما یجوز إذا کان قبله یاء فقال «أرجیه» بکسر الهاء، و لم یستقم، لأن هذه الیاء فی تقدیر الهمزة، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 496
فکما لم یدغم الواو إذا خففت الهمزة لأن الواو فی تقدیر الهمزة کذلک لا یحسن تحریک الهاء بالضم مع الیاء، المنقلبة عن الهمزة، و قیاس من قال (رویاً) فأدغم أن یحرک الیاء أیضاً بالضم، و علی هذا المسلک من قال (یتیهم) إذا کسر الهاء مع قلب الهمزة یاء، قال: و معنی «أرجه» أخره، و قال قتادة:
معناه احبسه، یقال أرجأت الأمر إرجاء و منه قولهم: المرجئة، و هم الذین یجیزون الغفران لمرتکبی الکبائر من غیر توبة.
قال الرمانی: لا وجه لقراءة حمزة عند البصریین فی القیاس، و لا الاستعمال علی لغة من همز، و قال الزجاج إسکان هاء الضمیر لا یجوز عند حذاق النحویین، و أجاز الفراء ذلک، قال یقولون: هذه طلحة أقبلت، و أنشد قول الراجز:
أنحی علیَّ الدهر رجلا و یداً یقسم لا یصلح إلا أفسدا
فیصلح الیوم و یفسده غدا «1»
و زعم ان اسکان هاء التأنیث جائز و أنشد
لما رأی ان لا دعة و لا شبع مال الی ارطاة حقف فاضطجع «2»
و قال الآخر:
لست لزعبلة إن لم أغیِّر بکلتی إن لم أساو بالطول «3»
کلتی معناه طریقتی، و (الطول) جمع امرأة طولی، قال الزجاج: هذا
__________________________________________________
(1) قائله دوید بن زید بن نهد القضاعی و هو أحد المعمرین أنظر طبقات فحول الشعراء: 180 و المعمرین: 20 و معانی القرآن للفراء 1/ 388 و تفسیر الطبری 13/ 21 و أمال الشریف المرتضی 1/ 137.
(2) اللسان (ضجع) و تفسیر الطبری 13/ 21 و معانی القرآن للفراء 1/ 388 و هو یصف ذئباً قد قطع أمله من أن ینال الظبی، و لم یجد ما یشبعه فلما یئس أضطجع بقرب شجرة. [.....]
(3) معانی القرآن 1/ 388.
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الشعر الذی أنشده الفراء لا یعرف، و لا وجه له، و إنما لم یلین أبو عمرو الهمزة الساکنة علی أصله فی تخفیف الهمزة لأن سکونه علامة للجزم، فلا یترک همزه، لأن التسکین عارض و کذلک «مؤصدة» لا یترک همزه، لأنه یخرج من لغة الی لغة.
و الأخ هو من النسب بولادة الأدنی من أب أو أم أو منهما و یقال الأخ الشقیق و یسمی الصدیق الأخ تشبیهاً بالنسیب فأما الموافق فی الدین فانه أخ بحکم اللَّه فی قوله «إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ» «4».
و معنی الآیة أن قوم فرعون أشاروا علیه بأن یؤخِّر موسی و أخاه الی أن یرسل فی بلاد مملکته حاشرین، و قال ابن عباس: هو الشرط، و قال مجاهد و السدی: یحشرون من یعلمونه من السحرة و العالمین بالسحر لیقابل بینهم و بین موسی جهلًا منهم بأن ذلک لیس بسحر، و مثله فی عظم الاعجاز لا تتم فیه الحیلة، لأن السحر هو کل أمر یوهموه علی من یراه، و لا حقیقة له، و إنما یشتبه ذلک علی الجهال و الأغبیاء دون العقلاء المحصلین.
و قوله «یَأْتُوکَ بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ» (یأتوک) جزم، لأنه جواب الأمر، و المعنی إن ترسل یأتوک، و حجة من قال «ساحر» قوله «ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ» «1» و الفاعل من السحر ساحر، و یقوِّیه قوله «فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ ساجِدِینَ» «2» و السحرة جمع ساحر، و لأنه قال «سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ» «3» و اسم الفاعل ساحر، و من قرأ «سحَّار» فلأنه وصف ب (علیم)، و وصفه به یدل علی تناهیه فیه و حذقه، فحسن لذلک أن یذکر بالاسم الدال علی المبالغة.
و الإتیان هو الانتقال الی مطلوب، و مثله المجی‌ء أتی یأتی إتیاناً و أتیَ یؤتی إیتاء إذا أعطی، و إنما دخلت (کل) و هی للعموم علی واحد، لأنه فی معنی الجمع، کأنه قال بکل السحرة إذا أفردوا ساحراً ساحراً. و الفرق بینه و بین
__________________________________________________
(4) سورة 48 الحجرات آیة 10.
(1) سورة 10 یونس آیة 81.
(2) سورة 26 الشعراء آیة 46.
(3) سورة 7 الاعراف آیة 115.
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کل السحرة أنه إذا قیل بکل السحرة، فالمعنی المطلوب للجمیع، و إذا قیل:
بکل ساحر، فالمعنی المطلوب لکل واحد منهم، و یبین ذلک قول القائل: لکل ساحر درهم، و لکل السحرة درهم، فان الأول یفید أن لکل واحد درهماً، و الثانی أن الجمیع لهم درهم.
و الباء فی قوله «بکل» قیل فیه قولان:
أحدهما- انه للتعدیة کما یعدی بالألف، و منه ذهبت به و أذهبته و أتیت به و أتیته.
الثانی- أنها بمعنی (مع) أی یأتون و معهم کل ساحر علیم.
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وَ جاءَ السَّحَرَةُ فِرْعَوْنَ قالُوا إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ (113) قالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ (114)
آیتان قرأ أهل الحجاز و حفص «إن لنا لأجراً» بهمزة واحدة علی الخبر، و قرأ بهمزتین مخففتین ابن عامر و أهل الکوفة إلا حفصاً و روح، إلا أن الحلوانی عن هشام یفصل بینهما بألف، و أبو عمرو و رویس لا یفصل. قال أبو علی: الاستفهام فی هذا الموضع أشبه، لأنهم یستفهمون عن الأجر، و لیس یقطعون أن لهم الأجر، و یقوِّی ذلک إجماعهم فی الشعراء، و ربما حذفت همزة الاستفهام، قال الحسن قوله تعالی «وَ تِلْکَ نِعْمَةٌ تَمُنُّها عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ» «1» إن من الناس من یذهب الی انه علی الاستفهام و قد جاء ذلک فی الشعر:
أفرح أن أرزأ الکرام و أن أورث ذوداً شصائصاً نبلا «2»
__________________________________________________
(1) سورة 26 الشعراء آیة 22.
(2) اللسان (نبل) یقول أ أفرح بصغار الإبل التی ورثتها، و قد رزئت بالکرام؟؟
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و هذا أقبح من قوله:
و أصبحت فیهم آمنا لا کمعشر أتونی فقالوا من ربیعة أم مضر «3»
لأن (أم) تدل علی الهمزة. و فی الکلام حذف، لأن التقدیر فأرسل فرعون فی المدائن حاشرین یحشرون السحرة، فحشروهم «وَ جاءَ السَّحَرَةُ فِرْعَوْنَ قالُوا: إِنَّ لَنا لَأَجْراً» أی ان لنا ثوابا علی غلبتنا موسی عندک «إِنْ کُنَّا نَحْنُ» یا فرعون «الْغالِبِینَ»، و هو قول ابن عباس و السدی.
و تقول: جئته و جئت الیه، فإذا قلت: جئت الیه، ففیه معنی الغایة لدخول (الی) فیه و جئته معناه قصدته بمجیئی، و إذا لم یعده لم یکن فیه دلالة علی القصد کما تقول: جاء المطر.
و قوله «وَ جاءَ السَّحَرَةُ فِرْعَوْنَ قالُوا» إنما لم یقل: فقالوا حتی یتصل الثانی بالأول، لأن معناه لما جاءوا قالوا، فلم یصلح دخول الفاء علی هذا الوجه، و انما قالوا: أئنَّ لنا لأجراً، و لم یقولوا: لنا أجر، لأن أحدهما سؤال عن تحقیق الأجر و تأکیده، کما لو قال أبا للَّه لنا أجر، و لیس کذلک الوجه الآخر.
و قوله «إِنْ کُنَّا نَحْنُ» موضع (نحن) یحتمل وجهین:
أحدهما- أن یکون رفعاً و یکون تأکیداً الضمیر المتصل فی کنا.
و الثانی- لا موضع له، لأنه فصل بین الخبر و الاسم.
و الأجر الجزاء بالخیر، و الجزاء قد یکون بالشر بحسب العمل و بحسب ما یقتضیه العدل. و الغلبة إبطال المقاومة بالقوة، و من هذا قیل فی صفة اللَّه (عز و جل) القاهر الغالب، لأنه القادر الذی لا یعجزه شی‌ء.
و قوله «قال نعم» حکایة عن قول فرعون مجیبا لهم عما سألوه من أن لهم أجراً أو لا؟ بأن قال نعم لکم الأجر، و (نعم) حرف جواب مع أنه
__________________________________________________
(3) قائله عمران بن حطان، یقوله فی قوم نزل بهم متنکراً، و هو یشکر صنیعهم، انظر الکامل 7/ 187 و الخصائص لابن جنی 2/ 281.
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یجوز الوقف علیها، لأنها فی الإیجاب نظیرة (لا) فی النفی، و إنما جاز الوقف علیها، لأنها جواب لکلام یستغنی بدلالته عما یتصل بها.
و قوله «قال» أصله (قول) فانقلبت الواو الفاً لتحرکها و انفتاح ما قبلها و إنما قلبوها مع خفة الفتحة لتجری علی (قلت و تقول) فی الاعلال مع أن الالف الساکنة أخف من الواو المتحرکة، و ان کانت بالفتحة. و الواو فی قوله تعالی «و انکم» واو العطف کأنه قال: لکم ذاک، و انکم لمن المقربین، و هو فی مخرج الکلام، کأنه معطوف علی الحرف. و کسرت الف «إنکم» لأنها فی موضع استئناف بالوعد، و لم تکسر لدخول اللام فی الخبر، لأنه لو لم یکن اللام لکانت مکسورة. و مثل هذا قوله تعالی «وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ» «1» و معنی «لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ» انکم من المقربین الی مراتب الجلالة التی یکون فیها الخاصة، و لا یتخطی فیها العامة.
و فی الآیة دلیل لقوم فرعون علی حاجته و ذلته لو استدلوا و أحسنوا النظر لنفوسهم، لأنه لم یحتج الی السحرة الا لذلة و عجز، و کذلک فی طلب السحرة الأجر دلیل علی عجزهم عما کانوا یدعون من القدرة علی قلب الأعیان، لأنهم لو کانوا قادرین علی ذلک لاستغنوا عن طلب الأجر من فرعون، و لقلبوا الصخر ذهباً و لقلبوا فرعون کلباً و استولوا علی ملکه.
قال ابن إسحاق: و کان السحرة خمسة عشر ألفاً. و قال ابن المکندر:
کانوا ثمانین ألفاً، و قال کعب الأحبار: کانوا اثنی عشر الفاً. و قال عکرمة:
کانوا سبعین ألفاً ذکره الطبری.
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قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ الْمُلْقِینَ (115) قالَ أَلْقُوا فَلَمَّا أَلْقَوْا سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ وَ اسْتَرْهَبُوهُمْ وَ جاؤُ بِسِحْرٍ عَظِیمٍ (116)
__________________________________________________
(1) سورة 25 الفرقان آیة 20.
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آیتان بلا خلاف.
هذا حکایة قول السحرة أنهم قالوا لموسی اختر أحد شیئین إما أن تلقی أنت عصاک أو نحن نلقی عصیَّنا، و انما دخلت (أن) فی قوله «إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ» و لم تدخل فی «إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ» «2» لأن فیه معنی الأمر کأنهم قالوا: اختر إما أن تلقی أی إما القاؤک و إما القاؤنا، و مثله «إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً» «3» فموضع (ان) نصب، و یجوز أیضا ان یکون التقدیر إما إلقاؤک مبدوء به و إما القاؤنا، و یجوز أن تقول: یا زید اما أن تقوم أو تقعد، و لا یجوز أن تقول یا زید إن تقوم أو تقعد، لأن (إما) یبتدأ بالمعنی فیها أی بمعنی التخییر، فلذلک تدل علی معنی اختر، و لیس کذا (أو) و قد یقع موقع (اما) و لیس بجید، کما قال الشاعر:
فقلت لهن امشین إما نلاقه کما قال او تشفی النفوس فنعذرا «4»
و قال ذو الرمة:
فکیف بنفس کلما قلت أشرفت علی البرء من حوصاء هیض اندمالها
تهاض بدار قد تقادم عهدها و اما بأموات ألمَّ خیالها «5»
__________________________________________________
(2) سورة 9 التوبة آیة 107.
(3) سورة 18 الکهف آیة 87.
(4) معانی القرآن للفراء 1/ 390.
(5) هذان البیتان للفرزدق. دیوانه 2/ 618 و مجاز القرآن 1/ 390 و هما مطلع قصیدة له یمدح بها ابن عبد الملک، و یهجو الحجاج بن یوسف.
و قد تکون نسبتهما لذی الرمة- هنا- خطأ من الناسخ.
موضع (اما) موضع (أو). و الإلقاء إرسال المعتمد الی جهة السفل، و مثله الطرح، و ضده الإمساک. و قول القائل: ألق علیَّ مسألة الی هذا یرجع، و إنما قال «وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ الْمُلْقِینَ» و لم یقل و اما أن نلقی، لأنه لیس المعنی علی لیکن إلقاء أحدنا فقط، فیجی‌ء علی التقابل، و انما هو
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علی أن یلقی أحدنا فیبطل ما أتی به الآخر.
و قوله «ألقوا» حکایة عن قول موسی (ع) للسحرة (ألقوا) أنتم «فَلَمَّا أَلْقَوْا سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ» قال البلخی: معناه غشوا أعین الناس، و قال: السحر هو الخفة، و الافراط فیها حتی تخیل بها الأشیاء عن الحقیقة و الاحتیال بما یخفی علی کثیر من الناس کتغییرهم الطرجهالة و الحیلة فیها ان یجعل (الطرجهالة) طاقین و یرقق بغایة الترقیق، و یجعل بین الطبقتین زیبق، فإذا وضعت فی الشمس حمی الزیبق فسار بالطرجهالة، لأن من طبع الزیبق إذا حمی ان یتحرک و یفارق مکانه.
و قال قوم: معناه خیلوا الی أعین الناس بما فعلوه من لتخییل و الخدع أنها تسعی، کما قال تعالی «یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی «6»» و قال الرمانی: معنی سحر الأعین قلبها عن صحة إدراکها بما یتخیل من الأمور المموهة لها بلطف الحیلة التی تجری مجری الخفة و الشعبذة مما لا یرجع الی حقیقة، و المحدث لهذا التخیل هو اللَّه تعالی عند ما أظهروا من تلک المخاریق و إنما نسب الیهم لأنهم لو لم یعرضوا بما یعملونه لم یقع، کما لو جعل أحد طفلًا تحت البرد، فمات، فهو القاتل له فی الحکم، و اللَّه تعالی أماته، و إنما جاز من موسی (ع) أن یأمرهم بإلقاء السحر و هو کفر لأمرین:
أحدهما- إن کنتم محقین فالقوا.
الثانی- القوا علی ما یصح و یجوز، لا علی ما یفسد و یستحیل.
و قال الجبائی: هذا علی وجه الزجر لهم و التهدید، و لیس بأمر.
و قوله «فَلَمَّا أَلْقَوْا سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ» و الفرق بین (لما) و (إذا) هو الفرق بین (لو) و (أن) فی ان أحدهما للماضی و الآخر للمستقبل، و کل هذه الأربعة تعلیق أول بثان، الا ان (لو) علی طریقة الشک، و (لما) یقین.
و قوله «وَ اسْتَرْهَبُوهُمْ» معناه طلبوا منهم الرهبة، و هو خلاف الإرهاب،
__________________________________________________
(6) سورة 20 طه آیة 66. [.....]
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لأنه جعل الرهبة للذی یرهب، و العظیم ما یملأ الصدر بهوله، و وصف السحر بأنه عظیم لبعد مرام الحیلة فیه، و شدة التمویه به، فهو لذلک عظیم الشأن عند من یراه من الناس، و لأنه علی ما ذکرناه من الخلاف فی عدة السحرة من سبعین ألفاً أو ثمانین الفاً کان مع کل واحد حبل و عصا، فلما ألقوها و خیل الی الناس أنها تسعی استعظموا ذلک و خافوه، فلذلک وصفه اللَّه بأنه سحر عظیم.
و (إما) إذا کانت للتخییر، فأهل الحجاز و من جاورهم من قیس و بعض تمیم یکسرونها و ینصبها قیس و أسد و (أما) إذا کانت منصوبة فهی التی یقتضی أن یکون فی جوابها الفاء.
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وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ (117) فَوَقَعَ الْحَقُّ وَ بَطَلَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (118)
آیتان بلا خلاف.
قرأ حفص عن عاصم «تلقف» خفیفة. الباقون بتشدید القاف، و قرأ ابن کثیر فإذا هی «تلقف» بتشدید التاء و القاف فی روایة البزی عنه إلا النقاش، و ابن فلیح.
و الوحی هو إلقاء المعنی الی النفس من جهة تخفی، و لذلک لم یشعر به إلا موسی (ع) حتی امتثل ما أمر به فإذا العصا حیة تسعی.
و فی هذه الآیة إخبار من اللَّه تعالی أنه أوحی الی موسی (ع) حین ألقی السحرة سحرهم و سحروا أعین الناس و استرهبوهم و جاءوا بسحر عظیم: أن ألق عصاک ف (أن) یحتمل أمرین:
أحدهما- أن تکون مع ما بعدها من الفعل بمنزلة المصدر، و تقدیره أوحینا الی موسی بالإلقاء.
الثانی- أن تکون (أن) بمعنی أی لأنه تفسیر ما أوحی الیه. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 504
«فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ» معنی تلقف تبتلغ تناولًا بفیها بسرعة منها، فهی تلتقمه استراطاً حالًا فحالًا قال الشاعر:
و أنت عصی موسی التی لم تزل تلقف ما یأفکه الساحر «1»
یقال: لقِفتهُ ألقفه لقفاً و لقفاناً، و لقَفته ألقَفه و تلقَّفته تلقفا إذا أخذته فی الهواء. و من قرأ بتشدید التاء قال: أصله تتلقف فأدغم احدی التائین فی الأخری بعد أن سکن الثانیة. و من خفف القاف أخذه من لقفته. و من شددها قال: هو من تلقَّف.
و قوله «ما یَأْفِکُونَ» فالافک هو قلب الشی‌ء عن وجهه، و منه «الْمُؤْتَفِکاتِ» «2» المنقلبات. و الافک الکذب لأنه قلب المعنی عن جهة الصواب. و قال مجاهد: «ما یَأْفِکُونَ» أی یکذبون. و فی الآیة حذف، و تقدیره فألقی عصاه فصارت حیة «فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ» و المعنی إنها تلقف المأفوک الذی حلَّ فیه الافک، و علی هذا یحمل قوله تعالی «وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ» «3» و معناه و ما تعملون فیه.
و قوله «فَوَقَعَ الْحَقُّ» معناه ظهر الحق- فی قول الحسن و مجاهد- و أصل الوقوع السقوط کسقوط الحائط و الطائر تقول: وقع یقع وقعاً و وقوعاً و أوقعه ایقاعاً، و وقَّع توقیعاً و توقَّع توقعاً و أوقعه مواقعة، و المیقعة المطرقة. و الواقعة النازلة من السماء، و الوقائع الحروب. قال الرمانی:
الوقوع ظهور الشی‌ء بوجوده نازلا الی مستقره. و (الحق) کون الشی‌ء فی موضعه الذی اقتضته الحکمة. و الحق موافق لداعی الحکمة، و لذلک یقال وقع الشی‌ء فی حقه. و (الباطل) الکائن بحیث یؤدی الی الهلاک، و هو نقیض الحق، فالحق کون الشی‌ء بحیث یؤدی الی النجاة. و العمل
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 7/ 260 و الفتح القدیر (تفسیر الشوکانی) 2/ 221 و روایتهما (تلقم) بدل (تلقف) و هو فی مجمع البیان 2/ 460 (تلقف).
(2) سورة 52 النجم آیة 53.
(3) سورة 37 الصافات آیة 96.
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تصییر الشی‌ء علی خلاف ما کان اما بإیجاده أو بإیجاد معنی فیه و مثله التغییر.
و (ما) فی قوله «ما کانُوا یَعْمَلُونَ» یحتمل أمرین:
أحدهما- أن یکون بمعنی المصدر، و التقدیر و بطل عملهم.
و الثانی- أن یکون بمعنی الذی و تقدیره و بطل الحبال و العصی التی عملوا بها السحر. و (ما) إذا کانت بمعنی المصدر لا تعمل عمل (إنَّ) إذا کانت بمعنی المصدر، لأمرین: أحدهما- أن (ما) اسم، و الاسم لا یعمل فی الفعل. و الآخر- أن تنقل الفعل نقلین الی المصدر و الاستقبال تقول:
یعجبنی ما تصنع، و یعجبنی أن تصنع الخیر.
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فَغُلِبُوا هُنالِکَ وَ انْقَلَبُوا صاغِرِینَ (119) وَ أُلْقِیَ السَّحَرَةُ ساجِدِینَ (120) قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ (121) رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ (122)
أربع آیات.
أخبر اللَّه تعالی أنه لما القی موسی عصاه و صارت حیة، و تلقفت ما أفکت السحرة: أن السحرة «فَغُلِبُوا هُنالِکَ وَ انْقَلَبُوا صاغِرِینَ» و الغلبة الظفر بالبغیة من العدو، و فی حال المنازعة تقول: غلب یغلب غلبة، فهو غالب و ذاک مغلوب أی مقهور، و غالبه مغالبة و تغالبا تغالباً و غلب تغلیباً. و معنی (هنالک) أی عند ذلک الجمع، فهو ظرف مبهم کما أن (ذا) مبهم و فیه معنی الاشارة.
و قیل: هنا و هنالک و هناک، مثل ذا و ذاک و ذلک. و إنما دخلت اللام فی (هنالک) لتدل علی بعد المکان المشار الیه، کما دخلت فی (ذلک) لبعد المشار الیه، ف (هنا) لما بعد قلیلا، و هنالک لما کان أشد بعداً. و إنما دخل کاف المخاطبة مع بعد الاشارة لیشعر بتأکید معنی الاشارة الی المخاطب لیتنبه علی بعد المشار الیه من المکان، و البعید أحق بعلامة التنبیه من القریب.
و قوله «وَ انْقَلَبُوا صاغِرِینَ» أی رجعوا أذلاء، و الصاغر الذلیل، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 506
و الصغر و الصغار الذلة، یقال: صغر الرجل یصغر صغراً و صغاراً إذا ذل، و أصله صغر القدر.
و قوله تعالی «وَ أُلْقِیَ السَّحَرَةُ ساجِدِینَ» إنما جاء علی ما لم یسم فاعله لأمرین:
أحدهما- أنه بمعنی ألقاهم ما رأوا من عظیم آیات اللَّه بأن دعاهم الی السجود للَّه و الخضوع له.
الثانی- أنهم لم یتمالکوا أن وقعوا ساجدین، فکأنَّ ملقیا ألقاهم، و لم یکن ذلک علی وجه الاضطرار الی الایمان، لأنه لو کان کذلک لما مدحوا علیه بل علموا ذلک بدلیل، و هو عجزهم من ذلک مع تأتی سائر أنواع السحر منهم. و الإلقاء اطلاق الشی‌ء الی جهة السفل و نقیضه الإمساک، و مثله الاسقاط و الطرح. و معنی الآیة البیان عن حال من تیقن البرهان، فظهر منه الإذعان للحق و الخضوع بالسجود للَّه تعالی، و لم یکن ممن تعامی عن الصواب و تعاشی عن طریق الرشاد.
و قوله تعالی «قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ» حکایة لما قالت السحرة عند تبیُّنهم الحق و وقوعهم للسجود للَّه تعالی و اعترافهم بأنهم آمنوا برب العالمین الذی خلق السموات و الأرض و ما بینهما و خلق موسی و هارون، و القول کلام یدل علی الحکایة، و لو قیل: (تکلموا) لم یقتض حکایة کلامهم علی صورته، فإذا قیل: (قالوا) اقتضی حکایة کلامهم. و الایمان هو التصدیق الذی یؤمِّن من العقاب، و هو التصدیق بما أوجب اللَّه علیهم. و قال الرمانی:
یجوز أن یقال للَّه أنه لم یزل ربَّاً و لا مربوب، کما جاز لم یزل سمیعاً و لا مسموع، لأنه صفة غیر جاریة علی الفعل کما تجری صفة مالک علی ملک یملک، فالمقدور هو المملوک. و أصل الصفة ب (رب) التربیة و هی تنشئة الشی‌ء، حالًا بعد حال حتی یصیر الی حال التمام و الکمال، و منه رب النعمة یربها ربَّاً إذا تممها، و ربی الطفل تربیة، و اللَّه تعالی رب العالمین المالک لهم و لتدبیرهم. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 507
و (العالم) کل أمة من الحیوان و جمعه العالمون علی تغلیب ما یعقل، و هو مأخوذ من العلم، لکنه کثر فی استعمال أهل النظر علی أنه لجمیع ما أحاط به الفلک من الأجسام المتصرفة فی الأحوال، و قال قوم (عالم) لا یقع إلا لجماعة العقلاء. و قد بینا ذلک فی فاتحة الکتاب.
و قوله «رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ» إنما خص موسی و هارون بالذکر بعد دخولهما فی الجملة من «آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ» لأمرین:
أحدهما- أن فیه معنی الذی دعا الی الایمان موسی و هارون.
الثانی- خصا بالذکر لشرف ذکرهما علی غیرهما علی طریق المدحة لهما و التعظیم. و الرب بالإطلاق لا یطلق إلا علی اللَّه تعالی، لأنه یقتضی أنه رب کل شی‌ء یصح ملکه، و فی الناس یقال: رب الدار و رب الفرس، و مثله (خالق) لا یطلق إلا فیه تعالی، و فی غیره یقید، یقال خالق الأدیم.
قال الرمانی: و إنما جاز نبیان فی وقت و لم یجز إمامان فی وقت، لأن الامام لما کان یقام بالاجتهاد کانت إمامة الواحد أبعد من المناقشة و اختلاف الکلمة و أقرب الی الألفة و رجوع التدبیر الی رضا الجمیع.
و هذا الذی ذکره غیر صحیح، لأن العقل غیر دال علی أن الامام یجب أن یکون واحداً کما أنه غیر دال علی أنه یجب أن یکون النبی واحداً، و إنما علم بالشرع أنه لا یکون الامام فی العصر الواحد إلا واحداً کما علمنا أنه لم یکن فی عصر النبی (ص) نبی آخر، و استوی الأمران فی هذا الباب.
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قالَ فِرْعَوْنُ آمَنْتُمْ بِهِ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَةِ لِتُخْرِجُوا مِنْها أَهْلَها فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (123) لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ ثُمَّ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ (124)
آیتان بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 508
قرأ حفص و ورش و رویس «آمنتم» علی الخبر. الباقون بهمزتین علی الاستفهام. و حقق الهمزتین أهل الکوفة إلا حفصاً و روحاً. الباقون بتحقیق الأولی و تلیین الثانیة إلا أن قنبلًا فی غیر روایة ابن السائب یقلب همزة الاستفهام واواً إذا اتصلت بنون فرعون، و لم یفصل أحد بین الهمزتین بألف، قال أبو علی: قیاس قول أبی عمرو و مذهبه أن یفصل بین الهمزتین بألف کما یفصل بین النونات فی (اخشینان) إلا أنه یشبه أن یکون ترک القیاس، و قوله هنا لما کان یلزم منه اجتماع المتشابهات فترک الألف التی تدخل بین الهمزتین، و خفف الهمزة الثانیة التی هی همزة (افعل) من (آمن) فأما روایة أبی الاخریط عن ابن کثیر بابدال الهمزة واواً، فانه أبدل من ألف الاستفهام واواً، لانضمام ما قبلها و هی النون المضمومة فی (فرعون) و هذا فی المنفصل مثل المتصل من نوره، فقوله (نوأ) علی وزن (نود) و فی روایة قنبل عن القواس مثل روایة البزی عن أبی الاخریط غیر انه یهمز بعد الواو، قال أبو علی: من همز بعد الواو، لأن هذه (الواو) هی منقلبة عن همزة الاستفهام، و بعد همزة الاستفهام همزة (أ فعلتم) فخففها، و لم یخففها کما خفف فی القول الاول، و وجهه ان الاولی لما زالت عن لفظ الهمزة و انقلبت واواً حقق الهمزة بعدها، لأنه لم یجتمع همزتان. و وجه القول الأول أن (الواو) لما کان انقلابها عن الهمزة تخفیفاً قیاس، کان فی حکم الهمزة فلم یحقق معها الثانیة کما لا تحقق مع الهمزة نفسها، لأن الواو فی حکمها، کما کانت فی حکمها فی (رویاً) فی تخفیف (رؤیاً) فلم یدغموها فی الیاء، کما لم یدغم الهمزة فیها.
و من قرأ علی الخبر فوجهه أنه یخبرهم بایمانهم علی جهة التقریع لهم بایمانهم، و الإنکار علیهم. و وجه الاستفهام أنه استفهام علی وجه التوبیخ و التقریع، و الإنکار علیهم. و حمزة و الکسائی قرءا بهمزتین الثانیة ممدودة، لأن الهمزة الثانیة تتصل بها الألف المنقلبة عن الهمزة التی هی فاء فی (آمن).
فی هذه الآیة حکایة لما قال فرعون للسحرة حین آمنوا بموسی و صدقوه التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 509
لظهور الحق، فقال لهم «آمَنْتُمْ بِهِ؟» و انما قال لهم ذلک، لأنه توهم أن الاقدام علی خلاف الملک بما عمل قبل الاذن فیه منکر یقتضی سطوة الملک بصاحبه و التنکیل به، و عندنا أن فرعون لم یعرف اللَّه قط معرفة یستحق بها الثواب. و قال الرمانی: لا یمتنع أن یکون عارفاً باللَّه، و إنما قال هذا القول تمویهاً علی قومه و للتحذیر من مثل حال السحرة الذین أقدموا علی المخالفة له فی الایمان بموسی (ع).
و قوله تعالی «إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَةِ» معناه تواطأتم علی هذا الأمر لتستولوا علی العباد و البلاد، فتخرجوا من المدینة أهلها و تتغلبوا علیها، و المکر قیل الاغترار بالحیلة الی خلاف جهة الاستقامة و أصله القتل و الالتفاف کما قال ذو الرمة.
عجزاء ممکورة خمصانة قلق عنها الوشاح و ثم الجسم و العصب «1»
و المکر و الخدع نظائر فی اللغة، و قوله «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» تهدید من فرعون لهم و تخویف من مخالفته، و إنما هدد فرعون ب (سوف تعلم)، لأن فیه معنی أقدمت بالجهل علی سبب الشر، فسوف تعلم حین یظهر مسببه الذی أدی الیه کیف کانت منزلته، فهو أبلغ من الإفصاح به.
و قوله «لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ» فالتقطیع تکثیر القطع و نظیره التفصیل و التفریق، و نقیضه التوصیل تقول: قطع قطعاً و أقطع اقطاعا، و قطَّع تقطیعا و تقَّطع تقطعاً و اقتطع اقتطاعاً و تقاطع تقاطعاً و استقطع استقطاعاً و قاطع مقاطعة و انقطع انقطاعاً. و الأیدی جمع ید، و هی الجارحة المخصوصة، و الید النعمة، لأنها تسدی الی صاحبها بالید. و الأرجل جمع رجل و هی الجارحة التی یمشی بها من یمین و شمال. و الراجل خلاف الراکب و ترجل الإنسان إذا نزل عن دابته واقفاً علی رجله، و رَجَّله غیره، و ارتجل القول ارتجالًا إذا کان فیه کالراجل الذی لم یستعن برکوب غیره. و رجَّل الشعر إذا سرحه حاطّاً له
__________________________________________________
(1) سیأتی فی 5/ 128 و هو فی مقاییس اللغة 4/ 233.
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عن رکوب بعضه بعضاً.
و (التقطیع من خلاف) هو قطع الید الیمنی مع الرجل الیسری، و هو قول الحسن، و قال غیره: و کذلک یکون قطع الید الیسری مع الرجل الیمنی.
و قوله «ثُمَّ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ» القراء کلهم علی ضم الهمزة، و تشدید اللام من (أصلبکم) و ذکر الفراء «و لأصلبنکم» بفتح الهمزة و کسر اللام من الصلب، و هو الشد علی الخشبة أو ما جری مجراها من الاشخاص البارزة، و هو مشتق من صلابة الشد، یقال: صلب صلابة و صلبه تصلیباً و تصلب تصلباً.
و قال ابن عباس: أول من صلب و قطع الایدی و الأرجل من خلاف فرعون.
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قالُوا إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ (125)
آیة إجماعاً.
و هذا إخبار عن جواب السحرة حین آمنوا، و توعد فرعون إیاهم بقطع الأیدی و الأرجل و الصلب بأنهم «قالُوا إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ» أی راجعون و غرضهم بهذا التسلی فی الصبر علی الشدة، لما علیه من المثوبة، مع مقابلة وعیده بوعید هو أشد علیه هو عقاب اللَّه.
و أصل (إنَّا) إننا و حذفت احدی النونین لکثرة النونات، فإذا قیل إننا، فلأنه الأصل و إذا قیل (إنا) فللاستخفاف مع کراهة التضعیف، و الانقلاب الی اللَّه هو الانقلاب الی جزائه و المصیر الیه، إلا أنه فخم بالاضافة الی اللَّه لعظم شأنه، و الانقلاب مصیر الشی‌ء علی نقیض ما کان علیه مما یتغیر به، و إذا صار الی الآخرة بعد الدنیا فانقلب الیها، و إذا کان علی خلق فترکه ألی ضده فقد انقلب الیه.
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وَ ما تَنْقِمُ مِنَّا إِلاَّ أَنْ آمَنَّا بِآیاتِ رَبِّنا لَمَّا جاءَتْنا رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً وَ تَوَفَّنا مُسْلِمِینَ (126)
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آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة إخبار عما قالت السحرة حین آمنوا و توعدهم فرعون بأنواع العذاب بأنهم قالوا له: إنا راجعون الی اللَّه، و قالوا له أیضاً: لیس تنقم منا إلا إیماننا باللَّه و تصدیقنا بآیاته التی جاءتنا. و النقمة الأخذ بالعقوبة:
نقَم ینقِم، و نقُم ینقُم، و اللغة الاولی أفصح و انتقم انتقاماً و نقمة، فالنقمة ضد النعمة.
و الفرق بین النقمة و الاساءة ان النقمة قد تکون بحق، جزاء علی کفر النعمة، و لذلک یقال انتقم اللَّه من فلان نقمة عاجلة، و الاساءة لا تکون الا قبیحة، لأنه لیس لأحد أن یسی‌ء فی فعله، و المسی‌ء مذموم علی إساءته.
و قوله تعالی «رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً» حکایة عن قول هؤلاء السحرة الذین آمنوا، و أنهم بعد أن قالوا لفرعون ما قالوه، سألوا اللَّه تعالی أن یفرغ علیهم صبراً، و معناه أن یفعل بهم من اللطف ما یصبرون معه علی عذاب فرعون و یتشجعوا علیه، و لا یفزعوا منه.
و الافراغ صب ما فی الإناء أجمع، حتی یخلو، مشتقاً من الفراغ، و الفراغ نقیض الشغل، و قیل: أفرغ علیه الصبر تشبیهاً بإفراغ الإناء، کما یقال صب علیه العذاب صباً، و الصبر هو حبس النفس عن إظهار الجزع، صبر یصبر صبراً و الصبر علی الحق عزٌّ، کما أن الصبر علی الباطل ذل.
و الصبر فی الجملة محمود، قال اللَّه تعالی «وَ اصْبِرْ عَلی ما أَصابَکَ إِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ».
و قوله تعالی «وَ تَوَفَّنا مُسْلِمِینَ» رغبة منهم الی اللَّه تعالی و سؤالهم إیاه بأن یقبضهم الیه و یمیتهم فی حال السلامة.
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وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ أَ تَذَرُ مُوسی وَ قَوْمَهُ لِیُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ قالَ سَنُقَتِّلُ أَبْناءَهُمْ وَ نَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ وَ إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ (127)
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آیة بلا خلاف.
قرأ أهل الحجاز «سنقتل أبناءهم» بالتخفیف. الباقون بالتثقیل، فمن ثقل ذهب الی التکثیر، و من خفف، فلاحتماله التکثیر و التقلیل.
فی هذه الآیة إخبار عن إنکار قوم فرعون و أشرافهم و رؤسائهم علی فرعون ترکه موسی و قومه لیفسدوا فی الأرض علی اعتقادهم، و إنما أنکروا علی فرعون ذلک مع عبادتهم له، لأنه جری علی خلاف عادة الملوک فی السطوة بمن خالف علیهم و شق العصا فی ملکهم. و کان ذلک بلطف من اللَّه تعالی و حسن دفاعه عن موسی. و عنوا بالإفساد فی الأرض دعاء الخلق الی مخالفة فرعون فی عبادته و تجهیله إیاه فی دیانته لما یتفق علیه من ذلک مما لا قبل له به مما فیه انتقاض أمره و بطلان ملکه.
و قوله تعالی «وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ» معناه قال الحسن: إنه کان یعبد الأصنام، فعلی هذا کان یعبد و یعبد، کما حکی اللَّه تعالی عنه من قوله «أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی «2» و قال السدی: کان یعبد ما یستحسن من البقر، و علی ذلک أخرج السامری «عِجْلًا جَسَداً لَهُ خُوارٌ فَقالُوا هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی «3» و قال الزجاج: إنما کانت له أصنام یعبدها قومه تقرباً الیه. و قرأ ابن عباس «و یذرک و إلهتک» بمعنی و عبادتک. و قال کان فرعون یعبد و لا یَعبد، و قال بعضهم (إلاهتک) إنما هو تأنیث إله و جمعه آلهتک کما قال الشاعر، و هو عتیبة بن شهاب الیربوعی 
تروحنا من اللعباء قصراً فأعجلنا الاهة ان تؤوبا «5»
__________________________________________________
(2) سورة 79 سورة النازعات آیة 24.
(3) سورة 20 طه آیة 88.
(5) انظر الی معجم ما استعجم: 115، و معجم البلدان (اللعباء) و لسان العرب «لعب» «أله» و تفسیر الطبری 13/ 40 و غیرها. و «اللعباء»
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یعنی الشمس، فأدخل التاء فی هذا کما أدخلوا فی قولهم: ولدتی و کوکبتی و هالتی و هو أهلة ذاک، کما قال الراجز:
یا مضر الحمراء أنت اسرتی و أنت ملجاتی و أنت ظهرتی «6»
و قوله تعالی «سَنُقَتِّلُ أَبْناءَهُمْ» إنما تهددهم بقتل أبنائهم مع ان موسی هو الذی دعاهم الی اللَّه دونهم من حیث أنه لم یطمع فیه، لما رأی من قوة أمره و علوِّ شأنه فعدل الی ضعفاء بنی إسرائیل بقتل أبنائهم لیوهم انه یتم له ذلک فیهم.
و قوله تعالی «وَ نَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ» معناه نستبقی من تولد من بناتهم للمهنة و الخدمة من غیر أن یکون لهم نجدة و لا عندهم منعة.
و نصب قوله «و یذرک» لاحد وجهین: أحدهما- الصرف، و الآخر العطف. و الصرف علی ان یکون تقدیره لیفسدوا فی الأرض الی ان یذرک و آلهتک، و العطف علی لیفسدوا و یذرک. و قرأ الحسن «و یذرک» بالرفع عطفا علی أ تذر، و یجوز فیه الاستئناف، و هو یذرک.
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قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اسْتَعِینُوا بِاللَّهِ وَ اصْبِرُوا إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ (128)
آیة بلا خلاف.
هذا حکایة من اللَّه تعالی عما قال موسی لقومه حین تهددهم فرعون بقتل أبنائهم و استحیاء نسائهم، و انه أمرهم ان یستعینوا باللَّه و الاستعانة طلب المعونة، و قد یسأل السائل المعونة لغیره یقول: اللهم أعنه علی أمره الا ان الغالب علی الاستعانة طلب المعونة لنفس الطالب.
و قوله «و اصبروا» أمر من موسی إیاهم بالصبر و هو حبس النفس
__________________________________________________
اسم مکان. و «قصراً» أی عشیاً. و روی «عصراً» و «إلاهة»: الشمس
(6) لم أعرف قائله. و هو فی تفسیر الطبری 13/ 41.
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عما یؤدی الی ترک الحق مع تجرع مرارة ذلک الحبس و نقیضه الجزع قال الشاعر:
فان تصبرا فالصبر خیر مغبة و ان تجزعا فالأمر ما تریان «1»
و قوله «إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» اخبار عما قال موسی لقومه من أن الأرض کلها ملک للَّه یورثها من یشاء من عباده، و الإرث جعل الشی‌ء للخلف بعد السلف، و الأغلب ان یکون ذلک فی الأموال، و قد یستعمل فی غیرها مجازا کقولهم: العلماء ورثة الأنبیاء، و قولهم ما ورث والد ولدا أجلُّ من ادب حسن.
و معنی «یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- التسلیة لهم بأنها لا تبقی علی أحد لأنها تنقل من قوم الی قوم اما محنة او عقوبة.
الثانی- الاطماع فی ان یورثهم اللَّه ارض فرعون و قومه.
و المشیئة هی الارادة و هی ما أثرت فی وقوع الفعل علی وجه دون وجه من حسن أو قبح او غیرهما من الوجوه.
و قوله تعالی «وَ الْعاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ» فالعاقبة ما تؤدی الیه التأدیة من خیر او شر الا انه إذا قیل: العاقبة له فهو فی الخیر، فإذا قیل: العاقبة علیه فهو فی الشر مثل الدائرة له و علیه و قال ابن عباس: لما آمنت السحرة اتبع موسی ستمائة ألف من بنی إسرائیل.
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قالُوا أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا قالَ عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (129)
آیة بلا خلاف.
__________________________________________________
(1) مر فی 1/ 202.
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هذا اخبار من اللَّه تعالی عن ما قال قوم موسی لموسی بأنا أوذینا من قبل أن تأتینا بالرسالة. و الأذی ضرر لا یبلغ بصاحبه ان یأتی علی نفسه، تقول: آذاه یؤذیه أذی و تأذی به تأذیا، و مثله آلمه یؤلمه ایلاما و تألم به تألما. و الأذی الذی کان بهم قیل: هو استعباد فرعون إیاهم و قتل أبنائهم و استحیاء نسائهم للاستخدام. و الذی کان بعد مجی‌ء موسی الوعید لهم بتجدید ذلک العذاب من فرعون و التوعید علیه، و کان هذا علی سبیل الاستبطاء منهم لما وعدهم فجدد الوعد لهم و حققه، و قال الحسن: کان یأخذ منهم الجزیة.
و قوله «قالَ عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ» قال سیبویه: لعل و عسی طمع و اشفاق، و قال الحسن (عسی) من اللَّه واجبة، و به قال الزجاج.
و قال ابو علی الفارسی (عسی) هاهنا یقین.
و قوله «وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ» قال أبو علی: استخلفوا فی مصر بعد موت موسی (ع) فی التیه. ثم فتح اللَّه لهم بیت المقدس مع یوشع بن نون. ثم فتح اللَّه لهم مصر و غیرها فی زمن داود و سلیمان، فملکوها فی ذلک الزمان علی ما وعدوا به من الاستخلاف.
و قوله تعالی «فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ» قیل: ان معنی ینظر- هاهنا- یعلم، و قیل یری و کلا منهما مجاز لان النظر هو الطلب لما یدرک و هذا لا یجوز علیه تعالی، و لکنه جاء علی قوله تعالی «وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ الصَّابِرِینَ» «1» و فائدة الآیة تسلیمة موسی (ع) لقومه بما وعدهم عن اللَّه من إهلاک فرعون و قومه و جعل قومه بدلا منهم لیعملوا بطاعته.
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وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (130)
__________________________________________________
(1) سورة 47 محمد آیة 31.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 516
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة، و اقسم علیه بأنه أخذ آل فرعون بالسنین و هی الأعوام المقحطة، و اللام فی قوله «لقد» لام القسم، (و قد) معناه الاخبار عن متوقع و هی تقرب الماضی من الحال، لأنه إذا توقع کون أمر فقیل قد کان، دل علی قربه من الحال. و الآل خاصة الرجل الذین یؤول أمرهم الیه، و لذلک یقال: اهل البلد، و لا یقال: آل البلد، لان فی الأهل معنی القرب فی نسب او مکان، و لیس کذلک الآل.
و معنی «أخذناهم بالسنین» أخذناهم بالجدوب، و العرب تقول:
أخذتهم السنة إذا کانت قحطة یقال أسنت القوم إذا أجدبوا، و انما قیل للمجدبة: السنة و لم یقل للخصبة، لأنها نادرة فی الانفراد بالجدب، و النادر أحق بالافراد بالذکر، لانفراده بالمعنی الذی ندر به. و قال الفراء: معنی بالسنین بالجدوبة تقول العرب (وجدنا البلاد سنین) أی جدوبا، قال الشاعر:
و أموال اللئام بکل أرض تجحفها الجوائح و السنون 
و قال آخر:
کأن الناس إذ فقدوا علیاً نعام جال فی بلد سنیناً
أی فی بلد جدوب و أهل الحجاز و علیاء قیس یقولون: هن السنون، فیجعلونها بالواو فی الرفع، و بالیاء فی الخفض و النصب علی هجاءین، و بعض تمیم یقول هی السنین، فإذا ألقوا الألف و اللام لم یجروها، فقالوا قد مضت له سنون کثیرة، و کنت عندهم بضع سنین، و بنو عامر، فإنهم یجرونها فی النصب و الجر و الرفع فیقولون: أقمت عنده سنیناً کثیرة. و قال الکسائی:
علی هجاءین فی اللغة الغالبة فی کلام العرب: السنون، و السنین و ینصبون النون علی کل حال مثل نون الجمع فی الموضعین، و علیه اجماع القراء، قال:
و بعض العرب یجعلها علی هجاء واحد، و یلزم النون الاعراب بجعلها کأنها من التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 517
نفس الکلمة، و أنشد:
سنینی کلها واسیت حرباً أقاس مع الصلادمة الذکور
و أنشد:
و لقد ولدت بنین صدق سادة و لأنت بعد اللَّه کنت السیدا
فأثبت النون فی بنین و هی مضافة.
و قوله تعالی «وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ» أی و أخذناهم مع القحط و جدب الأرض بنقصان من الثمار.
و قوله تعالی «لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ» معناه لکی یتفکروا فی ذلک و یرجعوا الی الحق و إنما قال «لعلهم» و هی موضوعة للشک و هو لا یجوز فی کلام اللَّه لأنهم عُومِلوا معاملة الشاک مظاهرة فی القول کما جاء الابتلاء و الاختیار مثل ذلک. و الآیة تدل علی بطلان مذهب المجبرة من أن اللَّه تعالی یرید الکفر و المعاصی، لأنه بین أنه فعل بهم ذلک لکی یذکروا، و یرجعوا فقد أراد منهم الاذکار، فکأنه قال من أجل أن یذکروا، و لیس کذلک إذا کلفهم من أجل الثواب، لأن إرادة المرید لما یکون من فعله فی المستأنف عزم، و ذلک لا یجوز علیه تعالی، و لیس کذلک إرادته لفعل غیره، قال مجاهد: السنین الحاجة، و نقص من الثمرات دون ذلک، و قال قتادة: کان السنین ببادیتهم، «وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ» کان فی أمصارهم و قراهم. و قال کعب: یأتی علی الناس زمان لا تحمل النخلة الا تمرة.
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فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَةُ قالُوا لَنا هذِهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (131)
آیة بلا خلاف.
المراد بالحسنة- هاهنا- النعمة من الخصب و السعة فی الرزق و العافیة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 518
و السلامة. و (السیئة) النقمة من الجدب و ضیق الرزق و المرض و البلاء، و فیه ضرب من المجاز، لأن حقیقة الحسنة ما حسن من الفعل فی العقل، و السیئة ما قبح من الفعل، و إنما شبه هذا بذلک، لتقبل العقل لهذا کتقبل الطبع لذلک. و قال قوم: هو مشترک لظهور العلم فی ذلک فی الناس جمیعاً علی منزلة سواء.
أخبر اللَّه تعالی عن قوم فرعون أنه إذا جاءهم الخصب و السعة و النعمة من اللَّه «قالُوا لَنا هذِهِ» و المعنی إنا نستحق ذلک علی العادة الجاریة لنا من نعمنا وسعة أرزاقنا فی بلادنا، و لم یعلموا أنه من اللَّه فیشکروه علیه و یؤدوا حق النعمة، لئلا یسلبهم اللَّه إیاها.
و قوله «وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ» یعنی جدب و قحط و بلاء «یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ» و المعنی إنهم تشاءموا بهم، و هو قول الحسن و مجاهد، و ابن زید، لأن العرب کانت تزجر الطیر، فتتشاءم بالبارح و هو الذی یأتی من جهة الشمال، و تتبرک بالسانح، و هو الذی یأتی من جهة الیمین، قال الشاعر:
زجرت لها طیر الشمال فإن یکن هواک الذی یهوی یصبک اجتنابها»
و قال آخر:
فقلت غراب لا اغتراب من النوی و بان لبین ذی العیافة و الزجر
و أصل الطائر النصیب، یقال: طار له من القسم کذا و کذا، و أنشد ابن الأعرابی:
و انی لست منک و لست منی إذا ما طار من مالی الثمین 
أی أخذت الزوجة ثمنها من میراثه.
و قوله تعالی «أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ» معناه إن اللَّه هو الذی یأتی بطائر البرکة و طائر الشؤم، من الخیر و الشر و النفع و الضِّر، فلو عقلوا طلبوا الخیر من جهته، و السلامة من الشر من قبله.
__________________________________________________
(1) اللسان (طیر) و روایته (لهم) بدل (لها).
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 519
و موضع (إذا) نصب بأنها ظرف للقول، و لا یجوز أن یعمل فیها الفعل الذی یلیها، لأنها مضافة الیه، و لو جازیت بها جاز عمله فیها، و قال الأزهری و الزجاج: معنی «إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ» شؤمهم الذی وعدوا به من العقاب عند اللَّه یفعله بهم یوم القیامة، و قال ابن عباس معناه إن مصائبهم عند اللَّه.
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وَ قالُوا مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَةٍ لِتَسْحَرَنا بِها فَما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ (132)
آیة بلا خلاف.
«مهما» أی شی‌ء، و قال الخلیل: أصلها (ما) إلا أنهم أدخلوا علیها (ما) کما یدخلونها علی حروف الجزاء، فیقولون (ماما) و (متی ما) و (إذا ما) فغیروا ألفها بأن أبدلوها هاء، لئلا یتوهم التکریر و صار (ما) فیها مبالغة فی معنی العموم، و قال غیره: أصلها (مه) بمعنی اکفف دخلت علی (ما) التی للجزاء.
و الفرق بین (ما) و (مهما) أن (مهما) خالصة للجزاء و فی (ما) اشتراک، لأنها قد تکون استفهاماً تارة، و بمعنی الذی أخری، و تارة بمعنی الجزاء، و إن کان الأصل فی (مهما) (ما)، لأن (ما) یجازی به من الأسماء ما قد لا یستعمل فی الجزاء، و الترکیب ظاهر فیها لفظا و معنی.
و قوله تعالی «تأتنا» فی موضع جزم، و علامة الجزم فیه حذف الیاء، و إنما حذف الحرف للجزم، لأنه من حروف المد و اللین، و هی مجانسة لحرکات الاعراب، و من شأن الجازم أن یحذف ما یصادفه من الحرکة، فإن لم یصادف حرکة عمل فی نفس الحرف، لئلا یتعطل عن العمل.
فی هذه الآیة إخبار من اللَّه تعالی، و حکایة ما قال قوم فرعون لموسی (ع) بأنهم قالوا له: أی شی‌ء تأتینا به من المعجزات و تسحرنا بها، فانا لا نصدقک علیه، و لا نؤمن بک. و (الآیة) هی المعجزة الدالة علی نبوته، و هو کل ما یعجز الخلق عن معارضته و مقاومته، کما لا یمکن مقاومة الشبهة للحجة، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 520
و کما لا یمکن أن یقاوم الجهل للعلم، و السراب للماء، و ان توهم ذلک قبل النظر و الاعتبار، و یخیل قبل الاستدلال الذی یزول معه الالتباس، و قد بینا حقیقة السحر فیما مضی، و قد یسمی السحر ما لا یعرف سببه و إن لم یکن محظوراً، کما
روی عنه (ص) أنه قال: (إن من البیان لسحراً)
و کما قال الشاعر:
و حدیثها السحر الحلال لو أنه لم یجز قتل المسلم المتحرز
و ذلک مجاز و تشبیه دون أن یکون حقیقة.
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فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الطُّوفانَ وَ الْجَرادَ وَ الْقُمَّلَ وَ الضَّفادِعَ وَ الدَّمَ آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ (133)
آیة.
أخبر اللَّه تعالی أنه لما قال فرعون و قومه ما قالوا- من أنهم لا یؤمنون، و ان أتی بجمیع الآیات، فإنهم لا یصدقونه علی نبوته- أنه أرسل علیهم الطوفان، و هو السیل الذی یعم بتفریقه الأرض، و هو مأخوذ من الطوف فیها، و قیل: هو مصدر کالرجحان و النقصان. و قال الأخفش: واحده طوفانة، و أما المفسرون فإنهم اختلفوا فی معناه، فقال ابن عباس فی بعض الروایات عنه: إنه الغرق. و قال مجاهد: هو الموت. و فی روایة أخری عن ابن عباس أنه کان أمراً من اللَّه تعالی طاف بهم، و قال تعالی فی قصة نوح «فَأَخَذَهُمُ الطُّوفانُ وَ هُمْ ظالِمُونَ» «1» و قال الحسن بن عرفطة:
غیَّر الجدة من آیاتها خرق الریح بطوفان المطر «2»
و قال الراعی:
__________________________________________________
(1) سورة 29 العنکبوت آیة 14.
(2) نوادر أبی زید: 77 و اللسان (طوف) و تفسیر الطبری 13/ 53 و غیرها، و یروی: خرق الریح و طوفان المطرف [.....]
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 521
تضحی إذا العیس أدرکنا نکائثها خرقاء یعتادها الطوفان و الزُّؤد «3»
الزؤد الفزع، و قال أبو النجم:
قد مدَّ طوفان فبث مددا شهراً شآبیب و شهراً بردا «4»
و قال أبو عبیدة: الطوفان من السیل البعاق، و من الموت الذریع.
و قوله تعالی «و القمل» فاختلفوا فی معناه، فقال ابن عباس- فی روایة عنه- و قتادة و مجاهد: إنه بنات الجراد، و هو الدبا صغار الجراد الذی لا أجنحة له. و فی روایة أخری عن ابن عباس و سعید: أنه السوس الذی یقع فی الحنطة. و قال ابن زید هو البراغیث. و قال أبو عبیدة: هو الحمنان واحده حمنة. و قیل: حمنانة و هو کبار القردان. و قال الحسن و سعید بن جبیر: هو دواب صغار سود واحدته قملة، قال الأعشی:
قوم تعالج قملًا أبناؤهم و سلاسلًا أجداً و باباً مؤصدا «5»
و قوله «و الضفادع» فهو جمع ضفدع، فهو ضرب من الحیوان یکون فی الماء له نقیق و اصطخاب، و هو معروف. و قیل: إنه کان یوجد فی فرشهم و أبنیتهم و یدخل فی ثیابهم، فیشتد أذاهم به.
و (الدم) معروف و قد حده الرمانی: بأنه جسم مائع أحمر مسترق عرض له الجمود کهذا الذی یجری فی العروق. و قیل: إن میاههم کانت عذبة طیبة فانقلبت دماً، فکان الاسرائیلی إذا أغترف صار ماء، و إذا اغترف القبطی کان دماً، حتی ان المرأة القبطیة تقول للمرأة الاسرائیلیة مجِّی من فیک
__________________________________________________
(3) اللسان (نکث) (زأد) و تفسیر الطبری 13/ 53. (النکائث) آخر ما عند العیس من قوة علی السیر، و (الزؤد) الفزع. و خرقاء صفة للناقة التی لا تتعهد مواضع قوائمها لحدة فیها.
(4) تفسیر الطبری 13/ 54.
(5) دیوانه: 154 و اللسان (قمل) و تفسیر الطبری 13/ 56 و هو من قصیدته التی قالها لکسری.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 522
فی فمی فإذا فعلت ذلک تحول دماً، و قال زید بن أسلم: الذی سلط اللَّه علیهم، کان الرعاف.
و قوله «آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ» نصب علی الحال، قال مجاهد: معجزات مبینات ظاهرات و أدلة واضحات. و قال غیره: لأنها کانت تجی‌ء شیئاً بعد شی‌ء، و قیل: إنها کانت تمکث من السبت الی السبت، ثم ترفع شهراً- فی قول ابن جریج-.
قوله «فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ» معناه إنهم مع مشاهدتهم لهذه الآیات العظیمة و المعجزات الظاهرة، أنفوا من الحق و تکبروا عن الإذعان و الانقیاد له، و کانوا قوماً عصاة مرتکبین للاجرام و الآثام.
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وَ لَمَّا وَقَعَ عَلَیْهِمُ الرِّجْزُ قالُوا یا مُوسَی ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ وَ لَنُرْسِلَنَّ مَعَکَ بَنِی إِسْرائِیلَ (134) فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الرِّجْزَ إِلی أَجَلٍ هُمْ بالِغُوهُ إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ (135)
آیتان.
(لما) للماضی مثل (لو). و (إذا) للمستقبل مثل (أن) و إن دخلت علی الماضی.
أخبر اللَّه تعالی عن هؤلاء القوم أنه حین وقع علیهم الرجز ... و هو العذاب- فی قول الحسن و مجاهد و قتادة و ابن زید و فی قول سعید بن جبیر:
هو الطاعون و قال قوم هو الثلج و لم یکن وقع قبل ذلک، و أصل الرجز المیل عن الحق، و منه قوله تعالی «وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ» «1» یعنی عبادة الوثن، و العذاب رجز، لأنه عقوبة علی المیل عن الحق، و منه الرجازة ما یعدل به الحمل إذا مال، و الرجازة أیضاً صوف أحمر یزیَّن به الهودج، لأنه کالرجازة
__________________________________________________
(1) سورة 74 المدَّثر آیة 5.
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التی هی تقویم له إذا مال، و الرجز: رعدة فی رجل الناقة لداء یلحقها یعدل بها عن حق سیرها، و الرجز ضرب من الشعر أخذ من رجز الناقة، لأنه متحرک و ساکن ثم متحرک و ساکن فی کل أجزائه، فهو کالرعدة فی رجل الناقة، یتحرک بها، ثم یسکن، ثم یستمر علی ذلک.
و قوله «قالُوا یا مُوسَی ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ» حکایة لمسألة قوم فرعون لموسی أن یدعو اللَّه لهم بما عهد عند موسی، و العهد التقدم فی الأمر فمنه العهد الوصیة، و العهود الوثائق و الشروط. و العهد مطر بعد مطر قد عهد قبله. و المعاهد المعاقد علی الذمة، و التعاهد التقدم فی تفقد الشی‌ء و کذلک التعهد و قیل فی معنی «بِما عَهِدَ عِنْدَکَ» قولان:
أحدهما- بما تقدم الیک به و علمک أن تدعوه به فإنه یجیبک کما أجابک فی آیاتک.
الثانی- بما عهد عندک من العهد علی معنی القسم.
و قوله «فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الرِّجْزَ إِلی أَجَلٍ هُمْ بالِغُوهُ» فیه إخبار من اللَّه تعالی أنه لما کشف عنهم العذاب عند ذلک و أخرهم الی أجل هم بالغوه یعنی أجل الموت «إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ» و انهم عند ذلک نکثوا ما قالوه و لم یفوا بشی‌ء منه.
و العامل فی (إذا) «ینکثون»، و لیست (إذا) هذه (إذا) المضافة الی جملة، بل هی بمنزلة- هناک- و هی المکتفیة بالاسم، و لو قال (إذا النکث) صح الکلام، کما تقول: خرجت فإذا زید. و معنی (إذا) المفاجأة و فیه وقوع خلاف المتوقع منهم، لأنه أتی منهم نقض العهد بدلًا من الوفاء، فکأنه فاجأ الرأی عجب من نکثهم، و البلوغ منتهی المرور، و مثله الوصول، غیر أن فی الوصول معنی الاتصال، و لیس کذلک البلوغ. و الانتهاء نقیض الابتداء فی کل شی‌ء، و إن لم یکن فیه معنی المرور. و النکث نقض العهد الذی یلزم الوفاء به، و مثله الغدر، إلا أن (الغدر) فیما عقد من الایمان علی النفس، و لذلک جاء فی نقض الغزل فی قوله تعالی «کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 524
مِنْ بَعْدِ قُوَّةٍ أَنْکاثاً»
«1» و أصله النکاثة و هی تشعیب الشی‌ء من حبل أو غیره.
و انتکث الشی‌ء إذا تشعب و النکیثة نقض العهد، و جواب (لما) (إذا) و مثله قوله «وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ» «2» و لا یجوز أن یجاب بعد (إذ)، لأنها لوقت الماضی و الجواب بعد الأول، یقتضی الاستقبال، و لذلک صلحت فیه الفاء و لم یصلح الواو، و حرف الجزاء یقلب الفعل دون الوقت.



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 136] ..... ص : 524

فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْناهُمْ فِی الْیَمِّ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ (136)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أنه بعد أن أظهر الآیات التی مضی ذکرها و فزع قوم فرعون الی موسی لیسأل اللَّه أن یرفع عنهم العذاب، فإنهم إذا رفع عنهم ذلک آمنوا، ففعل موسی، و رفع اللَّه عنهم ذلک، و لم یؤمنوا و نکثوا ما عهدوا به من القول و أنه انتقم منهم، و معناه سلب نعمهم بانزال العذاب علیهم و حلول العقاب بهم.
و قوله «فَأَغْرَقْناهُمْ فِی الْیَمِّ» فالاغراق فی الأمر أو النزع، فهو مشبه بالاغراق فی الماء. و «الیم» البحر فی قول الحسن و جمیع أهل العلم- قال ذو الرمة:
دوِّیَّة و دجی لیل کأنهما یمٌّ تواطن فی حافاته الروم «3»
و قال الراجز:
کبازخ الیم سقاه الیم «4»
__________________________________________________
(1) سورة 16 النحل آیة 92.
(2) سورة 30 الروم آیة 36.
(3) دیوانه: 576 و تفسیر الطبری 13/ 74.
(4) قائله العجاج دیوانه: 63 و مجاز القرآن 1/ 277 و تفسیر الطبری 13/ 75.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 525
و قوله تعالی «بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» معناه إنا فعلنا بهم ذلک جزاء بما کذبوا من آیات اللَّه و حججه و براهینه الدالة علی نبوة موسی و صدقه «وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ» معناه أنهم أنزل علیهم العذاب و کانوا غافلین عن نزول ذلک بهم.
و الغفلة حال تعتری النفس تنافی الفطنة و الیقظة تقول: غفل یغفل غفولا، و غفلا و غفلة، و تغافل تغافلًا و أغفل الأمر إغفالًا، و استغفله استغفالا، و اغتفله اغتفالا و تغفل تغفلا، و غفله تغفیلا و هو مغفل.
فإن قیل کیف جاء الوعید علی الغفلة، و لیست من فعل البشر؟! قلنا عنه ثلاثة أجوبة:
أحدها- أنهم تعرضوا لها حتی صاروا، لا یفطنون بها.
الثانی- أن الوعید علی الاعراض عن الآیات حتی صاروا کالغافلین عنها.
الثالث- أن المعنی و کانوا عن النعمة غافلین و دل علیه (انتقمنا).
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وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا الَّتِی بارَکْنا فِیها وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ بِما صَبَرُوا وَ دَمَّرْنا ما کانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمُهُ وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ (137)
آیة فی الکوفی و البصری، و فی المدنیین آیتان آخر الاولی «بنی إسرائیل» قرأ ابن عامر و أبو بکر عن عاصم «یعرشون» بضم الراء. الباقون بکسرها، و هما لغتان فصیحتان: الکسر و الضم، و الکسر أفصح.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أنه أورث الأرض مشارقها و مغاربها الذین استضعفوا فی یدی فرعون و قومه. و إنما أورثهم بأن أهلک من کان فیها و مکن هؤلاء، و حکم بأن لهم أن یتصرفوا فیها علی ما أباحه اللَّه تعالی لهم.
و الاستضعاف طلب الضعف بالاستطالة و القهر. و قد استعمال استضعفته بمعنی التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 526
وجدته ضعیفاً بامتحانی إیاه، کأنه قال طلبت حال ضعفه بمحنته، فوجدته ضعیفاً. و قوله «بارَکْنا فِیها» یعنی بإخراج الزروع و الثمار و سائر صنوف النبات و الأشجار الی غیر ذلک من العیون و الأنهار و ضروب المنافع للعباد.
و قیل «بارَکْنا فِیها» بالخصب الذی حصل فیها.
و مشارق الأرض و مغاربها یرید جهات المشرق بها و المغرب. و قال الحسن هی أرض الشام و مصر. و قال قتادة هی أرض الشام. و قال أبو علی: هی أرض مصر. و قال الزجاج: کان من بنی إسرائیل داود و سلیمان ملکا جمیع الأرض.
و قوله «وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ» یعنی صح کلامه بإنجاز الوعد الذی تقدم باهلاک عدوهم، و استخلافهم فی الأرض، و إنما کان الانجاز تمام للکلام لتمام النعمة به. و قیل کلمته الحسنی هی قوله تعالی «وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ، وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ». و إنما قیل الحسنی، و إن کانت کلمات اللَّه کلها حسنة، لأنه وعد بما یحبون.
و انتصب قوله تعالی «مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا» لأحد أمرین:
أحدهما- بأنه مفعول (أورثنا) کقولک: أورثه المال.
الثانی- بأنه ظرف کأنه قال: أورثتهم الأرض التی بارکنا فیها فی مشارقها و مغاربها، و الأول أظهر.
و قوله «وَ دَمَّرْنا ما کانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمُهُ» معناه أهلکنا ما کان عمله فرعون و قومه مما کانوا یستعبدونهم و یسعون فی افساد أمر موسی و یستعینون به فی أمرهم «وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ» معناه ما کانوا یبنونه من الأبنیة و القصور- فی قول ابن عباس و مجاهد. و قال الحسن: هو تعریش الکرم. و قال أبو علی: تعریش الشجر و الأبنیة. و أصل التعریش الرفع، قال أبو عبیدة التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 527
«یَعْرِشُونَ» معناه یبنون، و (العرش) فی هذا الموضع البناء، یقال: عروش مکة أی بناؤها، و قال أبو الحسن: هما لغتان، و مثله نبطِش و نبطُش و نحشِر و نحشُر، فی أمثال ذلک.



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 138] ..... ص : 527

وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتَوْا عَلی قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلی أَصْنامٍ لَهُمْ قالُوا یا مُوسَی اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَةٌ قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ (138)
آیة بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی و خلف یعکفون- بکسر الکاف- الباقون بضمها و هما لغتان، و مثله یفسقون- بکسر السین- و الضم، فی أمثال ذلک.
المجاوزة الإخراج عن الحد یقال: جاوز الوادی جوازاً إذا قطعه و خلَّفه وراءه و تقول: جاز یجوز جوازاً، و أجازه إجازة، و جاوزه مجاوزة، و تجاوز تجاوزاً، و اجتاز اجتیازاً، و تجوَّز تجوزاً، و جوَّزه تجویزاً، و استجاز استجازة. و البحر الواسع العظیم السعة من مستقر الماء مما هو أعظم من کل نهر، و أصله السعة، و منه البحیرة التی یبحر أذنها أی توسع شقتها، و تبحر فی العلم: إذا اتسع فیه، و قوی تصرفه به.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أنه حین أجاز قوم موسی و قطع بهم البحر و أنجاهم من العدو و أغرق عدوهم فرعون و قومه، و أنهم بلغوا الی قوم عاکفین علی أصنام لهم- و معنی (العکوف) اللزوم للأمر بالإقبال علیه و المراعاة له تقول: عکف عکوفاً و اعتکف اعتکافاً، و منه الاعتکاف لزوم المسجد للعبادة فیه، و عکف علیه أی واظب علیه- و أنه لمَّا رأی قوم موسی أولئک العاکفین علی أصنامهم و الملازمین لها دعاهم جبلتهم الی التشبیه بعبادة الأوثان، لما فی طبع الإنسان من الحکایة- أن قالوا لموسی: اجعل لنا إلهاً کما لهم آلهة. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 528
و فی طبع کل حیوان الحکایة، و أقوی الحیوان طبعاً فی الحکایة القرد، و له حکایات عجیبة، و هذا الطلب منهم یدل علی جهل عظیم من بنی إسرائیل بعد ما رأوا الآیات التی توالت علی فرعون و قومه حتی غرَّقهم اللَّه فی البحر بکفرهم بعد ما نجَّا بنی إسرائیل، فلم یردعهم ذلک عن أن قالوا لموسی (ع) «اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَةٌ» و توهمهم أنه یجوز عبادة غیر اللَّه، و إن اعتقدوا أنه لا یشبه الأشیاء و لا تشبهه، و لا یدل طلبهم ذلک علی أنهم مشبهة، لما قلناه.
و قوله تعالی «إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ» حکایة عما أجابهم به موسی (ع) فقال لهم: إنکم قوم تجهلون مَن المستحق للعبادة و ما الذی یجوز أن یتقرب به الی اللَّه تعالی، و یحتمل أن یکون أراد تجهلون من صفات اللَّه ما یجوز علیه و ما لا یجوز.
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إِنَّ هؤُلاءِ مُتَبَّرٌ ما هُمْ فِیهِ وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (139)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة حکایة عما قال موسی (ع) لقومه حین سألوه أن یجعل لهم إلهاً بعد أن قال لهم «إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ» ما یجوز أن یعبد و ما لا یجوز و أنه أخبرهم «إِنَّ هؤُلاءِ مُتَبَّرٌ ما هُمْ فِیهِ» یشیر فیه الی العابد و المعبود من الأصنام و معناه مهلک، فالمتبر المهلک المدمر علیه، و التبار الهلاک، و منه قوله تعالی «وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلَّا تَباراً» «1» و منه التبر للذهب سمی بذلک لأمرین: أحدهما- أن معدنه مهلکة، و قال الزجاج: یقال لکل أناء متکسر متبر، و کسارته تبره.
و قوله تعالی «وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» فالبطلان انتفاء المعنی بعدمه،
__________________________________________________
(1) سورة 71 نوح آیة 28.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 529
و بأنه لا یصح فی عدم و لا وجود. و المعنی فی بطلان عملهم أنه لا یعود علیهم بنفع و لا یدفع ضرر، فکأنه بمنزلة ما لم یکن من هذا الوجه. و العمل إحداث ما به یکون الشی‌ء علی نقیض ما کان، و هو علی ضربین: أحدهما- إحداث المعمول. و الآخر- إحداث ما یتغیر به.
و (هؤلاء) أصله أولاء ادخلت علیه (هاء) التنبیه، و هو مبنی لتضمنه معنی الاشارة المعرفة، و هو مع ذلک مستبهم استبهام الحروف، إذا هو مفتقر فی البیان عن معناه الی غیره.
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قالَ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِیکُمْ إِلهاً وَ هُوَ فَضَّلَکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ (140)
آیة فی هذه الآیة إخبار أیضاً عما قال موسی لقومه بعد إزرائه علی الأصنام و علی من کان یعبدها و أن ما یفعلونه باطل مهلک: أ أطلب غیر اللَّه لکم إلهاً؟! قاله علی وجه الإنکار علیهم و إن کان بلفظ الاستفهام، فنصب «أغیر اللَّه» علی أنه مفعول به، و نصب (إلهاً) علی أحد شیئین:
أحدهما- کأنه قال أ أطلب لکم غیر اللَّه تعالی معبوداً؟!.
و الثانی- أن یکون نصب إلهاً علی أنه مفعول به، و نصب (غیر) علی الحال التی لو تأخرت کانت صفة.
و (بغی) یتعدی الی مفعولین، و طلب یتعدی الی مفعول واحد، لأن معنی بغی أعطی: بغاه الخیر أعطاه الخیر، و لیس کذلک طلب، لأنه غیر مضمن بالمطلوب، و قد یجوز أن یکون بمعنی أبغی لکم.
و قوله «وَ هُوَ فَضَّلَکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال الحسن و أبو علی و غیرهما: یرید علی عالمی زمانهم.
الثانی- معناه خصکم بفضائل من النعم بالآیات التی آتاکم، و إرسال التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 530
موسی و هارون، و هما رجلان منکم، و من إهلاک عدوکم بالتغریق فی البحر، و نجاتکم. و کل ذلک بمرأی و مستمع منکم. و الفرق بین التعظیم و التفضیل أن التفضیل یدل علی فضل فی النفس، و هو زیادة علی غیره، و لیس کذلک التعظیم، و لذلک جاز وصف اللَّه تعالی بالتعظیم و لم یجز بالتفضیل.
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وَ إِذْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ یُقَتِّلُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (141)
آیة.
قرأ ابن عامر (نجیناکم) علی لفظ الماضی. الباقون «أنجیناکم» و قرأ نافع وحده «یَقتلون» بالتخفیف. الباقون بالتشدید. من شدد أراد التکثیر. و من خفف، فلأنه یحتمل القلة و الکثرة.
و قد مضی تفسیر مثل هذه الآیة فی سورة البقرة «1» فلا وجه للتطویل بتفسیرها، و إنما نذکر جملها، فنقول: هذا خطاب لبقیة بنی إسرائیل الذین کانوا فی زمن النبی (ص) فقال لهم علی وجه الامتنان علیهم بما أنعم علی آبائهم و أسلافهم و اذکروا «إِذْ أَنْجَیْناکُمْ» من آل فرعون بمعنی خلصناکم لأن النجاة الخلاص مما یخاف الی رفعة من الحال، و أصله الارتفاع، فمنه النجا أی الارتفاع فی السیر، و منه قوله «نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ» «2» أی نلقیک علی نجوة من الأرض، و النجو کنایة عن الحدث، لأنه کان یلقی بارتفاع من الأرض للابعاد به، و قد کان أیضاً یطلب به الانخفاض للابعاد به.
و الفرق بین (أنجیناکم) و بین (نجیناکم) أن ألف (أنجیناکم) للتعدیة
__________________________________________________
(1) فی تفسیر آیة 49- 50 من سورة 2 البقرة، المجلد الأول ص 217- 231.
(2) سورة 10 یونس آیة 92.
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و تشدید [نجیناکم یحتمل التعدیة، و یحتمل التکثیر.
و قوله تعالی «یَسُومُونَکُمْ» معناه یولونکم اکراها و یحملونکم إذلالا «سُوءَ الْعَذابِ» و أصل السوم مجاوزة الحدِّ فمنه السوم فی البیع، و هو تجاوز الحد فی السعر الی الزیادة، و السائمة من الإبل الراعیة، لأنها تجاوزت حد الانبات للرعی، و منه فلان سیم الخسف أی ألزمه إکراهاً، و (السوء) مأخوذ من أنه یسوء النفس لنافریة لها. «یُقَتِّلُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ» معناه إن فرعون کان یقتل من تولد من بنی إسرائیل ذکراً و یستبقی الإناث للاستخدام.
و قوله تعالی «وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ» فالمراد بالبلاء هاهنا النعمة و قد یکون بمعنی النقمة، و أصله المحنة، فتارة تکون المحنة بالنعمة، و أخری بالنقمة، و بالخیر تارة و بالشر أخری.
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وَ واعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَةً وَ أَتْمَمْناها بِعَشْرٍ فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَةً وَ قالَ مُوسی لِأَخِیهِ هارُونَ اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ (142)
آیة بلا خلاف.
قیل فی فائدة قوله «وَ واعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَةً وَ أَتْمَمْناها بِعَشْرٍ» و لم یقل أربعین لیلة أقوال:
أحدها- أنه أراد شهراً و عشرة أیام متوالیة. و قیل: إنه ذو العقدة و عشر من ذی الحجة. و لو قال أربعین لیلة لم یعلم أنه کان الابتداء أول الشهر، و لا أن الأیام کانت متوالیة، و لا أن الشهر شهر بعینه، هذا قول الفراء، و هو معنی قول مجاهد و ابن جریج و مسروق و ابن عباس، و أکثر المفسرین.
الثانی- أن المعنی وعدناه ثلاثین لیلة یصوم فیها و یتفرد للعبادة بها.
ثم أتمت بعشر الی وقت المناجاة. و قیل فی العشر نزلت التوراة فلذلک أفردت بالذکر. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 532
الثالث-
قال أبو جعفر (ع) کان أول ما قال لهم: إنی أتأخر عنکم ثلاثین یوماً، لیسهل علیهم، ثم زاد علیهم عشراً، و لیس فی ذلک کذب، لأنه إذا تأخر عنهم أربعین لیلة، فقد تأخر ثلاثین قبلها.
و قال الحسن کان الموعد أربعین لیلة فی أصل الوعد، فقال فی البقرة «واعَدْنا مُوسی أَرْبَعِینَ لَیْلَةً» «1» و فصله- هاهنا- علی وجه التأکید فقال ثلاثین لیلة و أتممناها بعشر.
و قوله تعالی «فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَةً» و معناه فتم المیقات أربعین لیلة، و إنما قال ذلک مع أن ما تقدم دل علی هذا العدد، لأنه لو لم یورد الجملة بعد التفصیل و هو الذی یسمیه الکتاب الفذلکة، لظن قوله «وَ أَتْمَمْناها بِعَشْرٍ» أی کملنا الثلاثین بعشر حتی کملت ثلاثین، کما یقال: تممت العشرة بدرهمین و سلمتها الیه.
و قیل فی معنی قوله تعالی «واعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَةً» ینفرد فیها للعبادة فی المکان الذی وقت له ثم أتم الأربعین.
و الفرق بین المیقات و الوقت أن المیقات ما قدر لیعمل فیه عمل من الاعمال و الوقت وقت الشی‌ء قدره مقدر أو لم یقدره، و لذلک قیل: مواقیت الحج و هی المواضع التی قدرت للإحرام بها.
و قوله تعالی «وَ قالَ مُوسی لِأَخِیهِ هارُونَ اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ» الذین یفسدون فی الأرض، و انما أمره بذلک مع أنه نبی مرسل، لأن الریاسة کانت لموسی (ع) علی هارون و جمیع أمته، و لم یکن یجوز أن یقول هارون لموسی مثل ذلک. و قال أبو علی: السبعون الذین اختارهم موسی للمیقات کانوا معه فی هذا الخروج، و سمعوا کلام اللَّه لموسی (ع) و کانوا شهدوا له بذلک.
و قوله «هارون» فی موضع جرّ، لأنه بدل من قوله (لأخیه) و إنما فتح لأنه لا ینصرف، و لو رفع علی النداء کان جائزاً و لم یقرأ به أحد.
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 51.
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وَ لَمَّا جاءَ مُوسی لِمِیقاتِنا وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ قالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قالَ لَنْ تَرانِی وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً فَلَمَّا أَفاقَ قالَ سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ (143)
آیة بلا خلاف.
قرأ أهل الحجاز إلا عاصماً «دکاء» بالمد و الهمزة من غیر تنوین- هاهنا و فی الکهف- وافقهم عاصم فی الکهف. الباقون «دکاً» منونة مقصورة فی الموضعین، قال أبو زید: یقال: دککت علی المیت التراب أدکه دکاً: إذا دفنته و أهلت علیه، و هما بمعنی واحد، و دککت الرکیة دکاً إذا دفنته، و دک الرجل فهو مدکوک إذا مرض، و قال أبو عبیدة «جعله دکاً» أی مندکاً، و الدَّک و الدَّکة مصدره، و ناقة دکاء ذاهبة السنام و الدک المستوی، و انشد للأغلب: هل غیر عاد دکَّ عاداً فانهدم و قال أبو الحسن: لما قال «جعله دکاً» فکأنه قال: دکه أی أراد جعله ذا دک، و یقال: دکاء جعلوها مثل الناقة الدکاء التی لا سنام لها. قال أبو علی الفارسی: المضاف محذوف- علی تقدیر فی قول أبی الحسن، و فی التنزیل «وَ حُمِلَتِ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ فَدُکَّتا دَکَّةً واحِدَةً» «1» و قال «کَلَّا إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا» «2» و قال الرمانی: معنی دکاً مستویا بالأرض، یقال: دکه یدکه دکاً إذا سحقه سحقاً، و منه الدکة. و اندک السنام إذا لصق بالظهر.
و قال الزجاج: دکاً یعنی مدقوقاً مع الأرض، و الدکاء و الدکاوات الروابی
__________________________________________________
(1) سورة 69 الحاقة آیة 14
(2) سورة 89 الفجر آیة 21. [.....]
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التی مع الأرض ناشزة عنها لا تبلغ أن تکون جبلًا. و قیل: إیه سباخ فی الأرض- فی قول الحسن و سفیان و أبی بکر الهذلی. و قال ابن عباس:
صار تراباً، و قال حمید:
یدک أرکان الجبال هزمه یخطر بالبیض الرقال بهمه «3»
و قیل فی معنی قراءة من قرأها ممدودة قولان:
أحدهما- انه شبَّه الجبل بالناقة التی لا سنام لها، فیقال لها: دکاء فکأنه قال فجعله مثل دکاء.
الثانی- فجعله أرضاً دکاء.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أن موسی (ع) لما جاء الی میقات ربه و هو الموضع الذی وقته له، و کلَّمه اللَّه تعالی فیه سأل اللَّه تعالی أن یریه لینظر الیه.
و اختلف المفسرون فی وجه مسألة موسی (ع) ذلک مع أن الرؤیة بالحاسة لا تجوز علیه تعالی علی ثلاثة أقوال:
أحدها- أنه سأل الرؤیة لقومه حین، قالوا له «لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَةً» «4» بدلالة قوله «أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا» «5».
فإن قیل علی هذا ینبغی أن یجوزوا أن یسأل اللَّه تعالی هل هو جسم أم لا أو یسأله الصعود و النزول، و غیر ذلک مما لا یجوز علیه؟!! قلنا عنه جوابان:
أحدهما- أنه یجوز ذلک إذا علم أن فی ورود الجواب من جهة اللَّه مصلحة، و أنه أقرب الی زوال الشبهة عن القوم بأن ذلک لا یجوز علیه تعالی، کما جاز ذلک فی مسألة الرؤیة. و قال الجبائی: إنهم سألوا اللَّه تعالی قبل ذلک هل یجوز علیه تعالی النوم أم لا؟ و قالوا له: سل اللَّه أن یبین لنا ذلک، فسأل اللَّه تعالی ذلک، فأمره بأن یأخذ قدحین یملأ أحدهما ماء، و الآخر دهناً، ففعل
__________________________________________________
(3) تفسیر الطبری 13/ 100.
(4) سورة 2 البقرة آیة 55.
(5) سورة 7 الاعراف آیة 154.
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و ألقی علیه النعاس، فضرب أحدهما علی الآخر فانکسرا، فأوحی اللَّه تعالی الیه أن لو جاز علیه تعالی النوم لاضطراب أمر العالم، کما اضطرب القدحان فی مدة حتی تکسرا.
الثانی- عن هذا السؤال أنه إنما یجوز أن یسأل اللَّه ما یمکن أن یعلم صحته بالسمع، و ما یکون الشک فیه لا یمنع من العلم بصحة السمع، و إنما یمنع من ذلک سؤال الرؤیة التی تقتضی الجسمیة و التشبیه، لأن الشک فی الرؤیة التی لا تقتضی التشبیه مثل الشک فی رؤیة الضمائر و الاعتقادات، و ما لا یجوز علیه الرؤیة، و لیس کذلک الشک فی کونه جسماً أو ما یتبع کونه جسماً من الصعود و النزول، لأن مع الشک فی کونه جسماً، لا یصح العلم بصحة السمع من حیث أن الجسم لا یجوز أن یکون غنیاً و لا عالماً بجمیع المعلومات، و کلاهما لا بد فیه من العلم بصحة السمع، فلذلک جاز أن یسأل الرؤیة التی لا توجب التشبیه و لم یجز أن یسأل کونه جسماً، و ما أشبهه.
و الجواب الثانی- فی أصل المسألة: أنه سأل العلم الضروری الذی یحصل فی الآخرة، و لا یکون فی الدنیا لیزول عنه الخواطر و الشبهات، و الرؤیة تکون بمعنی العلم، کما تکون الإدراک بالبصر، کما قال «أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ» «1» و أمثاله. و للأنبیاء أن یسألوا ما یزول عنهم الوساوس و الخواطر، کما سأل ابراهیم ربه «فقال رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی «2» غیر أنه سأل ما یطمئن قلبه الی ذلک و تزول عنه الخواطر و الوساوس، فبین اللَّه تعالی له أن ذلک لا یکون فی الدنیا.
الثالث- أنه سأل آیة من آیات الساعة التی یعلم معها العلم الذی لا یختلج فیه الشک کما یعلم فی الآخرة و هذا قریب من الثانی.
و قال الحسن و الربیع و السدی: إنه سأل الرؤیة بالبصر علی غیر وجه التشبیه.
__________________________________________________
(1) سورة 105 الفیل آیة 1.
(2) سورة 2 البقرة آیة 260.
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و قوله «لن ترانی» جواب من اللَّه تعالی لموسی أنه لا یراه علی الوجه الذی سأله، و ذلک دلیل علی أنه لا یری لا فی الدنیا و لا فی الآخرة، لأن (لن) تنفی علی وجه التأبید، کما قال «وَ لَنْ یَتَمَنَّوْهُ أَبَداً» «1» و هذا إنما یمکن أن یعتمده من قال بالجواب الأول، فأما من قال: انه سأل العلم الضروری أو عالماً من أعلام الساعة لا یمکنه أن یعتمده، لأن ذلک یحصل فی الآخرة، فیجری ذلک مجری اختصاص الرؤیة بالبصر علی مذهب المخالف بحال الدنیا.
و قوله تعالی «فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی» معناه إن استقر الجبل فی حال ما جعله دکاً متقطعاً فسوف ترانی، فلما کان ذلک محالًا لأن الشی‌ء لا یکون متحرکاً ساکناً فی حال واحدة، کانت الرؤیة المتعلقة بذلک محالة، لأنه لا یعلق بالمحال إلا المحال.
و قوله «فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ» معناه ظهر بآیاته التی أحدثها فی الجبل لحاضری الجبل بأن «جَعَلَهُ دَکًّا». و قیل: إن اللَّه تعالی أبرز من ملکوته ما تدکدک به إذ فی حکمه أن الدنیا لا تقوم لما یبرز من الملکوت الذی فی السموات، کما قیل: إنه ابرز الخنصر من العرش، و یجوز أن یکون المراد «فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ» لأهل الجبل، کما قال «وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ» «2» و التجلی هو الظهور، و یکون ذلک تارة بالرؤیة، و أخری بالدلالة، قال الشاعر:
تجلی لنا بالمشرفیة و القنا و قد کان عن وقع الأسنة نائیا
و إنما أراد الشاعر أن تدبیره دل علیه حتی علم أنه المدبر لذلک و أن تدبیره صواب، فقال تجلی أی علم، و لم یر بالأبصار، و لا أدرک بالحواس، لأنه کان عن وقع الأسنة نائیاً، و لکن استدل علیه بحسن تدبیره.
و قال قوم: معناه فلما تجلی بالجبل لموسی قالوا: و حروف الصفات تتعاقب فیکون (اللام) بمعنی (الباء). و قال قوم: لو أراد موسی الرؤیة بالبصر لقال أرینک أو أرنی نفسک، و لا یجوز غیر ذلک فی اللغة.
__________________________________________________
(1) سورة 62 الجمعة آیة 6.
(2) سورة 12 یوسف آیة 82.
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و قوله «وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً» قیل فی معنی ذلک قولان:
أحدهما- قال ابن عباس و الحسن و ابن زید و أبو علی الجبائی: إنه وقع مغشیاً علیه من غیر أن یکون قد مات بدلالة قوله «فَلَمَّا أَفاقَ» و لا یقال للمیت إذا عاش أفاق، و إنما یقال: عاش أو حیی، و قال قتادة: معناه مات.
و قوله «قالَ سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ» قیل فی معنی توبته ثلاثة أقوال:
أحدها- أنه تاب، لأنه سأل قبل أن یؤذن له فی المسألة، و لیس للأنبیاء ذلک.
الثانی- أنه تاب من صغیرة ذکرها.
الثالث- أنه قال ذلک علی وجه الانقطاع الیه و الرجوع الی طاعته، و إن کان لم یعص، و هذا هو المعتمد عندنا دون الأولین، علی أنه یقال لمن جوز الرؤیة علی اللَّه تعالی إذا کان موسی (ع) إنما سأل ما یجوز علیه فمن أی شی‌ء تاب؟ فلا بد لهم من مثل ما قلناه من الأجوبة.
فإن قیل: کیف یجوز أن یکون تجویز الرؤیة صغیراً مع أنه جهل باللَّه علی مذهب من قال إنه کان ذلک صغیرة؟! قیل: لأنه إذا لم تکن الرؤیة المطلوبة علی وجه التشبیه جری مجری تجویزه أن تکون هذه الحرکة من مقدورات اللَّه فی أنه لا یخرجه من أن یکون عارفاً به تعالی، و إنما شک فی الرؤیة و الحرکة.
و قوله «وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال الجبائی: أنا أول المؤمنین بأنه لا یراک شی‌ء من خلقک فأنا أول المؤمنین من قومی باستعظام سؤال الرؤیة.
الثانی- قال مجاهد: و أنا أول المؤمنین من بنی إسرائیل.
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قالَ یا مُوسی إِنِّی اصْطَفَیْتُکَ عَلَی النَّاسِ بِرِسالاتِی وَ بِکَلامِی فَخُذْ ما آتَیْتُکَ وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ (144)
آیة بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 538
قرأ أهل الحجاز، و روح «برسالتی» علی التوحید. الباقون «برسالاتی» علی الجمع. و الرسالة تجری مجری المصدر فتفرد فی موضع الجمع، و إن لم یکن المصدر من (أرسل) یدلک علی أنه جار مجراه قول الأعشی:
ففادک بالخیل أرض العدو و جذعانها کلقیطة العجم «1»
فاعماله إیاها إعمال المصدر بذلک علی أنه یجری مجراه، و المصدر قد یقع لفظ الواحد فیه و المراد به الکثرة، و کان المعنی علی الجمع لأنه مرسل لضروب من الرسالة، و المصادر قد تجمع مثل الحلوم و الألباب. و قال تعالی «إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ» «2» فجمع الأصوات لما أرید بها أجناس مختلفة صوت الحمار بعضها، فأفرد صوت الحمار، و إن کان المراد به الکثرة، لأنه صوت واحد.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أنه نادی موسی (ع) و قال له «یا مُوسی إِنِّی اصْطَفَیْتُکَ» و معنی الاصطفاء استخلاص الصفوة لما لها من الفضیلة. و الفضائل علی وجوه کثیرة: أجلها قبول الأخلاق الکریمة و الأفعال الجمیلة، و لهذا المعنی اصطفی موسی (ع) حتی استحق الرسالة، و أن یکلم بتلقین الحکمة.
و قوله تعالی «برسالاتی و بکلامی» فیه بیان ما به اصطفاه و هو أن جعله نبیاً و خصه بکلامه بلا واسطة، و هما نعمتان عظیمتان منه تعالی علیه، فلذلک امتن بهما علیه، و إنما صار فی کلام الجلیل نعمة علی المکلم، لأنه کلمه بتعلیم الحکمة من غیر واسطة بینه و بین موسی، و من أخذ العلم عن العالم المعظم کان أجل رتبة، و لو کلم إنساناً بالانتهار و الاستخفاف، لکان نقمة علیه بالضد من تلک الحال.
و قوله تعالی «فَخُذْ ما آتَیْتُکَ» معناه تناول ما أعطیتک «وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ» یعنی من المعترفین بنعمتی، و الشکر هو الاعتراف بالنعمة مع القیام بحقها علی حسب مرتبتها، فإذا کانت من أعظم النعم، وجب أن تقابل
__________________________________________________
(1) دیوانه: 30 القصیدة 3.
(2) سورة 31 لقمان آیة 19.
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بأعظم الشکر، و هو شکر العباد للَّه وحده علی وجه الإخلاص له.
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وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ مَوْعِظَةً وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْ‌ءٍ فَخُذْها بِقُوَّةٍ وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ (145)
آیة بلا خلاف.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أنه کتب لموسی (ع) فی الألواح من کل شی‌ء موعظة و تفصیلًا لکل شی‌ء، و قال الجبائی: المکتوب فی الألواح التوراة، فیها اخبار الأمم الماضیة، و فصل فیها الحرام و الحلال. و (الألواح) جمع لوح، و قال الزجاج: کانا لوحین فجمع، قال: و یجوز أن تکون ألواحاً جماعة، و اللوح صفیحة مهیأة للکتابة فیها، و قد یقال لوح فضة تشبیهاً باللوح من الخشب، و مثله لو عمل من حجر، و قال الحسن: و کانت الألواح من خشب نزلت من السماء، و معنی کتبنا له من کل شی‌ء کتبنا الیه کل ما فی شرعه من حلال و حرام، و حسن و قبیح، و واجب و ندب، و غیر ذلک مما یحتاجون الی معرفته. و قیل: کتب له التوراة فیها من کل شی‌ء من الحکم و العبر.
و أصل اللوح اللمع یقال: لاح الامر یلوح، لوحا إذا لمع و تلألأ.
و التلویح تضمیر، و لوَّحه السفر و العطش إذا غیَّره تغییراً تبین علیه أثره، لأن حاله یلوِّح بما نزل به، و اللوح الهواء، لأنه کاللامع فی هبوبه، و اللوح مأخوذ من أن المعانی تلوح بالکتابة فیه. و (الموعظة) التحذیر بما یزجر عن القبیح و تبصر مواقع الخوف تقول: وعظه یعظه وعظاً و موعظة، و اتعظ اتعاظاً إذا قبل الوعظ.
و قوله «وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ‌ءٍ» یعنی تمییزاً لکل ما یحتاجون الیه.
و قوله «فَخُذْها بِقُوَّةٍ» قیل: معناه بجد و اجتهاد. و قیل: بصحة عزیمة، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 540
و لو أخذه بضعف نیة لأداه الی فتور العمل به.
و قوله «وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها» معناه یأخذوا بأحسن المحاسن، و هی الفرائض و النوافل، و أدونها فی الحسن المباح، لأنه لا یستحق علیه حمد و لا ثواب. و قال الجبائی: أحسنها الناسخ دون المنسوخ المنهی عنه، لأن العمل بهذا المنسوخ قبیح. و قال الزجاج: یأخذوا بأحسنها معناه بما هو حسن دون ما هو قبیح، و هذا تأویل بعید، لأنه لا یقال فی الحسن أنه أحسن من القبیح. و یجوز أن یکون المراد بأحسنها حسنها، کما قال تعالی «وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ» «1» و معناه هین. و یحتمل ان یکون أراد بأحسنها الی ما دونه من الحسن، ألا تری أن استیفاء الدین حسن و ترکه أحسن، و أما القصاص فی الجنایات فحسن و العفو أحسن و یکون ذلک علی وجه الندب.
و قوله عز و جل «سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ» قال الحسن و مجاهد و الجبائی:
یعنی به جهنم، و المراد به فلیکن منکم علی ذکر لتحذروا أن تکونوا منهم، و قال قتادة: هی منازلهم أی لتعتبروا بها و بما صاروا الیه من النکال فیها.
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سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لا یُؤْمِنُوا بِها وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ (146)
آیة بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی و خلف «الرشد» بفتح الراء و الشین. الباقون بضم الراء و سکون الشین. و فرق بینهما أبو عمرو بن العلاء، فقال: الرشد- بضم الراء- الصلاح، کقوله «فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً» «2» أی صلاحاً، لدفعه الیهم، و الرشد الاستقامة فی الدین، کقوله «عَلی أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً»
__________________________________________________
(1) سورة 30 الروم آیة 27.
(2) سورة 4 النساء آیة 5.
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«3» و قال الکسائی: هما لغتان بمعنی واحد، مثل الحزْن و الحزَن، و السِقم و السَقم، و الرشد سلوک طریق الحق تقول: رشُد یرشد رشداً، و رشِد یرشد رشدا، و أرشده إرشادا، و استرشد استرشادا، و ضده الغی: غوی یغوی غیاً و غوایة، و أغواه إغواء، و استغواه استغواء.
و قال الجبائی و الرمانی: معنا «سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ» أی سأصرف عن آیاتی من العز و الکرامة بالدلالة التی کسبت الرفعة فی الدنیا و الآخرة، و یجوز ان یکون معناه أی احکم علیهم بالانصراف و اسمیهم بأنهم منصرفون عنها، لأنهم قد انصرفوا عنها، کما قال «ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ» «4».
و یحتمل أن یکون المراد انی سأصرفهم عن التوراة و القرآن، و ما أوحی اللَّه من کتبه بمعنی امنعهم من إفساده و تغییره و إبطاله، لأنه قال فی أول الآیة «وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ» الی قوله تعالی «سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ» و یجوز أن یکون المراد «سأریهم آیاتی» فینصرفون عنها و هم الذین یتکبرون فی الأرض بغیر الحق، کما یقول القائل: سأحیر فلانا أی اسأله عن شی‌ء فیتحیر عند مسألتی، و سأنجل فلانا أی أسأله ما ینجل عنده، و کذلک یقال: سأقطع فلانا بکلامی، و المراد انه سینقطع عند کلامی، و کل ذلک واضح بحمد اللَّه.
و یجوز أن یکون المراد انهم لما عاندوا و تمردوا بعد لزوم الحجة علیهم و حضروا للتلبیس و الشغب علی ما حکاه اللَّه عنهم انهم قالوا «لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ» «5» صرفهم اللَّه بلطفه عن الحضور کما کانوا یحضرونه، و یحتمل أن یکون المراد سأصرف عن جزاء آیاتی.
و من زعم انه بمعنی سأصرف عن الایمان بآیاتی فقد أخطأ، لأنه تعالی لا یأمر بالایمان ثم یمنع منه، لان حکمته تمنع من ذلک.
و الصرف نقل الشی‌ء الی خلاف جهته، یقال: صرفه یصرفه صرفا،
__________________________________________________
(3) سورة 18 الکهف آیة 67.
(4) سورة 9 التوبة آیة 128.
(5) سورة 41 حم السجدة آیة 26. [.....]
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و صرَّفه تصریفا، و تصرف تصرفا، و صارفه مصارفة، و انصرف انصرافا.
و قوله تعالی «الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ» و التکبر اظهار کبر النفس علی غیرها، و صفة متکبر صفة ذم فی جمیع البشر، و هو مدح فی صفات اللَّه تعالی، لأنه یستحق اظهار الکبر علی کل شی‌ء سواه، لان ذلک حق، و هذا المعنی فی صفة غیره باطل، فمعنی الآیة الاخبار من اللَّه انه یصرف عن ثواب آیاته «الذین یتکبرون فی الأرض بغیر الحق و ان یروا کل آیة لا یؤمنوا بها» یعنی الذین إذا شاهدوا الحجج و البراهین لا ینقادون لها، و لا یصدِّقون بها «وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا» و معناه انهم متی رأوا سبیل الصلاح عدلوا عنه، و لم یتخذوه طریقا لهم بمعنی انهم لا یعملون بذلک «وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ ...» یعنی و ان یروا ضد الرشد من الکفر و الضلال سلکوه و ارتکبوا معصیة اللَّه فی ذلک.
و قوله تعالی «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» یحتمل ذلک أن یکون فی موضع رفع أی أمرهم ذلک، و یحتمل ان یکون نصبا أی فعلنا بهم ذلک، لأنهم تکبروا و کذبوا، و معناه: أفعل ذلک بهم، یعنی صرفی لهم عن ثواب الآیات الجزیل و المنزلة الجلیلة.
و من قال من المجبرة: ان اللَّه تعالی یصرفه عن الایمان قوله باطل، لأنه تعالی لا یجوز ان یصرف أحدا عن الایمان، لأنه لو صرفه عنه ثم أمره به لکان کلفه ما لا یطیقه، و ذلک لا یجوز علیه تعالی. و أیضا فان اللَّه تعالی بین انه یصرفهم عن ذلک فی المستقبل، جزاء لهم علی کفرهم الذی کفروا، فکیف یکون ذلک صرفا عن الایمان!! و قیل: إن معنی الآیة أی سأصرف عن آیاتی، و لا أظهرها لهم کما أظهرتها للمؤمنین، و یرید بذلک المعجزات الباهرات، لعلمی بأن إظهارها مفسدة لهم یزدادون عندها کفرا، تبین ذلک فی قوله تعالی «وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا». التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 543
و قیل: معناه سأصرف عن إبطالها و الطعن فیها بما أظهره من حججها، کما یقال: سأمنعک من فلان أی من أذاه، ذکره البلخی.
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وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَةِ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (147)
آیة بلا خلاف.
هذا إخبار من اللَّه تعالی أن الذین کذبوا بآیاته، و جحدوا البعث و النشور فی الآخرة. و هی الکرة الثانیة، لأنه حقیق علی من عرف النشأة الأولی ألا ینکر النشأة الأخری، لأن الذی قدر علی الأولی، فهو علی الثانیة أقدر، کما أن من بنی دارا ابتداء، فهو علی إعادتها أقدر.
و أصل اللقاء التقاء الحدین. ثم یحمل علیه الإدراک، فیقال لما أدرکه:
لقیه، فهؤلاء کذبوا بإدراک الآخرة استبعاداً لکونها.
و قوله «حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ» إخبار من اللَّه تعالی أن من کذب بآیاته و جحد البعث و النشور تنحبط أعماله، لأنها تقع علی خلاف الوجه الذی یستحق بها المدح و الثواب فیصیر وجودها و عدمها سواء، و الحبوط سقوط العمل حتی یصیر بمنزلة ما لم یعمل.
و أصل الإحباط الفساد مشتق من الحبط، و هو داء یأخذ البعیر فی بطنه من فساد الکلأ علیه، یقال: حبطت الإبل تحبط: إذا أصابها ذلک، و إذا عمل الإنسان عملا علی خلاف الوجه الذی أمر به یقال: أحبطه، بمنزلة من یعمل شیئاً ثم یفسده.
و قوله «هَلْ یُجْزَوْنَ إِلَّا ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی به، و صورته صورة الاستفهام و المراد به الإنکار و التوبیخ، و المعنی لیس یجزون إلا ما کانوا یعملون إن خیراً فخیراً و إن شراً فشراً.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 544
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وَ اتَّخَذَ قَوْمُ مُوسی مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُلِیِّهِمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوارٌ أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لا یُکَلِّمُهُمْ وَ لا یَهْدِیهِمْ سَبِیلاً اتَّخَذُوهُ وَ کانُوا ظالِمِینَ (148)
آیة بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی «من حِلِیّهم»- بکسر الحاء و اللام- الباقون بضم الحاء و کسر اللام و تشدید الیاء، و قرأ یعقوب بفتح الحاء و سکون اللام، و تخفیف الیاء، فوجه قراءة یعقوب أن (الحلی) اسم جنس یقع علی القلیل و الکثیر. و من قرأ بضم الحاء، فلأنه جمع (حلی) نحو ثِدِیِّ و ثَدْی، و إنما جمعه لأنه أضافه الی جمع.
و من قرأ بکسر الحاء أتبع الکسرة الکسرة، و کره الخروج من الضمة الی الکسرة، و أجراه مجری (قسی) جمع (قوس).
أخبر اللَّه تعالی عن قوم موسی أنهم اتخذوا من بعد مفارقة موسی لهم و مضیِّه الی میقات ربه من حلیهم، و معنی الاتخاذ الاعداد، و هو (افتعال) من الأخذ و أصله یتخذ إلا أن الیاء تقلب فی (افتعل) و تدغم لأنها فی موضع ثقیل فی کلمة واحدة، و لا یجوز فی مثل (أحسن نوماً) الإدغام، و الاتخاذ اجتباء الشی‌ء لأمر من الأمور، فهؤلاء اتخذوا العجل للعبادة، و الحلی ما أتخذ للزینة من الذهب و الفضة، یقال: حلی بعینی یحلا، و حلا فی فمی یحلو حلاوة، و حلیت الرجل تحلیة إذا وضعته بما یری منه. و قد تحلی بکذا أی تحسن به، و العجل ولد البقرة القریب العهد بالولادة، و هو العجول أیضاً، و إنما أخذ من تعجیل أمره لصغره.
و قیل: إنهم عملوا العجل من الذهب، و قوله «جَسَداً لَهُ خُوارٌ» فالجسد جسم الحیوان مثل البدن، و هو روح و جسد، و الروح ما لطف، التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 545
و الجسد ما غلظ، و الجسم یقع علی جسد الحیوان و غیره من الجمادات، و الخوار صوت الثور، و هو صوت غلیظ کالجؤار، و بناء (فعال) یدل علی الآفة نحو الصراخ، و العوار و السکات و العطاش و النباح. و فی کیفیة خوار العجل مع أنه مصوغ من الذهب خلاف، فقال الحسن: قبض السامری قبضة من تراب من أثر فرس جبرائیل (ع) یوم قطع البحر فقذف ذلک التراب فی فم العجل، فتحول لحماً و دماً، و کان ذلک معتاداً غیر خارق للعادة، و جاز أن یفعل اللَّه لمجری العادة. و قال الجبائی و البلخی: إنما احتال بإدخال الریح فیه حتی سمع له کالخوار، کما قد یحتال قوم الیوم کذلک.
ثم أخبر تعالی فقال «أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لا یُکَلِّمُهُمْ وَ لا یَهْدِیهِمْ سَبِیلًا» علی وجه الإنکار علیهم و التعجب من جهلهم و بعد تصورهم، فقال: کیف یعبدون هذا العجل، و هم یشاهدونه، و لا یکلمهم و لا یتأتی منه ذلک، و لا یهدیهم الی سبیل خیر. ثم قال «اتَّخَذُوهُ» إلهاً «وَ کانُوا ظالِمِینَ» فی اتخاذهم له إلهاً واضعین للعبادة فی غیر موضعها.
و الحلی الذی صاغ السامری منه العجل کانوا أصابوه من حلی آل فرعون قذفه البحر، فقال السامری ل (هارون): إن هذا حرام کله و ینبغی أن نحرقه کله أو نصرفه فی وجه المصلحة، فأمر هارون بجمع ذلک کله، و أخذه السامری لأنه کان مطاعاً فیهم، فصاغه عجلًا و کان صائغاً، و طرحه فی النار و طرح معه التراب الذی معه.
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وَ لَمَّا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ وَ رَأَوْا أَنَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا قالُوا لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنا رَبُّنا وَ یَغْفِرْ لَنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (149)
آیة.
قرأ أهل الکوفة إلا عاصماً «لئن لم ترحمنا» بالتاء «ربنا» بالنصب علی النداء. الباقون بالیاء «ربنا» بالرفع علی الخبر. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 546
و معنی قوله «سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ» وقع البلاء فی أیدیهم أی وجدوه وجدان من یده فیه، یقال: ذلک للنادم عند ما یجده مما کان خفی علیه، و یقال أیضاً:
سقط فی یدیه أی صار الذی کان یضربه فی یدیه.
و معنی قوله «وَ رَأَوْا» علموا «أَنَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا» و تبینوا بطلان ما کانوا علیه من عبادة العجل و الکفر و الضلال، لأن ما تعلق به الرؤیة، لا یجوز أن یکون مدرکاً بالبصر، و هو معنی الجملة، و إنما یصح أن یعلم و أن یدخل علی الجملة، و هی فی تقدیر المفرد، و متی ظهر فساد الاعتقاد، فلا بد أن یندم صاحبه علیه، لأنه لا معنی للاقامة علیه مع توافر الدواعی الی خلافه، کما أنه لا معنی أن یکذب علی نفسه مع علمه بکذبه، غیر أنه مع ظهور الضلالة لهم لم یکونوا ملجئین الی الندم، لأن الإلجاء یقع إما بالعلم بالمنع أو تخوف من المضرة العاجلة أو النفع العظیم العاجل الذی مثله یلجئ، و لم یکن القوم علی واحد من الأمرین، لأنهم کانوا مکلفین للندم.
و فی الآیة دلالة علی بطلان قول من یقول لا محجوج الا عارف، لأن اللَّه وصفهم بأنهم سقط فی أیدیهم عند ما رأوا من ضلالهم، فدل علی أنهم کانوا محجوجین فی ترک الضلال الذی إن لم یغفر لهم هلکوا.
و قوله «لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنا رَبُّنا وَ یَغْفِرْ لَنا» أخبار عمَّا قال القوم حین تبینوا ضلالهم و سقط فی أیدیهم و التجائهم الی اللَّه و اعترافهم بأنه ان لم یغفر لهم ربهم و یتغمدهم بمغفرته یکونوا من جملة الخاسرین الذین خسروا أنفسهم بما یستحقونه من العقاب الدائم.
و قال الحسن: کلهم عبدوا العجل إلا هارون بدلالة قول موسی «رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی» «1» و لو کان هناک مؤمن غیرهما لدعا له، و قال الجبائی:
إنما عبد بعضهم بدلالة ما ورد من الاخبار عن النبی (ص) فیما روی عنه فی هذا المعنی.
__________________________________________________
(1) آیة 150 من سورة الاعراف.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 547



قوله تعالی:[سورة الأعراف (7): آیة 150] ..... ص : 547

وَ لَمَّا رَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً قالَ بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ وَ أَلْقَی الْأَلْواحَ وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ قالَ ابْنَ أُمَّ إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی فَلا تُشْمِتْ بِیَ الْأَعْداءَ وَ لا تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (150)
آیة بلا خلاف.
قرأ حمزة و الکسائی و أبو بکر و ابن عامر «ابن أم» بکسر المیم.
الباقون بالفتح و القراء کلهم علی «تُشمِت» بضم التاء. و قرأ حمید الأعرج، و مجاهد «لا تَشمت» بفتح التاء. و اللغة الفصیحة بضم التاء من (أشمت) و قد ذکر: شمت یَشمت، و أشمت یُشمت.
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أن موسی حین رجع من مناجاة ربه رجع غضبان آسفاً، لما رأی من عکوف قومه علی عبادة العجل. و الغضب معنی یدعو الی الانتقام علی ما سلف و هو یضادُّ الرضا، یقال: غضب غضباً و أغضبه إغضاباً و غاضبه مغاضبة و تغضب تغضباً، و الأسف الغضب الذی فیه تأسف علی فوت ما سلف. و قال ابن عباس: أسفاً یعنی حزیناً، و قال أبو الدرداء:
معناه شدید الغضب بدلالة قوله تعالی «فَلَمَّا آسَفُونا انْتَقَمْنا»»
و معناه أغضبونا کغضب المتحسر فی الشدة، و هو مجاز فی الصفة.
و قوله تعالی «بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی» معناه بئس ما عملتم خلفی، یقال: خلفه بما یکره و خلفه بما یحب إذا عمل خلفه ذلک العمل یقال: خلف خلفاً، و أخلف إخلافاً، و خالفة مخالفة، و اختلف اختلافاً، و استخلف استخلافاً
__________________________________________________
(1) سورة 43 الزخرف آیة 55.
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و تخلَّف تخلفا، و خلف تخلیفا، و تخالفا تخالفاً.
و قوله «أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ» قال الجبائی معناه أ عجلتم منه ما وعدکم من ثوابه و رحمته، فلما لم تروه فعل بکم ذلک کفرتم، و استبدلتم به عبادة العجل، و العجلة التقدم بالشی‌ء، قبل وقته، و السرعة عمله فی أول وقته، و لذلک صارت العجلة مذمومة، و السرعة محمودة و یقال: عجلته أی سبقته و أعجلته استحثثته.
و قوله «وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ» قیل فی معناه قولان:
أحدهما- قال الجبائی: إنما هو کقبض الرجل منا علی لحیته و عضه علی شفته أو إبهامه، فأجری موسی هارون مجری نفسه، فقبض علی لحیته، کما یقبض علی لحیة نفسه اختصاصاً. و قال أبو بکر بن الإخشید: إن هذا أمر یتغیر بالعادة و یجوز أن تکون العادة فی ذلک الوقت أنه إذا أراد الإنسان أن یعاتب غیره لا علی وجه الهوان أخذ بلحیته و جره الیه ثم تغیرت العادة الآن و قال: انما أخذ برأسه لیسر الیه شیئاً أراده. و قال «یا بن أم» حکایة عما قال هارون لموسی حین أخذ برأسه خوفاً من أن یدخل الشبهة علی جهال قومه، فیظنون أن موسی فعل ذلک علی وجه الاستخفاف به و الإنکار علیه «یا ابْنَ أُمَّ إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی».
و من فتح میم (أم) تحتمل قراءته أمرین:
أحدهما- أنه بنی لکثرة اصطحاب هذین حتی صار بمنزلة اسم واحد مع قوة النداء علی التغییر نحو خمسة عشر.
الثانی- أنه علی حذف الألف المبدلة من یاء الاضافة، کما قال الشاعر:
یا بنیة عما لا تلومی و اهجعی «1»
و القیاس یا بن أمی، و من کسر المیم اضافه الی نفسه بعد أن جعله اسماً واحداً، و من العرب من یثبت الیاء کما قال الشاعر:
__________________________________________________
(1) سیأتی فی 5: 561 من هذا الکتاب و هو فی اللسان (عم).
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یا بن أمی و یا شقیق نفسی أنت خلیتنی لدهر شدید «2»
و قال الآخر:
یا بن أمی و لو شهدتک إذ تدعو تمیماً و أنت غیر مجاب «3»
و قال الحسن: کان أخاه لأبیه و أمه، و العرب تقول ذلک علی وجه الاستعطاف بالرحم.
و قوله «فَلا تُشْمِتْ بِیَ الْأَعْداءَ» فالشماتة سرور العدو بسوء العاقبة تقول: شمت به شماتة و أشمته إشماتاً إذا عرضته لتلک الحال.
و قوله «وَ أَلْقَی الْأَلْواحَ» یعنی رماها. و قال مجاهد: کانت من زمرد أخضر. و قال سعید بن جبیر: کانت من یاقوت أحمر، و قال أبو العالیة:
کانت من زبرجد، و قال الحسن: کانت من خشب.
و قوله «وَ لا تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» سؤال من هارون لموسی ألا یشمت به عدوه و لا یجعله فی جملة القوم الظالمین لبراءة ساحته مما فعل قومه، فلما ظهر لموسی براءة ساحة هارون بأن له عذراً، عذره فی المقام بینهم من خوفه علی نفسه قال عند ذلک «رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی».
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قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی وَ أَدْخِلْنا فِی رَحْمَتِکَ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (151)
آیة بلا خلاف.
فی هذه الآیة حکایة عن دعاء موسی (ع) ربه عز و جل- حین تبین له
__________________________________________________
(2) قائله أبو زبید آمالی الزبیدی 9 و جمهر اشعار العرب 139 و اللسان (شقق) و تفسیر الطبری 13/ 129 و قد روی (کنود) بدل (شدید).
(3) قائله غلفاء ابن الحارث، و هو معدیکرب بن الحارث بن عمرو بن حجر آکل المرارة الکندی و هو عم امرئ القیس، و سمی (غلفاء) لأنه کان یغلف رأسه بالمسک. أنظر الأغانی 12/ 213 و تفسیر الطبری 13/ 130.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 550
ما نبهه علیه هارون من خوف التهمة، و دخول الشبهة علیهم بجره رأسه الیه- بأن یغفر له و لأخیه، و أن یدخلهما رحمته، و المقتضی لهذا الدعاء بالمغفرة قیل فیه قولان:
أحدهما- ما أظهره من الموجدة علی هارون و هو بری‌ء مما یوجب العتب علیه، لأنه لم یکن منه تقصیر فی الإنکار علی من عبد العجل، لأنه بلغ معهم من الإنکار الی أن همُّوا بقتله لشدة إنکاره، و لذلک قال «إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی».
و الثانی- قال أبو علی: إنه بین بذلک لبنی إسرائیل أنه لم یأخذ برأسه علی جهة الغضب علیه، و إنما فعل ذلک کما یفعله الإنسان بنفسه عند شدة غضبه علی غیره، و لم یکن منه فی تلک الحال معصیة.
و کان هذا الدعاء من موسی انقطاعاً منه الی اللَّه تعالی، و تقرباً الیه لا أنه کان وقع منه أو من أخیه قبیح صغیر أو کبیر یحتاج أن یستغفر منه، و من قال: إنه استغفر من صغیرة کانت منه أو من أخیه، فقد أخطأ. و یقال له:
الصغیرة علی مذهبکم تقع مکفرة محبطة، فلا معنی لسؤال المغفرة لها. و قد بینا فی غیر موضع أن الأنبیاء (ع) لا یجوز علیهم شی‌ء من القبائح لا کبیرها و لا صغیرها لأن ذلک یؤدی الی التنفیر عن قبول قولهم، و الأنبیاء منزهون عما ینفر عنهم علی کل حال.
و قوله «وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ» اعتراف من موسی بأن اللَّه تعالی أرحم الراحمین و اعترافه بذلک دلیل علی قوة طمعه فی نجاح طلبته، لأن من هو أرحم الراحمین یؤمل الرحمة من جهته و من هو أجود الأجودین یؤمل الجود من قبله.
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إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ سَیَنالُهُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ ذِلَّةٌ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ (152)
آیة بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 551
فی هذه الآیة حذف، و تقدیره إن الذین اتخذوا العجل إلهاً و معبوداً سینالهم غضب، فحذف لدلالة الکلام علیه، و قوله فی موضع آخر «فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلًا جَسَداً لَهُ خُوارٌ فَقالُوا هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی فَنَسِیَ» «1».
أخبر اللَّه تعالی فی هذه الآیة أن الذین اتخذوا العجل إلهاً و عبدوه من دون اللَّه سینالهم غضب، و معناه فسیلحقهم، و النول اللحوق و أصله مدُّ الید الی الشی‌ء الذی یبلغه، و منه قولهم: نولک أن تفعل کذا أی ینبغی أن تفعله فانه یلحقک خیره و نواله. و تقول: ناوله مناولة، و تناول تناولا، و أناله إنالة.
و قوله «غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ» یعنی عقاب من اللَّه تعالی و إنما ذکر الغضب مع الوعید بالنار لأنه ابلغ فی الزجر عن القبیح، کما أن ارادة الحسنة فی الدعاء الیها و الترغیب فیها أبلغ من الاقتصار علی الوعد بها.
و قوله «وَ ذِلَّةٌ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا» بمعنی صغر النفس و الاهانة، یقال:
ذل یذل ذلة، و اذله إذلالًا، و تذلل تذللًا، و ذلله تذلیلًا، و استذله استذلالًا.
و قیل المراد به ما یؤخذ منهم من الجزیة علی وجه الصغار.
و قوله «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ» إخبار منه تعالی أنه مثل هذا الوعید و العذاب و الغضب یجزی الکاذبین و المتخرصین علیه، و إنما کان عبادة غیر اللَّه کفراً لأنه تضییع لحق نعمة اللَّه کتضییعه بالجحد للنعمة فی عظم المنزلة، و ذلک لما ینطوی علیه من تسویة من أنعم بأجل النعمة بمن لم ینعم، و فی ذلک إبطال لحق النعمة.
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وَ الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِها وَ آمَنُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (153)
آیة بلا خلاف.
لمَّا توعد اللَّه تعالی الذین عبدوا مع اللَّه غیره و عطف علی وعیدهم توعید
__________________________________________________
(1) سورة 20 طه آیة 88.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 552
المفترین علیه و المتخرصین فی دینه ما لم یأمر اللَّه به، عطف علی ذلک، فقال «وَ الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِها وَ آمَنُوا» و هی جمع سیئة و هی الخصلة التی تسوء صاحبها عاقبتها، و هی نقیض الحسنة، کما أن الاساءة نقیض الإحسان «ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِها وَ آمَنُوا» یعنی رجعوا الی اللَّه تعالی بعد فعلهم السیِّئة و ندموا علیها و عزموا علی أن لا یعودوا الی مثلها فی القبح، و آمنوا بما أوجب اللَّه علیهم أجمع «إن ربک» یا محمد «من بعدها» یعنی من بعد السیئة «لغفور رحیم» یعنی یغفرها لهم و یسترها علیهم، لرحمته بعباده.
و قد بینا فیما مضی أن التوبة التی أجمعوا علی سقوط العقاب عندها هی الندم علی القبیح، و العزم علی أن لا یعود الی مثله فی القبح، و فی غیرها خلاف، یقال: تاب یتوب توبة و (تاب اللَّه علیه) بمعنی وفقه للتوبة علی الدعاء له، و (تاب علیه) أیضا: بمعنی قبل توبته، و التوبة طاعة یستحق بها الثواب بلا خلاف و یسقط العقاب عندها بلا خلاف، إلا أن عندنا یسقط ذلک تفضلا من اللَّه تعالی بورود السمع بذلک و عند المعتزلة العقل یوجب ذلک.
فإن قیل کیف قال «تابُوا مِنْ بَعْدِها وَ آمَنُوا» و التوبة هی إیمان؟
قلنا عنه ثلاثة أجوبة:
أحدها- تابوا من بعد المعصیة و آمنوا بتلک التوبة.
الثانی- استأنفوا عمل الایمان.
الثالث- آمنوا بأن اللَّه قابل التوبة. و قیل: إن الآیة نزلت فیمن تاب من الذین کانوا عبدوا العجل، فإنهم تابوا و ندموا، و أکثرهم تعبدهم اللَّه بأن یقتلوا أنفسهم فقتل بعضهم بعضاً، و استسلموا لذلک، فقتل فی یوم واحد سبعون ألفاً ثم رفع عنهم ذلک و قبل توبتهم.
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وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ أَخَذَ الْأَلْواحَ وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ (154)
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 553
آیة بلا خلاف.
معنی قوله «و لما سکت» سکن، و سمی ذلک سکوتاً و إن کان الغضب لا یتکلم، لأنه لما کان بفورته دالًا علی ما فی النفس من المغضوب علیه کان بمنزلة الناطق بذلک، فإذا سکنت تلک الفورة کان بمنزلة الساکت عما کان متکلماً به و السکوت فی هذا الموضع أحسن من السکون، لتضمنه معنی سکوته عن المعاتبة لأخیه، مع سکون غضبه. و السکوت هو الإمساک عن الکلام بهیئة منافیة لسببه، و هو تسکین آلة الکلام.
و إنما قیل: سکت الغضب و سکت الحزن علی طریق المجاز إلا أنه فی شی‌ء یظهر أثره، فیکون بمنزلة الناطق به، قال أبو النجم:
و همَّت الأفعی بأن تسیحا و سکت المکاء أن یصیحا «1»
فإن قیل: کیف جاز أن یستفزه غضب الحمیة عن غضب الحکمة؟
قلنا: لیس کذلک، و لکن غضب الحکمة صحبه غضب الحمیة لما توجبه الحکمة. و سکون الغضب عن موسی (ع) لا یدل علی أن قومه کانوا تابوا من عبادة العجل، لأنه یحتمل أن تکون زالت فورة الغضب و لم یزل الغضب، لأنه لم یخلص توبتهم بعد.
و یحتمل أن یکون زال غضبه لتوبتهم من کفرهم، و إذا احتمل الأمران لم یحکم بأحدهما إلا بدلیل.
و قوله تعالی «أَخَذَ الْأَلْواحَ وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ» معناه أنه لما سکن غضبه رجع فأخذ الألواح التی کان ألقاها، و کان الألواح مکتوبا فیها ما هو هدی و حجة و بیان و رحمة للذین هم لربهم یرهبون بمعنی یخافون عقابه، و یجوز أن یقال: لربهم یرهبون، و لا یجوز یرهبون لربهم، لأنه إذا تقدم المفعول ضعف عمل الفعل فیه فصار بمنزلة ما لا یتعدی فی دخول اللام علیه تقدم أو تأخر، کما قال تعالی «ردف لکم» «2».
__________________________________________________
(1) تفسیر الطبری 13/ 138.
(2) سورة 27 النمل آیة 72.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 554
و فی الآیة دلالة علی أنه یجوز إلقاء التوراة للغضب الذی یظهر بالقائها ثم أخذها، للحکمة التی فیها من غیر أن یکون إلقاؤها رغبة عنها.
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وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً لِمِیقاتِنا فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ قالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیَّایَ أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا إِنْ هِیَ إِلاَّ فِتْنَتُکَ تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ أَنْتَ وَلِیُّنا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغافِرِینَ (155)
آیة بلا خلاف.
الاختیار هو إرادة ما هو خیر یقال: خیره بین أمرین فاختار أحدهما:
و الاختیار و الإیثار بمعنی واحد.
أخبر اللَّه تعالی أن موسی (ع) اختار من قومه سبعین رجلًا و حذف (من) لدلالة الفعل علیه مع إیجاز اللفظ قال الشاعر:
و منا الذی اختیر الرجال سماحة و جوداً إذا هب الریاح الزعازع «3»
و قال غیلان:
و أنت الذی اخترت المذاهب کلها بوهبین إذ ردت علیَّ الأباعر
و قال آخر:
فقلت له اخترها قلوصاً سمینة و ناباً علیها مثل نابک فی الحیا «4»
یرید أختر منها، و قال العجاج:
__________________________________________________
(3) قائله الفرزدق. دیوانه: 516 و النقائض 696 و سیبویه 1/ 18 و اللسان (خیر) و تفسیر الطبری 13/ 155 و الکامل للمبرد 1/ 21.
(4) قائله الراعی النمیری. طبقات فحول الشعراء: 450 و معانی القرآن 1/ 395 و شرح الحماسة 4/ 37 و تفسیر الطبری 13/ 146.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 555
تحت الذی اختار له اللَّه الشجر «5»
و إنما اختار إخراجهم للمیقات. و المیقات المذکور- هاهنا- هو المیقات المذکور أولًا، لأنه فی سؤال الرؤیة، و قد ذکر أولًا و دل علیه ثانیاً. و قیل هو غیره، لأنه کان فی التوبة من عبادة العجل.
و قوله «فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ» قیل فی السبب الذی، لأجله أخذتهم الرجفة قولان:
أحدهما- لأنهم سألوا الرؤیة فی قول ابن إسحاق.
الثانی- قال ابن عباس: لأنهم لم ینهوا عن عبادة العجل. و قد بینا معنی الرجفة فیما مضی، و أنها الزلزلة العظیمة و الحرکة الشدیدة.
و قوله «قالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیَّایَ» حکایة عما قال موسی للَّه تعالی، و أنه ناداه، و قال یا رب لو شئت أهلکتنی و إیاهم من قبل هذا الموقف.
و قوله «أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا» معناه النفی، و إن کان بصورة الإنکار کما تقول (أ تشتمنی و أسکت عنک) أی لا یکون ذلک، و المعنی إنک لا تهلکنا بما فعل السفهاء منا، فبهذا نسألک رفع المحنة بالإهلاک عنا.
و قوله «إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ» معناه إن الرجفة إلا اختبارک و ابتلاؤک و محنتک أی تشدیدک تشدید التبعد علینا بالصبر علی ما أنزلته بنا من هذه الرجفة و الصاعقة اللتین جعلتهما عقاباً لمن سأل الرؤیة و زجراً لهم و لغیرهم، و مثله قوله «أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّةً أَوْ مَرَّتَیْنِ» «1» یعنی بذلک الأمراض و الأسقام التی شدد اللَّه بها التعبد علی عباده، فسمی ذلک فتنة من حیث یشدد الصبر علیها، و مثله «الم. أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ»
__________________________________________________
(5) دیوانه: 15 و مجاز القرآن 1/ 229 و معانی القرآن 1/ 395 و اللسان (خیر) و تفسیر الطبری 13/ 147.
(1) سورة 9 التوبة آیة 127.
التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 556
«2» و معناه لا ینالهم شدائد الدنیا و الأمراض و غیرها، و یحتمل أن یکون المراد بذلک أن هی الا عذابک و قد سمی اللَّه تعالی العذاب فتنة فی قوله «یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ» «3» أی یعذبون، فکأنه قال لیس هذا الإهلاک إلا عذابک لهم بما فعلوه من الکفر و عبادة العجل، و سؤالهم الرؤیة، و غیر ذلک.
و السبعون الذین کانوا معه و إن لم یعبدوا العجل، فقد کانوا سألوا موسی أن یسأل اللَّه تعالی ان یریه نفسه، لیخبروا بذلک أمته و یشهدوا له بأن اللَّه کلمه، فإن بنی إسرائیل قالوا لموسی: لا نصدقک علی قولک إن اللَّه کلمک من الشجرة، فاختار السبعین حتی سمعوا کلام اللَّه، و شهدوا له بذلک عند قومه، فسألوا أن یسأل اللَّه الرؤیة أیضاً لیشهدوا له، فلذلک استحقوا الإهلاک و لم یثبت أن السبعین کانوا معصومین، و لا أنهم کانوا أنبیاء، فینتفی عنهم ذلک.
و قیل المراد بقوله «أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا» أی أ تمیتنا بالرجفة التی تمیتهم بها، و إن لم یکن ذلک عقوبة لنا. و الهلاک الموت، لقوله «إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ» «4» و الفتنة الکشف و الاختبار، قال المسیب بن علس:
إذ تستبیک بأصلتی ناعم قامت لتفتنه بغیر قناع 
أی لتکشفه و تبرزه. و قوله «تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ» معناه تضل بترک الصبر علی فتنتک و ترک الرضا بها من تشاء عن نیل ثوابک. و دخول جنتک، و تهدی بالرضا بها و الصبر علیها من تشاء، و إنما نسب الضلال الی اللَّه لأنهم ضلوا عند أمره و امتحانه، کما أضیفت زیادة الرجس الی السورة فی قوله «فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ» «5» و إن کانوا هم الذین ازدادوا عندها.
و المعنی تختبر بالمحنة من تشاء لینتقل صاحبه عن الضلالة، و تهدی من تشاء
__________________________________________________
(2) سورة العنکبوت آیة 1- 2.
(3) سورة 51 الذاریات آیة 13 [.....]
(4) سورة 4 النساء آیة 175.
(5) سورة 9 التوبة آیة 126.
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معناه تبصره بدلالة المحنة لیثبت صاحبها علی الهدایة من تشاء.
و قوله «أَنْتَ وَلِیُّنا». معناه أنت ناصرنا و أولی بنا «فَاغْفِرْ لَنا» سؤال منه المغفرة له و لقومه. و قوله «وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغافِرِینَ» إخبار من موسی بأن اللَّه خیر الساترین علی عباده و المتجاوزین لهم عن جرمهم.
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وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَةً وَ فِی الْآخِرَةِ إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ قالَ عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ‌ءٍ فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِنا یُؤْمِنُونَ (156)
آیة بلا خلاف.
هذا تمام الاخبار عما قال موسی و قومه الذین کانوا معه، و أنهم سألوا اللَّه تعالی المغفرة و أن یکتب لهم فی هذه الدنیا حسنة و هی النعمة، و إنما سمیت النعمة حسنة و إن کانت الحسنة اسم الطاعة للَّه لأمرین:
أحدهما أن النعمة تتقبلها النفس کما یتقبل العقل الحسنة التی هی الطاعة.
و الآخر- أن النعمة ثمرة الطاعة للَّه عز و جل، و إنما سألوا أن یکتب لهم، و لم یسألوا أن یجعل لهم، لأن ما کتب من النعمة أثبت لا سیما إذا کانت الکتابة خبراً بدوام النعمة، و یقال کتب له الرزق فی الدیوان، فیدل علی ثبوته علی مرور الأزمان. «وَ فِی الْآخِرَةِ» معناه و اکتب لنا فی الآخرة أیضاً النعمة التی هی الثواب «إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ» قال ابن عباس معناه تبنا الیک، و به قال سعید بن جبیر و ابراهیم و قتادة و مجاهد. و أصله الرجوع من هاد یهود، فهو هاید إذا رجع، فمعناه رجعنا بتوبتنا الیک، و التهوید الترفق فی السیر و التفریج و التمکث. و قال أبو وجرة:- هدنا- بکسر الهاء من هاد یهید، و هو شاذ، و ثوب مهود أی مرقع ذکره الجبائی، و لیس الیهود التبیان فی تفسیر القرآن، ج‌4، ص: 558
مشتقاً منه، بل إنما قیل یهودی، لأنه نسب الی یهودا، لکن العرب غیرته فی النسب.
و قوله «قالَ عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ» حکایة عما أجابهم اللَّه به من أن عذابه یصیب به من یشاؤه ممن استحقه بعصیانه. و قیل: إنما علقه بالمشیئة و لم یعلقه بالمعصیة لأمرین:
أحدهما- الاشعار بأن وقوعه بالمشیئة له، دون المعصیة.
الثانی- انه لا یشأ ذلک إلا علی المعصیة، فأیهما ذکر دل علی الآخر و عندنا أنه علقه بالمشیئة، لأنه کان یجوز الغفران عقلًا بلا توبة.
و قوله «وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ‌ءٍ» معناه إنی أقدر أن أنعم علی کل شی‌ء یصح الانعام علیه، و قیل: المعنی إنها تسع کل شی‌ء إن دخلوها، فلو دخل الجمیع فیها لو سمعتهم الا أن فیهم من یمتنع منها بالضلال بأن لا یدخل معه فیها، و قال ابن عباس: و هی خاصة فی المؤمنین، و قال الحسن و قتادة هی عامة للبرد و الفاجر- فی الدنیا- خاصة. و فی الآخرة للبر.
و قوله «فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ» معناه إن الرحمة فی الآخرة مکتوبة للذین یتقون معاصیه و یحذرون عقابه «وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ» قیل فی معناه- هاهنا- قولان:
أحدهما- یخرجون زکاة أموالهم، فذکره، لأنه من أشق فرائضهم.
الثانی- یطیعون اللَّه و رسوله فی قول ابن عباس و الحسن ذهبا الی ما یزکی النفس و یطهرها من الأعمال، و الذین هم بآیاتنا یؤمنون یعنی أکتبها للذین یصدقون بآیات اللَّه و حججه و بیناته، و لیس إذا کتب الرحمة للذین یتقون منع أن یغفر للعصاة و الفساق بلا توبة، لأن الذی تفیده الآیة القطع علی وصول الرحمة الی المتقین، و الفساق لیس ذلک بمقطوع لهم و إن کان مجوَّزاً.
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الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراةِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (157)
آیة بلا خلاف.
قرأ «إصارهم» ابن عامر وحده علی الجمیع. الباقون «إصرهم» علی التوحید. و من وحد فلأن (الإصر) مصدر یقع علی الکثیر و القلیل بدلالة قوله تعالی «أصرهم» فأضافه الی الکثرة. و قال «لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً» «1» و من جمع أراد ضروباً من المآصر مختلفة، فلذلک جمع.
قوله «الذین» فی موضع جر، لأنه صفة ل (الذین) فی الآیة الاولی بعد صفة فی قوله «فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ» فذکر أن من تمام صفاتهم اتباعهم للرسول «النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراةِ وَ الْإِنْجِیلِ» یعنی محمداً (صلی اللَّه علیه و آله).
و (الأمی) الذی لا یکتب. و قیل: إنه منسوب الی الأمة. و المعنی أنه علی جبلة الأمة قبل استفادة الکتابة. و قیل: إنه منسوب الی الأمِّ، و معناه أنه علی ما ولدته أمه قبل تعلم الکتابة. و
عن أبی جعفر الباقر (ع) أنه منسوب الی مکة، و هی أم القری.
و قیل: إنه نسب الی العرب، لأنها لم تکن تحسن الکتابة.
و معنی «یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراةِ وَ الْإِنْجِیلِ» أنهم یجدون
__________________________________________________
(1) سورة 2 البقرة آیة 286.
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نعته و صفته، و لأنه مکتوب فی التوراة (أتانا اللَّه من سینا و أشرف من ساعیر، و استعلن من جبال فاران) و فیها (سأقیم لهم نبیاً من إخوتهم مثلک و اجعل کلامی فی فمه فیقول لهم کلما أوصیه به) و فیها، (و أما ابن الأمة فقد بارکت علیه جداً جداً و سیلد اثنی عشر عظیماً و أؤخره لأمَّة عظیمة).
و فی الإنجیل بشارة بالفارقلیط فی مواضع منها (یعطیکم فارقلیط آخر یکون معکم آخر الدهر کله) و فیها أنه (إذا جاء فنَّد أهل العلم) و فیها (أنه یدبرکم بجمیع الخلق، و یخبرکم بالأمور المزمعة و یمدحنی و یشهد لی).
و قوله تعالی «یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ» صفة للنبی (ص) الأمی، و هو فی موضع الحال، و تقدیره آمراً بالمعروف ناهیاً عن المنکر، و سمی الحق (معروفاً) و الباطل (منکراً) لأن الحق یعرف صحته العقل إذ الاعتماد فی المعرفة علی الصحة، و ینکر الباطل بمعنی ینکر صحته.
و قوله «وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ» معناه یبیح لهم المستلذات الحسنة التی کانت حراماً علیهم، و یحرِّم علیهم الخبائث یعنی القبائح، و ما یعافی الأنفس.
و قوله «وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ» یعنی الثقل بأمور محرمة و فی تکلیفها مشقة، کتحریم العروق و الغدد و تحریم السبت، و کانت کالاغلال فی أعناقهم، کما یقولون هذا طوق فی عنقک. و قیل: ما امتحن به بنو إسرائیل من قبل نفوسهم، و قرض ما یصیبه البول من أجسادهم و التزام للمکاره فی کل شی‌ء یخالفون اللَّه فیه.
و قوله «فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ» یعنی صدقوا بهذا النبی «و عزروه» یعنی عظموه بمنعهم کل من أراد کیده، و أصله المنع، و منه تعزیر الجانی و هو منعه بتأدیبه من العود، و قال قوم: عزرته معناه رددته، و قال آخرون: معناه أعنته. و قال بعضهم معناه نصرته. و قال آخرون: منعته و نصرته.
و قوله «وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ» یعنی القرآن سماه نوراً لأنه یهتدی به کما یهتدی بالنور. و اخبر عنهم بأن من فعل ما قلناه فأولئک هم المفلحون الفائزون بثواب ربهم.
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جاهِدُوا بِأَمْوالِكُمْ وَ أَنْفُسِكُمْ في سَبيلِ اللَّهِ ذلِكُمْ خَيْرٌ لَكُمْ إِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (التوبة/41).
قالَ الإمامُ علیّ ُبنُ موسَی الرِّضا – علـَیهِ السَّلامُ: رَحِمَ اللّهُ عَبْداً أحْيَا أمْرَنَا... َ يَتَعَلَّمُ عُلُومَنَا وَ يُعَلِّمُهَا النَّاسَ؛ فَإِنَّ النَّاسَ لَوْ عَلِمُوا مَحَاسِنَ كَلَامِنَا لَاتَّبَعُونَا... (بَــنـادِرُ البـِحـار – فی تلخیص بحـار الأنوار، للعلاّمة فیض الاسلام، ص 159؛ عُیونُ أخبارِ الرِّضا(ع)، الشـَّیخ الصَّدوق، الباب28، ج1/ ص307).
مؤسّس مُجتمَع "القائمیّة" الثـَّقافیّ بأصبَهانَ – إیرانَ: الشهید آیة الله "الشمس آباذی" – رَحِمَهُ اللهُ – کان أحداً من جَهابـِذة هذه المدینة، الذی قدِ اشتهَرَ بشَعَفِهِ بأهل بَیت النبیّ (صلواتُ اللهِ علـَیهـِم) و لاسیَّما بحضرة الإمام علیّ بن موسَی الرِّضا (علیه السّلام) و بـِساحة صاحِب الزّمان (عَجَّلَ اللهُ تعالی فرجَهُ الشَّریفَ)؛ و لهذا أسّس مع نظره و درایته، فی سَنـَةِ 1340 الهجریّة الشمسیّة (=1380 الهجریّة القمریّة)، مؤسَّسة ًو طریقة ًلم یـَنطـَفِئ مِصباحُها، بل تـُتـَّبَع بأقوَی و أحسَنِ مَوقِفٍ کلَّ یومٍ.
مرکز "القائمیّة" للتحرِّی الحاسوبیّ – بأصبَهانَ، إیرانَ – قد ابتدَأَ أنشِطتَهُ من سَنـَةِ 1385 الهجریّة الشمسیّة (=1427 الهجریّة القمریّة) تحتَ عنایة سماحة آیة الله الحاجّ السیّد حسن الإمامیّ – دامَ عِزّهُ – و مع مساعَدَةِ جمع ٍمن خِرّیجی الحوزات العلمیّة و طلاب الجوامع، باللیل و النهار، فی مجالاتٍ شتـَّی: دینیّة، ثقافیّة و علمیّة...
الأهداف: الدّفاع عن ساحة الشیعة و تبسیط ثـَقافة الثـَّقـَلـَین (کتاب الله و اهل البیت علیهـِمُ السَّلامُ) و معارفهما، تعزیز دوافع الشـَّباب و عموم الناس إلی التـَّحَرِّی الأدَقّ للمسائل الدّینیّة، تخلیف المطالب النـّافعة – مکانَ البَلاتیثِ المبتذلة أو الرّدیئة – فی المحامیل (=الهواتف المنقولة) و الحواسیب (=الأجهزة الکمبیوتریّة)، تمهید أرضیّةٍ واسعةٍ جامعةٍ ثـَقافیّةٍ علی أساس معارف القرآن و أهل البیت –علیهم السّلام – بباعث نشر المعارف، خدمات للمحققین و الطـّلاّب، توسعة ثقافة القراءة و إغناء أوقات فراغة هُواةِ برامِج العلوم الإسلامیّة، إنالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الإبهام و الشـّـُبُهات المنتشرة فی الجامعة، و...
- مِنها العَدالة الاجتماعیّة: التی یُمکِن نشرها و بثـّها بالأجهزة الحدیثة متصاعدة ً، علی أنـّه یُمکِن تسریعُ إبراز المَرافِق و التسهیلاتِ – فی آکناف البلد - و نشرِ الثـَّقافةِ الاسلامیّة و الإیرانیّة – فی أنحاء العالـَم - مِن جـِهةٍ اُخرَی.
- من الأنشطة الواسعة للمرکز:
الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتبٍ، کتیبة، نشرة شهریّة، مع إقامة مسابقات القِراءة
ب) إنتاجُ مئات أجهزةٍ تحقیقیّة و مکتبیة، قابلة للتشغیل فی الحاسوب و المحمول
ج) إنتاج المَعارض ثـّـُلاثیّةِ الأبعاد، المنظر الشامل (= بانوراما)، الرّسوم المتحرّکة و... الأماکن الدینیّة، السیاحیّة و...
د) إبداع الموقع الانترنتی "القائمیّة" www.Ghaemiyeh.com و عدّة مَواقِعَ اُخـَرَ
ه) إنتاج المُنتـَجات العرضیّة، الخـَطابات و... للعرض فی القنوات القمریّة
و) الإطلاق و الدَّعم العلمیّ لنظام إجابة الأسئلة الشرعیّة، الاخلاقیّة و الاعتقادیّة (الهاتف: 00983112350524)
ز) ترسیم النظام التلقائیّ و الیدویّ للبلوتوث، ویب کشک، و الرّسائل القصیرة SMS
ح) التعاون الفخریّ مع عشراتِ مراکزَ طبیعیّة و اعتباریّة، منها بیوت الآیات العِظام، الحوزات العلمیّة، الجوامع، الأماکن الدینیّة کمسجد جَمکرانَ و...
ط) إقامة المؤتمَرات، و تنفیذ مشروع "ما قبلَ المدرسة" الخاصّ بالأطفال و الأحداث المُشارِکین فی الجلسة
ی) إقامة دورات تعلیمیّة عمومیّة و دورات تربیة المربّـِی (حضوراً و افتراضاً) طیلة السَّنـَة
المکتب الرّئیسیّ: إیران/أصبهان/ شارع"مسجد سیّد"/ ما بینَ شارع"پنج رَمَضان" ومُفترَق"وفائی"/بنایة"القائمیّة"
تاریخ التأسیس: 1385 الهجریّة الشمسیّة (=1427 الهجریة القمریّة)
رقم التسجیل: 2373
الهویّة الوطنیّة: 10860152026
الموقع: www.ghaemiyeh.com
البرید الالکترونی: Info@ghaemiyeh.com
المَتجَر الانترنتی: www.eslamshop.com
الهاتف: 25-2357023- (0098311)
الفاکس: 2357022 (0311)
مکتب طهرانَ 88318722 (021)
التـِّجاریّة و المَبیعات 09132000109
امور المستخدمین 2333045(0311)
ملاحَظة هامّة: 
المیزانیّة الحالیّة لهذا المرکز، شـَعبیّة، تبرّعیّة، غیر حکومیّة، و غیر ربحیّة، اقتـُنِیَت باهتمام جمع من الخیّرین؛ لکنـَّها لا تـُوافِی الحجمَ المتزاید و المتـَّسِعَ للامور الدّینیّة و العلمیّة الحالیّة و مشاریع التوسعة الثـَّقافیّة؛ لهذا فقد ترجَّی هذا المرکزُ صاحِبَ هذا البیتِ (المُسمَّی بالقائمیّة) و مع ذلک، یرجو مِن جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (عَجَّلَ اللهُ تعالی فرَجَهُ الشَّریفَ) أن یُوفـِّقَ الکلَّ توفیقاً متزائداً لِإعانتهم - فی حدّ التـّمکـّن لکلّ احدٍ منهم – إیّانا فی هذا الأمر العظیم؛ إن شاءَ اللهُ تعالی؛ و اللهُ ولیّ التوفیق. 
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